





٠ه ٠+‏ ش| يف 


كاتت: 


وتنم ماعن 


هد 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس عمدو عم جدود 2 35د دعقم د عه واد كعد در ع كاك جوم عاد د كاده حك عدا داك دمت عد لاك ك2 درت 6 كر دجت كاد كاد درك عا باك سد جات حا لز كاه دك عد د عا عد تكد جر ع كرد ذا علد يد در كر 00 
فقه الثقلين ا ااا ااا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ساس ل 
اشارة #د عط ود سنك دم د كد اماس عت عر شع سحت ل كر حك ع د حك ل حر تت ل حك ل تر عرد اك و كرك عوك اك كت رك عر كك و رك عر كك ع عق كرك مرت كر رت كر عه كرت عر كه عه كك ك6 ده 11/17 
المجلد ١‏ 1 1 [ 1 1 1[ 0 
اشارة دع داع فوم ع مع واه ل رع جاه جع اق عدر ماه عع عن عرع جيم حزق حنم عرعة حا ع انحن اح جاع رع حال خرن حا كرك حال جاح حر خف حو خوط حا اجرح حولت جاع حاط خزع حا ريه حابر حر خلعة د حرق ل حرط جارحا جر ا و ا 1/1 
[الطلاق] با لي ل ا اي ور اق لك مق ع لاش 3 ات ما قن د ما د 11 
مقدّمة الناشر ا م فح نكاد ا ا من عوك كان تكن او نت ل ا ا ا ا اا نات دو تح نا ا ا ل مات اب لعا لانو ع ا ع ا 1/12 

وله شروط وأقسام ولواحق واحكام ا ا 0 ال 

ينبغى ذكر امور قبل البحث فى الشروط: ا ا ا ناح ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اس ا اا اا اا ا اساسا اس اس 8 3 

الأّل: المع ا اا 2 اح ا تس ص ام م اص م ممم اماي دباع ولام ود امد د مد 1 

الثانى: 551 مد رتسكد مدت لس ةد ساك تك نر سند كد حكدك تن تدده عن رخس نس م ند عله ديد سد كد تدعت دب سند 2د 1 

الثالث: ا ااا شت تملا ص ات ص لس ص ص م ا ا ب ا عي ع ا 7 

الرابع: ا ان ا اح نح نان نان نان نان نان نان نا انان ان نان انان ان نان انان انا ااانا نان انان ا ااانا ا ا ان انان ا ا ا ان انان ا اسان لان ان تاعاس ا الس ا ل سل ]1 ]3 

الخامس: ماد م ل كا ات ا كك ا ات تك ا ا ا ات ا ات ا كا ع كاد ماك عات لا 2 عام انك اك اك دا د كك اب قات عت ادي 2 17 

السادس: اا ا كا سا حك لس حا مط ا ل ا لت لل ات ات ل ا ل ا 716 

القول فى شروطه - رن 

اشارة ده 2ج كج ده ناد كد ند ع د با دع كد دك دعنك دا داك كد كد 3 دا د 2 52 225 5ك دك 2د كد 2 تكد داج ناد 2 2 اد دك دك كد ل د د 762 

فروع ا ا ل 

تنبيه 55:52 ب ان للش اس تر جا دا لوث د اسك د ره لدت لقص اتن لك 3ن سكت أت بترن د اش تكد ا تنش < لاتق مدو ل 11 

فروع لمك جاه ا يت أ ماما م مي لات مس ام حك عاح دع دس ع لمر ماما ل جاح وم حت ب لمح ماده مك واي رده ادوع كر دمي ا تدك جاع مع نمه ع ماما معان شك عع عع اد دنعو عاد ساس تدواع وداه لاد د 2 611 

تكلامة ال ل ار ار ا ار م ل ا م ل ا ا 11 

تتمة احا للع ل د فح ل كه ع م دع م كه قرا كك مع ع وك فر كش قر كوه ل عه دك مه جة لبا كك عد عه دك ف كك قر كخم لد عه دع مد قاط قن مدع عم مك فط ك4 عطي 317 

فروع 0001 اجؤعسمممممطمممدهحجدحط<<66<غخحخحخعخعشخل٠*٠*٠*٠(“6لتلأ‏ لفحلل ف 07ي7ز7/7ز/7/7/7/7|/7/7/|/|/'7/7/7/ُ/ُْ|ض|/|/7/7ز|ز|/|7|7|/|7|7/7جبج©ه/ظ 


اشارة اع 
فرع مدي ع حصان امجح ساعد امل شك أ اه دق ان اد شاه كداع الاق أر لابا 1 ب ال ل جك شود قز اج دا الو ولط مط اه حل اموق كل له عي ف كدق م2 8/232 
فرع ع ا يشش تش 2ش 22222 شت2ظش شك 2ضصص.جستششْتشْشْْض ْْشْظ ص ص ااال مدوم يي 8لا 
آتنبيه ا اح ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس 1 
فرع ام م ا ا ا ا سم لص ا ممت ممما مم22 ديم عل دابيا يك دوو 4 
الإشهاد فى الطلاق 0000| 
القول فى أقسام الطلاق ا ااا ين 
اشارة مادام اباك عه ب إعاباد طحا اماه جلاع 2 بادا اوداك دأ ادام ل جردو 2 اماما عدج ذا داعا 2 كرد هاداد عد د ادام م د ره لالد ل رع ارد توم مكدودر لالد رع هاداد ل لاد كل د 11 1 37 
فرع ل ا تاي تا جا لبا ل جا لت ع ام ا تتم ما تم مم عت عنام جاده بيه عاد مج111 
القول فى العِدّد و ص2 2ض تت ادام تم ت امة ك مة 11/1 
فصل فى عدَّة الفراق طلاقاً كان او غيره ا اا ا ا 0 
اشارة ا ا ا ا 2 2 2 2 26 210755 
حكم المقطوع ل ا ا ص ات ع لجمة ا يات بد ابدام لج لعا 2 كام ع دواد # جيه عع دواد د د ع عاد 71162 
حكم العدّة فى الزنا ا احاح اح ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا ااا ااا اس 31 
القول فى عدّة الوفاة اناك نح عا مان بدك عام مان ندم م كاجام و عاك ماك جاداه عاك اياه تاحان مايا ع عام اه ادم ماك عام ونوا ب عوك عاما همادا م دعاق تان مو اع واه اده ع نا ع ات بع عاد و تاف صا مت 1/1 1736 
اشارة عاد 2د جا د لك ذا دك كاد لد امات دن د ك2 100 0ك 2 داك 225 22 2 202 جد داك د لط د دك ا اط د ادك دص ند د اكد لط كدان ا ل ا ع 10 106 

مسألة فى حداد الأمة 117000 0 

القول فى عدة وطئ الشبهة احا احا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ساس ساس ل 311 

اشارة شك شتتش توفص مص سس ا تا مد د تاي 231 11/8 

تذكرة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا 1 1 

القول فى الرجعة ا 211« 

كتاب الخلع والمباراة التق اد لطت حت نط كنت تا ند رت رت 3 3 تت 5 5ت 3 31 2301 113101 
اشارة كر ع قا ا عد يو لا ع كه رتت كر و ات ع ري و شت كك ري و اش ع يور اش كي ا ع صرت رشت ع كروت رك عت رو رت عكرت ور د ل 300٠10‏ 

فرعان ملت ع ا ل ا ا ا ا ا قا وق اق اي ااا عي لعا الاك ع 101/3 

فرع ا 1 ا ا ا شح ل ةج للح الح عه صم فخ ا فى لشم عط 33 1/02 751 


وهو إِمَا فى النفسء وإمّا فيما دونها: دده 


القسم الأوّل: فى قصاص النفس 5 


الاستدلال بالآيات على القصاص - 


توقم عدم الإطلاق فى الآيات ٠‏ --- 


الاستدلال بالروايات على القصاص 





القول فى الموجب ا ين 
اشارة ا ل ا د ل د 2 ا د م ل ا د ب د ا ا د د ا 00 
العمد والخطأ فى القتل 0 ا 
أقسام القتل د كا ل 30 اوطح 5 امي د ة اع ‏ اب 2 2 م6 م5 3 3 او كدق 31 بول ب ا 
المباشرة والتسبيب فى القتل لال ا لوا م 1 
حقيقة السحر ع ات ا ا ا اا ا لا 1017111 
السراية فى الجناية العمديّة 000000000 ا 
التسبيب فى القتل ا ا ا ا ا لضن 
القتل بالطعام المسموم ببببب ااا ا رو 
القتل بالسم 6ج كجكجوكوبللوهو4هة4ه4هة9-. ...“000000000 رين 
الاختلاف فى القتل بالجعل أو التقديم 9 0 1 5 15151 5 1|154[ [ذز ز1 1[ 1 1 1 1 1 1 1[ 1[ 1[ |[ ااا 
الخطأ فى تقديم السمم و ما مادا رمات بلع ا بجا بال دل قرا ا أ أو اوبات وق توبات ل بال ال واي مأك و ممة بال د با وا الماح وأ د بايا وا دل ااا أي 7 307171 
الدخول فى البيت وأكل السمّ فيه ااا ا 
السموم القاتلة من غير أكل وشرب ما ا ا ماما اا اا اا 101 
شك السبب فى السقمية مععا ا او ا لي الحو ا اه لعا ملق ملحو ا قله ب ا 
تداوى المجروح بدواء ستمى به ةة4ة44-- ةا“ 000 404000080808080 دا ازرن 
الإلقاء فى المسبعة لتحم اي وناك ل باط قي لاد ع جا عزنا كد و3 تا لا دواع لان ل ماح قات لاح مواية نت لع وان جلو د وام زد لطع دوا ات مودت وا راد عوا 111 
الإكراه فى القتل ماح وا لال ا 7 لئس ريواصت سا اتيت تا موادا قد ميا ابد وام ددحي ديه جا 2م02 15111 
الاستدلال على كون القود على المكره المباشر - ا ا ا ا ا 
الإكراه بالقتل بالتوعيد بغير القتل الوماااااا ااا إن 
الإكراه والاضطرار فى سقط الجنين > كممجببأنج64 8884444 000010101010111 0 0 0 000 
إكراه غير الممتّز على القتل ميئل ات ع و ا ا 8 0 
إكراه غير البالغ الممتيز على القتل مط دو لد عم + موا ل مد 2 ا دير دن وا دوا + ورطاء لسرت ل لاا دون ا بحر دل باد ع د عكار لما 21 01 
الإذن والأمر على القتل ا 0 وس 


الشركة فى الجناية بالجرح والسراية عع ل ئش شت اا 1 


تداخل دية وقصاص الطرف فى النفس وعدمها ا ا ا ا 1 


حكم الاشتراك فى القتل اا ةا ا اام ماد ع ا 01 
فيما تتحقق به الشركة فى القتل دده ودود امه ةد قد ع عن دسب درن د دده عد عي تسج جد ع دخ موك دده عن 5 دي ند تدع 2 0147 
حكم الرد قبل الاستيفاء ا 0 00 
القول: فى الشرائط المعتبرة فى القصاص ل ا ا ا ا 11 3 ا ايا 321 عا ل ال 2010 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا زان 
قصاص الحرّ بالحرّة 0000000 0 0 
إجمال القول فى استدلال الأصحاب ا ا ون 
النقاش فى استدلال الأصحاب - 227 5245222213237 2 109852 97232 مت 236 10 0273 رو 2012 4 2د مو ا 2 و او و و 2 1 11 
كيفتيةُ مخالفة هذه الأخبار للكتاب و ااه ما اوم اا ا ا ا شي وق ا تجا شي قن و ل 
توهم ودفع اا 0 0000 
ترجيح أخبار المواسعة على المضايقة بموافقة الكتاب عي ل يي و ا ا و د احا لا لاا ل حل توا و الا 
مخالفة الأخبار المستدل بها مع الأخبار الاخرى فى المسألة ااا بش الاي با كبا با 1/1 
البحث حول دية أعضاء المرأة بما هى دية مةئ ا ايم اررق 
عدم شرطيّة التساوى فى الدين 5- 100007 1 11[1[[أ[ا001311ا ا اين 
أَدلَة القائلين بشرطتّة التساوى فى الدين لير ل ةي ا ا ل ور ا ل ل رد وه م ةا 11 
محكومية المسلم المعتاد بقتل غير المسلم مح اا ل ا م م م كا لوا موويلا 
ومن لواحق هذا الباب فروع :)١2(‏ ا نون 
اشارة ادكه دواد د الاك يعلد وا موحد د لامك ويام وا د بياس دك يبيام واد دياه هكد رياح وا اده ويا د دك ويا وا جد بياس د دك يواه امه مومه دلامة يي عدم ده همع 
حكم قتل المسلم مرتدا ا ا 
قصاص الولد بقتل أبيه عم وا اف ل اي ل ا لا ا ا ص اي ل مي ع ااي يت ل ماله ماري ب سه 811 
عدم قصاص الأ بقتل الولد اخقوه مفزه ع مده اد و او سد مدقن قد انم اورجه موه اونا د اح مع م ا د م قت 3 111 
هل يثبت القصاص للولد بقتل زوج زوجته أم لا؟ لم ا مت لس ص مش مص ممع ملم ات نه اك ا جاع 818 
شرطيّة العقل فى القصاص ا و 1 1 205 ال 17 جوتت د ا 117 
هل تثبت الدية على العاقلة فى المجنون أم لا؟ 0ن 


شرطية البلوغ أو التمييز فى القصاص وب صصص ةم ممصم تا لمك معو بارا 


الاستدلال على عدم شرطيّة البلوغ وكفاية الإدراك والتمييز ا بب00010 0 ااا 


قصاص القاتل بقتل الصبى ان 
ثبوت القود على السكران ا ا ا 1 11122 
هل القود على النائم والمغمى عليه؟ مم ا ا ل تي ل ا سي بدا م ل 23071 
جناية الأعمى اد ولا لا لطا لووك فطل ل د كد سب كدف سد 
حكم ساب النبى صلى الله عليه و آله و سلم يورق 
القول فيما يثبت به القود ا احا ناا ناا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3617 
اشارة ل حك ل ب قم ل لك ون حر عا ع ا ا يت ا ار ع بن م ل لتر حك ات ع عي ص لت ل لا رع بون لص ل دك اش رود عر لام ع لكر د ل ع ع ع ل ا 2 68 
وهو امور :)١(‏ ا ا ا ا حا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا لاس 361002 
الأوّل: الإقرار بالقتل ا لت ات ا ا 1 
اشارة دب ةده 5 جة عار فب تداك ف 37753 دالو وتم فت ارون وقداب ا تماد وو دافم تماد تاي 52 1/3 

الإقرار بالقتل لا ا ا ا را ا ار احا ارا اا ا واي لا و ا 10 

الثانى: البيَنة عم اق يي ا مي وان لامي يا اي رض عي د وااو عي با يع أ بابي ارد عر يا وار لوكي تيا اا عي بش وا و يت 50117 
اشارة م د ا ع 6616 

شهادة النساء فى القتل داه تكد وه علا باياناح ياب نا يكل يع ملا هياكح ياب نك كي همياي اناج وي نا يكل وه ونان ياكاح وي نك بخ يي انياش دين نيديب عند - :+ 

تعارض البينتين جا درو ماه يا كك لكر الا رك ااه يا ال 2 لاج داك رادل لج ع 2 2 لد 2 222 اع اد سر 2 عاد ا ال لاع لاك رك 2 لله اد 1601617 

تعارض البييّنة مع الإقرار اا نا نا ا ناا اا اا ااا 36031 
مقتضى القاعدة فى تعارض البيّنة مع الإقرار الود ا مو ل ا و بو ل وا ل ات رات توت وام ماع ل لعل واد لجاع مكاح عي حك عد باح ا و اكه ارم 7 

دلالةً النضّ فى تعارض البيِِنِةُ مع الإقرار ا اا اا 0 

الثالث: القسامة انطع شاد ع جع مكامد م طوة الاباك م نمه ناما ء د طاو اباد ع دده كماع د طبع هوت ورد كد وات مط هوه مد كه لدت دق عمد مد د دده مع موه داع68 
اشارة - ا ا ا 0ن 

فى معنى القسامة مدع اطاع ده لشن سطع و نت سام ده لكين طن عط دراك عه لوده وعم فده ساعن رك تسن طح امد لك كاطع ود ساعد و لك ة فعض فك 02 
القسامة إمضائيّة أم تأسيسيّة؟ م ا ا ما ا ا لق لما ل ا 11 101/12 

الفرق بين حلف القسامة وغيرها 2 ات 1 قا د 0 3 لت 60/16 

الأؤل: فى اللوث )١(‏ ص ال ات ل اك 3 





معنى اللوث د م ر ‏ ل لممم ةا 
اعتبار اللوث فى القسامة ا مطا مم اسان مف طوامه م ار ستواحات نر ل كرتن قم درت ع 281 طجاد جك فخ نادي جك ع مد لوادج ااانه ام لطن د لت 121 
المراد باللوث فى القسامة اموعدم تسم وعم اكد ادم اتات و ساسا لدوم م اكه واد ندند اوتا نادت اخ الام لاعت سقف 521 
حكم مالو لم يحصل اللوث مم ممه مم م م م م مه مم م م م م م م م مم م م م م مه مم م م م م م م مه ممم م م م م م مه ممه مم م م م مه مم مم م م م مم م مم م م مم مم ممم م م م م عع عمد لمع 
المقصد الثانى: فى كتميّةٌ القسامة شل اا امسسواله او 
اشارة نه اسه درن كاده درون سات دا درج ندم د جرس وا وده رده درم نجه رحاب دع ددج عل دادج دم جرس جه لامعا دع دم نايا دزت كد لامعاو دم كان د د نج سواط نادت دام ان 2/2 
العدد فى القسامة د--ذ0110121 ز 1 اا 

فى عدم القسامة للمدّعى :2 كرك حده رح دا سد ع حك حرط لداع كرت ل جاه ل ديح نو حا در لع رت ا راد دنم لك رع دعر ل ات ا رن لك حرط لك اد ل لت حر لكر عاك ع 0/01 

ما يعتبر فى القسامة بدو د وعدا دود بعاد ول دن وكاود ل دود ماده بن وتا كو جاده ب جاد كلا ناوعا ل اده بعاد لاد نات بادك ند دعاك وح نان وتات د ادب عاد نات 151/37 
فيما كان المدّعى أو المدّعى عليه أكثر من واحد لواواس توت مادا وت اباط اتن لك لم3 لمك ديا تلك لات يط لديا دلوا عا ادق لاا اا 51/1 

فى النكول عن اليمين فى القسامة م م ا ا ا ا ا ينين 
القسامة فى الأعضاء لقا قاد ا ااا لو ال شا ا ا الا ا اا ا ل لا ا ااا ا الا ا للا ا الاو ا ا 
قسامة الكافر ل م ا ا و لوقا اا وا ا ا ا لقا أي ان قي را ا ا لماي ارا ا ا ا ا او ا قري ا ا ا لبقا اي راق ان ساك ات با ا مأو عات ملظا باز ج76 
المقصد الثالث: فى أحكامها مطهعء ممدة مجه ممه شر جه ممه موتح مه نه شرتم مده مره ممق ع عه مد عه مركم درو ع ع موق كم مو ع ع مد 6 له م 0 
اشارة ل ا 0 ارين 
حجِيِهُ القسامة فى ثبوت القصاص والدية لمتشا ب ةبه الجودةا ب ماق هب لموتشط قب الحو ةلبقب الموطوو ب ملقو لحو ا 
جريان القسامة مع غيبة بعض الأولياء 3 0 00000000000 ان 
حبس المتهم ومدّته ا طم وم 52111 
القول: فى كيفتّة الاستيفاء ا ااا ا اا رين 
اشارة دك دداد دده ذ عداة ديه ذم بكم جاديه قر عا نك برت م جد ا عابي كرك حت عاك تح حرط لاماي كدر مساك د حرط عاد تيكاب كرك اك نج برط اك تنك نو ل زاك بره مرك عو لمكا در لت ع ل ا از 
فيما يوجبه القتل العمد لاا اي ا اي ا واي و ل جف وي ل ماه لات واه ب شاي 1 
الاستدلال للقول المشهور ده اد عور سد دده لزعت ادج حي درج عاد كل ارو اله عد حد اه لعفت طعا اع سرود إن خط حل لجع سدع صم فك اط م فو عد دج 1/1 
الاستدلال للقول المخالف للمشهور ل ا ا ا ا 9317 
عفو القود بشرط الدية ص ااا 1 31 2 د ا ا تا 2 51917 
فى وجوب بذل الدية على الجانى 000 وان 
إرث القصاص خم ا اا ا ا ا ا ا و 6 83 


إرث الزوج والزوجة فى القصاص ص ااا ا لا ا 1 


إرث الإخوة والأخوات فى القصاص ا ا ان 
إرث النساء فى القصاص - بيت تسا مدع ع لخد ند وان مده الغو تمن ناد كد عرد ثبت ون ج لاتاخط واد دق لاشو 337 زطمات < ا شرنو ند 3 كاذ شا دزت ند 3 88 
هل يتوقف القصاص على إذن الإمام؟ م وك ا ا د ا ال ا و لاو 631/1" 
الاستدلال على لزوم إذن الإمام لدف 3 لبوك مرو ل ركه ومنو 20 وومةه اب ل بوه امو بل 01 
الاستدلال على عدم وجوب الإذن من الإمام ل م سئس شك ما مما اا اي لخ 1 
هل يعتبر إذن جميع أولياء الدم إذا كان أكثر من واحد 00 00 00 
القرعة فى تزاحم الحقوق عم ع ص بيه قح صر لج ترم 2 وج عدر ل لس 2ع 3 عع رمع كترم ع م3 عع دع لق عه لدع لع مع تاد ةب 3 ع ظاعة 0210 
عدم جواز استيفاء القصاص بالآلهُ الكالة الا ل ااا ص ل ا 6ق 
استيفاء القصاص بالسيف والاستدلال عليه لوم ا ا او 0 
عدم الضمان فى قصاص الطرف مع السراية امظك يوت م44 دوجول دوت ني جد وئلف؟ وود وك لمت و3 دابلفي د ول وج يف2952 031/4 
جواز الاستيفاء مع غيبة بعض الأولياء جاع يي وبي ال وا ا لك ا ا ا لو اد ا ل ا ا ان 
فيما إذا كان الول صغيراً أو مجنوناً ا 0 
اختيار بعض الأولياء الدية أو العفو ا ا اا اا اا ااا ا ا ااا 0 
اشتراك الأب فى قتل ولده مع الأجنبى .8988---1-رر67252959569696565١6ك6060:::0606‏ 06060606 606060606060606ا6ا0ا0ا0ا0ا1010اااا0اا0ااااااا0ا0ا00اااا 0 
صرف الدية فى ديون المقتول >7 د "بك ب ب98989555050050907097أ-١آأ7ب>ب>ٍ>2>7©>727>9>499009290>‏ ا 22 ااا 0ن 
استيفاء القصاص للمديون وام م ع لق د عاك ما ماد عاك اع جام د ج جاو جامد اجاج أ عه و ماح ا عامج و جاجاك 2ج عو ماك لماصو د مادا أ جاح د عاد جات مادا 352 ججاي ات /0:111 
تعدّد القتيل مع كون القاتل واحداً 0 
التوكيل فى استيفاء القصاص اا نا ن ا نا نا ن ا اا اا ا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2ا 382 ]3 0 
عدم جواز الاقتصاص من الحامل ا ا ا اا اا خا ا روك ل اك لاو ل ل ا ا 011 
حكم ما لو قطع الجانى يد رجل ثم قتل آخر ااا ااا ااا ااا ااا س2 ل 
سقوط القصاص بهلاك قاتل العمد مدقف ة ع خط ظة اخات كفن + تشدط دع اعبات و كرف ة حي ةقد سد عد هعودعد مام كود ونع قفخي د دك 012 
هل تسقط الديةُ بهلاك قاتل العمد؟ ئش ته تا ناض اا لام ا 1 اق اال ساق اكد اق أ با دخ 0112 
ثبوت الدية مع موت القاتل الهارب ا م اح نحا ااا احا ا ااا ا ااا اا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا ا اس ساس اساسا ساس سا 11 
حكم ما لو برئ الجانى من ضربة ولي الدم شه م 2 0 ااا ااا ااا ا ا ا د د لضن 


حكم قصاص قتل الكامل الناقص ا و 


اشارة ل رن 

قصاص الطرف 111101110000000 

فيما يشترط فى قصاص الطرف اا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا ساس ساس سا 91071 

قصاص الطرف للرجل من الرجل ومن المرأة الح ور اخ و انق تور ص لوقه دموو كل للب انة ي ككة نوق دوو دب اه 

التساوى فى السلامة من الشلل صمي ا اا ا م عا 0163 

اعتبار التساوى فى المحل الما مت سي اولص صا ام ا امات وا ل اخ حرق 6ه 

قصاص عين الاعور 7 77-7 >ة2>2 > 98899292 ©2ة2ة>#872>7292>2>292>2>29292ع#ة#ة02022١2>2020202020-202ة2>2ة2>0202ة2ة2ة2ةةة‏ ا ا ا اا ااا ان 

عدم القصاص فى العين العمياء القائمة د ده داوس 5د هك جد د تاودا 25 دكا 2-5 د تاوت د 5ن ماده دادح دادسو 5 دا كاد 2 دع دع ولع كد ماك جا د جد د عاد دا 001 

كيفتيِهُ القصاص فى إذهاب ضوء العين الام اك د ماح عام كم وار ماد حلا عياب داح لاع عماك ماه جل ده يات عتم 3 عام عاهاا تت جا كع بان دادر ودح وك ا وك عماج قوع د واكاك 0008016223 

حكم تفاوت العضو فى الجانى والمجنىّ عليه لاما م ل ا لا ا صا امار ام ايع اميا ددا امام مادام بتع يايد 001/2272 

سراية قطع الإصبع إلى الكف لا لا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا جاو ا لح ا ل لا ل ا ل اا رمه 

فى عفو المجنيّ عليه دج فد مويك مسو بو ا مده لوأ تدوع جواك وك ماروا لود عي أ ود جايو واي لماي ادال د فاج ناوأ ماد مسا لأ واب وأا ات وا جاورا 08121 

فهرس مصادر التحقيق ا ان اح ااانا ااانا ااانا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال للد ل 17 ع0 

المجلد ٠‏ م ا ا ا ا ات ا اع م مح اا لساك اا ا الا 2ر8 لاع 
اشارة ما ا تش صشٌالْ2شض تت تم شيا عم ةين لقا صا ام فق ع به لقم مخ وب د معدم ب دك ساماد ردك قلاع 
لالمواريث] لص ص تت سس ص تام تا با اع مع و وا داه لما ع دا موا الات ردكا أ لعز أ دح تزع وأ 171678 
كلمة مدير المؤسسة و منهج التحقيق - مل حك ا ا لوا ات لالت ا تا ا ات ا لاا ع ا باتك باك حل طعا رت قن كسك 4 217 
مقدمة لجنة التحقيق نبذة من تأريخ الإرث ا لولم عقت لاغ 
اشارة دم كعك بود درم ع اعء وترم شاوه ماري دع متام د ساحة باناماد و طاعة لامع د طموة بتاك م داعة اماع رم سوه ناموت مخرعرة جراد در طوة بادواة مخ رس ة دراددات د داديد مك مك دادمو م عاد سودي نام 

[الأمر الأول: نبذة من تأريخ الإرث] شح يي ئش ئس ل ل تا ع 

[الأمر الثانى: العلم بالفرائض نصف العلم] اودع فم نع نوذدة فسا د لصفني دود نعطو دم كم عع طب سا عد اد وو ونه راسد نوه فود معاد دفو عي جود 2 2101 
اتمهيدٌ] كد ما الوق داف تمض ولاك وراك شاك سنا عاك ود شاك 3 رادي ادك و كبشا 3 باد اا كاده ف دا عاد ادال مزق الث سان نااك مال نااك اذفان دي راع 

كتاب المواريث مم م م ماه مم م م مم سم عم عه ممه مم ع عم عم سه م عه عم مع م مه مم م عم عع م ع ع عه مه عم م عه سم ل عل ع ع ممه عام لاع سام ل عل ع ال ام اع ل ال لاس لاس ل ال ال ال ل ل ل لاد لاع 
اكتاب المواريث] الو ا باو ا ب ل وام كم الو وا ل السو ات كمه ابس اموت او و الما ل و ع د ا ا دا 7 


أعناوين باب الإرث ومعناهاا المع ا ل ا ا 1 2 ع اع اا د اك د دا ب 217 


[آيات الأحكام فى باب الإرث] ا انج ع حرط ا لحم 2 طن ف دوت له دسا اه قدلا لجا قد بسانت ند لجاط لال 2 بطع د رك لطم قم جات 1 21 
[النسخ فى آيات الإرث] تمد اد حم رن اد ع علد قد ند د ترط ل نع د لل لدم بش قد عد من ل قط ق 0 لت 2632023131 513300330103 1033003-35 2511323 

أفى كيفيَهُ التقسيم وكميته] م ا ا ا ا رن 
[توريث العين والدين والمنفعةج 161 د ل 1 1 اك ا 1 1 ا ا 2 11 12 61 1 6 1 لي 
أأدلّهُ إرث العين والدين والمنفعة] ا فا و 21 
اتوريث الحقوق] 0000 1غ 
اتنبيهات] مكحن كسمت دن حادم مك ده كاه ل لت در ل ع د ته ع لات د لا د ا من ع لد ا ري ع در صل ات د كي دي اط لوا ا ا وكا ا ا ع اع ل حك ا ماع 
[التنبيه الأوّل: كلام الشيخ الأعظم رحمه الله فى إرث الخيار] ال ا ا كا ةع كل دا لي 

[التنبيه الثانى: فى إرث الحقوق] ونم د اا ل ا ما ا وار مايا قد قا ا ل ليا ا ل سيا ادق لو لاي سج لع لاوا ار ل ل 1 

[التنبيه الثالث: هل الشفعة تورّث أم 90؟] عد وين باب دابل دده وهاي الساب اوه لهاب باد دا يلد بابد د رياد ساب بك دام لدبي ةدب يلاب ود د اياي يقد اله دادعا ردابت عام عع 

القول فى موجبات الإرث اي اا اااي مدي اا لكي باد د اك ا ات عدر تاد ع 2 د ل د عد ا د 2 ع لت للد راجا دل اد رز 
اشارة ان ان ان م م ان م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا اس سر 
[التوارث فى الإسلام] لماع عدوت مقع مله ع د لم ع لود دو ع علو تع عو ع جعت له رت قد ام عر عل قد لعل قرو فك ع فخ عه لد ش قد د فق عفرن 1ع 
[تثليث المراتب فى النسب] مش م يي لي دياه عم ا يجا ع اح ا ةد ل يأ عاج ديد لعج 
[المرتبة الثلاثة فى الإرث بالنسبج اش ا ا ل را الع قو م او عا لاد لوكا رح درا لايع 
[تعريف النسب فى عبائر الفقهاء] ممص و ا دار أية وأد ا أحا أ ل رجا أ او و أ حا عاد اد أ باوكا د وأ أ اداو لادج رع 
أمراتب الإرث بالسبب] حدما حقك بجعتت با اط و ااا ا ل م وأا اما اا اا ا قا اا ل لله عا ل ده مالو اكد لكي نايا اماع 
القول فى موانع الإرث لك ل ص ئس تست تس تبص اش لظ 2 لتصس سس امضسصش ل ص تام ممعم عدا |[للام 
اشارة واد اما مف ا ل ع وا ا ا ماعل وا تم اموت عا ا ار 3 ام وص لاق اه عا اك و اد عط ع م2 1ع 
أموانع الإرث] ع لش ا ا اف سه ع اال ارا عا سا1 الع 
القول فى مانعيّة الكفر عن الإرث بجميع أصنافه - لفط عد مشخ سام م و لصن ودف مدع خكام د و رفغ كت طم دماح مده دسا مو داسجا د د ساماد تسن و دخ ميهد وى و طع جد 332 :21/6 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا 1غ 
أمانعيّةُ الكفر عن الإرث] ما 3 1 تن 0 ال لاقني يل للق 31 طم اد حال ل سا2 د وا لاا ل لك تال لا لو 1 ب لزع 
أبيان الأخبار المستدل بها فى مانعيّة الكفر] 0 


الطائفة الأولى: أخبار منع إرث الكافر عن المسلم] ا ا 00 





[الطائفة الثانية: أخبار منع إرث المشرك عن المسلم] مع ع 22 كدو عد وده عل اخلط عع تمده اد راد جد فة ا لباعد ع مده اماد م قد لد له لطم م2 2 

[الطائفة الثالثة: أخبار نفى التوارث بين الملتين] 2 

[الطائفة الرابعة: أخبار منع إرث الذمّيَ عن المسلم] ادو وان ود بد دبا نانك دوم دود 33010 رد مد رن طق ارا لاو ل و برو ال 1 2/61 

[الطائفة الخامسة: أخبار عدم إرث اليهودىٌّ والنصرانق عن المسلم] مك نمام ل دوا ملام 4 لالط عا لاو 205 3 30000 عا اد جه 4 للا للا الاك زاج ابرع 

[الطائفة السابعة: أخبار الارتداد] لمر عي ا 21 
[الاستدلال بالأخبار العامّة] حا ا اك نر عا لاد ات اك اك 2/12 
[فتاوى الأصحاب فى مانعيّةُ الكفر] - يشش ئش ئش ل ا ملم موه [ابرغ 
[الاستدلال على مانعتيةُ الكفر بجميع أصنافه] اي ا ا ا ا ايا ا 111[ [1 1[ ا 
[اختصاص المسلم بالإرث من الكافر خلافاً للعامة] اا ا ا 
أحجب المسلم عن إرث الكافر] عاتم اباك عق مان جد دان با نا ساناي نا باد نان ان دل ينانا نان لطاع ال ل 2 بان ات لاسن انال دل 2 نات ادن لطا انان د لاد نات 2905 
الكفار يتوارثون على ملتهم] حي ل ل ل ا ا ا م 
أميراث المرتد للإمام عليه السلام مع عدم الوارث المسلم] الئل ااا 27 
القول فى إرث الزوج والزوجة مع الانحصار - وكك> 11777799 101011119919101 000000010101011 الل 
اشارة ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ال 
|استدلال القائلين بعدم الردّ على الزوج ورده] لي لقم لحي مار مي ولط ولام ع وك عا ررم م ولد لقف لق الح 1 
القول فى إسلام الوارث الكافر بعد موت مورّثه اا ا اا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا احالس 311 3 
اشارة لق ف ل ئش ا تش ئضك ل ا يس لس يس ل شي سس اش ا سك يي ا ا 
[حكم الكافر المحجوب إذا أسلم قبل القسمة أو بعدها] سوا لبوا وا وات 11لا 
[حكم إسلام الكافر بعد موت المورّث المسلم أو الكافرا ما ا ا ف لا كماد قل اوت الوا تمق ا لحف ل 11 
القول فى تبعيّةُ الطفل فى الإسلام ااا ااا ااا ااا اساسا 14 16 
اشارة كعك شد اطد تددو ة + يتوعد ددج فت وددط دع عه مود كه مد دخ عوج عه عد دن جد دن دخ عد عرد مد اند بط طرط ددا د داتع عبد مدا د كه طد وا دده حرد وم مط كو دد دخ خطده دع 2ه د ١/1/3‏ 
[حكم تبعتة الطفل فى الإسلام لأحد أبويه] ا ا 00020101111 ااا 00 
[تقدّم إرث الوارث المسلم البعيد على الوارث الكافر القريب] لالع اا ا حل و ما ان ا وات ا ع ا مل 1717 
إيقاظ وتنبيه دانالادا د ساد ددس سعد دن ونان دواء دم عود نوهدو دعو دواد ود معد دن سد ند ودرا د و مسد دن ودس دوه سرد ددن دس دده د يدت 117/ 


أورئة الطفل على التبعيّةُ وعدمها] ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 


وجوه ثلاثة فى تبعتَةُ الطفل للأبوين المرتدّين] كمد ا ل ل ا د ا ا ا اه لد كي سا له كيلخا عه اميا اج ا باك عل ل سات عل او اد 1/1161 
أحكم تبعتّة الطفل بالنسبة إلى الجدّ والجدّة] 00000000000 
لإرث الملل والنحل المختلفة] ص ل ل ا د ل وات بداو ا و اي 177 
[بيان المراد من المرتّد ومنشأ الارتداد] م ال لك الت 1 1/172 
والأوّل: «اوحسوا ا م م و و ل و ع ا ع و ما 1 ع وا مو و 2 د 2 1 
أأقسام الارتداد] 1-ب1ذذ01212 ا ا ا 
والثانى: ورين 
القول فى مانعيّة القتل عن الإرث 5و2 جاجع 38 عاد اددع دواد اع لم وادأج امع دم جات ماوع عه اماد دوه واداك 2ع 32 25 جاع دم د عاد 22 دم جه مواد جم كاد 22 32 جد + ج522 1/0101 
اشارة ل الاك ا لكا اا ا ا ا ات ا اا ا اي اا اا ا اس ات ل ا ا ا ا ا لاق عم اق جل ات 2 1/1017 
أمانعتّة القتل من الإرث] 000000000000000 0 0 0 0 0 00 60000000007073717870808980اا 0 
[الاستدلال على منع إرث القاتل الخطائئ مطلقاً] مالك ا فا د الات شا ا لاما د لول الأ اا ا د واد امو اا مارك 3 لول ا علطو ا 1/0101 
[الاستدلال على إرث القاتل الخطائى مطلقاً] ااام اما ااا اي 8016 
الاستدلال على القول بالتفصيل فى إرث القاتل خطاً] ا ل 
أحكم إرث القاتل الشبيه بالعمد] امور ا راد ود رديار ا عاد نهدي انيد دل لا ولد اياي دواد ع بعاد لح و ديار دلو رباد وده وو سابد لعجا اداه دناب جا 1/8/8 
مانعتَةُ القتل العمدىّ مباشرة كان أم بالتسبيب] ل اا اله مقط ا ا 1/161 
[الاستدلال على عدم حاجبيّة القاتل] امم ا ااا ا ا ام ب د ا 1/7611 
أحكم الدية فى مال المقتول] ا ري 
لإرث الورثة من الدية] ل ولس يفيه لدو دوقيو لكاو اق عن تماد لواب ارو لات بااق رااان لجان ؤي لال لد 31 جد الم جا ويا وله دل لتاب 27 12 1/618 
[الاستدلال على إرث الزوجين من دية الآخر] لانت كرام وق ل انان مالم لا وات لكراد وك لو حاون اراق أ وان ما اا ا ا 
أأقوال ثلاثة فى وارث الدية] شا وا ارج 62 
القول فى مانعيّة الرق عن الإرث اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا 3 19 
اشارة ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا 0 بل 
أمانعيّةُ الرقّ عن الإرث] ل ا ا ا ا ا ا د ل ار و فد ما 
[أمَا المسائلء فهى كما تلى:] م ا م 1 ف و لج واج اموا د واج مجو اوج يمف 11 ل 


القول فى مانعتّة التولّد من الزنا عن الإرث اا 0 111 


أحكم التوارث بين ولد الزنا ووالده الزانى وأقربائه] - للا ري ب ل ل ا 10 
أفى ميراث سائر المذاهب والملل] نط ادن دن لبن نط د نتن ططاح نن 13 030-223 2ه 02030923100 تددن لول ظون ل نل ن ط دق 6ت 1 قد د 62 21110 1د 3 1/23 
أعدم المنع من التوارث فى نكاح المذاهب غير الإثنى عشرى] 00 1000 
القول فى مانعتّةُ اللعان عن الإرث اا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا اس سا 3 1/1 
اشارة ا لان ا نان ان لانن من سنن نتن نتن نتن تن بن نان سنن تن نت سن لس نان نان نس نا نس سنن تسن سنن تسن سس ل سنس سان سس ل سس ل سس ل سس ل سس ل سس سس لس ل سس ل سل سس لس 2 3 /ا/ا 
أمانعيَةُ اللعان عن التوارث] مع اا ا ا و ا ا ات اا ا اح ا 1 11 1/1/1 
[الاستدلال على التوارث بين الولد الملاتمن وأمّه وأقاربه] ل 0 
لإرث ولداللعان عن أبيه لا العكسء فيما اعترفالملاعن بأنّ الولد له] اح ئش ا لك ةا م 1/6 
[حكم توارث الولد مع الأب المقرّ وأقاربه] ا ا ا ا وك ا د ايا ل لاد اا ل جا 1 حر الا 
القول فى ملحقات أسباب المنع الل ل ايلام اماع وتاب رامع ودادي اددج ايام 27 1/11 
القول فى الحجب ال ا كت اا وا ا ا لبه عقر مما العم ع )1 
اشارة ان انان ااانا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اسل ع ]//ة 
أبيان حجب الحرمان وحجب النقصان] باه مده تدده مدد ددع حسحد سمه معدت سدع مه مده سكع مه عو م داع خط حت كه عد عد داه حت من كد عرد م سدع عددد سكع خط فط لا 
القول فى مقادير السهام ممق با م م ا قل ا يا و ل أ اد قا ساسا ال دسا و ل اط ا د لعا سالا اق اا ذا عا الاق ا لا ا حا اام حا لاا لل الا ل 8.9 
اشارة حا جوع ا كال جاه اح تاد عد جك ازع ده كوج عط د قباد اه تدج اداح د ترد ع ج عط حك كاد عاج اك رمع كد اح للح عاء اد فد ع درط ع كرو كدح «الطاع ع كاد قا جد بدك وقد ع كدح بالط ع ندحم كد عاك اط ع كرو كوج رطع و كاد تدع اد اطع رع تل عت 2ج 
الأمر الثالث فى السهام لل كت ص ا لعو ا دي لماك حودلا معو الاي ولاك بعر دعاياقان توا ايا كرح داراو 2 :24 
تنبيه ادق د وات موا ل وك بر وت جاع موا راطيا كات ولع وات او اع موت تو اع راق ليا د لك با 3 اتو لت ماع عي جل عبان ولت ماقي مله د باح قات تلع د تاك 1011 
القول فى التعصيب والعول وو9#8789798ححوكحجوب111111111111111000200222222248888448©###########9#7#7اا001ا1 0 0 00 00 0 نر 
اشارة دك دام ع ياك لدعا اد لد كدح انثا عي لما ادك د لمان عل جا لد عاك عرق حا لاف تك له ل عانها عركد حان ات اك ملم وما دعاك عاأرك حا لاك اك بس ا لساكلد عاك عارك حا لما تاج لدعا دك علدا كاد جك 02 10 11 
أفى بطلان التعصيب والعول] لعي اه ا لا ا م يا او قي ا ل ااي حي ا في ا ممه بويت م 1 
ما الأول فمن وجوه: ااام اا0ا0م0اتا:ت--00202020220022-2 ا ا 
فهرس مصادر التحقيق كد دعا ياد يالا م عاد وامالاي ب تاعايا داه كاه ع جد عد ساح عاد يح عا راواه اوسن عع اوه ساب ير داعا مان اكد بود جه زد نان عون ماهم كدب عو يوه سا واه جياه تماد عه اومان ويا ديق و مد ياك 40013 
الفهرس التفصيلى للموضوعات ل ا و ا 3 ل 312 ا 3 د ال 1 ل 11 
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[الطلاق] 
مقدّمة الناشر 


سن الله اليحين الرعنيع 


إن «تحرير الوسيلة) هو خير وسيلة يبتغيها المكلف فى سيره وسلوكه؛ وهو أوثقها عُرىَ وأصلحها منهاجاً؛ لما امتاز به من سداد 
فى تحديد الموقف العمليّ» وإصابة فى تشخيص الوظائف المُلقَاءُ على عاتق المكلفين» وذلكك على ضوء الدليلين: الاجتهادىٌ 
والفقاهتيئ» النابعين من الكتاب والسنَةُ. ناهيك عن جمعه للمسائل العملكَة» ونأيه عن المسائل ذات الصبغة النظريّةُ التى لا تمسّ 
النتوافكا التسافن بصبلة: 

فإنّ إمامنا العظيم نور الله ضريحه قد أ لف هذا الكتاب حينما كان منفياً فى مدينة بورسا التركيةٌ من قبل الطاغوت الغاشم ولم 
يكن بحوزته إِلَّا «وسيلة النجاة» و «العروة الوثقى» و «وسائل الشيعة». 

نعم لم تكن بيده المباركة إِلّاهذه الكتب الثلاثة» ولكنّ نفسه العلورّة لو لم تكن خزانة للعلوم الحم وفؤاده مهبطاً للإلهام 


والتحديثء لامتنع وجود هذا السفر الخالد فى تلكك الظروف العصيبة. 
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ونظراً إلى أهممية هذا الكتاب» وضرورةٌ نشره على مختلف المستويات والأصعدة؛ لذا فقد أخذت مطبعة مؤسّرسَة العروج على 
عاتقها نشر شروح وتعاليق العلماء المحقّقين على «تحرير الوسيلة» وعلى نفقتها الخاصّة. 

ويعدٌ الكتاب الذى بين يديككء واحداً من هذه السلسلة الضخمة التى تروم مؤسّستنا طبعهاء وهو ممما أفاده سماحة آية الله 
العظمى الشيخ يوسف الصانعى دام ظلّه العالى فى شرح كتاب الطلاق والخلع والمبارة والظهار والإيلاء واللعان من «التحرير» بقلم 
الفاضل المحمّق اليد ضياء المرتضوئ. نسأل الله تعالى أن يؤفقهنم وإتانا. 

مؤسَسة تنظيم ونشر آثار الإمام الخمينى (قدس شّره) فرع قم المقدّسة 
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بسم الله الرحمن الرحيم الحمد للّدربٍ العالمين وصلى الله على محمد وآله الطاهرين ولعنة الله على أعدائهم أجمعين إلى يوم 
الدين وبعد, فمتما منّ اللّهِ تعالى على هذا الحقير والعبد الَْدَى لايملكك شيئاً ولايقدر عليه» حضور جم من الأفاضل وعدَّهُ من 
الأعلا-م؛ أبردهم الله تعالى فى مجلس الدرسء منهم العالم العلم التق صاحب الفكر الثاقب والنظر الصائب والعارف بالزمان 
ولسانه» السيد ضياء المرتضوى وفقه الله تعالى لمرضاته وكثّر الله أمثاله» ولقد جد واجتهد فى تنقيح مباحث الطلاق من بحث 
الفقير على ترتيب تحريرالوسيلة لسّدنا الاستاذ الإمام الخمينى؛ سلا الله عليه» وعلى نحو شرح له» بحسن سليقته وتوضيحه بجودة 
قريحته فصار بحمداللّه ومّته صحيفة كافلة لمهتمات المسائل وتبيينهاء فأسأل اللّه تعالى توفيقه وتأييده لبذل الجهد فى طريق الحق 
وسبيل الهدى واستقامته على الصراط المستقيم وهو صراط الثقلين والمودّةُ لأهل البيت والمتابعة لهم» صلوات الله عليهم أجمعين. 
يوسف الصانعى ٠١‏ ذى القعده الحرام ١87١‏ 
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بسم الله الرحمن الرحيم الحمد للّهالى جعل الحمد مفتاحاً لذكره وسبباً للمزيد من فضله ودلينًا على آلائه وعظمته؛ فأحمدك 
اللْهم على عظيم إحسانكك ونير برهانكك ونواحى فضلك وامتناكك؛ حمداً يفتح لنا أبواب معرفتكك ويدخلنا فى سراديق أسرار 
كتابكك حمداً يهدينا إلى الاعتصام بحبلك ويرشدنا إلى معرفة شريعتكك وأحكامك والتمتدكك بِسنَهُ نبتركك وآله خيرة 
خلقككوصل اللّهم على محمد وآله. مظاهر جمالكك وجلالكك وخزائن أسرار كتابكك الذى تجلى فيه الاحديّةُ بجميع أسمائكك 
حتى المستأثر منها الذى لايعلمه غيركء واللعن على ظالميهم اصل الشجرة الخبيثة. 

مرا بعدء فهذا ما أفاضه الاستاذ البارع» آية الله العظمى الشيخ يوسف الصانعى؛ من كتاب الطلاق وما يلحقه من المباحث فى 
الخلع والمباراة والإيلاء والظهار واللعان وقد تلقّيته فى مجلس الدرس ابتداءً من رابع ربيع الثانى» عام 1515 الهجرى على مهاجره 
آلاف التحية والثناءه وانتهاءً فى الثامن عشر من رجب المرجب عام 1618 الموافق للعشرين من شهر آذرء عام 158/6 ه. ش. 
ومئا يجدر بالذكر أن سماحة الاستاذء انطلاقاً من تلك ذه عند الفقيه المجدّد والمرجع عدا فده بكترا 1 لله اللي 
الإمام الخمينى» قائد الثورة الإسلامية ومؤسس الجمهورية الإسلامية فى إيران» سلاماللّه عليه» وتثبيتاً لفقه الإمام وآرائه فى الحوزة 
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العلمية قد أخذ كتاب تحريرالوسيلهُ مداراً لأكثر أبحاثه ومتناً لشرح آرائه وقطباً لإجالة أفكاره» فما اقدّمه إليكك هو شرح تفصيلى 
اجتهادى لكتاب الطلاق من تحريرالوسيلةٌ ومايليه ويناسبه من الخلع والمباراة والظهار والإيلاء واللعان. 

ثم إن كان فى جهدى لتقرير المباحث وتنسيق المسائل ثواب فاهديه أُوَلًا إلى الفقيه النحرير والمجاهد المجدّد, محيى الشريعة 


المحمّدية وصاحب الصولة الحيدرية؛ العلّامةُ المفضالء استاذ الاستاذ» آيةٌ الله العظمى الإمامالخمينى «قدس سره القدّوسى» ثم 
إلل وو العالم المالسده واله الاسناةء سس الاسام والستلفيو العدية محمد غك الضاتى مرحي اللمعلية إلى روح والدك 
المرتوم الهاج السيدوضا المرتضري .وهو أبرالغنهينه رتحمة الله عليه وأسأل الله«الترقيق والسداه والعقى وخدام الخير والحمد 
كله دوي الها لعي 

قم المقَدّسةُ العبد العاصى» السيد ضياء المرتضوى 
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وله شروط وأقسام ولواحق واحكام 


ينبغى ذكر امور قبل البحث فى الشروط: 
الأوّل: 


إِنْ مشروعية الطلاق من ضروريات الاسلام ولاكلام فيهاء والحق أنّه من الامور التشريعية الامضائية مع زياده قيود وشروط وكذا 
بالنسبة إلى الاحكام فيه» كما اشار اليه فى الجواهر بأنه ليس فى العقود والايقاعات حقيقه شرعيةضرورة وجودها فى هذه 
المعانى قبل زمن النبى (ص) ولكن اعتبر فى الصحيح منها اموراً وبهذا المعنى جعله الاصحاب معنى شرعياً مابلا للمعنى 
اللغوى[ .]١‏ 

فعلى هذاء عند الشكك فى شرط من الشروط او قيد من القيود اومانع من الموانع وعدم الدليل عليه» يرجع إلى ما هو المعمول عند 
العقلاء» فإِنٌ فى عدم ردع الشارع من تلكك الامور شهادة على اعتبار الرضا منه» وأمَا على كفاية محض عدم الردع وإن 
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لم يكن كاشفاً عن الرضا كما يظهر من صاحب الكفايةً[ ؟] فالامر اوضح بل يمكن القول بالرجوع إلى ما عندهم فى تلكك الامور 
وإن كانت حادثة ولم تكن بمرأى ومنظر من المعصومين (ع)؛ وذلك لأنّ مثل الرضا والامضاء هو بناء من الابنية العقلائية مع 
كون التغئر والتبدّل فى خصوصياتها من ناحية مضي الدهر والزمان امراً طبيعياً ومعلوماً عاد فعدم الردع عن تلكك الأمور كاشف 
عن الرضا مثل ما كان بالمرأى والمنظر منهم (ع). 

لايقال: كيف يحصل العلم بالرضا مع عدم امكان الردع لعدم الوجود كما هو المفروض. 

لأنّه يقال: لما كانت الشريعة متكفّلةُ لكل الازمنة بالضرورة والبداهة وأنّ الرسول الخاتم (ص) مرسل إلى الناس كاقة كما صرّح 
به قوله تال (وما أرشسلناكك إلاكاقة للنان)[©] واه (ص) حاتم النييين كما 1د عليه قوله تعالى (ولكن وسول الله وعاتم 
النبيين)[ ؟] فلا بل من تبيين الاحكام لكل الازمنة باعطاء القواعد الكليةٌ والضوابط العامّهُ وفى الاخبار ارشادات واشارات إلى هذا 
الأمر. 

ففى موثقة عبيد بن زرارة» قال: قال ابوعبداللّه (ع): «احتفظوا بكتبكم فانكم 
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سوف تحتاجون اليها[0]» وفى خبر مفشّ لى بنعمرء قال: قال لى ابوعبداللّه (ع): «اكتب وبتٌ علمكك فى اخوانكك فإن متّ 
فأورث كتبكك بنيككء فإنّه يأتى على الناس زمان هرج لايأنسون فيه إلابكتبهم؛[9]. بل وخبر أبى اسحاق السبيعى» عن بعض 


اصحاب اميرالمؤمنين (ع) من يوثق به أن أميرالمؤمنين (ع) تكلم بهذا الكلام وحفظ عنه وخطب به على منبر الكوفة: «اللهمّ إن 
لابدٌ لكك من حجج فى أرضكء حجة بعد حجة على خلقكك. يهدونهم إلى دينكك ويعلّمونهم علمكك؛ كى لايتفرق أتباع 
اوليائك؛ ظاهر غير مطاع أو مكتتم يترقبء إن غاب عن الناس شخصه فى حال هدنتهم فلم يغب عنهم قديم مبثوت علمهم: 
وآدابهم فى قلوب المؤمنين مثبتة» فهم بها عاملون»[7]. وعلى كل حالء عند حدوث امور فى الطلاق فى الاشتراط او عدمه 
وعدم الدليل على اعتباره يمكن الرجوع إلى ما هو المعتبر عندهم» ولافرق فى ذلكك بين زمان الحضور والغيبة. 

لايقال: إِنْه لايوجد الدليل على الرضا منهم (ع) فإِنْ الشريعة متكفلة لكل الازمنة وذلكك بواسطة بيان القواعد الكلية والضوابط 
العامة كما مر تفصيله. 


الثانى: 


قد ذكر مبحث الطلاق فى «الشرائع» فى الاول من القسم الثالث من الكتاب وهو الايقاعات وفيها احد عشر كتاباً ومنها الاقرار مع 
أنه إخبار وذكره فيها من جهة المشابهة للايقاع فى الجملة» ففى الجواهر بعد بيان معناه اللغوى قال «وعلى كل حال 
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فهو ليس من العقود والايقاعات لال نّه ليس بانشاءء إِلَاأَنّه لما كان مشابهاً للايقاع فى الجملة ذكره المصنف فيهاء ولذا عرّفه فى 
الوسيلة بأنّهِ اخبار بحقٌّ على نفسه/[8]. ومثله بقية التعاريف فكلّها مشتركة فى أخذ «الإخبار» فى تعريفه» والبحث عن الطلاق فى 
قسم الايقاعات هو الرائج فى الكتب الفقهية قديماً وحديثاً لكن الفيض (قدسسّره) فى المفاتيح مشى طريقاً آخر فى ترتيبه 
وجعله على فنّين: الاوّل فى العبادات والسياسات؛ والثانى فى المعاملادت والعاداتوذكر الطلائق فى الفنٌ الثانى إِلَاأنه متروكك 


الثالث: 


إِنْ مبحث الطلاءق اقل رواية من النكاح وكذا فى اختلاف الاقوال ويخطر بالبال أن قله البحث فى الطلاق تنشأ من قله الفروع 
واألكة لقلنة إكلوم السلعيى يناف الكل الأزيسة وو اناق زناننا ابوه بن حبين غشرة وساف ست الالشيمن البسرة 
النبوية على هاجرها وآله الصلوةٌ والسلامء فالظاهر أنّها كثيرة بالنسبة» ولعل السرٌ فى ذلكك هو شْدَةْ تعتّدهم فى تلكك الازمنة 
باحكام الاسلام وما جاء به فى الاخلاق الكريمة» وقلة الاجهزة الاعلامية والارتباطية الموجبة لاطلاع كثير من الناس على ما 
يجرى ويحدث فى المجتمعات الذى يؤدى إلى التأثر منها وكذا التأثير فيها وهذا بخلاف زماننا هذا فالانتحال إلى الدين والتقيد 
به وإن كان متحققامرتبته العليا لكن دور التشاطات الاعلامية والواسعة الحاصلة من تلكك الاجهزة لأبخلو من المشاكل الجديدة 
والسلبيات الحديثة. 
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وكيف كانء فلابدٌ من البحث فى مسائله وفروعه وبيان ضوابطه واصوله مع لحاظ الزمان والمكان فانّهما مؤثران فى الفقه 
موضيوعا وانشفاظاً. 


الرابع: 


الظلاق فى اللغة عن الارسال والتركفه وقيل لدعي خل التقن اشاء وى العرق غارة عن ارال الروجة وتركها وفراقها: 
والظاهر أنه حقيقة فى المعنى العرفى ويكون من باب تسمية الخاص باسم العام؛ وما فى المسالكك من «أ نّه شرعاً ازالة قيد التكاح 
بصيغة طالق وشبهها؛ فليس بتمام لأنّ الصيغة سبب للازالة وهنا قد اخذ القيد فى السببء مضاقاً إلى أنّه إن اريد اخذ القيود فيه 
فإنها اكثر من ذلكك مضافاً إلى انّه أمر عرفى ولابختص بالشرع فلامعنى للتقييد شرعاوالامر بعد وضوح حقيقة الطلاق وكون 
تلك التعاريف من باب شرح الاسمء سهل. 


الخامس: 


الاصل فى الطلا-ق هو الفساد وذلكك لاستصحاب بقاء الزوجية والنكاح واحكامهما كاصالةٌ الفساد فى العقود والمعاملات» 
ولاليشفى عليكك أن اصالة الفساة فندهوف العقود والابقاعات لست يبعناها الحقيق وهو استستحاب بقاء الفقساد نفساً لكوقه 
مشكوكا فدامن اذل الام روفي الحالة السارقة كما هو المتروضن بل هن عق استصحات ملازماتة ومقارتاقة فالاصل مجر فى 
الحقيقة فيها لا فى نفسه. ومثلها اصالة اللزوم فى العقود عند معناها الاستصحابى[4]. 

وهذا لاينافى ما قلناه فى بناء 
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العقلاء لانّه وارد عليه فإِنٌ بالرجوع اليه يرتفع الشكك. 

هذا ولكن مقتضى الاصل اللفظى هو الصحة؛ قضاءً لاطلاق كتاباللّه تعالى حيث قال: (يا أيها النبئ إذا طلَمَكُم النساء فطلقوهن 
لِعدّتهنّ)[١٠]‏ وإن أبيت فلا- اقل من الاطلا-ق المقامى, وأمّا سائر آيات الطلاق وهى كثيرة فليس لها اطلاق لانّها فى مقام بيان 
سائر الاحكام بعد الفراغ عن اصله. ومثلها روايات المسألة» والحصر الموجود فى بعض الروايات هو اضافى ناظر إلى اقوال العامة. 


السادس: 


قد تكائرت الاخبار بكراهة الطلاق مع التلائم بين الزوجين ومن دون موجب له. وبه صرّح جملة من علمائنا الابرار بل الظاهر 
كوقة اجباعيا حش من الغائر افق البرك 'النانى راقن العلا عفد الله:الظلاق[35] لك جتعالقيا اعبار غدل على آذ النضية 
بنعلى (ع) كان مطلاقاً للنساء حتى نقل إِنْه عطب به ابوه علي (ع) على ظهر المنبر وبذلكك يقع الاشكال فى الجمع بينهما فإنّ 
المكروه لايصدر عن المعصوم (ع) بل لايريده فضلًا عن صدوره منه ولايقع هو (ع) مورداً للعطب ايضاً ولم اجد من تعرّض لهذه 
المنافاة فى الكتب المتداولة الفقهية المبسوطة وغير المبسوطة إِلّاصاحب الحدائقفلنذكر هاتين الطائفتين من الاخبار أُوَلَا ثم نتكلم 
فيه كانا. 

أمَا الطائفة الاولى فمنها: ما رواه سعد بنطريف عن أبى جعفر (ع) قال: «مرّ رسولاللّه (ص) برجل فقال: ما فعلت امرأتكك؟ قال: 
طلقتها يا رسولاللّهه قال: من 
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غير سوء؟ قال: من غير سوء. «قال: ثم إِنْ الرجل تزوّج فمرٌ به النبى (ص) فقال: تزوّجت؟ فقال: نعم, ثم مرٌ به» فقال: ما فعلت 
ام رأتكك؟ قال: طلقتهاء قال: من غير سوء؟ قال: من غير سوء- خ» فقال رسولاللّه (ص»: إِنّ الله عرّ وجلّ يبغض أو يلعن كلّ ذوّاق 
من الرجال وكلّ ذَوَاقَةُ من النساء؛[7١].‏ 

ومنها: مرسلة ابن ابىعمير» عن غير واحد عن ابىعبداللّه (ع) قال: «ما من شىء ممما احله الله أبغض اليه من الطلاق وَإِنّ الله عزّ 
ول سغضن المطاوق الذؤاق 111 

ومنها: ما رواه ابوهاشم؛ عن ابىعبداللّه (ع) قال: «إنَ الله عر وجل يحب البيت الذى فيه العرس ويبغض البيت الذى فيه الطلاق» 
وكا مو ب ا شق إلح اللفدض رتعز ,تق الطلة قم 12 

ومنها: ما عن طلحة بنزيد» عن أبىعبداللّه (ع) قال: سمعت أبى يقول: «إنَّ الله عرّ وجل يبغض كلّ مطلاق وذوّاق؛[18]. 

ومنها: مابالاسناد» عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: «بلغ النبق (ص) أن ابا توب يريد أن يطلق امرأته» فقال رسولاللّه (ص) إِنْ طلاق امّ 
لوت لحوب- اى إثم-)[18]. 

ومنها: صحيحة صفوان بنمهران» عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: قال رسولاللّه (ص): «تزوّجوا وزوّجواء ألا فمن حظ امرئ مسلم انفاق 
قيمة أيمة وما من شىء احبٌ إلى الله عزّ وجل من ببت يعمر بالتكاح؛ وما من شىء أبغض إلى الله 
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عزّ وجلٌ من بيت يخرب فى الاسلام بالفرقة يعنى الطلاءق ثم قال ابوعبداللّه (ع): إِنْ اللّهِ عر وجلّ إِنّما وكد فى الطلاق وكرّر 
القول فيه من يفضته القرقة|/1]: 

ومنها: ما رواه الفضل الطبرسى فى مكارم الاخلاءق. قال: قال (ع): «تزوّجوا ولاتطلقوا فإنّ الطلاق يهترٌ منه العرش». قال: وقال 
(ع): «تزوّجوا ولاتطلقوا فإنّ اللِّ لايحبٌ الذوّاقين والذوّاقات:[18]. 

الطائفة الثانية» فمنها: ما رواه احمد بنابى عبداللّه البرقى فى المحاسنء عن ابن محبوب» عن عبداللّه بنسنان عن ابىعبداللّه (ع) 
قال: «أتى رجل أميرالمؤمنين (ع) فقال له: جنتكك مستشيراء إن الحسن والحسين وعبداللّه بنجعفر خطبوا الى. فقال امي رالمؤمنين 
(ع): المستشار مؤتمنء أمّا الحسن. فإنّه مطلاق للنساء ولكن زوّجها الحسين فإنّه خير لابنتكك)[9١].‏ 

ومنها: ما رواه الكلينى» عن عَدَهُ من اصحابناء عن احمد بنمحمد؛ عن محمد بناسماعيل بن بزيع» عن جعفر بنبشيرعن يحيى 
بنابىالعلا-ء» عن ابىعبداللّه (ع) قال: إن الحسن بنعلى (ع) طلق خمسين امرأة فقام علي (ع) بالكوفة فقال: يا معشر اهل 
الكوفةً! لاتنكحوا الحسن فإنّه رجل مطلاق. فقام اليه رجل فقال: بلى واللَّهِ لنتكحنّه فإنّه ابن رسولاللّه (ع) وابنفاطمة فإن أعجبه 
أمسكك وإن كره طلق)[١7].‏ 

تق الفقلين '(عنانس )6 الطلاقه صو ١17‏ 

ومنها: ما عن الكلينى ايضاء عن حميد بنزياد عن الحسن بن محمد بنسماعة» عن محمد بن زياد بنعيسى؛ عن عبداللّه بنسنان, 
عن ابى عبد الله (ع) قال: «إنْ علتاً (ع) قال وهو على المنبر: لاتزوّجوا الحسن فإنّه رجل مطلاق. فقام رجل من همدانء فقال: بلى 
واللّه لتزوّجنّه وهو ابن رسول الله (ص) و ابن امير المؤمنين (ع)» فإن شاء أمسكك وإن شاء طلق؛[1؟]. 

واحتمل العلامة المجلسى كون ذلك للاختبار» قال: «ولعل غرضه (ع) كان استعلام حالهم ومراتب ايمانهم لا الانكار على ولده 
المعصوم المؤبّرد من الحيّ القتوم)[17]. وهو ليس بتمام, لأنّه إن كان اختباراً بامر واقعى فهذا نفس الاشكال وإن كان بامر غير 
واقعى فهو كما ترىء فَإنّه (ع) كيف ينهم ابنه (ع) بما لم يرتكبه. هذا وقال صاحب الحدائق: 

«وربما حمل بعضهم هذه الاخبار على ما تقدّم فى سابقها من سوء خلق فى اولئكك النساء أو نحوه ممما يوجب اولورّة الطلاق» 


ولايخفى بعده. لانّه لو كان كذلكك لكان عذراً شرعياً. فكيف ينهى اميرالمؤمنين (ع) عن تزويجه والحال كذلكك. 

وبالجملة فالمقام محل اشكالء ولايحضرنى الآن الجواب عنه. وحبس القلم عن ذلكك أولى بالادب)[57]. 

اقول: والتحقيق فى حل الاشكال ودفعه وجهان: احدهما: أنْ الطائفة الثانية هى مخالفة للا-صول والقواعد الشرعية القطعية 
وللكتاب والسنَّهُ القطعية. فإنّ الامام (ع) هو للناس وهو الحاكم بالقسط والعدل وهو لايرتكب الظلم ولايفعل المبغوض ابداً فإنَّ 
عهد اللّه تعالى لاينال الظالمين. هذا مع وهنها بانه كيف لايردع الامام على 
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بنابى طالب (ع) ابنه عن هذا الفعل القبيح وكيف يرتكبه الحسن (ع) مع انه حليم وحكى فى حلمه ما يعجب الانسان» هذا ثانيا 
وممّما يوهنها ايضاً عدم نقل تلكك الاخبار فى الكتب الاربعة إِلَافى الكافى الشريفء فلم يروها الشيخ فى كتابيه التهذيب 
امعان لاد لدوم قن قتيية هذا نشاف إلى أذ الفناي كارن جعي مو ييف الدديع مداق وى يواتن العلة هما شل تع 
واحدة فتأمّل. 

ثانيهما: الضعف فى اسنادها أمّا رواية عبداللّه بنسنان الاولى فسند البرقى إلى ابن محبوب ليس بمعلوم» ويحيى بنابىالعلا فى 
الثانية مجهول ومهمل[75] وأما الثالنة وهى رواية عبداللّه بنسنان الثانية التى عر عنها فى الحدائق ومرآةالعقول بالموثقة ففيه: 
أنّ محمد بنزياد بنعيسى حاله غير مذكور فى كتب الرجال. 
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القول فى شروطه 
اشارة 


(مسألة -١‏ يشترط فى الزوج المطلق البلوغ على الأسحوط والعقل» فلايصح على الأحوط طلاق الصبيّ لا بالمباشرة ولا بالتوكيل 
وإن كان مميزاً وله عشر سنين» ولو طلق من بلغه فلايتركك الاحتياط). 

الشروط المعتبرة فى المطلّق اربعة احدها: البلوغ. واشتراطه فى الجمله اجماعيّ بين المسلمين ولااشكال ولا كلام فيه» والدليل 
عليه مضافاً إلى ما يأتى من الروايات وانّه مجمع عليه بين علماء الاسلام؛ أنَّ العقلاء لايعتنون بما يأتى به غير المميّز ولايعتبرونه 
طلاقاء كما أنّ صيحهُ طلاق المميز البالغ صحيح باجماعهم ايضاً وإِنّما الخلاف فى المميز غير البالغ» سواء بلغ عشراً ام لا. 
والا-قوال فيه ثلاثة الصحة إن كان له عشر سنين وهو المحكى عن الشيخ فى النهاية وابنىحمزة والبرّاج بل عن جماعة من 
القدمان وضع مظاتا» وهو اليحكم هع اد نيك وشو الظاهر من زشالة ابو نابورية والستدوق فى القشه. 

وعدم صحته وإن بلغ عثبرا وهو المشهور بين المتأخرين وتبعهم الجواهر وجعله اقوى, فإِنّه بعد نفى البعد عن حمل مرسلة 
ابىعمير عن ابىعبد الله (ع) قال: «يجوز طلاق الصبى اذا بلغ عشر 
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سنين/[18] على ارادة امكان صحة طلاق الصبى اذا بلغ عشراً عاقلًا ولو لبعض الامزجة فى بعض البلدان التى ينبت فيها الشعر أو 
يحصل فيها الاحتلام قال: «فلا ريب حينئذ فى أنْ ذلكك هو الاقوى وإن وسوس فيه بعض متأخرى المتأخرين»[18]. ولايخفى أنّ 
مقتضى الاصل العملى وإن كان هو الفساد لكن اللفظئ منه فمقتضاه كما مرّ هو الصحة: واستدل عليه بانها مقتضى الجمع بين 


الاخبار فإنّها على طوائف ثلاث عدم صحة طلاق الصبى مطلقاً. وصحته كذلكك والتفصيل بين ما قبل العشرة وما بعده. 

فالطائفة الاولى أربعة: 

أحدها: خبر ابى الصباح الكنانى عن ابىعبداللّه (ع): قال: «ليس طلاق الصبى بشىء/571]. 

ثانيها: موثق السكونى عن ابىعبداللّه (ع)» قال: «كل طلاق جائز إلاطلاق المعتوه أو الصبئ أو مبرسم أو مجنون أو مكره؛[18]. 
الثها: خبر ابى بصيرء عن ابى عبد اللّه (ع)» قال: «لابجوز طلاق الصبئ ولاالسكران؛[59]. 

ورابعها: خبر حسين بنعلوان» عن جعفر بنمحمدء, عن ابيه» عن على (ع) قال: «لايجوز طلاق الغلام حتى يحتلم)/ .]7١‏ 
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والطائفة الثانية ثلاثة: موثق ابنبكير عن ابىعبداللّه (ع)» قال: «يجوز طلا.ق الغلام اذا كان قد عقل ووصيته وصدقته وإن لم 
يحتلم) على ما هو المروى فى الكافى| "١‏ والتهذيب| 177. وما ذكره فى الوسائل من النسخة الثانية مع حذف الواو المذكورة قبل 
«وإن لم يحتلم» فهو سهو منه وليس بصحيح وإِلَّا لاتصح العبارة كما هو واضحء فراجع إن شئت[*77]. 

وموثق سماعة فىموثقته المضمرة؛ قال: «سألته ع نطلا قالغلا-م ولم يحتلم وصدقتهء فقال: اذا طلّق للسئّهُ ووضع الصدقهٌ فى 
موضعها وحقّها فلابأس وهو جائز»[ع"]. 

وموثق جميل بندراج فى موثقته عن احدهما (ع)» قال: «يجوز طلالق الغلا-م اذا كان قد عقل وصدقته ووصيته وإن 
لم يحتلم)[8"]. 

والطائفة الثالنة واحدة: وهى مرسلة ابن ابىعمير» عن بعض رجاله» عن ابىعبداللّه (ع)» قال: «يجوز طلاق الصبي اذا بلغ عشر 
سنين)[ 72 ]. 

وما فى المسالكك والوسائل تبعاً للشيخ فى التهذيب من نقل متن المرسلة عن ابن بكير» عن ابىعبداللّهِ (ع) ايضاً وهم كما ذكره 
صاحب الحدائق» وقد ننه على ذلكك قبله السّد السند (قدس شسره) فإنّه قال بعد نقل المرسلة كما نقلناها: 

«وقد جعل الشيخ فى التهذيب هذه الرواية روايةٌ ابنبكير» وهو غير جد فإنّ روايةٌ ابنبكير رواها الكلينى متقدَّمهُ على هذه 
الزوانة ابعر فطل وكأن نظن الهيك رمه الله سيق عن ستنة 
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روايةُ ابنبكير إلى متن رواية ابن أبىعمير وقد وقع نحو ذلكك فى عدَّهُ مواضع من التهذيب فينبغى التنبيه له[/517]. 

ولا-يخفى عليكك: أن الجمع بالتفصيل المحكى عن النهايه وغيرها من كلام القدماء هو مورد للنضّء وهو مرسل ابن ابى عمير 
الذى بحكم الصحيح عند الأصحاب لاسيّما الارسال عن بعض رجاله كما فى موردنا ولاسيّما مع عمل الشيخ فى النهاية وجماعة 
من القدماء به» بل لعل مراسيله اولى بالعمل من المسانيد للاجماع على العمل بها فتأمّل. فما فى المسالكك من قوله «والاصح عدم 
ونفنه مظلناء بعش السنغتد: ومخالقته [الأميال الرعية واكتر الأنة )|| بعد لقله موتقة ان قصال عن أبن كير و تضحنيا 
بالرجلين فانّهما فطحيان على حدّ تعبيره» ونقله مرسلة ابىعمير بقوله «وقد روى فى معناها ابنابىعمير فى الحسن مرسلًاا هو كما 
ترىء فإنّه مبنيئ على مبناه من اعتبار العدالة الثابتة بالعدلين فى حجية الرواية إن الحيجةُ عنده هو الصحيح الاعلائى» وإِلًا فالموثقة 
مثل تلكك المرسلة حجة كما أن غير واحد من اجلّهُ المحدّثين هم من الفطحية واخبارهم حجة معمول بها عند الاصحاب. 

كما أن ما فى الجواهر من الاستدلال للثالث المشهور بين المتأخرين وجعله اقوى بقوّهُ اطلاق الطائفة الاولى المتأيّد بنصوص رفع 
القلم الشامل للوضعى والتكليفى وبالا-صولء وبعدم الفرق بين الطلا-ق وغيره من العقود التى عرفت سلب عبارةٌ الصبى فيهاء 
وبالشهرة العظيمة» وبخبر حسين بنعلوان وهو الرابع من الطائفة الاولى ففيه. منع القوّهْ من جهة الاشعار الموجود فى الإقران بينه 


وبين السكران والمعتوه والمجنون بأنّ الصبى مثلهم فى عدم التمبيز او عدم الادراكك الصحيح. بل لعل التعبير فى خبر 
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ابى الصباح بِأنْ طلاق الصبى ليس بشىء فيه ايضاً اشعار بأنّ المراد هو صبيّ لايعتنى باقواله وافعاله إن نفى الشيئية ليس عن تعد 
وادّعاء بل هو بيان للواقع» بل لكك أن تقول بالظهور فيه لأنّ الحمل على الادّعاء خلاف الظاهر. وأمّا التأبيد بالامور الاربعة 
المذكور فى كلامه ففيه ما لايخفى» ضرورة أن شمول حديث الرفع للطلاق الذى ليست صحته ثقلا على الصبى محل اشكال بل 
منع فإنَ الحديث فى مقام الامتنان وليس الصبى الممّز بمسلوب العبارة ولذلكك يصح له الوكالة فى اجراء الصيغ بل المعاملة 
باذن الولئ» والشهرةٌ من المتأخرين. 

نعم التأبرد بخبر حسين بنعلوان له وجه فإنّه قد قيل إِنْه نض فى عدم الصحة؛ واضعف من التقوية والتأييد ما فى آخر كلامه 
(قدس شرره) من نسبة الوسوسة إلى بعض متأخرى المتأخرين بتوهم حمل المطلق على المقئد من انّه فرع المكافأة مع انه غير تمام 
فى خبر حسين بنعلوان» وذلك لعدم الاشكال فى المكافأة حيث إِنْ المرسلة كالمسندة وقد صرّح (قدس سّره) قبيل ذلكك باسطر 
بقوله «لكن فى مرسل ابنابىعمير الذى هو بحكم الصحيح عند الاصحاب». وإن كان المراد منه ما ذكره من القَوّهُ فقد عرفت 
فيه» بل لقائل أن يقول: إِنّ الترجيح للمرسلة وذلكك لعمل الشيخ وجماعة من القدماء بها بل فى مرآةالعقول انه قد عمل بها 
الشيخان وجماعة من القدماء. وقد ظهر مما ذكرنا كله أن الاولى بل المتعيّن لمثل صاحب الجواهر الفقيه الماهر المتتبع: القول 
أن الاوّل اقوى وأنّ الترجيح سنداً كالدلالة» للمرسلة. 

فالحق ما ذهب النه القدماء مع الاضحان من تفوة طلاق الصبى اذا كان مميزا العا عنس سنية: 

ثم إِنّه قد ظهر مثا ذكرنا وجه المحكى عن ابنالجنيد وغيره من صحة طلاق المميز مطلقاً وهو الأخذ باطلاق الموثقات الثلاث» 
كما انه قد ظهر ما فيه من كونها مقيدهْ 
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بالمرسلء ولايخفى عليكك أن صحهٌ طلاق المميز البالغ عشراً الذى هو الاقوى يكون مشروطاً بالرشد فى الطلاق كما هو المطابق 
للقواعد وعليه النصوص كما عرفت. 

(ولآترلدق السحنون كلها أو اعرارا حال تسرد وبلق 4 لكان وومةه ذال عقلة). 

ومن شرائط صحة الطلاق وهو الثانى من الشروط الاربعة» العقل اجماعاًء فلا يصح طلاق المجنون مطلقاً كما فى المتن وذلكك 
لعدم القصد الموجب لصدق العناوين المترتبة عليها الآثار والاحكام» ولموثقة السكونى عن ابىعبداللّه (ع) قال دكل طلاق جائز 
إلاطلاق المعتوه أو الصبى او مبرسم أو مجنون أو مكره»[9]. ولفحوى الاخبار المستفيضة فى المعتوه والموله[ 1*٠‏ ولحديث 
رفع القلم فى ما كان الطلاق تقلا عليه فتأمّل. والعمدة من هذه الوجوه الاربعة هو الاوّل وإِلًا فالحكم بعدم الصحة فى الثانى 
والثالث ليس من باب التعتد بل هو من جهه عدم تحقق العنوان» ولعلّ عدم ورود النص فى المسألة هو لوضوح الحكم عند 
العقلاء وعدم احتمال صحة طلاق المجنون من احدء نعم عن بعض العامة الحكم بصحة طلاقه اذا كان متذكراً بعده» لكنه مع 
قطع النظر من حصول الاطمئنان بذلك فإنّه مشكل بل ممنوع عاد بل هو ممّا لايعتنى به عند العقلاء على فرض حصوله؛ فهو 
راجع إلى حصول القصد منه كما هو واضح. 

(مسألة -١‏ لايصح طلاق ولي الصبى عنه كأبيه وجدّه فضلًا عن الوصيّ والحاكم). 

اجماعاً ويدل عليه روايات: 
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منها: ما عن الفضل بنعبدالملكء قال: «سألت اباعبداللّه (ع) عن الرجل يزوّج ابنه وهو صغيرء قال: 

لابأسقلت يجوز طلاق الأب؟ قال: لا». الحديث[١8].‏ 

ومنها: ما فى صحيحة محمد بنمسلم عن ابى جعفر (ع) فى الصبى يتزوّج الصبدَه يتوارثان؟ فقال: «اذا كان أبواهما اللذان 
زوّجاهما فنعم. قلت: فهل يجوز طلاق الأب؟ قال: لا/[87]. 

ونحوهما: ما عن عبيد بن زرارة عن ابىعبد الله (ع)[5]. 

واستدل له ايضاً بقوله (ص) «الطلاق لمن أخذ بالساق»[ع*]. وكذا بأن الاب لايلتذ من طلاق الولد والصباوة تنتهى. 

ولابخفى ما فى الثانى بل الاول لأنْ عموم ولايته لايرفع بالاعتبار المذكورء مضافاً إلى ضعف السند فى النبوى حتى عند ناقليها 
من العامة. وعمدة الاشكال فى النبوىء احتوائها على المخالف للمذهب وهو جواز طلاق المولىء مع أنْ الاخبار دال على عكسه 
وأنَ للمولى اختيار طلاق العبد والامة المملوكين له دون غيره فالمورد المذكور خلاف مذهبنا وذكر خصوص القاعدة العام فى 
رواية اخرى[ه؟] لايجدى لأنْ الظاهر أن كليهما رواية واحده فإنّ الراوى فى كليهما هو ابنعباس فيحتمل التقطيع من جانبه. 

هذا كله مضافاً إلى أنّ الحصر فى الرواية ليس مطلقاً حتى يدل على عدم صحة 
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طلاق الولى بل الحصر بالنسبة إلى الزوجة وأن ليس بيدها الطلاق كما يظهر من الاخبار الواردة من طرقنا فيه ففى مرسلة ابن بكير 
عن بعض اصحابناء عن ابىعبد الله (ع) «فى امرأة نكحها رجل فأصدقته المرأة وشرطت عليه أن بيدها الجماع والطلاق» فقال: 
حالف اليه وول الحق من ليس أهله. وقضى أنْ على الرجل الصداقء وأنّ بيده الجماع والطلاق وتلكك السنّةا[ع؟]. 

ومن ذلكك يظهر ضعف ما فى الجواهر حيث قال فى مقام الاستدلال بالنبوى بعد نقله: «الدال بمقتضى الحصر على اختصاص 
الطلاءق بمالكك البضع على وجه ينافى الطلااق بالولاية دون الوكالة التى هى فى الحقيقة طلاق من المالكك عرفا بل لو سلم 
تناوله لمنع الوكالة أيضاً كفى فى خروجها عن ذلكك النص والاجماع فيبقى الطلاءق بالولاية على المنع الَذى لاينافيه 
عموفاتها:]/9؟]فما 3 كره سي على التحضو المطلق دوق الست الظتاهر مخ النبوى: كما كتاف ولام سمه بعد وجوه الرؤايات 
الخاصة» والعجب من مثل صاحب الجواهر (قدس شّره) كيف لم يستشهد بهذه الاخبار. 

(نعم لو بلغ فاسد العقل أو طرأ عليه الجنون بعد البلوغ طلق عنه وليه مع مراعاهً الغبطة والصلاحء فإن لم يكن له أب وجدّ فالامر 
إلى الحاكم» وان كان أحدهما معه فألاحوط أن يكون الطلاق منه مع الحاكم وان كان الأقوى نفوذ طلاقه بلاضم الحاكم اليه). 
وفى المسألة ثلاثة امور؛ احدها: طلاق الولى عن البالغ الفاسد العقل. 

ثانيها: طلاقه عمن طرأه الجنون بعد البلوغ. ثالثها: رجوعه إلى الاب والجدّ 
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ولاية ومع فقدهما فهو إلى الحاكم. 

ثم إن المراد من بلوغ فاسد العقل هو استمرار الجنون او استمرار السفاهة؟ فعلى الانوّل يكون الثانى مسكوتاً عنهوعلى الثانى 
فالعكس. فإنٌ الصور ثلاثة؛ استمرار الجنون وطروّه واستمرار السفاهة» والظاهر من مثل المتن والشرايع هو الثالث ونا كاك 
الانسب فى التعبير المقابلة بين الجنون المستمر والطارىء»؛ وكان هو اجود. فعليه حكم الجنون المستمرٌ محتاج إلى البيان 
والتعرّضء وعليه فالظاهر منهما ولايهُ الأب والجدّ لمن كانت سفاهته؛ اى عدم عرفانه حدود الطلاقمستمرة إلى البلوغ؛ والاخبار 
والشاعليه وس التحدة ميات ماحيتية أ اندلق د المتقو له عه وامتاكيدها التهك5ة"الصيعيمة والقر نقة قال قلت لا عبداللة 


(ع): «رجل يعرف رأيه مرّهُ وينكره أخرىء يجوز طلاق وليه عليه؟ قال: ما له هو لايطلق؟ قلت: لايعرف حدّ الطلاق ولايؤمن عليه 


إن طلّق اليوم أن يقول غداً: لم أطلق. قال: 

ها أراه | لالجل الامام؛ يعنى الولى)[58]. 

ومثلها صحيحته الاخرى عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت له: «الرجل الأحمق الذاهب العقل يجوز طلاق وليه عليهقال: ولم لايطلق 
هو؟ قلت: لايؤمن إن طلّق هو أن يقول غداً: لم أطلقء او لايحسن أن يطلق. قال: ما أرى وليه إِنَا بمنزلة السلطان»[9؟]. 

ومنها: خبر شهاب بنعبد ربّه قال: قال أبوعبداللّه (ع): «المعتوه الذى لابحسن أن يطلق؛ يطلق عنه وليه على السنّة. قلت: فطلقها 
كنا ف امقحد قال هزه إل 
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السنّهُ فاذا مضت ثلاثة أشهر أو ثلاث قروء فقد بانت منه بواحدة)[20]. 

ومنها: رواية ابىخالد عن ابىعبد الله (ع) «فى طلاق المعتوه. قال: يطلّق عنه وليه فانّى أراه بمنزلة الامام عليه؛[01]. 

ولايخفى: أن اتحاد روايات ابىخالد وكونها رواية واحدة لايخلو عن وجه بل قَوّهُ وذلكك لوحدة المروىٌ عنه وقرب المضامين 
بل المثلية إن لم تكن عينية» ومن المستبعد سؤاله عن مسألة واحدة ثلادث مراتء والاختلاف فى المتن قلة وكثرة فلعله من 
التقطيع» فروايات الباب وإن كانت اثنتان إِلَاأنَ النقل من ابىخالد مستفيض ورواه المشايخ الثلاثة عنه فى الكتب الأربعة وهما 
يجعلؤنة فى القدة كالتستفيضة المشهودة: 

ثم إِنّ ظهور هذه الاخبار بل نصوصيتها فى السفيه والمعتوه دون المجنون غير قابل للانكار» كيف وإِنَا لم يكن لسؤال الامام (ع) 
وجهء ضرورة أنْ المجنون ليس له الطلاق بالاجماع بل هو من بديهيات الاسلام والعقل» وذلكك بخلاف السفيه وناقص العقل 
كما لايخفى. هذا مع انه الامج عر يفا راكاة المساو عر لماو شرك امفيك الس ر قاني اموا اق ال كوي و يا اذ (ع)» قال: 
دكل طلاق جائز إِلّاطلاق المعتوه أو الصبى أو مبرسم أو مجنون او مكره»[ 87]. 

هذا مع تفسير المعتوه فى صحيحة الحلبى وخبر ابى بصير بالاحمق الذاهب العقل وهو غير الجنون؛ ففيها بعد سؤال الامام (ع) عن 
المراد من المعتوه قال الراوى: الاحمق الذاهب العقلء بل هو كذلكك لغْدء ففى الجواهر «قلت: قد يقال: إن المراد بالمعتوه ناقص 
العقل من دون جنونء قال فى محكى المصباح المنير: ١عته‏ عتهاً من 
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باب تعب وعتاهاً بالفتح: نقص عقله من غير جنون أو دهش» وعن التهذيب «المعتوه المدهوش من غير مس او جنون» وعن 
القاموس «عته فهو معتوه: نقص عقله أو فقد أو دهش» إلى غير ذلكك من كلماتهم التى تقضى بالفرق بين العته والجنون»[07]. 
هذا وفى الجواهر بعد نفى البعد عن كون المراد منه من لا عل كامل له ومثله يصح مباشرته للطلاق لكن باذن الولىّ لانّه من 
السفتدقية #الشفية فى المال قال: #وغلئ هذا لابكرة اشكال فى التضوصن المريؤرةء نل ينا يكون ذلك جمعا برق مآدل على 
انه الا طلاق له؛ كما فى جملة من النصوص وبين ما دل على جواز طلالقه من النصوص السابقة وغيرها كخبر ابى بصير عن 
أبىعبدالله (ع) أنه سئل «عن المعتوه أيجوز طلاقه؟ فقال: ما هو؟ فقلت: الأحمق الذاهب العقل» فقالنعم)[9] بارادة الصحةُ من 
ذلكك مع الاذن من الولىّ» لعدم سلب عباراته باعتبار عدم جنونه؛ وَإِنّما أقصاه النقص الموجب للسفه فى ذلك, وعدمها من 
تلك النصوص مع عدم الاسذن؛ فيثبت حينئذ سفه فى الطلادق» ولا-عيب فى ذلكك غير أَنّى لم أجده مصرّحاً به فى كلاسم 
الأصحاب. نعم ربما كان ظاهر بعض متأخرى المتأخرين بل قد يقال: 

بارادته من مثل المتن للتعبير عنه بفاسد العقل» وهو غير الجنون الذى ذكره بعد ذلكك فى الشرط الثانى» واحتمال أنه ذكره هنا 
باعتبار اتصال فساد عقله بحال الصبا يدفعه أن البحث حينئذ من هذه الجهة فى كون الولاية حينئذ للأب والجدّ مثلًا أو للحاكم لا 


فى طلاق الوليَ عنه وعدمه الذى ذكره المصنفء وعلى كل حال لا اشكال فى دلالهُ النصوص 
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المزبورة على صحةٌ طلاق الولى عنه)[00. 

ولقد اجاد فيما افاد من صحة طلاق السفيه باذن الوليٌ لعدم كونه مسلوب العبارة مستنداً إلى الجمع؛ وسؤال الامام (ع) فى 
صحيحة ابى خالد بقوله (ع) «ولم لايطلق هو)[82] مع ما فيها من الدلالة على الصحةء فيه شهاده على اختصاص الصحة بالاذن» 
ضرورة أن مورد السؤال هو طلاق الوليّ عنه فطلاقه على فرض وقوعه يكون باذنه. 

ثم إِنّ ما استشكله المسالكك فى الاستدلال بهذه الاخبار للجنون المستمر إلى البلوغ وإن كان بعضها مختضّاً به إِلَا أن غير واحد 
منها يعم ما قصدناه وبتناه لكن الذى يسهّل الامر ما سيأتى فى محلّه من الجواب عنها وعدم التمامية فانتظر. 

هذا هو الامر الاوّل فى المسألة. 

وأمَا الثانى وهو من طرأ عليه الجنون بعد البلوغ» فالمشهور بين الاصحاب بل عن الفخر الاجماع عليه[/ا0]» هو صحة طلاق الولىٌ 
عنه» والبطلان هو المحكى عن ابنادريس[88] وقبله الشيخ فى خلع الخلاف محتياً باجماع الفرقة وغيره[09] والشهيد 
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قد استشكل إوَّنَا على قول المشهور لكن اختاره بعد ذلكك[ 20] والعلّامةٌ قد اجاب عن ابنادريس وشدٌ عليه[21]. 

هذا ويستدلٌ للمشهور بامور: 

احدها: قاعدة نفى الضرر؛ فإنَ مع عدم نفوذ طلاق الولي يلزم الضرر على تقدير استغنائه عن الزوجة وكون مصلحته فى مفارقتهاء 
مع أن العذر غير متوقع الزوال» وهو بخلاف الصبى لأنْ نكاحه منوط بالمصلحة وعذره متوقع الزوال. 

ثانيها: اطلاق ادلة الولاية على المجنون او عمومها. 

ثالثها: الاجماع المنقول عن الفخر (قدس سّره) المعتضد بالشهرة المحققة. 

رابعها: وهو العمدة- فحوى الروايات السابقة فى المعتوه وفحواها على المختار فيها ولا ففى غيره ما لايخفى. 

وأمّا القاعده فهى اخص من المدّعى لانّها تدور مدار الضرر لا المصلحة وعموم الادلة واطلاقها غير قابل للمعارضة مع ادلة 
المانعين الامخص منهاء والاجماع مع انه معارض باجماع الشيخ فى الخلاف؛ فهو فى مسألة اجتهاديةفالعمدة فى المسألة هى 
الروايات وفى المسالكك المناقشة فيها بأنّ تنزيل الولى منزلة الامام او السلطان لايدلٌ على جواز طلاقه» ولعلّ نظره الشريف إلى 
عدم ثبوت عموم الولايةٌ للمنرّل عليه وهو الامام والسلطان حيث إِنّ ولايتهما بعد ولايهُ الأب والجدّ لا فى عرضهما بأن يكون 
للامام الولاية مع وجودهما فإِنّه ولي من لا ولىّ له» ويحتمل أن يكون نظره إلى اجمال التنزيل وبأن متن الحديثين لايخلو من 
قصور لأنّ السائل وصف الزوج بكونه ذاهب العقلء ثم يقول له الامامما له لايطلق؟ مع الاجماع على أن المجنون ليس له 
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مباشرة الطلاءق ولاأهلية التصرفء ثم يعلمل السائل عدم طلاقه بكونه ينكر الطلاق أو لايعرف حدوده. ثم يجيبه بكون الولى 
بمنزلة السلطان وبأنْ هذه الاخبار ليس فيها تقييد باشتراط طلاقه بالمصلحة والغبطة للمجنون[27]. 

وفى الحدائق بعد نقله مناقشات المسالكك وما احتج به الشيخ فى الخلاف» ذكر ما هذا لفظه: «اقول: أمَا ما طعن به من عدم دلالهً 
جعل الولى بمنزلة السلطان على جواز طلاقه عنه فقد عرفت افصاح الرواية الثالثة[*2] به وبها كشف نقاب الابهام عن الروايتين 
المذكورتين كما أشرنا اليه آنفاً وآكد من ذلكك الرواية الرابعة[*] ولكنّ العذر له واضح حيث لم يطلع عليهما وإلّا لأوردهما 
وأمًا الطعن فى المتن بما ذكره فقد تقدّم الجواب عنها. 


ثم إِنّهِ بعد ما بِئْن قوّهُ قول المشهور وقصور القول الآخر وأنْ شيخنا المذكور قد رجع فى آخر كلامه إلى القول المشهور وإِنّما 
كلامه هنا نوع مناقشة أوردها فى البين مع انك قد عرفت انّه لا أثر لها ولاعين» قال: «نعم ما ذكره من انه ليس فى هذه الاخبار 
تقييد باشتراط الطلاق بالمصلحة متجه إِلّْماانْهِ يمكن الرجوع فى ذلكك إلى الأدَلّدُ العامة الدالَهُ على أن تصرّف الول منوط 
بالمصلحة إن ثبت ذلك[ 88 ]. 

وَإِنّما نقلنا كلامه بتمامه لما فيه من الجواب عن جميع المناقشات الثلاث للمسالكك ولكن جوابه عن الطعن فى المتن غير تمام لما 
مرّ من ظهور الاخبار فى السفيه ومعه يكون السؤال والجواب تماماً إن السفيه لما لايكون مسلوب العبارة فهو (ع) سأل 
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منه لم لايطلق باذثه فأجاب بالمخاذير المذكورة إلاائه حمل المعتوة فيما فيه البؤال والجواب على المجنون الادوارى فالامام (ع) 
سأله لم لا.يطلق فى وقت افاقته؟ فاجاب السائل بانّه حال الافاقة ليس كامل العقل على نحو ما ذكره فى الخبرين» وقد عرفت 
ظهورهما كغيرهما فى السفيه مع ما فى جواب السائل على ما ذكره ما لايخفى, نعم ماذكرناه ايضاً هو دفع للاشكال لا رفعه. 
واستدل الشيخ فى خلع الخلاف لعدم الصحة بالاجماع» وبأصالة بقاء العقد وصحته واستصحاب الزوجية» وبالنبوى السابق بأنّ 
الطلا.ق لمن اخمذ بالساق وهو مالكك البضع[98]. وزاد ابنادريس الاحتجاج بقوله تعالى: (فبإن طَلّقها فلا تَحِلٌ لَه مِنْ بَعدُ حتّى 
تكح روجا غَيرَةُ)[/91] بأنّ الطلاق قد اضيف إلى الزوج فمن جعله لغيره فيحتاج إلى دليل. 

وبأنّ من شرط الطلاق مقارنة نية المطلق الذى هو الزوج له وهذا غير موجود فى غيره[6]. 

هذا وفى الكل ما ترىء أما الاجماع فيعارضه الاجماع عن الفخر (قدس سّره)» مضافاً إلى انّه مخالف للشهر وقد ذهب الشيخ 
نفسه فى النهاية إلى خلافه وافتى بصحته, ولامحلٌ للاستصحاب مع وجود الاخبارء وأما النبوىّ فقد مرّ ما فيه» وأمَا ما فى الكتاب 
من اضافة الطلاءق إلى الزوجء فإنّه فى مقام جعل الحكم على الموضوع والجعل كذ لكك لا مفهوم له قطعاً إن اثبات الشىء 
لاينفى ما عداه وإلّا لكان مفاد قوله «صلاة المغرب واجبة» مثلا أنّ صلاة الصبح غير واجبة. وإنّما المفهوم على تقدير الثبوت 
للقيود والعجب من ابنادريس كيف استدل كذلك مع ضعفه. واضعف من ذلكك استدلاله 
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باشتراط النية وذلكك لعدم الدليل عليه اصلًاء كيف وإِلّا لم يصحٌ طلاق الوكيل وإِنّما المعتبر رضا الزوج او وصيه فقط وهو 
حاصل على الفرض. فالحق هو ما ذهب اليه المشهور من صحةٌ طلاق ولىّ المجنون عنه. 


فروع 


منها: لافرق فى الجنون بين أن يكون متصدراً بالصغر او عرض بعد البلوغ, قضاءاً للاطلاق وتركك الاستفصال واطلاق الفتاوى. 
وتوهم أن مقتضى التنزيل صحة الطلاق بعد البلوغ فقط لاقبله لأنّ السلطنة قبله إِنْما هى للأب والجد لا للحاكم؛ مدفوع بأنَّ 
الروايات فى مقام بيان اصل التنزيل لامورد السلطنة. 

منها: إن لم يكن فى طلاق المجنون مصلاحة له لكن فى عدمه عسر وحرج على الزوجة بحيث لاتقدر أن تعيش معهيجوز أن 
تطلق نفسهاء وذلكك لأنّْ اللّهِ يريد بكم اليسر ولايريد بكم العسرء والنبوى قد مر ما فيه سنداً ودلالةً ولو سلّم فقاعدة اليسر 
تخصصه؛ ولا-يخفى أن اللا.زم من هذا القول هو أنّ القاعدة ليست منحصرة فى تخصيص العام او التقييد بل تعم مجرى 
الاستصحاب والاصلء فإنّ القاعدة نافية لحكم حرجى ولو كان مورداً للاستصحاب بل فى الحقيقة مقدمة عليه تقدم الامارة على 


الأصل بل واحتماله مساوق لعدمه لاننّه لو كان فلابدٌ من الوصول الينا لأنْ المفروض أن الحكم المحتمل المذكور مخالف 
لقاعدة اليسر ونفى الحرج؛ وعلى كل حال فإن أخذنا بالنبوىٌ كما ادّعى فى الرياض باستفاضة الاخبار عليه» لكن اطلاقه مقتد 
بنفى الحرج وقاعدة اليسر؛ وهكذا القول فى روايات اخرى توافق النبوى» منها: مرسلة ابنبكير عن بعض اصحابنا عن ابى عبد الله 
(ع) «فى امرأة نكحها رجل فأصدقته المرأة وشرطت عليه أن بيدها الجماع والطلاق» فقال: خالف السنّهُ وولى الحق من ليس 
اهله» وقضى 
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أنْ على الرجل الصداقء وأنّ بيده الجماع والطلاق وتلكك السنة)[29]. 

ومنها: ماعن محمد بنقيس عن اب جعفر (ع) «أنّه قضى فى رجل تزوّج امرأة وأصدقته هى واشترطت عليه أن بيدها الجماع 
والطلاق» قال: خالفت السنّةء ووليت حقاً ليست باهله فقضى أن عليه الصداق وبيده الجماع والطلاق وذلكك السنّة)[١72].‏ 

إلى غيرهما من الروايات. ولزوم رجوعها إلى الحاكم فى مفروض المسألة الذى لايرى الول المصلحة فى الطلاق» لا وجه لهىء 
نه كاخبار الاجنبى بذلكك لعدم الولاية على الزوجة التى لها الطلاق بحكم الحرج كما لايخفى. 

منها: إن كان الزوج سفيها وليس له رشد وليس فى طلاقه مصلحة له ولايرى الولى أن المصلحة فى الطلاق» ولكن فى دوام 
النكاح حرج على الزوجة فالكلام الكلام. ولافرق بين كون الحرج مادّياً او روحياً وديتياً كالاعتياد بالمواد الافيونية والمخدّرةُ فى 
الزوج او سوء العمل فيه على حد يوجب الحرج عليها؛ نعم يقع الكلام فى أن الطلاق بيد من؟ 

والحقّ هو جوازه من جانبها كما مر ولا-وجه للقول بلزوم طلا-ق الامام؛ لأنَّ الحاكم له الولاية على الغائب والممتنعوالزوج هنا 
ليس له الطلاق فلاوجه لكونه للامام» نعم الرجوع اليه يفيد فى اثبات الحرج. 

ثم إن كان المجنون ادوارياً ويمتنع عن الطلاسق فى زمان عقله. فهل يجوز لوليه الطلاق فى جنونه اذا رأى فيه المصلحةالجواز 
ليس ببعيد لادنّه مع وجود المصلحة فيه وامتناعه عنه فى زمان عقله ووجود المصلحة فيه فى نظر الولئ» يشمله اطلاءق الاخبار 
ولاوجه للمنع. هذا مفتناها :إلى سبال طهوويزواءة ان خالك القشاط فيه بادا 
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على حملها على المجنون الادوارى كما مر احتماله. 

(مسأله “- يشترط فى الزوج المطلّق القصد والاختيار بمعنى عدم الاكراه والاجبار فلايصح طلاق غير القاصد كالنائم والساهى 
والغالط والهازل الذى لايريد وقوع الطلاق جداًء بل يتكلم بلفظه هزلاء وكذا لايصح طلاق المكره الذى قد ألزم على ايقاعه مع 
التوعيد والتهديد على تركه). 

أمَا القصد فواضح, فمع عدمه يقع باطلًا اجماعاً وبلاشبهة. وأمَا شرطية الاختيار فيقع الكلام فيه فى مقامين: 

احدهماحكم الاكراه وثانيهما: موضوعه. 

مرا الامول فالا-كراه رافع لا-ثر كل التصرفات قولّما او فعلًاء اعتقاداً او تكليفاًء ايقاعاً او عقداً اقراراً او انشاء بالاجماع من الامامية 
واكثر العامة» نعم ذهب الحنفيةٌ إلى نفوذه فى بعض الموارد كالطلاق والعفو وتقليل الدية والظهار والايلاء. ويدلٌ على ما قلناه 
الكتاب والسنّة. 

أمّا الكتاب فقوله تعالى: (مَن كَفَرَ باللّهِ من بعد ايمانه إلَامَن أكرة وَقَلبَهٌ مُطمَئنٌ بالإيمان)[١]‏ بضميمة صحيحة عمرو بنمروان 
عن ابى عبد الله (ع) قال: «قال رسول الله (ص): رفع عن امّتى اربع خصال خطؤها ونسيانها وما اكرهوا عليه وما لميطيقواء وذلكك 
فول الله موحل :«(ؤقنا لاأنو ات دنا إن تيذينا أو أخيطأنا وكنا والاتعيل علدا اضرا كنا ضفلة عل الذي من قلنا ركنا ولاكففلا ما 


لَاطاقَة لنَا به) وقوله: (إِلَا مَن أكرة وَ قَلبَهُ مُطْمَئْن بالايمان)[77]. 
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أمَا الروايات فهى على قسمين؛ عامةٌ وخاصٌ ة. أمّا العامة فمنها حديث الرفع المتفق عليه بين العامّهُ والخاصة فى خصوص الاكراه 
والنسيان والوسوسة والتفكر فى الخلق» ففى صحيحة حريز بنعبداللّه عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: «قال رسول اللّهِ (ص): رفع عن 
امتى تسعةٌ أشياء: الخطأ والنسيان» وما اكرهوا عليه» وما لايعلمونء وما لايطيقون. وما اضطروا عليه. والحسدء والطيرة» والتفكر فى 
الوسوسة فى الخلق «الخلوة خ ل» مالم ينطقوا بشفة[77]. وظاهرها عموم الآثار. 

ومنها: صحيحة صفوان واحمد بن محمد بنابى نصر جميعاً عن ابىالحسن (ع) «فى الرجل يستكره على اليمين فيحلف بالطلاق 
والعتاق وصدقة مايملككء. أيلزمه ذلكك؟ فقال: لا قال رسول الله (ص): وضع عن امَّرتى ما اكرهوا عليه وما لم يطيقوا وما 
اخطأوا»[76]. وفيها شهادة على العموم فى حديث الرفع ايضاً كما استظهره الشيخ الانصارى (قدس شّرره) وقال: «يظهر من بعض 
الاخبار الصحيحة عدم اختصاص المرفوع عن الامَرهُ بخصوص المؤاخذة). ثم ذكر الصحيحة؛ ثم اضاف: «فإنٌ الحلف بالطلاق 
والفناق والضدفة وق كان ناعانا عندنا مع الاختيار ايضاً إنَا أن استشهاد الامام (ع) على عدم لزومها مع الاكراه على الحلف بها 
بحديث الوضع شاهد على عدم اختصاصه بوضع خصوص المؤاخذة. لكن النبوىٌ المحكى فى كلام الامام (ع) مختصّ بثلاثة 
من التسعةٌ فلعل نفى جميع الآثار مختص بهاء فتأمل)[0/]. 

ومنها: صحيحة عمرو بنمروان كما مرّت آنفاء ومنها: مرفوعة احمد بن محمد النهدى عن ابىعبد الله (ع2 قال: «قال رسول الله 
(ص): وضع عن امّتى تسع 
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خصال: الخطاءء والنسيانء وما لايعلمون» ومالايطيقون, وما اضطروا اليه» وما استكرهوا عليه والطيرة» والوسوسة فى التفكر فى 
الخلوة» والحسد مالم يظهر بلسان أو يد)[72]. 

أمَا الخاصّهٌ الواردة فى خصوص الطلاق والعتق: 

فمنها: صحيحةٌ زرارة عن ابىجعفر (ع) قال: «سألته عن طلاق المكره وعتقه. فقال: ليس طلاقه بطلاق ولاعتقه بعتق» فقلت: إِنَى 
رجل تاجر أمرٌ بالعشار ومعى مالء فقال: غتبه ما استطعت وضعه مواضعه؛ فقلت: فإن حلّفنى بالطلاق والعتاق» فقال: احلف له. ثم 
أخذ تمرهُ فحفر بها من زبد كان قدّامه فقال: ما أبالى حلفت لهم بالطلاق والعتاق أو آكلها؛[/9]. 

ومنها: ما عن يحيى بنعبد الله بن الحسن, عن ابىعبداللّه (ع) قال: سمعته يقول: الايجوز طلاق فى استكراه ولاتجوز يمين فى 
قطيعةٌ رحم «إلى أن قال)»: وانما الطلاق ما اريد به الطلاق من غير استكراه ولااضرار». الحديث[8/]. 

ومنها: خبر عبداللّه بنسنان عن ابىعبداللُه (ع) قال: سمعته يقول: «لو أن رجلًا مسلماً مر بقوم ليسوا بسلطان فقهروه حتى يتخؤوف 
على نفسه أن يعتق أو يطلق ففعل لم يكن عليه شىء)[179]. 

ومثل هذه الخاصه ما هو وارد فى خصوص العتق, وبالغاء الخصوصية منه يدل على عدم صحة الطلاق مع الاكراه ايضاً بل به 
يستدلٌ على عدم الصحةُ فى مطلق 
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العقود والايقاعات. ثم إِنْ الرفع يشمل الا-ثر الوضعى والتكليفى معاً لكن استثنى من عموم القاعدةٌ الشاملة للتكليف والوضع 
موردان: 


احدهما: الراجع إلى التكليف بل الوضع وهو القتل» لما ص عن الصادقين (ع) من انّهِ «إِنْما جعلت التقيُ ليحقن بها الدم؛ فاذا بلغ 


الدم فليس تقية)[ .]6١‏ 

والثانى: اكراه الكافر والمرتد حيث إِنّهما يجبران على قبول الاسلام وهو اكراه عن حق كما بِتّن فى محله ولعل وجهه انّه لما الزما 
من قبل الله تعالى فيجوز اكراهما عليه. اضف إلى ذلكك ما اشار اليه الفاضل الهندى والشهيد فى المسالكك من أن دخول الكافر 
فى المسلمين واسلامه يوجب عظمة المسلمين وشوكتهم وينجرٌ إلى ايمانه تدريجاً. وكذا اكراه الحاكم المحتكرٌ على البيع» او 
المنفق على نفقة المنفق عليه او المديون على اداء الدين وغيرها من الموارد والجامع بين الكل هو الاكراه عن حقٌّ ولعل الوجه 
فى عدم رافعية ذلكك الاكراه هو أن هذا الاكراه من الشارع لأنّ الاكراه الجايز وما يكون عن حقّ هو منحصر فيما هو واجب على 
المكرّه- بالفتح فكأنّ الله تعالى اكرهه, والحاكم او غيره يقصّ ذلكك الاكراه» فتأمل. 

ومنه يظهر أنَ ولاية الحاكم على الاكراه محدودة بالواجبات» نعم يجوز له الاجبار على المباح اذا كانت فيه مصلحة ملزمة. اضف 
التهها مؤردا آخر لم يأت فى عبارات القوم وإِنّما تعرّض له سيّدنا الامام مو شر وهو الاكراه اذا انجرٌ إلى هدم الاسلام 
وعظمته وعظمة المسلمين فإنّ الاكراه هنا لايرفع الحكم والتكليف. قال (قسدسشّره) عند الكلام حول موارد استثنيت من ادل 
التقية: 

«منها بعض المحرمات والواجبات التى فى نظر الشارع والمتشرعة فى غاية الاهميَة 
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مثل هدم الكعبةُ والمشاهد المشرفة بنحو يمحو الآثر ولايرجى عوده؛ ومثل الرد على الاسلام والقرآن والتفسير بما يفسد المذهب 
ويطابق الالحاد وغيرها من عظائم المحرمات. فإنْ القول بحكومة نفى الحرج او الضرر وغيرهما على ادلتها بمجرد تحقق عنوان 
الحرج والاضطرار والا-كراه والضرر والتقيهُ بعيد عن مذاق الشرع غايته» فهل ترى من نفسكك إن عرض على مسلم تخريب 
بيتالله الحرام وقبر رسو ل الله (ص) او الحبس شهراً او شهرين او أخذ مأ او مأتين منه يجوز له ذلك تمسكاً بدليل الحرج 
والضررء والظاهر هو الرجوع فى امثال تلكك العظائم إلى تزاحم التتتفيناك مق كيز توتنيه إلى حكومة تلكف الادلة علق ادلتها: 
ويشهد له مضافاً إلى وضوحهه موثقة مسعدة بنصدقه. عن ابىعبدالله (ع) فى حديث «وتفسير ما يتقى مثل أن يكون قوم سوء 
ظاهر حكمهم وفعلهم على غير حكم الحق وفعله فكل شىء يعمل المؤمن بينهم لمكان التقيهُ مما لايؤدّى إلى الفساد فى الدين 
فإنّه جائز)[ 41]. 

هذا مع أن فى دليل الضرر كلاماً تعرّضنا له فى رسالة لا ضرر وذكرنا انه اجنبيَ عن الحكومة على ادلهُ الاحكام- إلى أن قال: 
معرض الزوال والهدم والتغيير كما لو اراد المنحرفون الطغاٌ تغيير احكام الارث والطلاءق والصلوةٌ والحج وغيرها من اصول 
الاحكام فضًا عن اصول الدين او المذهب فإنّ التقية فى مثلها غير جائزة» ضرورة أن تشريعها لبقاء المذهب وحفظ الاصول 
وجمع شتات المسلمين لاقامة الدين واصوله فاذا بلغ الا-مر إلى هدمها فلا تجوز التقيه وهو مع وضوحه يظهر من الموثقة 
المتقدّمة)[87]. 
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كما انه «قدس سره» قال ما هو قريب منه فى المكاسب المحدّمةٌ عند ذكر مستثنيات التقية: 

«منها بعض المحرمات التى فى ارتكاز المتشرعة من العظائم والمهمات جدأء كمحو كتاب الله الكريم والعياذ باللّه بجميع نسخه 
الكعبةٌ المعظمهُ ومحو آثارهاء وكذا قبر النبى (ص) والائمة «عليهم السلام» كذلكك إلى غير ذلكك. 


فإنْ الظاهر أنْ الادله منصرفهٌ عن امثال ذلكك سيّما بعضهاء وإِنّما شرعت التقيهُ لبقاء المذهب الحق ولولاها لصارت تلكك الاقليةٌ 
المحم فى معرض الزوال والاضمحلال والهضم فى الأكثرية الباطلة وتجويزها لمحو المذهب والدين خلا.ف غرض الشارع 
الأقدسء بل لعل بعض حقوق الناس كالاعراض الكثيرة المهمة فى ارتكاز المتشرّعة كذلكك. ففى تلكك المقامات لابدٌ من 
ملاحظة اقوى المقتضيين واهمٌ المناطين» ثم استشهد بالموثقة» ثم اضاف: «بل يشكل تحكيم الادلهُ فيما اذا كان المكره بالفتح 
من الشخصيات البارزة الدينية فى نظر الخلق بحيث يكون ارتكابه لبعض القبايح موجباً لهدكك حرمة المذهب ووهن عقايد 
اهله [8]. 

ثم نه لايفيد فى صحة طلادق المكره تعقبه بالرضا وذلك لأنّ الفضولى فى الطلاق غير جائز اجماعاً وبطلانه ليس إِلَا لعدم 
مقارنته بالرضا او سبقه على الطلاق وإِلَّا فليس فيه امر آخر مانع عن صحته فمنه يعلم اشتراط المقارنة او السبق واللحوق غير 
ميل وَقندا الشاظط موجوة فى المكزه ايا والنادان كا تيسا'نات واجد هذا مانا إلى تكردا اضالة الفساد 

وقد تعرّض الفقهاء هنا لتعريف الاكراه ولعلّ السر فيه أنّه اول كتاب من الكتب 
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الثلاثة اى الطلاسق والعتق واليمينورد فى اخباره حكم الاكراه وكيف كان لايخفى وضوحه عند العرفء وما جاء فى تعاريفهم 
ايضاً ناظر إلى ما عند العرفء فلنا فى الطرد والنقضء الرجوع إلى العرف وعند الشكث فى صدق مورد فالاصل هو الفساد وذلكك 
وإن كان مقتضى الكتاب الصحة إِلَّاأنَ التمسكك بالعام فى الشبهة المصداقية ممنوع كما حقق فى محله. ومن المعلوم عدم الفرق 
فى كون الشكك هو للجهل بالمفهوم العرفى للا-كراه او لجهلهم به ويكفيكك الشاهد على ذلكك, الماء؛ فإنّ صدقه على بعض 
المصاديق المشتبهة بالمضاف مشكوك ومجهول عندهم مع انه من اوضح المفاهيم وليس ذلكك إلَّالما أشرنا اليه. 

لايقال: العرف كيف يكون جاهنًا بعمومه العرفى وهل هو إِلَانسبةُ ترد الحاكم فى حكمه؟ 

لأ نا نقول: ما هو المعلوم عندهم المفهوم على سبيل الاجمال وهو غير كافء للعلم بانطباقه على جميع المصاديق وأمًا العلم 
التفصيلى به الموجب للعلم بحدوده وثغوره بحيث لايشذ انطباقه على شىء من مصاديقه فلهم فى جل المفاهيم غير حاصل إن لم 
نقل كلها. ولا.يخفى أن محل الكلادم فى باب العقود والايقاعات هو مورد يجتمع فيه جميع الشرائط الا الاختيار وإلّا فالبطلان 
راجع إلى فقدان غيره من الشروطه ولذلكك ترى أَنّهم «قدس سرهم» قد ذكروا اشتراط الاختيار مع سائر الشروط وفى عرضهاء 
ومنه يظهر ما فى عبائر الاصحاب من الاستدلال على بطلان عقد المكره بعدم القصد او عدم الرضا او عدم قصد الانشاء فَإنّه 
ف فق مله و كوة الاريق د لان بام اع :عو يات الاك امروحطفنيء لتقي علبكه اله كدق المكرو :و المسسطر قن 
وجود الرضا وعدم طيب النفس. توضيح ذلكك: أن مايحتاج اليه فى العقود والايقاعات هو الرضا بالعقد والايقاع لاطيب النفس 
وهذا بخلاف الاباحةٌ التى هى 
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محتاجة إلى طيب النفس فالتجارة عن تراض كافية لكن لايحل مال امرء مسلم إِلَابطيبة نفس منه ولكك أن تقول: إِنَّ فى المكره 
والمعيظ تر جد اللا اتعدوف امهل ار لقان نأكو لحك اد يميق الى قتي داعم رمد وطليك القت و اكواق اي 
إلى الغير فكانّه لم يكن الرضا موجوداً الا وقد جد ثانياً. 

(مسألة *- الا-كراه هو حمل الغير على ايجاد ما يكره ايجاده مع التوعيد على تركه بايقاع مايضرٌ بحاله عليه او على من يجرى 
مجرى نفسه كأبيه وولده نفساً أو عرضاً او مانًا بشرط ان يكون الحامل قادراً على ايقاع ما توعد به مع العلم أو الظن بايقاعه على 
تقدير عدم امتثاله» بل او الخوف به وان لم يكن مظنوناويلحق به موضوعاً او حكماً ما اذا أمره بايجاد مايكرهه مع خوف المأمور 


من عقوبته والاضرار عليه لو خالفه وان لميقع منه توعيد وتهديد, ولايلحق به ما لو أوقع الفعل مخافة اضرار الغير عليه بتركه من 
دون الزام منه عليه» فلو تزوج بامرأة ثم رأى انه لو بقيت على حباله لوقعت عليه وقعة من بعض متعلقيها كأبيها وأخيها مثلّا فالتجأ 
إلى طلاقها فطلقها يصح طلاقها). 

وهذا التعريف عدا ما ذكره فى كفاية الخوف هو القدر المتيقن فى كلمات الاصحابء لكن فيه جهات من البحث: 

الاولى: انه لايختص بالتوئّد بل يشمل الفعل ايضاً عرفاً بل هو اولى بالصدق من التوعّد كما لابخفى وقد صرّح بالصدق فى 
كشف اللثام ولم اجده فى غيره فإنّه (قدس شّره) قال بعد تعريفه الآتى ذكره بالتوتد المذكور مع قيوده فى عبارته المزجية بكلام 
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القواعد ما هذا لفظه: «او فعل به او بمن يجرى مجراه ما يتضرّر به حتّى لفظ بالطلاق»[6. 

ثم إِنَّ الاكراه صادق مع التوعد بالضرر الراجع إلى ما هو من المهمات العامة كحفظ النظام الاتسناقي رجعهله اللدضيق لجان 18 
الذى هو من أوجب الواجبات» او حفظ شخصية ولاه امره فاليوم كالاخ الفاضل السديد والمحقق الخبير فى التفسير والسياسة 
الحاج الشيخ اكبر الهاشمى» فضلًا عن حفظ شخصية الهادى الفقيهالول فى الوقت الحاضرء آيهُ الله السيد على الخامنئى» دامظله 
فضنًا عن شخصية الامام سلام الله عليه» المؤسس للنظام الاسلامى, الّذى كان تالياً لتلو العصمة وعقمت النساء من أن يلدن مثله 
بل التوتّود بالضرر لكل ما يكون حفظه واجباً على المكره كما أن يتوعّده المكره (بالكسر) بقتل نفسه إن لم يطلق زوجته؛ او 
توعٌده بصيرورته مضاداً للثورهٌ الاسلامية» او بصيرورته عيناً للاعداء على عسكر المسلمين وجيوشهم إلى غيرها مما يكون التوعٌد 
بامر يجب على المكره (بالفتح) الردع عنه فالظاهر صدق الاكراه عرفاً فى جميع تلكك الموارد فإنّه اذا طلّق المكره زوجته خوفاً 
من التوعوك بالوقيعة فن عرض الحكومّة الاسلامية اوافئ ولآنة امرها ملا يقال نه ضادق .فى اذعاته وهو كان مكدهاً على .طلدق 
زوجته فطلاقه وقع عن اكراه فهو باطل. وقد ظهر ممما ذكرنا ضعف ما ذهب اليه الشهيد فى المسالكك من عدم تحقق الاكراه فى 
اقل تلكة الموارد قال ردقه )لاعسلل الاكرامياة تقول طلق امراتكة :لافنرك ستآو كفرت او 1 كك الصناةة 
ونحوها». 

أقول: العجب منه إِنّه اختار عدم الصدق جزماً مع انّه كما ئناه إن لم يكن مقطوعاً به فلا اقلّ من انه الظاهر من العرف بل الظاهر 
الفتداق نضا يها ذكره بعك ذ لكف فول 
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وولا نان قتولة :ول" المبا من الس هق علنه طلق را نكك :وتنا اميك يتكن لذن لكك عقا بعد امعشازة صررا 
بالمأمور)[60]. ولايخفى عليكك مافى توجيهه من عدم كون القصاص ضرراً لاله حقّه وذلكك لأنّ الحقية لاتنافى الضرر كالجهاد 
ف سبي الله والخمس والزكوة فإنّها ضرر مع أنّها حقّ وأىّ حقٌّ «وعسى أن تكرهوا شيئاً وهو خير لكم) وقد ذكروا الموارد امثلة 
لاحكام مبنية على الضرر التى لاتشمله القاعدة وكيف لايكون القصاص ضرراً على المقتصّ منه مع أن العفو منه خير لكم. 
الثانية: هل يعتبر الظن والعلم او يكفى الخوف والاحتمال احتمانًا عقلائيا؟ الظاهر من العرف هو الثانى بل فى الجواهر: «ضرورة 
عدم اعتبار غلب الظن بالفعل» بل يكفى تحقق الخوف كما سمعته فى المرسل فضنًا عن العرف:[8] ودونكك المرسل وهو ما 
رواه الكينى عن على بنابراهيم؛ عن أبيهء عن ابنابىعمير او غيره؛ عن عبد الله بنسنان» عن أبى عبد الله (ع) قالسمعته يقول: «لو 
أن رجلًا مسلماً مر بقوم ليسوا بسلطان فقهروه حتّى يتخوّف على نفسه أن يعتق أو يطلّق ففعل» لم يكن عليه شىء'[80]. 

ولايخفى عليكك ما فى الاستدلال به من احتمال اختصاصه بالخوف على النفس لا الخوف المطلق ولو على المال مثنّانعم العرف 
هو المعتمد والمرسل مؤيّدء وعليكك بالدقة فى المراد من القهر على الطلاق والعتاق لعدم الجدوى فيه لذلكك القوم الظاهر أنّهم 


من السرّاق وقطاع الطريق» ولعلٌ المراد الحلف بالطلاق والعتاق لاثبات عدم المال معه. ويشهد له ما رواه الكلينى فى باب طلاق 
المضطرٌ والمكره بعد ذلكك بسنده 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: 2 

عن زرارة» عن ابى جعفر (ع)» ففيه: «فقلت: إِنْى رجل تاجر أمرٌ بالعشار ومعى مالء فقّال: غّبه ما استطعت وضعه مواضعه. فقلت: 
فإن حلّفنى بالطلاق والعتاق» فقال: 

احلف لهثم أخذ تمره فحفر بها من زبد كان قدّامه فقال: ما ابالى حلفت لهم بالطلاق والعتاق أو اكلها)[88/]. 

الثالشة: اذا امر بشىء ولم يتوعّود فعلًا لكن يقطع او يخاف ضرره فيما بعد فهو ايضاً إِمَا اكراه موضوعاً او يلحقه فى الحكم قضاءً 
للمناط وهو الخوف فإنَّ ما هو العلَهُ والسبب لعدم الصحة مع الاكراه هو الخوف من المتوعّد به وعدم الاختيار وإِلَا فلا خصوصية 
للتوئّد اللفظى بما هو لفظه فإنّهِ ليس الباب باب القراءَة او العقود والايقاعات المحتاجة إلى الالفاظ بل إِنّما يكون ذكر التوعد 
فى الاكراه من باب الغلبُ فى سببيته للخوفء وعليه فالمفروض اكراه موضوعاًء وكيف كان فالعرف يلغى خصوصية التوتٌد ويرى 
عدم الصحة والبطلان فى الاكراه والخوف الحاصل مع عدم التوتهد ايضاً على المفروض. وبذلكك ظهر وجه تمامية ما فى المتن 
من قوله «ويلحق به موضوعاً او حكماً» إلى آخره. وأمّرا ما ذكره من الفرع الآخر بقوله «ولايلحق به ما لو اوقع الفعل» إلى آخره 
فوجهه واضح. فإنّهِ لعدم الصدق موضوعاً بلا اشكال وعدم اعتناء العقلاء بالخوف كذلك اصلًا بل يعدّون من يعتنى به ويبيع 
مناغلا كلا لذلكك الشرق هاا رارحا من المتعارت» 

الرابعة: لا فرق فى الخوف بين أن يكون عادياً وحاصنًا للمكره وغيره بسبب قدرةٌ المكره بحيت بخاف من توعّده كلّ من توعٌد 
از غناضا د وكاة غير لأ كات مه ولكة تعمير "الشرف ليذ اسخص بجنت ما تضدين الفكنات الشتنية و لكرسشتهانا 
وذلك لصدق الاكراه والاجبار فيهما عرفاً كما هو ظاهر وواضح. 
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لابقاه زا نعف عير عند لله ابن ملتان هو سيعة باب الاكزاه ولابكن فيه أن بكرق التوعية بها عترم سيت لقال الوعبداللء 
(ع): الا.يمين فى غضب ولادفى قطيعة رحمء ولا- فى جبرء ولا- فى اكراه. قال: قلت: أصلحك الله فمافرق بين الجبر والاكراه؟ 
فقال: الجبر من السلطان» ويكون الاكراه من الزوجة والام والأب وليس ذلكك بشىء)[64]. 

لأنه يقال: مضافاً إلى ضعف السند بعبداللّه بنالقاسم الذى هو بين ضعف وجهالة» انه ما هو المراد من هذا التفسيرفهو إمّا تفسير 
عرفى» أى موضوعى أو شرعى تعتبدى» أى حكمى. 

فعلى الأول فهو كما ترى لأن العناوين العرفية ومفاهيمها الاعتبارية غير قابلة لأخذ التعد فيها فإنّ حقيقتها بحقيقتها العرفية وليس 
للشارع بما هو شارع التدخَل فيها كما ليس له التدخل فى التكوينيات من حيث إِنّه شارع» نعم له جعل الحقيقة الشرعية إِلَاأَنّها 
ليست بعرفية وتكون أمراً آخر مبائناً لما فى العرف. 

وإن كان الثانى فهو من باب الادّعاء وهو مجاز مخالف للظاهر ولايصار إليه إلاعند الضرورة وتعذر الحقيقة والحقيقة هنا ممكنة 
لأنّ توعود مثل الزوجة والام والاب ممن يعيشون مع المكره وبينهم نحو اتحاد والفة وإن كان مما لايوجب الضرر غالباً ويكون 
توعداً بامور يسيرةٌ بل قد يقال: كيف يحصل لهم التوعد بما يضره فإنّ الاوليين ضعيفتان والاخير يمنعه الشفقة لكن من الممكن 
حصوله على نحو يضر الانسان» كان تتوعد الزوجة زوجها المتعين له شخصي اجتماعية بخروجها عرياتاً إن لم يفعل الامر الفلانى 
او تتوعده بالوقيعة فيه وكشف اسراره الذى يكون مضراً له او بغيرها من الامور المضرة للمكره وبعد ما كان لتوعدهم قسمان 
فمقتضى اصالةٌ الحقيقة 
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حمل اللفظ على معناه الحقيقى وأنْ المراد من الا-كراه فى الخبر التوعد بالنحو الثانى لاالا-ول الموجب للادعاء او الالحاق 
الحكمى فإنّه مخالف للظاهر وهذا الجواب المتين الذى ينبغى أن يكتب بماء الذهب هو من سيدنا الامام (قدسشّره) وما رأيت 
فى كلاسم غيره من الاعاظم والفحول» جزاهاللّه الاسلام وفقهه احسن ماجزاه الله به اوليائه» وما يترآى فى النص من الجمع بين 
الاكراه والجبر فلعل المراد أن الاكراه يمكن صدوره من الضعيف أيضاً ولا فلا يعقل كون الحكم للأعم والأخص معاً فِنّ الجبر 
من السلطان من مصاديق الاكراه وهو أخصّ منه. 

(مسألة ه- لو قدر على دفع ضرر الآمر ببعض التفصّ يات ممما ليس فيه ضرر عليه كالفرار والاستغاثة بالغير لم يتحقق الاكراه» فلو 
أوقع الطلاق مثلًا حينئذ وقع صحيحاًء نعم لو قدر على التورية وأوقعه من دون ذلك فالظاهر وقوعه مكرهاً عليه وباطنًا). 

هل يشترط فى صدق الاكراه العجز عن التفضّوى أم لا؟ وجوه. ثالثها التفصيل بين التفضّى بغير التورية والتفصى بها باعتبار العجز 
عن الأوّل فى الصدق دون الثانى فالاكراه صادق وإن أمكنه التورية ولم يورٌ دون غيره فالاكراه غير صادق مع امكان التفصى 
بالفرار الذى غير مضرٌ مثنًا. 

ووجه الثانى رواية عبداللّه برؤستان المذ كورة الفا ف المسألة السابقةء فاق امكاق التفضديى مل الفران' أو العدن والخيلة فئ ا كراه 
مثل الا-م والأب والزوجة بمكان من الوضوح, حيث إنّ اكراههم ليس من قبيل اكراه السلطان وغيره بالتوعد بما فيه الضرر بل 
يكون بمثل امور أخلاقية وعاطفيةٌ كما مرّ وجهه؛ ومن المعلوم أن التنفصى فى مثل ذلكك سهل له والرواية لم تدلٌ على صدق 
الاكراه بالنسبة إليهم فيعلم منها عدم 

فقه الثقلين (صانعى».» الطلاق» ص: 594 

اعتبار العجز عن التفضًّى فى الصدق وهى وإن لم تكن شاملة للتورية لكن تثبت الأمر فى عدم اعتبار العجز عنها بطريق أولى. 
نعم فى الجبر الراجع إلى السلطان لايمكن التفصى بمثل الفرار. 

وفبه: مضافاً إلى ضعف السئد أن الاستدلال موقوف على حمل الاكراه على معئاه المجازى ولا داعى له كما مر وإِلَا فعلى الحمل 
على الحقيقى كما هو الحق والمطابق للأصل فلا دلالهُ فيها على ذلكك وتكون كغيرها من أخبار الاكراه وأدلته إِلَاأنها مبينة لبعض 
المصاديق. 

وجه الأول انْه مع امكان التفصى عنه بالفرار أو التورية الاكراه حينئذ غير صادق عرفا فإِن قوام الاكراه بكون الداعى على العمل 
هو الخوف من الضرر المتوئّد به بحيث لاديكون العمل صادراً عن الاختيار من أوَّل الأمر ومع تمككن المكره من التفضدى بمثل 
الفرار الذى يسهل عليه أو باختياره العتدّهُ والعُدَهْ بمثل التلفون فليس داعيه فى الاتيان منع الضرر ورفع الخوف بل يكون مختاراً 
فى العمل وأنّ داعيه هو غيره من الدواعى فى العاملين» ومثله التفصى بالتورية» فمن يعرف التورية ولم يغفل عنها بمثل الاضطرار 
والدهشة ويعلم أنّ الطلاق مع قصد غيره غير واقع كأن يقصد بقوله «هى طالق» طلاقها عن ألم الحمل أو المرض مثا ومع ذلكك 
قصد بقوله ذلك الطلاق فعدم كون الداعى له التوعٌّد المذكور هو واضح غير محتاج إلى البيان. 

والثالث فلوجهين: أحدهما انّه ليس فى روايات الحلف كاذباً وتقية مع كثرتها جدّاً وفى قضية عار إشارة إلى التورية فهى غير 
كير و إلا كان دوا بالذ كو ولا مياق “قفي هماو لد كان ف شداقيؤ ك راق دسق مواق ورا رمق عار العلت فال: 
قلت لأبى جعفر (ع): «نمرٌ بالمال على العشّار فيطلبون منّا أن نحلف لهم ويخلون سبيلنا ولايرضون منا إنابذلكء قال: فاحلف لهم 
فهو أحل «أحلى. خ. ل 
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من التمر والزبد»401]. وفى خبر معممّر بن يحبى» قال: قلت لأ-بى جعفر (ع): (إنّ معى بضائع للناس ونحن نمرٌ بها على هؤلا-ء 
العشار فيحلفونا عليها فنحلف لهم, فقال: 

وددث إِنّى أقدر على أن اجيز أموال المسلمين كلها وأحلف عليهاء كلما خاف المؤمن على نفسه فيه ضرورة فله فيه التقية؛[91]. 
فإِنَّ السائل فى مثل هذه الأخبار يطلب المخلص وطريق الفرار عن الظالم. والمعصوم (ع) يجوّز له الحلف كاذباً ولايشير إلى 
التورية أصًا كأن يقول (ع): عليكك بالتورية فى الاخفاء كما ورّى إبراهيم (ع) فى قوله (إِنَى سََقِيم)[؟4] على ما فى أخبار 
التورية» وهل هذا إلالعدم اعتبار العجز عنها فى الاكراه وإِلّا فكيف لم يذكر التورية فى هذه الأخبار الكثيرة والمسألة كانت محلا 
للابتلاء» وأمَا قضيه عمّار فانظر أن النبى (ص) أمره بالعود إن عادوا ولم يقل له: إن عادوا فعليكك بالتورية. فإن كان العجز عنها 
معتبرا كان لة.(ضص) أن« يقنه لأسثما لمئل عشاز الى كان الست عسرا عليه جد 

ففى موثقة مسعدة بنصدقة قال: قلت لأنبىعبداللّهِ (ع): «إنّ الناس يروون أنْ علياً (ع) قال على منبر الكوفة: أيه الناس! انكم 
ستدعون إلى سبى فسبونى» ثم تدعون إلى البراءة منّى فلا تبرؤوا منى» فقال: ما أكثر ما يكذب الناس على على (ع» ثم قال: إِنّما 
قال: انكم ستدعون إلى سبى فسبونى» ثم تدعون إلى البراءة منى وانّى لعلى دين محمد (ص) ولم يقلولاتبرؤوا منّىء فقال له 
السائل: أرأيت إن اختار القتل دون الإؤافة فقا ؤاللة جا لكك عليةة نوما لل الاما امف عليه عفار 
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بنياسر حيث أكرهه أهل مك4 وقلبه مطمئن بالإيمان» فأنزل الله عرّوجلٌ فيه: (إَا مَن أكرة وَكَلُِ مُطمَئِنٌ بالايمان) فقال له النبى 
(هى) عتنهاة باعقار! إن عادو كن ققد أتزل اللدعد ر كمه و امرك أن وى عادو اء 6 

وكاتيهيشا أن حمل الزوآنات المسعدل نيا فئ' الات عاق وخاضة علق التجاهليه: التووية والعاجد تو منهاء بجمل على الثادر وهو 
بعيد وكذا الاجماعات والشهرات. 

والوجهان ممنوعانء أما الأوّل فلأنٌ الناس غالباً فى غفله من التورية فلا وجه راجح للإمام (ع) أن ينبهّهم على التورية» بل لعل 
التنبيه يكون مرجوحاً حيث إِنّه على اعتبار العجز عن التفضّءى به فهو ساقط مع الغفلة وهل تنبيهه (ع) إِلَّا تنبيها على الموضوع فى 
حقوق اللَّه تعالى؟ وهل فرق بينه وبين الاعلام ببقاء لمعه فى الظهر لم يغسله من الجنابة من دون الالتفات حتى فرغ من غسله؟ 
فكما انّهِ غير مطلوب ومرجوح فكذلك المقام؛ ففى صحيحة عبداللّه بنسنان عن أبىعبداللّه (ع)» قال: «اغتسل أبى من الجنابة 
فقيل له: قد أبقيت لمعة فى ظهرك لم يصبها الماء» فقال له: ما كان عليكك لو سكتٌ؟! ثم مسح تلك اللّمعُ بيده:[9]. 

وهذه الصحيحة دالَّهُ على مرجوحية الاعلا-م لمكان قوله (ع) «ما كان عليكك لو سكتٌ) زيادة على دلالتها على عدم الوجوب 
المطابق للأصل أيضاً وليست الصحيحة مخالفة للاصول والقواعد الاعتقاديه كما زعمها بعض وإن دفعها بكونه للتعلم وذلكك 
لأنها راجعة إلى أمر عادى وهو عدم جريان الماء على لمعه من الظهر ولايرتبط بباب السهو والنسيان من رأس كما لايخفى. 
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وأمَا قضيةُ عار فالوجه فيها أن السبّ صادق من دون فرق فيه بين وجود التورية وعدمه فالتورية فيها غير مفيدة وليست تفض. يا 
ألا يونا زوانات الأكراه عافها وخاميها فالة.وإخ كان هن النطلقات على النادو أمر معد ولابعبان إلنه | لاللمسزورة والقوية 
ولكن حمل اللفظ على ظاهره المختص بافراده المستلزم لعدم الشمول لغير مصاديقه فهو أمر قريب وليس بغريب وإن كانت 
مصاديقه نادر والمدّعى هنا هو عدم صدق الاكراه فى القادر على التورية فالباب باب الظهور المتّبع كائناً ما كان لا باب المطلق 
والحمل حتى يكون حمله على النادر غريباً وعلى الأعم منه قريباً وقد ظهر من جميع ما ذكرناه ضعف ما فى الجواهر من عدم 
اعتباره العجز من التفضّدى بغير التورية ولا بها فى صدق الاكراه؛ قال: «بل لايعتبر فيه أيضاً عدم التمكين من الفرار عن بلاده أو 


التوسل بالغير أو نحو ذلكك مما فيه ضرر عليه أيضاً:[40]. 

وقال أيضاً: «ولايعتبر عندنا فى الحكم ببطلان طلاق المكره عدم التمكن من التورية بأن ينوى غير زوجته أو طلاقها من الوثاق أو 
يعلقه فى نفسه بشرط أو نحو ذلك وإن كان يحسنها ولم تحصل له الدهشة عنهاء فضلًا عن الجاهل بها أو المدهوش عنهاء 
لصدق الإكراهء خلافاً لبعض العامة فأوجبها للقادر)[9]. 

أقول: ولا حنجة فى قوله (قدس شره) عندنا غلى المسألة كماسياتى. 

وفى المسالكك: «الثالث: لايعتبر فى الحكم ببطلان طلاق المكره التورية وإن كان يحسنها عندنا لأن المقتضى لعدم وقوعه هو 
الذكزاه الموج لعدء القصد إليه قلاد يكتلف اللحال ين القورية وعدمها ولكن ينبفى القروية للقادى عليهاء بأن بتزى بطلذاق 
فاطمة المكره عليها غير زوجته ممّن يشاركها فى الاسم, أو ينوى طلاقها من 
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الوثاقء أو يعلقة فى نفسه شرط. ولو كان جاهلًا بهاء أو أضابته دهشة عند الإكراء- كسل السيئ معلا عذر إجماعا[/اة]. 

وقفا نت عنازة لواف والظاف اله أخدلها معد وقيه أؤلاء اله لاتسطت الأكراه لم سحن التوويةووقاناء أن للمكره أركيا فصنن 
هنا كما مر وقلنا إِنّ محل البحث ما كان البطلان مستنداً إلى عدم الاختيار لا إلى عدم القصد وغيره من الشرائط كما بتيناه» وثالثاً: 
إن كان المراد من «عندنا» هو الاجماع فلم يثبت بعد, نعم إن كان هو الشهرة فله وجه. وكيف كان فالاستدلال به مع التعليل 
بعدم تحقق الاكراه عليل. 

ثم إِنه (قدس شّره) قال: «جميع ما ذكرناه آتِ فى غير الطلاقى من النكاح والبيع والعتق وسائر التصرفات ولكن جرت العادة 
بالبحث عنه هتاولةة]. 


فالظاهر منها عدم اعتبار العجز عنها مطلقاًء وفيه: أن الظاهر عدم صدق الاكراه مع القدره على التورية. 


وللشيخ (قسدسسّ_ره) فى المكاسب كلام, قال فيه: «فالا-كراه المعتبر فى تسويغ المحظورات هو الا-كراه بمعنى الجبر 
المذكوروالرافع لأثر المعاملات هو الاكراه الذى ذكر فيها انه قد يكون من الأب والولد والمرأة» والمعيار فيه عدم طيب النفس 
فيها لا الضرورة والالجاء وإن كان هو المتبادر من لفظ الاكراه ولذا يحمل الاكراه فى حديث الرفع عليه» فيكون الفرق بينه وبين 
الاضطرار المعطوف عليه فى ذلكك الحديث اختصاص الاضطرار بالحاصل لا من فعل الغير كالجوع والعطش والمرض لكن 
الداعى على اعتبار ما ذكرنا فى المعاملات هو أنْ العبرة فيها بالقصد الحاصل عن طيب النفس 
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حيث استدلُوا على ذلكك بقوله تعالى (تجارة عن تراض) و «لايحل مال امرءِ مسلم إلّاعن طيب نفسه» وعموم اعتبار الإرادةُ فى 
صحة الطلاق وخصوص ما ورد فى فساد طلاق من طلّق للمدارا مع عياله. فقد تلخص ممما ذكرنا أنَّ الاكراه الرافع لأثر الحكم 
التكليفى أخص من الرافع لأثر الحكم الوضعى)[44]. 

وحاصل كلامه (قدسسّره) أن الاكراه الرافع للأثر الوضعى والتكليفى فى حديث الرفع وغيرة إن كان ”واحدا عنوانا والمعادر 
منه هو الضرورة والالجاء ويكون الفرق بينه وبين الاضطرار فى حديث الرفع فى أنْ الا-كراه من قبل الغيروالاضطرار من قبل 
النفس كالجوع والعطش لكنٌ المعتبر منه بالنسبة إلى الوضع والتكليف مختلف فإنّ الرافع للوضع هو عدم طيب النفس وللتكليف 


هو الجبر من مثل السلطان القاهر. 

واستدل على ذلكك بوجوه؛ أحدها: صحيحة عبداللّه بنسنان الماضية» وقد أشار إليها فى قوله فى معنى الجبر المذكوروالرافع 
لأثر المعاملات هو الاكراه الذى ذكر فيها أنّها قد يكون من الأب والولد والمرأة. 

انيها: أن المعتبر فى المعاملات هو طيب النفس بأن يكون القصد حاصنًا منهه وذلكك لمكان استدلالهم بآية التجارة وحديث 
«لايحل مال امرء مسلم إِلّاعن طيب نفسها. 

ثالثها: عموم اعتبار الإرادة فى صحةٌ الطلاق. 

رابعها: خصوص ما ورد فى فساد طلاق من طلّق للمداراة مع عياله. 

ولايخفى عليكك ما فى هذا التفصيل؛ فإنّ المعتبر منه فى رفع الوضع هو المعتبر فى رفع التكليفء وهو الالجاء والضرورة المتبادرة 
منه» وفى كل الوجوه ماترى: 

أمَا الصحيحة فقد مضى الكلام فيها وأنّ الحاصل من مثل الأب والام هو الالجاء والضرورة. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: 0ه 

وأمةاكانى: قالمعتر ف البعاماات هو تحقق الركيا كما عدل علية الآنة لا الراكى عليه وهو موجرة فين المكرة والمشقطن وغرههما 
حيث إِنَ البايع ولو عن اكراه هو راض بالبيع لما حصل فى نفسه من الكسر والانكسار وأنّ العمل بالمكره عليه أولى عنده من 
وقوع المتوعًرد عليه؛ ومثله البفقان بن شيك ساق الرضا فيهما مبادئ اختيارية مثل النفع فى البيع وأمثاله» فالفرق بينهما وبين 
غيرهما بالنسبة إلى المبادئ لا غيرها كما لايخفى» ومسألة طيب النفس هى أجنبية عن المعاملة وذلك لعدم الدليل عليه بل 
العمومات والاطلاقات وكذا بناء العقلاء على خلافه فإنّ الطيب بالمعاملة هو من مبادئ الرضا بها وهو منتفٍ فى غير واحد منها 
كما إذا كان الضرر والنفع فيها مساويين أو كان الضرر أكثر بل وفيما كان النفع فيه أقل من مأموله والحديث مريوط بالاباحة 
والتكليف ولايرتبط بالوضع جدّاً لأنّ المنفى فيه حلَيُ مال المسلم إلّابطيب نفسه وقبل تحقق البيع مثلًا لا محل لطيب النفس وبعده 
لا فائدة له لأنّ المالك لايملكه الآنء فالبايع بعد البيع غير مالك للمثمن حتى يكون طيب نفسه نافعاً وعدمه مضرّاء وبالجملة فإنَّ 
الموضوع فى الحديث هو المال وهو أجنبى عن الوضعفإِنٌ الموضوع فيه المعاملة والتجارة. ولا-يخفى أن ما ذكرناه فى مسألة 
الطيب والرضا هو مما استفدناه من سبدنا الاستاذ (قدس شره). 

وأمَا الثالث وهو اعتبار الاراد فى صحة الطلاق ففيه: أن الاراده فى هذه الروايات كغيرها من الموارد هى بمعنى القصد الحاصل 
مع الا-كراه وغيره» ومسألة طيب النفس لو سلّم اعتبارها فهى أمر خارج عن حقيقته كما يشهد له ماعن يحيى بنعبد الله 
بنالحسن؛ عن أبىعبدالله (ع) قال: سمعته يقول: «لايجوز طلاق فى استكراه ولاتجوز يمين فى قطيعة رحم «إلى أن قال: وإِنّما 
الطلاق ما اريد به الطلاق 
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من غير استكراه ولا إضرار». الحديث[ ١٠٠]!؛‏ فإنٌ الاستكراه ذكر مضافاً إلى الارادةٌ. 

وأمّا الوجه الأسخير فمراده موثقة منصور بنيونس قال: سألت العبد الصالح (ع) وهو بالعُريض فقلت له: «جعلت فداكء إِنّى 
تزوجت امرأةٌ وكانت تحبنى فتزوّجت عليها ابن خالى وقد كان لى من المرأةً ولد فرجعت إلى بغداد فطلقتها واحدةٌ ثم راجعتها 
ثم طلقتها الثانية ثم راجعتها ثم خرجت من عندها اريد سفرى هذا حتى إذا كنت بالكوفة أردت النظر إلى إبنة خالى» فقالت 
اختى وخالتى: لا-تنظر إليها واللّه أبداً حتى تطلق فلانة. فقلت: ويحكم واللّه ما لى إلى طلاقها من سبيل» فقال لى هو ما شأنكك 
ليس لكك إلى طلاقها من سبيل. فقلت: إِنّه كانت لى منها إبنهُ وكانت ببغداد وكانت هذه بالكوفةُ وخرجت من عندها قبل ذلكك 


بأربع فأبوا على إلّاتطليقها ثلاثاً ولا والله جعلت فداك ما أردت الله ولا أردت إِلَّا أن اداريهم عن نفسى وقد امتلاً قلبى من 
ذلك. فمكث طويلًا مطرقاً ثم رفع رأسه وهو متبشم فقال: أمَا بينكك وبين الله فليس بشىء؛ ولكن إن قدّموكك إلى السلطان أبانها 
منكث)[ ٠١١‏ ]. 

وفيه كما قيل إِنّ الرجل هنا أيضاً مكره وذلكك لحلفهم بعدم النظر إليها وأمرهم إِنَاه بالطلاق والتوعد بتركك النظر الذى كان 
مطلوباً له» فلعلّه يكون كالتوعد بالضرر المالى أو النفسىء وإن أبيت عن ذلك فلقائل أن يقول: إِنْ عدم صحة الطلاق لعدم 
تحقق القصد أصئًا وذلك لمكان قوله (ع) «ولكن ان قدّموك إلى السلطان: فإِنّ الظاهر منه أنّ حكمه بالابانة لمكان ظاهر 
الصيغة الدالة على الإرادة» ودعوى عدمها وأنّ الطلاق كان صورياً غير مسموع لأنّه خلاف الظاهر. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: /اه 

(مسألة #- لو أكرهه على طلاق إحدى زوجتيه فطلّق إحداهما المعينة وقع مكرهاً عليه). 

لأنّ تحقق أحدهما لايمكن إلَابالمصداق الخارجى وما قيل من أنّه يقع الطلاق لأنّه مختار فى تعبينهاء ولأ نّه ممما عدل عن الابهام 
إلى التعبين فقد زاد ما أكرهه عليه لأنّ الاكراه على طلاق إحداهما وطلاق المعينة طلاق إحداهما مع الزيادة وقد تقرّر أنْ الأمر 
بالكلى ليس أمراً بالجزئى» فقد ظهر ضعفه لأسن الفرد المذكور عين المكره عليه لا-غيره ولا زيادة عليه. نعم لو صرّح له فى 
الإكراه على طلاق واحدة مبهمة بأن يكرهه على أن يقول: «إحداكما طالق» فعدل عنه إلى طلاق واحدةُ معينة فقد وقع طلاقه غير 
مكره عليه. 

(ولو طلقهما معا ففى وقوع طلاق إحداهما مكرهاً عليه فيعين بالقرعة أو صحة كليهما وجهان لايخلو أوّلهما من رجحان). 

من وقوع المكره عليه مع الزيادة» ومن كون الواقع غير المكره عليه لكن لا-يخلو أوّلهما من رجحان لأن محض كون الواقع غير 
مكره عليه ليس رافعاً للإكراه لامع الدلالة على الاختيار. والظاهر عدم الدلالة فى المقام إلَابالنسبة إلى الزيادة وإلّا لم يطلقهما 


مقارناً مع التوعد. 
(ولو أكرهه على طلاق كلتيهما فطلق إحداهما فالظاهر انّه وقع مكرهاً عليه). 
ووجهه ظاهر. 


(مسأله /ا- لو أكرهه على أن يطلق ثلاث تطليقات بينهما 
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رجعتان فطلّقها واحدة أو اثنتين ففى وقوع ما أوقعه مكرهاً عليه إشكال. إِنَاإِذا قصد تحمل ما أوعده عليه فى تركك البقيةُ أو كان 
ذلك بقصد احتمال التخلص عن المكروه. وانه لعل المكره اقتنع بما أوقعه وأغمض عمّا لم يوقعه). 

ولا محل للإشكال فيه ولا فى الاثبات أصلًا حيث إِنّ مقام الإثبات والظهور الذى هو المورد للبحث حاله واضح لأنْ فى المخالفة 
المزبورة ظهور فى الاختيار ودلالهٌ عليه» وما ذكرمها الاشكال قهى برح إلى مقام القصد والثبوت مع أن حاله أيضاً واضح ولا 
اشكال قد أيضا كما لأيخفى ومن ذلكف بظهر معت :ما فى الجوافر الذى يقرب من المده» قال اوضها أن ركرغه على ثلخك 
طلقات فيوقع واحدة. فإنّه بالمخالفة المزيورة يظهر منه الاختيارء إِلَاانْه كما ترى» ضرورة كون الواحدة بعض المكره عليه وقد 
يقصد دفع المكروه بالاجابة إلى بعضه)[7١٠1].‏ فإِنْ الضرورة غير رافعة للظهور وليست بأزيد من احتمال فى الثبوت. 


فروع 


وفى المسالكك فروع لا بأس بذكرها: 

منها: لو أكرهه على أن يطلّق بكناية من الكنايات فطلّق باللفظ الصريح أو بالعكس عند القائل بصحته أو عدل من صريح مأمور 
به إلى صريح آخر فإنّه يقع الطلاق خصوصاً فى الأول لأنه قد حمله على طلاق فاسد فعدل إلى الصحيح وعند مجوّزه عدل إلى 
غير الصيغةُ المكره عليها[١٠].‏ 
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أقول: والحق التفصيل فى المسألة بأن يقال: إن كان للمكره (بالكسر) عناية بصيغة خاصة مذكورة فى كلامه بحيث كان توعّده 
على الطلاق مع تلكث الصيغة فالطلاق بغيرها صحيح لكونه كاشفاً عن الاختيار» وإن لم يكن كذلكك وكان تهديده راجعاً إلى 
أصل الطلاق فهو باطل لأنه المكره عليه وليس التبديل كاشفاً عنه كما لايخفىء والظاهر فى الاكراه كذلكك هو الثانى وذلكك 
لبعد عناية الشخص بصيغة خاصّه والاجبار عليها فإن الغرض الأصلى هو الطلاقء نعم فى الصيغ التى وقع الاختلاف فيها بين 
العامة والخاصّة فإن كان المكره من العامة فلعل الظاهر هو الأوّل. 

تنهاة ل كرد الو كل على الطلاق دوت الهو كل فى مبحةه وجهاة أبفيا امن تشقن لدان البو كل المالكة اللتضترفن ومن تلت 
عبارة المباشر. 

منها: لو توعّده بفعل مستقبل كقوله «إن لم تفعل لأقتلتك أو أضربتك غداً» ففى عدّه إكراهاً نظر من حصول الخوف بإيقاع 
الضرر ومن سلامته منه الآدن والتخلص من الضرر يحصل بإيقاعه عند خوف وقوعه فى الحال وهو أقوىء نعم لو كان يحصل 
الاكراه فى الآجل على انه إن لم يفعل الآن أوقع به المكروه فى الآجل وإن فعله ذلكك الوقت ورجح وقوع المتوعد به اتجه كونه 
اكراهاً لشمول الحدٌّ له[١٠].‏ 

أقول: الظاهر كونه اكراهاً. 

انتها: لاتخصل 'الاكراه بأن: يفول «اطلق' انرأ تك و إلا قلت تقس أو كفرت أو تركك الضلاة وتحوهاةءولا بأن: يقول ولك القصاضضن 
لد هو كلية اطلق آمر أتكق ولا افضصيت متك لأن دلكف سق فلا بعد ابتشفاؤه ضيررا بالمامو :81« ]. 

أقول: قد مرٌّ الكلام فيه وأنّ بعض الموارد يعد من مصاديق الإكراه ولا فرق بين 
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موارد الضرر وأمّا الأخير فإن أراد أنّه ليس بضرر ففيه: أنّه ضرر وإن أراد عدم شمول القاعدة له ففيه: أن خروج أمثال هذه 
الموارد مما بنى على الضرر شبيه بخروج تخصصى ويكون واضحاً غير محتاج إلى بيان إِلّاأن يريد عدم الشمول لأنه ضرر مقدم 
فله وجه ولكن الشأن فى انه هل هو ضرر أو عدم النفع والإكراه صدقه دائر غالباً على الضرر وغير صادق على النفع غالباً ولعل 
مراده (قدس سّره) من عدم كونه ضرراً هو ذلكك. 

منها: لو تلفظ بالطلاق ثم قال: «كنت مكرهاً» وأنكرت المرأة فإن كان هناكك قرينة تدل على صدقه بأن كان محبوساً أو فى يد 
متغلب ودلت القرينة على صدقه قبل قوله بيمينه وإلَا فلاء ولو طلق فى المرض ثم قال: «كنت مغشياً علي أو مسلوب القصد» لم 
يقبل قوله إِلَابببنة تقوم على انّه كان زايل العقل فى ذلكك الوقت لأن الأصل فى تصرّفات المكلف الصحة إلى أن يثبت خلافه 
وإِنْما عدلنا فى دعوى الإكراه عن ذلك بالقرائن لظهورها وكثرهً وقوعها و وضوح قرائنها بخلاف المرض[2١٠1.‏ 

أقول: لا كلا.م فى حمل الفعل على الصحةٌ وكذا فى رفع اليد عن الظهور بالقرينة ولكن فى إطلاق مثاله الثانى إشكال لأنَّ 
المووة ف المردن والمزسن أها يكلف :فإن:القرية كن يقن الموازه قوية ظاهر 6 كالحصية 

(مسألة 8- لو أوقع الطلاق عن إكراه ثم تعقبه الرضا لم يفد ذلكك فى صحته وليس كالعقد). 


قد مر الكلام فيه وهو مثل الطلاق الفضولى واحتمال الفرق بينهما مستبعد جداًء مضافاً إلى الأصلء والعمدهُ هو إطلاق عدم صحة 
الطلاق عند الإكراه. 
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(مسألة 4- لايعتبر فى الطلاق إطلاع الزوجة عليه فضلًا عن رضاها به). 

وذلكك للغوية الإشتراط لأن الطلاق بيد الزوج. 

(مسأل -٠١‏ يشترط فى المطلقة أن تكون زوجة دائمة؛ فلا يقع الطلاق على المتمتع بها). 

ولا على الأجنبية مطلقاً ولو بالاشتراط» والوجه المشتركك فيها عدم السَبِبتةُ فيهاء فإنّ الأسباب والمستبات الشرعية توقيفية ولم 
تثبت السبِبية فى غير الزوجية الدائمة وهو المطابق لاستصحاب بقاء الحل والأحكام السابقة؛ كما أن عليه إجماع الإمامية نعم 
لعن العامة قول:بجواز طلاق الأحدية مظلفا أو معلفا على الزوجية: ولايشفى أن الإيراد عليه لعدم المعقولية كما عن بعضهم 
الآدخر غير وارد لأن الطلاق من الاعتباريات وهو تابع لجعل الشارع؛ فمن الممكن صحة طلاق الأجنبية دفعاً للزوجية المستقبلة 
المحتملة وخلط باب التكوين بالتشريع من غفلات العامرهُ فى غير واحد من الأحكام والأسف وقوعه فى كلمات الأصحاب «نوّر 
اللّه مضاجعهم) أيضاًء ومتمن تذكر هذه الغفلة وحمّق مباينة التكوين عن التشريع وإنّهما بابان مستقلّان سيدنا الاستاذ (قدس سّره) 
وذلك من خدماته العالية لفقه الإسلام جزاه الله عن الإسلام «خير الجزاء». ويدل على عدم صحته فيها الأخبار أيضاً: 

منها: ما عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع) «فى المتعة ليست من الأربع لأنْها لاتطلق ولاترث وإنّما هى مستأجرة)[7١11].‏ 
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ومنها: ما عن الحسن الصيقل» عن أبىعبداللّه (ع) قال: قلت: «رجل طلّق امرأته طلاقاً لاتحلّ له حتى تنكح زوجاً غيره فتروّجها 
رجل متعة أتحل للأوّل؟ 

قال: لاه لأنّ الله يقول: (فَن طَلّقها فلاتَحلٌ لَهُ مِنْ بَعدُ حتّى تنح روجا غَيرهُ قنْ طَلّقه)[8١٠1]‏ والمتعة ليس فيها طلاق؛[4١1].‏ 
ومنها: صحيحة هشام بنسالم» قال: قلت: «كيف يتزوج المتعة؟ قال: يقول: أتزوّجكك كذا وكذا يوماً بكذا وكذا درهماًء فإذا 
مضت تلكك الأيام كان طلاقها فى شرطها ولاعدَّه لها عليكك؛[ .]١١١‏ 

ومنها: صحيحة محمد بنإسماعيل عن أبى الحسن الرضا (ع) قال: قلت له: «الرجل يتزوّج المرأة متعة سنة أو أقل أو أكثر. قال: إذا 
كان شيئاً معلوماً إلى أجل معلوم؛ قال: قلت: وتبين بغير طلاق؟ قال: نعم:[١١١].‏ 

ولا-بخفى عليك ما فى الاستدلال بهاتين الصحيحتين الأخيرتين وذلك لعدم دلالة الأخيرة على أزيد من البينونة بغير الطلاق 
لاالانحصار فيه وعدم الجدوى للطلاق فى البينونة ولذلكك قال فى المسالكك فى ذيل الصحيحة: وتعدّد الأسباب ممكن والاعتماد 
على الاتفاق» وأورد عليه الحدائق بأنه لادليل على سببئته فى المتعة والأصل عدمه وهو كما ترى. 

ولتوقف الاستدلال فى ما قبلها على ظهورها فى حصر الطلاق فى شرطها مضياً أو اسقاطاً فى ذلكك كما احتمله الجواهر لكنّه 
لبس اهن الالعما ولاوجه له لاسيّما مع 
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أن الصحيحة فى مقام بيان المتعة لافى الفرقةُ منهاء وفى الجواهر «وإن لم يحضرنى من النصوص ما يدل على عدم وقوع الطلاق 
بالمستمتع بها نعم فيها ما يدل على حصوله بانقضاء المدَّهُ وبهبتهاء ولكن ذلك لايقتضى عدم صححته عليهاء لامكان تعدد 
الأسباب:[7١1].‏ وقد أورد عليه المصبمح فى حاشية الكتاب بأنّ «من الغريب أنه طاب ثراه» مع تبحره وإطلاعه التام على الروايات 
المتفرقة فى أبواب الفقه وغيرها لم يلتفت إلى هذه الرواية هنا وقال: «ولم يحضرنى من النصوص ما يدل على عدم وقوع الطلاق 


بالمستمتع بها مع أنه (قدس شّره) تعرّض لها فى بحث المتعة» بل عقد صاحب الوسائل لهذا العنوان باباً وهو «باب أن المتمتع بها 
تبين بانقضاء المدَهٌ وبهبتها ولايقع بها طلاق» وهو الباب 57 من أبواب المتعة وكذلكك روى فى الوسائل فى الباب 4 من أبواب 
أقسام الطلاق الحديث ؟ عن الشيخ (قدسسّره) باسناده عن الحسن الصيقل» عن أبى عبداللّه (ع) فى حديث قال: 

«والمتعةُ ليس فيها طلاق» ولايخفى أن مراد المصحح من تلك الرواية هى روايةُ محمد بنمسلم التى قد مرّت آنفاً. 

أقول: وأغرب منه عدم ترون صاجيع الحدائق لوافن الرو اهو الذالتيك على المسألهُ وهما روايتا ابنمسلم والحسن الصيقل لأنّه 
أكثر تبحراً واطلاعاً بالنسبة إلى الروايات من صاحب الجواهر (قدس سّره). 

وأغرب منهما عدم ذكر صاحب الوسائل لهما فى الباب المنعقد فى عدم حاجة المتعه إلى الطلاق كما لايخفى وجهه!. 

ويؤيّد عدم صحة الطلاق فى المتعة بِأنْهنَ مستأجرات, وبعدم الحاجة إليه بعد وجود السبب وهو انقضاء المدَّهُ وإمكان الهبة ثم 
إن العمدهُ فى المسألة حسنتا ابنمسلم والصيقل المنجبرتين بنفى الخلاف والاجماع فإنّ الأصل لامحل له مع وجود 
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الرواية والحجة. والاجماع لاحجيّة له فى مصبٌ الرواية كما انّه لااعتبار بالاعتبار. 

وأمَا عدم الصحة فى الاجنبية منجزاً ومعلقاًء بالمعتنة كقوله «إن تزوّجت فلانةُ فهى طالق» أو بالمطلقة أو العامة كقوله «من- أو- 
كل من أتزوّجها فهى طالق» فلا خلاف فيه وفى الجواهر بعد بيان ذلكك الأقسام قال: «بلا خلاف فى شىء من ذلكك بيننا نضا 
وفتوى» ولاإشكالء بل من ضرورة المذهب انه لاطلاق إِلابعد نكاح, لأنّه لازالة قيده/[١١]‏ وتدل عليه الروايات المستفيضة 
كالصريحة بل الصريحة. 

منها: ما عن الحلبى» عن أبىعبداللّه (ع) فى حديث «أنه سئل عن رجل قال: كل امرأ أتزوّجها ما عاشت امى فهى طالق. فقال: 
لاطلاق إِلابعد النكاح ولاعتق إِلّابعد ملكك[6١١].‏ 

ومنها: ما عن محمد بنقيس عن أبى جعفر (ع) قال: «سألته عن رجل قال: إن تزوّجت فلانةُ فهى طالق» وإن اشتريت فلاناً فهو حرّء 
وإن اشتريت هذا الثوب فهو فى المساكين. فقال: ليس بشىء لا-يطلق إِلّاما يملكك ولا-يعتق إِلَاما يملك, ولايصدّق إِلاما 
يملكك)[0١١].‏ 

ومنها: ماعن عندالله بن سلماتة عن أنه فئ حديت» عن .على بن الحشين (ع) «قى وجل سعى امرأة بعيثها وقال: 

يوم يتزوّجها فهى طالق ثلاثاًء ثم بدا له أن يتزوّجها أيصاح ذلكك؟ قال: فقال: إنما الطلاق بعد النكاح)[8١1]‏ إلى غيرها من 
أحاديث الباب. 

لايقال: لعل المراد بالنكاح فى هذه الأخبار هو الوطىء لأنّهِ يقال: أوَلَا: ذلكك 
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خلاف إجماع الامَّهُء بل خلاف ضرورة فقه الإسلام فى عدم اشتراط الطلاق بالوطئ بل نص الكتاب بوقوعه قبله فى قوله تعالى: 
(إذا نكحتم المؤمنات ثم طلّقتموهنٌ من قبل أن تمسوهنٌ فما لكم عليهنَ من عدَّة)[117] وقوله تعالى: (لاجناح عليكم ان طلقتم 
النساء ما لم تمسوهن)[18١]‏ وقوله تعالى: (وان طلقتموهنٌ من قبل أن تمسّوهنٌ)[119]. وثانياً: مخالف للنكاح المتعارف فى 
الكتاب والسنّهُ وهو عقد النكاح, وثالثاً: فى غير واحد منها قد ذكر التزويج وهو عقد النكاح قطعاً. 

وهذه الروايات تتدل أيضاً على عدم الطلاق على الموطوءة بوطئ الشبهة والمحلّلة والمملوكة بملكك اليمين» نعم على احتمال 
كون الحصر إشنافيا وآث البراذدقى الطللاق فى الأجدة فاذدلالة فيا بالنينية إلى تلكق المراوة والامر فها هل بعك أن منتضي 
الأصل والقاعدة عدم الصحةُ حيث إن السبِبِيَُ محتاجة إلى الجعل والاعتبار كما أن الأحكام السابقة باقية إلى أن يثبت الخلاف. 


(وأن تكون طاهرةُ من الحيض والنفاس فلا يصح طلاق الحائض والنفساء). 

بلا خلاف ولاإشكالء بل عليه إجماع أصحابناء بل على حرمته إجماع الامَهُ» ويدل على البطلان والشرطية» الكتاب والسنّة. 

أمَا الكتاب فقوله تعالى: (يا أيها النبى إذا طلقتم النساء فطلقوهنٌ لعدّتهنّ)[١17].‏ ووجه الاستدلال على ما جاء من العامة والخاصة 
أن المراد بالعدَّهٌ 
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هو الطهر الغير المواقعة. والآيهُ ظاهره فى الوضع وذلك لأنّ الأمر أو النهى إذا توججه إلى أمر ليس مقصوداً بالذات فهو محمول 
على كونه غيريَاً ووضعيّاً كما إذا قيل: لاتبع بيع الغررء أو قيل: بع بالصيغة, فإنّ العقلاء فى مثل تلكك الموارد التى ليست مقصودة 
بالذات لايحكمون بالنفسية والتكليف بل الغيرية والشرطية» والسرٌ فى ذلكك واضح فإِن المقصود من الاتيان بأمثال هذه الموارد 
ليست نفسها حتى إذا أمر الشارع بها أو نهى عنها نحمله على المطلوبية الذاتية ونستظهرها منه فإنّها طريق إلى أمر آخر هو 
مطلوب نفسى وبالذات. 

كما أن الثسر كدلكه ف بات الاتجزاء: والتتزائط:فاله اها هرف السرظة والماتية تسن البتاة: وهذا مق إفاداتة سينا 
الاستاذ (قدس سره) فاغتنم. 

وأمّرا السنّهُ فمنها: صحيحة الفضلاء السبعة بل هى أربع عشرهُ صحيحة وهى ما عن عمر بناذينة عن زرارة وبكير ابنى أعين» 
ومحمد بنمسلمء وبريد بنمعاوية العجلى» والفضيل بن يسارء وإسماعيل الأزرق» ومعمّر بن يحيى بن سام «بسام خ ل» كلهم 
سمعه من أبى جعفر ومن ابنه (ع) بصفة ما قالوا وإن لم أحفظ حروفه غير انّه لم يسقط عنّى جمل معناه «أنّ الطلاق الذى أمر الله 
به فى كتابه وسنّهُ نيبه (ص) انه إذا حاضت المرأة وطهرت من حيضها أشهد رجلين عدلين قبل أن يجامعها على تطليقه ثم هو 
أحق برجعتها ما لم تمض لها ثلاثةُ قروء فإن راجعها كانت عنده على تطليقتين وإن مضت ثلاثة قروء قبل أن يراجعها فهى أملكك 
بنفسهاء فإن أراد أن يخطبها مع الخطاب خطبهاء فإن تزوّجها كانت عنده على تطليقتين وماخلاهذا فليس بطلاق»[171]. 

ومنها: ما عنه» عنهم؛ عنهما (ع) قالا: «إذا طلّق الرجل فى دم النفاس أو طلقها 
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بعد ما يمسها فليس طلاقه إياها بطلاق» الحديث[2١١).‏ 

ومنها: صحيحة الحلبى عن أبىعبداللّه (ع) قال: «من طلق امرأته ثلاثاً فى مجلس وهى حائض» فليس بشىء وقد رد رسولاللّه 
32 ط اك يدا لله زد سر تاطلج ابر انه لذن وش ماقي فأظت وموك للدلاسن) ولك لاقع وفال: كل نتن عالق 
كتاب الله فهو ردّ إلى كتاب الله عرّوجلَء وقال: لاطلاق إِلَّافَى عدّة[17]. 

ومنها: ما عن بكير بن أعين وغيره عن أبى جعفر (ع) قال: «كل طلاءق لغير العدة (السنّة خ. ل) فليس بطلاق أن يطلقها وهى 
حائض أو فى دم نفاسها أو بعد ما يغشاها قبل أن تحيض فليس طلاقه بطلاق» الحديث[176]. إلى غيرها من الأحاديث. 

(والمراذ :هنا ذات الدمدن: فعلاءأو سكا كالتقاء التتخلل فى النين): 

والحاق الحكمى بالفعلى لأنّه حيض ادّعاءً. 

(ولو نقتا من الدمين ولم تغتسلا من الحدث صمح طلاقهما). 

لعدم صدق الحائض والنفساء حينئذ فاطلاق الأدلهُ فى محله. 

(وأن لاتكون فى طهر واقعها فيه زوجها). 

للاجماع والسنّةُ» وقد مضى شطر منهاء وفى الرياض: «وبه استفاض أخبارنا بل وربما احتمل تواترها»[0؟1]. 
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ثم إِنّه يقع الكلام فى أنْ الحيض والنفاس هل هما مانعان من صحة الطلاق أو الخلو منهما شرط فيها؟ 

وجهانوتظهر الثمره فى المجهولة حالها كما ذكرها فى الجواهر وهى إشارة إلى قاعدةٌ كليهُ مذكورة فى بعض الكلمات وهى أنّ 
الشكك إذا كان فى الشرط فالاحراز لازم» وإن كان فى المانع فغير لازم» قضاءً لأصالة العدم؛ ويستفاد من كلام الشيخ الأعظم 
(للسرشيرة) قبلعة للقاعدة لكن قن الرجودييح وأناق الجودى والعدفع أى فيما كات الشرط غلن القدرطية آمرا وسخوديا 
كالقدرة على التسليم والمانع على المانعية أى العجز مثلاء أمراً عدمياً فالمانع عدم القدرة فالثمره غير مترتبة على فرض إمكان 
المانعية كذلكك حيث إِنّ العدم ليس بشىء ويستحيل تأثيره وتأثّره فكيف يكون مانعاً وذلكك لأنَّ ثمرة أصالة العدم فيهما واحد 
وهو البطلان فأصالة عدم القدرة كما تكون مقتضية للبطلان من جهة انتفاء الشرط فكذلكك من جهة المانع, لأنّ عدم القدرة هو 
المانع ومعه فالممنوع منه باطل وغير موجود وهذا بخلاءف الوجوديين كالعدالة والفسق مثلما على كون الفسق هو ارتكاب 
المعاصى لاعدم الملكة الرادعة. فعلى شرطيته مثلًا فى ولاية المؤمنين مع الشكك فى عدالة شخص لاتثبت ولايته لأنّ الشرط لازم 
الاحراز وأمًا على مانعية الفسق فمقتضى أصالهُ عدمه عدم تحقق المانع فالولاية ثابته للمشكوكك فسقه وعدالته. 

وتظهر من كلام سيدنا الاستاذ (قسدس شّرره) فى البيع» انكاره الثمرة المذكورة وإن وافق الشيخ الأعظم فى عدم معقولية مانعية 
العدم؛ بناءٌ على مبناه الحق الحقيق بالتصديق من بطلان استصحاب العدم الأزلى الذى حققه فى محلّه بما لامزيد عليه فعدم الثمرة 
حق على المبنى ولاكلام فيه ففى المجهولة حالها لابدّ من الاحراز شرطاً كان أم مانعا وأمًا 

فقه الثقلين (صانعى).» الطلاق» ص: وع 

مذهب الشيخ فى عدم معقوليةً مانعية العدم فغير تام لما مرٌ منا مراراً تبعاً لستدنا الاستاذ الامام (قدس شرره) أن باب الاعتباريات 
يختلف عن باب التكوين وأنّ قوامها بالاعتبار والجعل فقط. وبذلكك يظهر مخالفة مذهب الاستاذ هنا لمختاره البديع من عدم 
الخلط بين التكوين والتشريع ومنه يظهر انّه لاخرق بين القول بكون الحيض والنفاس مانعين عن الطلاءق أو كون الطهر منهما 
شرطاً فى صحته؛ نعم على قول الشيخ (قدس شّره) فالثمرة مختلفة. 

ثم لايخفى: أنّ الأمر بايجاد شىء مقبّرداً بامر آخر كالأمر بالصلاهً فى المكان المباح أو مع طهارة اللباس مثنًا ظاهر فى الشرطية 
كما أن النهى عن المركب كذلكك كالنهى عن الصلاة فى وبر ما لايؤكل لحمه أو مع الحدث مثلًا ظاهر فى المانعية قضاءً لظهور 
العناوين فى الموضوعية والدخالة؛ فحمل دخالة ذلكك الشىء فى الأمر على مانعيةٌ مقابله وفى النهى على شرطيةٌ مقابله مخالف 
للظاهرء ومن ذلكك يظهر وجه اسنتظهار الجواهر من الأدلة الشرطية؛ قال: 

«قد يشهد للثانى منهما أن ظاهر النصوص الكثيرة استفادة الشرط المزبور من قوله تعالى (فطلقوهنٌ لعدّتهنّ وأحصوا العدَّة)[72١]‏ 
لأ المراة الأمريطلذقية فى طهر كر هن عتاقية والجائقى مال صسفمييا لب “كد لكف وركذا ذاتك الطلون الموافعة فب واعله 
لذاذكره البضحف وغيرة من الشرافط 1١0‏ ]نوذلكك لمان كرناة من الظهور فى الأمن بالشىء أو المركب فى كنم ا خبر فإن الأمر 
بالطلاق لعدّتهنّ يكون المراد منه الطهر والحائض ليست كذلك. 

(مسأله -١١‏ إِنّما يشترط خلو المطلقهُ من الحيض فى المدخول 
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بها الحائل دون غير المدخول بها ودون الحامل بناءَ على مجامعة الحيض للحمل كما هو الأقوى فيصح طلاقها فى حال الحيض). 
إجماعاً ويدل عليه الأخبار. منها: ما عن إسماعيل بن جابر الجعفى» عن أبى جعفر (ع) قال: «خمس يطلّقن على كل حال: الحامل 
المتبيّن حملهاء والتى لم يدخل بها زوجهاء والغائب عنها زوجهاء والتى لم تحض. والتى قد جلست عن المحيض'[158]. 

ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبى عبد الله (ع) قال: «لابأس بطلاق خمس على كل حال: الغائب عنها زوجها والتى لم تحضء 
والتى لم يدخل بها زوجهاء والحبلى» والتى قد يئست من المحيض)[51١].‏ 

ومنها: صحيحة محمد بن مسلم وزرارة وغيرهما عن أبى جعفر وأبىعبد الله (ع) قال: «خمس يطلقهنٌ أزواجهنَ متى شاؤوا: 
الحامل المستبين حملهاء والجارية التى لم تحضء والمرأة التى قد قعدت من المحيض. والغائب عنها زوجهاوالتى لم يدخل 
بها»[ .]11١‏ 

ومنها: صحيحة حماد بن عثمان عن أبى عبدالله (ع) قال: «خمس يطلّقن على كل حال: الحامل» والتى قد يئست من المحيض 
والتى لم يدخل بهاء والغائب عنها زوجهاء والتى لم تبلغ المحيض)[١١1١].‏ 

والعموم فى هذه الأحاديث شامل لحال الحيض والطهر كما انه شامل لطهر المواقعة 
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وَغَيَن المؤافقة .وأ تهاشاكية عا لاق هنا ولا غلن الى عن قلللاق الات تعن اعمولة الكائل غير المتتخول بها والعامل 
وعلى كون النسبةُ عموماً من وجه فإنّ لسانها لسان النظر إلى ذلك الإطلاق والحكومة» وإن أبيت عنها فالترجيح لها لخروجهما 
عنه بالاجماع بل لدلالة الآيةُ أيضاً لأنّ المراد من قوله تعالى (فطلقوهنّ لعدّتهنَ وأحصوا العدّةُ) الأمر بطلاقهنٌ فى طهر يكون من 
عدّتهنَّوغير المدخول بها لاعدّهُ لهاء كما أن الحامل عدّتها وضع الحمل على كل حالء وقد ظهر مما ذكرنا أنّ الآيهُ كالأخبار 
دالةُ على استثنائهما أيضاً. 

(وكذا يشترط ذلكك فيما إذا كان الزوج حاضراً بمعنى كونهما فى بلد واحد حين الطلاق» ولو كان غائباً يصح طلاقها وان وقع 
فى حال الحيض لكن إذا لم يعلم حالها من حيث الطهر والحيض وتعذّر أو تعسّدر عليه استعلامهاء فلو علم أنها فى حال الحيض 
ولو من جهة علمه بعادتها الوقتية على الأظهر أو تمكن من استعلامها وطلقها فتبيّن وقوعه فى حال الحيض بطل»). 

يصح طلاق الغائب فى الجملة إجماعاً ولا إشكال فيه» وعليه الروايات الكثيرة» وإنما الكلام والاشكال فى إطلاقهفإنٌ فى المسألة 
أقوال خمسة: 

الأول: عدم اشتراط التربص وأنْ المناط تحقق وصف الغائب مع الجهل بحال الزوجة والتقييد بالجهل وإن لم يكن بمصرّح به 
فى كلماتهم المرئية والمحكية[ ]١١7‏ لكنّه هو 
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المستفاد والمعلوم عرفاً من مناسبة الحكم والموضوع وذلكك لعدم الخصوصية للغائب بما هو هو الموجب لجواز الطلاق حتى مع 
العلم بالحال وأنّ الزوجة حائض بل الخصوصية إِنّما تكون من جهة سببيةُ الغيبة للجهل غالباً لاسيما فى مثل زمان القائلين بهذا 
القول متنا كانت الأجهزة الاعلامية والاتصالات اليومية قليلة جدّاً. وهو المحكى عن على بن بابويه وابن أبىعقيل وسلار والمفيد 
وأبىالصلاح بل قد ادّعى ثانيهم التواتر عليه. 

الثانى: ما هو المحكى عن الصدوق فى الفقيه[1] والشيخ فى موضع من النهاية وصريح ابن حمزة على المحكى وهو تربص 
شهر فصاعداً. 

الثالث: اعتبار تربص ثلاثة أشهر مع العلم ببراءة رحمها من الحمل فيما إذا خرج بعد المواقعة وهو المحكى عن ابنالجنيد 


والعلامةٌ فى المختلف. 

الرابع: التفصيل بين السفر فى طهر غير المواقعة فيجوز له الطلاق من دون اشتراط» بخلاف كونه فى طهر المواقعة فعليه التربص ما 
بين شهر إلى ثلاثة أشهر وهو للشيخ فى موضع من النهاية وصريح ابنالبرّاج على المحكى عنه. 

الخامس: التفصيل كذلك مع اعتبار العلم بخروجها من ذلك الطهر إلى طهر آخر 
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وهو المشهور بين المتأخرينوجعله الشرايع المحصّل فى المسألة وذهب إليه قبلهم الشيخ فى الاستبصار. 

هذا ومنشأ الخلاف اختلاف الأخبار وهى على طوائف: 

الاولى: دل على جواز طلاق الغائب مطلقاًء وهى أخبار استثناء الخمس المنقولة فى المسألة السابقة وصحيحة محمد بن مسلم 
عن أحدهما (ع)» قال: «سألته عن الرجل يطل امرأته وهو غائب, قال: يجوز طلااقه على كل حالوتعتدٌ امرأته من يوم 
طلقها»[ع"1]. 

وووانة أن كيين فال قلت لابن عبد الله (ع): «الرجل يطلق امرأته وهو غائب فيعلم أنه يوم طلقها كانت طامتقال: يجوز)[178]. 
فمقتضى الإطلاق فى تلكك الأخبار وتركك الاستفصال فى هاتين الروايتين هو عدم اعتبار الترتص أصنًا. 

ولقائل أن يقول: التمسكك بالإطلاق غير تمامء أمًا فى أخبار الخمس فلا نه فى مقام العدّ لا المعدود وأنّ الغائب على الإطلاق 
مورد للاستثناء أو مع القيدء والمفيد فى المقام هو الإطلاق فى المعدود لا فى العدّ كما لايخفى. وأما فى الروايتين فلأنٌ السائل 
فى صحيحة ابن مسلم ليس فى مقام السؤال عن صحة طلاق الغائب بما هو غائب حتى يكون فى ترك الاستفصال دلالة على 
العموم بل السؤال عن اشتراط طلاقه كغيره بالخلوٌ عن الحيض وعدمه فالسؤال هو عن أصل الاستثناء فتكون مثل أخبار الخمس» 
وفى رواية أبى بصير السؤال عن طلاءق الغائب المنكشف كونه فى حال الحيض بعد وقوعه كما يظهر من عطفه العلم بالطلاق 
بالفاء المفيدة للتعقيب» فليس 
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السؤال لاعن صورةٌ خاصّة؛ فالاستدلال للعموم بتركك الاستفصال فى هذه الرواية أضعف من غيرها. 

هذا مضافاً إلى ما يمكن أن يقال فى جلّ أخبار الخمس بل فى غير صحيح ابنمسلم وزرارة وغيرهما عن أبى عبداللّه وأبى جعفر 
(ع) من أنّها ناظرة إلى حال المرأة وأنّهنَ يطلقن على كل حال فالإطلاق على التسليم بالنسبة إلى حالات المرأة الغائب عنها 
زوجها لا بالنسبة إلى الزوج الغائب ومدَّهُ التربص» نعم التمسكك بالإطلاق فى تلكك الصحاح له وجه وهو شمول «متى شاءت"» 
لكل الأزمنة من الغيبة فى المدَّهُ اليسيره والكثيرة فالصحاح بإطلاقها تدل على صحة طلاق الغائب ولو قبل مضي الشهر لكن 
الحمل كذلك بعيد جداً إن الظاهر كون المراد من كلمة «متى» الزمانية العموم من حيث خلوٌ الزوجة عن الحيض وعدمه فإنّه 
الفخط [لاترتشاء ضيه لد سباق رقبة الأخان دق الفيردب كل حعال» قدت 

الثانية: ما تدلٌ على اشتراط مضي شهر واحد كموثّقَهُ إسحاق بن عمار» عن أبى عبداللّه (ع) قال: «الغائب إذا أراد أن يطلقها 
تر كه شر 1180 وساعة لعفاف فال شالك معي وان مجدرة كش تمل الغا # شال جات | ساف ب عفان أن 
روى إسحاق بن عمار عن أبى عبداللُه (ع) أو أبى الحسن (ع) قال: «إذا مضى له شهر؛[/1"9]. 

الثالشة: ما تدلّ على اشتراط الترتص بثلاثة أشهر وما فوقها كصحيحة جميل بن درّاجء عن أبى عبداللّهِ (ع) قال «الرجل إذا خرج 
وو ختولة إلى السقر فين لهأت جطرو مق فى نأذنة شور 1 
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وموثقة إسحاق بن عمار» قال: قلت لأبى إبراهيم (ع): «الغائب الذى يطلق أهله كم غيبته؟ قال: خمسة أشهرستة أشهر قال: حدّ 
دون ذا. قال: ثلاثةُ أشهر»)[79١].‏ 

الرابعة: ما تدلّ على أن طلاق الغائب بالأهلّة والشهور كموثقة ابن بكير قال: أشهد على أبى جعفر (ع) إِنّى سمعته يقول: «الغائب 
يطلق بالأهلة والشهور؛[١1١].‏ ولايخفى عليكك عدم منافاةً الرابعة للبقية لأنَّ النسبة بينهما نسبة الإجمال والتفسير» كما انّه يحتمل 
أن يكون الإعتداد بالأهله والشهور وذلك لما ورد فى صحيحة عبدالرحمن بن الحيّواج فى الحاضر الْسذى لا-يمكنه 
الوصو ل[١5١].‏ بل الظاهر هو ذلك. 

وما ذكر أو يمككن أن يذكر فى رفع الاختلاف والجمع بين هذه الأخار رةه 

أحدها: ما عن الشيخ فى الاستبصار وهو الدليل لأصحاب القول الخامسء بحمل الأخبار المختلفة فى مدَّهْ الترتص على اختلاف 
عادات النساء فى الحيض وعلم الزوج بحال زوجته فى ذلككء فقال: فمن يعلم من حال زوجته أ نها تحيض فى كل شهر يجوز له 
أن يطلقها بعد انقضاء الشهر ومن يعلم أنّها لا-تحيض إِلَافى كل ثلاثة أشهر لم يجز له أن يطلقها إِلَابعد انقضاء ثلاثة أشهر 
وكذلك من تحيض فى كل سنَّهُ أشهرء وحينئذ فالمراعى فى جواز ذلكك مضي حيضة وانتقالها إلى طهر لم يقربها فيه بجماع, 
واقتفاه أكثر المتأخرين. قال المحقق الثانى (قدس شرره): «وهو الذى يقتضيه النظر الصحيح والوقوف مع القوانين الاصولية أن 
الأخبار الدالَُ على وجوب الترئص مده ليصيح الطلاق لايجوز إجراؤها على ظاهرها من الاختلاف والتنافى» ولا إطراح بعضهاء 
فلم يبق إلَّالجمع بينها بالحمل على أن المراد مراعاهً زمان يعلم الزوج الغائب حصول الحيض 
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بعد طهر الجماعء والانتقال عنه إلى طهر وأنّ الاختلاف ينرّل على اختلاف عادة النساء فى حصول الحيض باعتبار شهر أو ثلاثة 
أشهر أو خمسة أو سنّهُ فقد اشتركت أخبار الترتص فى أنّ الانتقال من طهر إلى طهر آخر شرط فى صحة الطلاق من الغائب ولو 
قلا عفادا رخ عادة العرأة إن “كان مسلرسة» ولا كنم غال» عاداك الساءود لك رزوانة ام ضحي 19 على اله لو طلّقها وعلم 
يوم طلقها أنّها كانت طامثاً يجوز الطلاق. ولا ريب أن ما اشتركت فيه هذه الأخبار مخض ص لعموم الخبرين الدالّين على جواز 
تطليق زوجة الغائب على كل حال؛[ ١87‏ ]. 

ولايتوهّم أن المعتبر عند أصحاب هذا القول هو العلم بالانتقال وانقضاء الحيض كما هو صريح الشرائع» لكن الظاهر من المحمّق 
الشانى هو الإكتفاء بالظنّ حيث إن مرادهم من العلم بقرينة اكتفائهم بمضى مذَّهُ الحيض من أشهر وغيره هو الحجة المعتبرة 
المستندة إلى الظنّ الحاصل من الإنقضاء. هذا مع أنْ العلم فى الفقه والألسنة المتعارفة هو الحمَجةُ كما بتيناه مرّهْ بعد مره وحمّقناه 
ف الأمولاعة ا عو حديك ارقن 

أقول: إِنْ مقتضى القاعدة الاصولية وإن كان تقييد الأخبار المطلقة المستندة للشيخ المفيد ومن تبعه بأخبار الترتص لكن الإشكال 
فى تلكك الأخبار لما بينهما من التعارض فلابدٌ من رفع التعارض بينهما ثم التقيبد بهاء وما ذكروه من الجمع فليس فى الأخبار 
إشعار به أصنًا ويكون الجمع تبرّعاً محضاً والسؤال قد وقع فيها عن مطلق المطلّق لا عن واقعة مخصوصة حتى يتوه إحتمال 
كون المطلقة الشيوول غنها تتكادة يتلكى العد ةتفكلا عل العاداك المخلفة بعت نجذا. 
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لايقال: إِنْ موثقة إسحاق بن عمّار المنقوله فى الطائقة الثالثة حيث إِنْها حاكمة على موثقته الاخرى وعلى ما عن ابن سماعة 
المنقولتين فى الطائفة الثانية لأنّها تفسّر الغائب فيرتفع التعارض بينهما. 

لأنه يقال: مضافاً إلى عدم جريان ذلك فى صحيحة جميل لعدم كون الموضوع فيها الغائب بل الموضوع فيها الرجل الخارج من 


منزله والحكومة تابعة للسان الدليلء انّه لم يقل بذلكك أحدء ويكون مخالفاً للإجماع. حيث إِنّ اللازم من الجمع كذلك ترتص 
أربعة أشهر, ثلاثة أشهر لتحقق الغائب حكومة» وواحد لاعتباره فى الغائب. 

ثانيها: حمل المطلقات على شهر واحدء والثلاثة والخمسة والسته على الندبء والشاهد له اختلاف الروايات مع اتحاد الراوى فى 
اثنتين منها وهو فى روايتى إسحاق بن عمّارء ولابخفى عدم تماميته لعدم اختلافها كثيراً موجباً للحمل كذلكك فإنّ الأخبار بين 
انميق عو :تور وا عد واثلاكة أشنهر والزاكن على الثللانة لبس بجر وذلكف لتناء فى الجر ثق: الذال عليه" الاعتز ار العادقة فمنه 
قال: خمسة أشهر أو سنّهُ. قلت: حدّ دون ذاء قال: ثلاثة أشهر. هذاء مع أنّ الحمل عليه يلزم أن يجرى فى الشهر الواحد أيضاً 
فكيف يكون متعيناً؟ نعم فى وحدة الراوى دلالة عليه لكنه غير كاف. 

ثالثها: ما فى الجواهر من حمل المطلقات على طهر غير المواقعة واعتبار ثلاث أشهر أو شهر واحد على من خرج فى طهر المواقعة 
إن طلاق الغائب بعد مضي ثلاثة أشهر فى المسترابة يقع صحيحاً لأنّ الطلاق لابدٌ أن يكون فى العدَّهُ قضاءً للآية الشريفة فالمرأة 
فى ذلكك الزمان لاتخلو من أن تكون حاملًا أو حائلًا والطلاق فيهما فى العدّه أمَا فى الحامل لكون انقضاء عدّتها بالوضع ويصحٌ 
طلاقها فى حاله وإن كانت حائضاً وأمَا فى الحائل فلعدم اضرار الحيض فى الغائب غير العالم فإنّ المتيقن من مانعيته إِنّما هو فى 
غير الغائب ممّن لايتعذّر ولايتعشر عليه تحصيل العلم وعين هذا 
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الكلام يجرى فى مستقيمة الحيض بعد مضي الشهر لأنّ المطلقة بعد انقضاء عدّتها وهى شهران أو ثلاثة أشهر ما تكون حامنًا 
فطلاقها كان فى الحمل وإنا تكون حائلًا فطلاقها لم يكن فى طهر المواقعة ووقوعه فى الحيض غير مضرٌ فى الغائب كما مرّ فقال: 
«بل من التأمل فيما ذكرنا قد ينقدح وجه جمع بين ما دلّ من النصوص التى سمعت تواترها على طلاق الغائب على كل حال 
بحملها على الغائب عنها فى طهر لم يواقعها فيه ولم يعلم بكونها حائضاً ولو لعادة لها وقتية مثلًا معلومة لديهوبين ما دل منها على 
اعتبار الثلاثة أشهر وهى صحيح جميل بن درّاجء عن أبىعبد الله (ع): «الرجل إذا خرج من منزله إلى السفر فليس له أن يطلق 
حتى يمضى ثلاثة أشهر» وموّق إسحاق بن عمّار قلت لأبى إبراهيم (ع): «الغائب الذى يطلق كم غيبته؟ قال: خمسة أشهر أو ستة 
أشهرء قلت: حدّ دون ذلك. قال: ثلاثة أشهر» وحسن ابن بكير, قال: 

أشهد على أبى جعفر (ع) أَنَى سمعته يقول: «الغائب يطلق بالأهلة والشهور» التى عن الاسكافى العمل بها وطرح ما عداهاء وتبعه 
فى المختلف بحملها على من خرج فى طهر المواقعة» ضرورة أنّهِ مع مضى المدُّ المزبورة إمَا أن تكون مستبينة الحمل وطلاقها 
حينئذٍ للعدّة» اوحائضاً وهو غير قادح فى الغائب» بل قد يحصل ذلك فى الإمرأة المستقيمة التى هى غير مسترابة بمضىّ شهر 
مضاقاً إلى عدتها: 

وعليه ينزّل موق إسحاق عن أبى عبداللّه (ع) «الغائب إذا أراد أن يطلّقها تركها شهرأ» وخبر ابن سماعة سألت محمد بن ابى حمزة 
١متى‏ يطلق الغائب؟ قال: حدّئنى إسحاق بنعمّار عن أبى عبداللّه (ع) أو أبى الحسن (ع)» قال: إذا مضى له شهر) فتجتمع حينئذٍ 
جميع النصوص على معنى واحد وإليه أشار الصدوق فى الفقيه بقوله: 
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(وإذا أزاذ الفاقي اكز يطلق إغرا قفد يه أله إذاعانها: كان له أن طلى بحس كا اخجيينة أشهر أوسكةة وارسظه ثلانة شين 
وأدناه شين جل لامعة إزادة الأشتال من :طيز إلى زمنان طهر اخرون السهر فى النصوصي ولعل هذاه الوجه ف اتعدلان 
النصوصء وأولى من العمل بأحدها وطرح الآخر؛[5١].‏ 

وفيه: أن الجمع كذلكك كالجمع السابق تبرّعى لا شاهد لهء لا من العقل ولا من النقلء وما ذكره (ره) وجهاً لصيحة الطلاق من 


وافرقلة قا :على الات السيعي مهل ]5 الكافل: البندطين سيفيه نون كلق في الدفة النقبية إلاأن الفرق لاسلمة لاسن 
المساعدة عليه بل غير واحد من علمائهم وفقهائهم لايعلمونه إلابعد الدَّقَهُ الكثيرة فكيف يعتمد على هذا النحو من الجمع الذى 
ليس بعرفى بل ليس إِلَّاجمعاً دقيقاً فقهياً لايبدو إِلّامن مثل صاحب الجواهر المستنبط لجواهر الأحكام بالغوص فى بحار الكتاب 
والسنّة» المؤلف لجواهر الكلا-م فى الفقه الذى لاتجد فرعاً من كل أبواب الفقه إلّاوقد تعرّضه. والذى قال استاذنا الإمام 
(قدس شرره) فى حقه انه اذى يعجز عن تأليفه مائة من الفقهاء! هذا مع أن مضي ثلاثة أشهر وإن كان غالباً موجباً للعلم أو 
الاطمينان بالحمل وعدمه لكنّه ليس على الدوام فيبقى حال غير الغالب غير معلوم ولايستقيم مع ما ذكره (ره) ومع أن حمل 
المطلقات على الخارج فى طهر غير المواقعة مما لا شاهد له أصنًا فنّه وإن سلّمنا كون الاختلاف فى أخبار الترتص شاهداً على 
ما ذكره (ره) من الجمع فهو مختصٌ بتلكك الأخبار دون المطلقات كما لايخفى. 

زانعها: تعمل الشهر الوائعة علق الستتقينة: والدلاانة على غيرها غلى أن تكوق للأهلة والشهون خصوصية.:وفه انها لأشاهة له 
أيضاً ويكون تبرعاً محضاً. 

خامسها: ما فى المسالكك من تقييد الإطلاقات بأخبار الترئتص ثلاث أشهر لصبحتها 
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وموافقتها مع الاعتبار لأنّ الغالب فى الغائب عن زوجته أن يكون حالها مجهولًا وحملها ممكناً فى وقته ومع جهله بحالها تصير فى 
معنى المسترابة إِلَاأن يعلم عادهٌ الم رأ وانتقالها بحسبه من طهر إلى طهر آخر فيكفى ترتّصه ذلكك المقدار[ه؟١].‏ 

وفيه: انّه تمام على مبناه من اختصاص حجيةٌ الخبر بالصحيح الأعلائى وأمًا على ما هو الحق من حجدَة الخبر وإن كان موثّقاً بل 
وإن كان موثوق الصدور فالتعارض فى محله. 

يتاقططهاة خنل] موهة عفان الذالة على اعداو السهر ناش سغودة هلحي عن أكرزة انون للعانث الدى تهنا النها الأحيات 
ولايصل إليها الأحيان فيتركها شهراً ولايصل إليها ليصير سبباً لجهله. فإنّ المناط فى الغائب الجهل كما يظهر من الصحيحة 
ويكون مناسباً للغيبة وحمل الدالَّهُ على اعتبار الثلاثة على الأولوية والاستحباب بشهاد موثقة عمار عن أبى إبراهيم (ع) حيث إِنَّ 
الإمام (ع) لم يعتين المدَّهُ فى جواب إسحاق عن مده الغيبة فى الغائب الذى يطلق, بل أجابه (ع) بقوله «خمسة أشهر أو ست 
أشهر» والجواب كذلك لايلائم الوجوب بل مناف له؛ وما فى الذيل من بيان الحدّ الذى يكون دون ذلكك وإن كان فى حدّ 
نفسه ظاهراً فى الوجوب لكنّه لما يكون بعد سؤال السائل فظهوره لمكان الترديد فى الاستحباب محفوظ وإلَا فيلزم نقصان جوابه 
(ع) كما لا-يخفى. وهذا الوجه من الجمع هو أظهر الوجوه وعليه الشاهد من الأخبار ويكون موافقاً للاعتبار وهو الوجه كما فى 
المتن. 

ثم إِنّ احتمال أنّ الأهلَه والشهور ليست شرطاً فى صحة الطلاق من باب الحيض والطهر بل هو حكم للغائب عند الطلاق؛ فإِنَّ 
تركف ليرا قن التق فى د لقة عماو لا تن له لامضى "لبك فالكاة كف هر مضعيها وهل عدا يوعد جاه غيران 
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الغائب. ويشعر به ما عن محمد بن الحسن الأشعرى قال: كتب بعض موالينا إلى أبى جعفر (ع) معى: 

«ان امرأة عارفة أحدث زوجها فهرب من البلاسد فتبع الزوج بعض أهل المرأة. فقال: إِمَا طلّقت وإمًا رددتك, فطلقهاء ومضى 
الرجل على وجهه فما ترى للمرأة؟ فكتب بخطه: تزوؤجى يرحمك اللّه؛[8١].‏ إِلَاانّه مع اختصاصه بالموتّقة مما لايذهب إليه 
الفقيه العارف بأحكام الطلاق وأدله شرائطه.[/ا5١]‏ 
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إن رواية إسحاق بن عمار نص فى صحة الطلاق بعد مضىّ شهر واحد وصحيحة جميل ظاهرة فى عدم الجواز فيحمل النفى هنا 
على الكراهة» وكذا موثّقة عترار الامخرى ظاهرة فى الجواز بعد مضى ثلاثة أشهر وعدم الجواز قبلهفحمل الروايات على 
الاستحباب لهذا الوجه وجيه إِلَاأنَ الاشكال فى الوجه فإنّه غير تمام على ما حقّق فى محله. 

(مسألة -١7‏ لو غاب الزوج فإن خرج حال حيضها لم يجز طلاقها إلابعد مضي مده قطع بانقطاع ذلكك الحيض أو كانت ذات 
العادةٌ ومضت عادتهاء فإن طلقها بعد ذلكك فى زمان لم يعلم بكونها حائضاً فى ذلك الزمان صيح طلاقها وان تبن وقوعه فى 
حال الحيضء وان خرج فى حال الطهر الذى لم يواقعها فيه طلقها فى أى زمان لم يعلم بكونها حائضاً وصحح طلاقها وان صادف 
الحيضء نعم لو طلّقها فى زمان علم بأن عادتها التحتيض فيه بطل إن صادفه). 

لاستصحاب الحيض المتيقّن حال خروجه المنقطع بالقطع بخلافه أو بمضى المدَّهٌ 

فقه الثقلين (صانعى»» الطلاق» ص: /١‏ 

والمحكم فيهما إطلاق روايات الغائب لعدم اختصاصها بالخروج مع الجهل بحال الزوجة» ووجه ما استدركه بقوله «نعم» معلومية 
عدم كون الغائب بما هو هو موضوعاً للحكم ومورداً للاستثناء بل الاعتبار به من جهة ملازمته للجهل بحالها فإنّه المناسب معه 
فى الاستثناء. 

(ولو خرج فى الطهر الذى واقعها فيه ينتظر مضى زمان انتقلت بمقتضى العاده من ذلك الطهر إلى طهر آخرء ويكفى تربص شهر 
والأحوط أن لاينقص عن ذلكك. والأولى تربص ثلاثة أشهرء هذا مع الجهل بعادتهاوإنًا فيتبع العادة على الأقوىء ولو وقع الطلاق 
بعد التربص المذكور لم يضرٌ مصادفة الحيض فى الواقع). 

كفايةٌ الانتقال بمقتضى العادهٌ هى من جهة حجية العادهً ظاهراً والاحتياط بمضيّ الشهر من جهة الغلبةٌ والعمل برواية الشهر وأمًا 
الأولوية بالنسبة إلى الثلاثة فلما مرّ من الجمع بالحمل على الاستحباب وكثرة الاستظهار. 

(بل الظاهر انّه لايضرٌ مصادفته للطهر الذى واقعها فيه بأن طلّقها بعد شهر مثنًا أو بعد مضي مدَّهُ علم بحسب عادتها خروجها عن 
الطهر الأول والحيض الذى بعده ثم تبتين الخلاف). 

وجه الظهور هو أولوية كشف الطهر من كشف الحيض فإِنٌّ فيه فقدان الشرطين وهما عدم الحيض وعدم كون الطهر غير 
المؤاقعة وفن كشك الحيقن فتداق الشرط الأخير فقط» وانضا] اله له خصوضةة الحيضن بل المعبار هو الغيية واشكنناء العاف من 
الشرطين. 
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( مسأل -١‏ الحاضر الذى يتعذر أو يتعسر عليه معرفة حال المرأةٌ من حيث الطهر والحيض كالغائب» كما ان الغائب لو فرض 
امكان علمه بحالها بسهولةٌ بلا تعشر كالحاضر). 

لعدم الخصوصية للغائب وذلكك لصحيحة عبد الرحمنء قال سألتالحسن (ع) «عن رجل تزوّج امرأة سرّاً من أهلها «أهله. فقيه 
وهى فى منزل أهلها «أهله. فقيه؛ وقد أراد أن يطلقها وليس يصل إليها فيعلم طمثها إذا طمثت ولايعلم بطهرها إذا طهرت. قال: 
فقال: هذا مثل الغائب عن أهله يطلق بالأهلّة والشهور, قلت: أرأيت إن كان يصل إليها الأحيان والأحيان لايصل إليها فيعلم حالها 
كيف يطلقها؟ 

قال: إذا مضى له شهر لايصل إليها فيه يطلقها إذا نظر إلى عَرّه الشهر الآخر بشهود ويكتب الشهر الُذى يطلقها فيه ويشهد على 
طلاقينا جلو ف]ةاانضئ كأؤقة أشهر فق دالت وهر خاطي: مق الخطات :عله تفقعيا :فى 'تلكف النلكنة الأشهير الى تحتل 


فيها/[68١].‏ 
ولاأجد كما قال فى الجواهر, خلافاً فى المسألة إلَامن الحلى فيما حكى عنه بناءَ على أصله من عدم العمل بخبر الواحد, فالحاق 
الحاضر حينئذ بالغائب قياسء والمتّجه بقاؤه حينئذ على حكم الحاضر من عدم جواز طلاقه حتى يعلم انتقالها من طهر المواقعة 

وخلوّها عن الحيض حين الطلاق» ولكنّه كما ترى[59١].‏ 
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قد ذكر الشهيك ردس شرة )اف النسالكة صورا لطلاق الغاتب قد من يعقيها فخ المقى وبق امنيا عقن حدر ذكر كمافها إثماما 
للفافدة: قال (قدسن شرة): 

(إذاطلق انعاتب ووه فله يكلو إن أن وطلقيا عد قبي المذة البعرة أ فليا وغل التقديرين إنا أن يواقق قئله كوتهاهاية 
لشرائطه فى الواقع بأن يكون قد حاضت بعد طهر المواقعة وطهرت فوقع الطلاق حال الطهرء أو لايوافقبأن تين وقوعه فى طهر 
المواقعة أو حال الحيض أو يستمر الاشتباه. وبيان الحكم ينتظم فى مسائل: 

الاولى: أن يطلقها مراعياً للمدّه المعتبرة ثم تظهر الموافقة» بأن كانت قد انتقلت من طهر المواقعة إلى آخرء وهنا يصح الطلاق 
إجماعاً لاجتماع الشرائط المعتبرة فى صحته ظاهراً وفى نفس الأمرا. 

أقول: اعتباره المدّهُ فى هذه المسائل مبئِهُ على مختاره من الخصوصيهٌ لها كما أنْها تختلف باختلاف المبانى من اعتبار الشهر أو 
الثلاثة أو اعتبارهما باعتبار الاختلاف فى الحيض وأمًا على المختار من كفاية الحَبدَهُ على الانتقال فلا خصوصية للمدَّهُ بما هى 
هى بل الاعتبار بالحجة. نعم المدَّهُ تكون من مصاديقهاء وكيف كان فالوجه فى الصحة هو ما ذكره (ره) واقتفاه الجواهر إلاأنه 
ادّعى عدم الخلاف فى الصحة ونسب الاجماع إلى المسالكك وفيه وفى أمثاله الكثيرة الواقعة فى الجواهر لشهادةٌ على دقته (ره) 
فى نقل الفتاوى والإجماعات. فالمسأله مع أنّها كانت من واضحات الفقه وليس للفقيه إلالافتاء بالصحة لاجتماع الشرائط ظاهراً 
وواقعاً لكنّه (ره) مع ذلكك قال: لما لم يحصل له الاجماع فلم يدّعه بنفسه بل حكاه عن غيره واكتفى بنفى الخلاف المحضّل له. 
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قال (قدس شسّرره): الثانية: «أن يطلقها كذلكك ولكن ظهر بعد ذلكك كونها حائضاً حال الطلاق» وهنا يصح الطلاق أيضاً لأز شرط 
صحته للغائب مراعاءً المدهُ المعتبرة وقد حصل والحيض هنا غير مانع لعدم العلم به وهو مما قد استثنى من صور المنع من طلاق 
الحائض بالنص والفتوى وفى رواية أبى بصيره قلت: «الرجل يطلق امرأته وهو غائب فيعلم انه يوم طلقها كانت طامثاً. قال: 
يجوز[ 100]. والمراد من هذه الرواية انّه لم يكن عالماً بالحيض حال الطلاق ثم علم لعطفه العلم على الطلاق بالفاء المفيدة 
السقتة وله خذكق ف هده الضورة أيقيا. 

الثالشة: الصورة بحالها فى انّه طلّق بعد المدة المعتبرة ولكن ظهر بعد ذلكك كونها باقيةُ فى طهر المواقعة لم تنتقل منه إلى حيض 
ولا إلى طهر آخر وهو صحيح أيضاً كالسابقة» لعين ما ذكر فيهاء وهو وقوعه على الوجه المعتبر شرعاً ولأن الطلاق إذا حكم 
بصحته فى حالة الحيض بالنص والاجماع فلأن يحكم بصحته فى حال الطهر أولى» لما قد عرفت من أنْ شرط الطلاق فى غير 
الغائب أمران: وقوعه فى طهرء وكون الطهر غير طهر المواقعة؛ فإذا اتفق وقوعه فى حالة الحيض تخلف الشرطان لعدم طهر آخر 
غير طهر المواقعة وعدم الخلو من الحيضء وإذا اتفق وقوعه فى حالة الطهر فالمتخلّف شرط واحد وهو كون الطهر غير طهر 


المواقعة» فإذا كان تخلّف الشرطين فى الغائب غير مانع فتخلف أحدهما أولى بعدم المنع. وربّما قيل هنا بعدم الوقوع لانتفاء 
شرط الصحة وهو استبراء الرحمء خرج منه حالة الحيض للرواية فيبقى الباقىوللمنع عن وجود الشرطء وأنّ الا.ذن فى الطلاق 
استناداً إلى الظن لايقتضى الحكم بالصحة إذا ظهر بطلادن الظن. وجوابه أن الشرط المعتبر فى استبراء الرحم للغائب إِنّما هو 
مراعاة المدَّهُ المعتبرة وهو حاصل وموضع النصٌّ والفتوى وهو 
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حالة الحيضء مننه عليه وظهور بطلان الظن غير مؤثر فيما حكم بصحته. والحاصل أن الشرط المعتبر حاصل والمانع وهو ظهور 
الخطأ غير معلوم المانعية وقد تخلف فيما هو أولى بالحكم أو مساو فى المنع» وكون الحكمة فى انتظار المدّ المقررة هو استبراء 
الرحم غير لازم لأنها مستنبطة لا منصوصة فلا يازم إطرادهاء وإِنّما المنصوص اعتبار انقضاء المدَّهُ المعتبرة واستنبط منها (معها 
خل) الاكتفاء بظنّ الانتقال من طهر إلى آخر وكلاهما متحقق. 

الرابعة: أن يطلّقها مراعياً للمدّهُ المعتبرة ويستمرٌ الاشتباه فلا يعلم كونها حائضاً حال الطلاق أو طاهرةٌ طهر المواقعة أو غيره» وهنا 
يصح الطلاق قولّا واحداً لوجود المقتضى للصحة وهو استبراؤها المدَّهُ المعتبرة مع باقى الشرائط وانتفاء المانع» إذ ليس نّم 
إلَااشتباه الحال وهو غير صالح للمانعية وكون انتقالها من طهر المواقعة إلى آخر شرطاً فى صحة الطلاق مخصوص بالحاضر وأمًا 
الشرط فى الغائب فهو مضي المدَهٌ المعتبرة مع عدم العلم بكونها حائضاً حال الطلاق أو باقيُ فى طهر المواقعة فمتى انتفى العلم 
ذلك مضل العرط. 

الخامسة: أن يطلّقها قبل مضئ المدَهُ المعتبرة ولكن ظهر بعد الطلاق وقوعه فى طهر لم يواقعها (لم يقربها خ. ل) فيهوفى صحة 
الطلاق حينئذ وجهان؛ من حصول شرط الصحة فى نفس الأمر وظهور الحال؛ ومن عدم اجتماع الشرائط المعتبرة فى الطلاق حال 
ايقاعه المقتضى لبطلانه» ويمكن أن يجعل ظهور اجتماع الشرائط بعد ذلك كاشفاً عن صحته خصوصاً مع جهله ببطلان الطلاق 
من دون مراعات الشرطء لقصده حينئذ إلى طلاق صحيح ثم ظهر اجتماع شرائطهوالأظهر الصحة». 

أقول: بل الأقوى وذلك لإطلاق أدلة الشرائط كما قاله فى الجواهرء بل لظهور أدَلَّهُ الإحراز فى أن الإحراز طريقى لا نفسى. 
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قال (قدس شّرره): «السادسة: أن يطلقها قبل الاستبراء وتبتّن عدم الانتقال أو يستمرٌ الاشتباه فيبطل الطلاق عند كل من اعتبر المدَّه 
لوجود المقتضى للبطلان وهو عدم الترئئص به المدةٌ المعتبرة وعدم إنكشاف حصول ما يقتضى الصحةًء بخلاف السابق). 

أقول: ولايخفى عليكك الفرق فى البطلان فى الصورتين حيث إِنّه واقعى مع التبين وظاهرىٌ مع استمرار الاشتباه. 

كال ( قدي :1 /الساسية لى طلقا بعد اتقهاء المت ة الليكررة ولكق تقل لامتكر: كور الأعنبا دعل تدرعا بأنها خباتك.ستنت 
تغير عادتها ففى صحة الطلاق حينئذ وجهان؛ أجودهما العدم؛ وكذا لو أخبره ببقائها فى طهر المواقعة أو بكونها حائضاً حيضاً 
آخر بعد الطهر المعتبر فى صحة الحيض»ء لاشتراكك الجميع فى المقتضى للبطلان» وصحة طلاقه غائباً مشروط بعدم الظن بحصول 
المانع». 

اقول إن افزلايأن الزواكاك متدرؤوطة يعدم الفن بالشلااف :افيه 51 لبنا إطاكق» واتمدرافها عبر معلوم ويونته إطلاق عباراات 
الأصحاب بل الإنصراف كذلك معلوم العدم؛ كيف وطلاق الغائب مع رعاية شرائطه صحيح نضا وفتوىٌ مع العلم بخلافه فضلًا 
عن الظنّ المعتبر. هذا بناءً على كون المراد من العبارةٌ اخبار المخبر بعد الطلاقء وأمًا بناءَ على مقارنة الأخبار بالطلاق كما فى 
الجواهر بل استظهره من المسالكك ففيه امكان منع الاشتراط المزبور وذلكك لاطلاق الأدلهُ المقتصر فى تقيبدها على صورة العلم 
خاصّة؛ نعم قد يقال باعتبار خصوص خبر العدل بناءً على انّه من العلم شرعاً فى هذا المقام دون كلّ ظنّ. 


قال (قمدسسّره): «الثامنة: لو كان خروج الزوج فى طهر آخر غير طهر المواقعة صح طلاقها من غير تربصء ما لم يعلم كونها 
حائضاً ولايشترط هنا العلم أو الظن بعدم الحيض بخلاف ما سبق. والفرق أن شرط الصحة هنا موجود وهو استبراؤها 
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بالانتقال من طهر إلى آخر وإِنّما الحيض بعد ذلكك مانع من صحة الطلاق ولايشترط فى الحكم بصحة الفعلالعلم بانتفاء موانعه 
بل يكفى عدم العلم بوجودهاء بخلاف السابق» فإنّ شرط صحة الطلاق مضي المدة المعتبرة المشتمله على العلم بانتقالها من طهر 
إلى آخر والجهل بالشرط يقتضى الجهل بصحة المشروط؛. 

أقول: ما ذكره من الحكم تمام قضاءً لأخبار الغائب لا لما علّله من الفرق فى الشكك فى الشرط والمانع» وذلك لما مرّ من عدم 
التمامية وإن كان مورداً للخلاف. 

قال (قسدس شّرره): «التاسعة: النفاس هنا كالحيض فى المنع والاكتفاء بطهرها منه» فلو غاب وهى حامل ومضت مده يعلم بحسب 
حال الحمل وضعها وطهرها من النفاس جاز طلاقها كما لو انتقلت من الحيض. ويكفى فى الحكم بالنفاس ظلنْه المستند إلى 
عادتها وإن كان عدمه ممكناً كما قلناه فى الحيض ومثله ما لو كان حاضراً ووطأها قبل الوضع فإنّهِ يكتفى بنفاسها فى الاستبراء. 

العاشرة: لو وطأها حاملًا ثم غاب وطلق قبل مضي مده تلد فيها غالباً وتتنفّس فصادف الطلاق ولادتها وانقضاء نفاسها ففى صحته 
الوجهان الماضيان فى الحيض» والحكم فيهما واحد). 

أقول: وقد أورد فى الجواهر على اعتبار مضي المدَّهُ لأن طلاق الحامل لايعتبر فيه مضي المدَّهُ بما هذا لفظه: 

«وفيه انه يمكن القول بجواز طلاقها على كل حال ما لم يعلم نفاسهاء لاجتماع جهتى الجواز فيه. وهى الحمل وكونه غائباً» ولا 
مدخلية للمدَّهُ هنا فيه وحينئذ فلو وطأها حاملًا ثم غاب عنها وطلّق قبل مضي مذَّهٌ تلد فيها غالباً فصادف الطلاق نفاسها صحٌ» 
وكذا لو صادف ولادتها وانتفاء نفاسهاء وليس هو كالطلاق قبل المدَّهُ فصادف حيضها وطهرهاوذلك لأنّ احتمال البطلان بسبب 
احتمال كون مضي المذَّة 
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شرطاً ولم يبحصلء بخلا-ف المقام اذى لا وجه فيه لاعتبار المدّهء ضرورة كونها حاملًا أو فى طهر لم يقربها فيه» وكل منهما 
لابغعر فنه:مدة أصلا كما عرفت» إذ المدة نما اعقيرت التحصيل الظلق بالانتقال إلى.طظهر آخر باغتنار مؤاقغته لهآ فى الظهر الذى 
غاب فيه» وفى الفرض لاتقدح مواقعته؛ لكونها حاملًا أو فى طهر لم يواقعها فيه/[١18].‏ 

قال (قدس شّره): واعلم إِنّ المراد بالعلم فى هذه المواضع كلها معناه العام وهو الاعتقاد الراجح الشامل للظن المستند إلى عادتها 
فى الحيض والطهر والحملء ويتنه عليه إطلاقهم العلم ثم ظهور خلافه. «انتهى كلامه رفع مقامه)[؟18]. 

أقول: لا كلاسم فى أن المراد من العلم هنا أعم من العلم الخاص وأمّا شموله لمطلق الظنّ» ففيه انّه مختصٌ بالظنّ اذى يكون 
معتبراً إلاأن يقال بكون المراد منه هو المعتبر من الظنون؛ قضاءً للأمثلة» حيث إِنّها من الظنون المعتبرة» ودليل الشمول استعمال 
الروايات وضرورة الشمول كما يظهر من المراجعة إلى موارد استعمال العلم فى الكتاب والسنّهُ وألسنة الفقهاء, فإنْ العلماء ورثة 
الأنبياء» وامناء الرسل هم أهل الحجج والأمارات لا العلوم الفلسفيهُ والرجحان المانع من النقيضء لعدم إمكانهما فى غير 
الضروريات من الفقه» وقد حقق الشمول الأستاذ الامام (قدس شّره) فى البحث عن رفع ما لايعلمون فى حديث الرفع بما لا مزيد 
عليه. 

فدليل الشمول ذلك لا الإطلاق المذكور فى كلامه لأنَّ الإطلاق كلما كان واسعاً لايشمل غير افراده فإنّ الإاطلاق ليس قرينة 
على خلاف الظاهر وعلى الصدق لغير مصاديقه كما هو واضح. 
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(مسألة -١١‏ يجوز الطلاق فى الطهر الذى واقعها فيه فى اليائسة والصغيرة والحامل والمسترابة» وهى المرأة التى كانت فى سن من 
تحيض ولاتحيض لخلقة أو عارضء لكن يشترط فى الأخيرة مضى ثلاثة أشهر من زمان المواقعة فلو طلّقها قبلها لم يقع). 

لما مد من :برواناك استماء الخمسن [189 ]نو أعا تراط مطيف كلاتة اشهوقق الأخرة فلة خللات نيدل فى التعذائق رغد الفنية إلى 
المقطوع به فى كلا-مهم قال: «بل الظاهر انّه موضع وفاق»[85١].‏ ويدل عليه صحيح إسماعيل بن سعد الأشعرىقال: سألت الرضا 
(ع) «عن المسترابة من المحيض كيف تطلق؟ قال: تطلق بالشهور؛[180]. 

ومرسل العظار المنجبر بالعمل» عن أبى عبداللّه (ع) قال: «سألته عن المرأة يستراب بها ومثلها تحمل ومثلها لاتحمل ولاتحيض 
وقد واقعها زوجهاء كيف يطلقها إذا أراذ طلاقها؟ قال: ليمسكك عنها ثلاثة أشهر ثم يطلقها[152]. 

ثم إِنه هل المراد من الصغيرة هى غير البالغة كما هو ظاهر المتن والشرائع والمختصر بل المذكور فى كلام الأصحاب على ما فى 
الحدائق فإنّه قال: «فاعلم أن المذكور فى كلام الأصحاب عد الصغيرة فى جمله من استثنى من الحكم المتقدم» أو التى لم تبلغ 
التسع كما فسدره الشيخ فى النهاية؟ وتظهر الثمر فى سنّ البلوغ» فعلى انّ ذلكك بتمامية الثلاث عشرة لا التسع كما هو المختار 
يمكن أن تكون الجاريهُ قبل ذلكك 
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السنّ إذا لم تكن بالغة بالعلا.ثم الاسخرىء ممّن لم تخص ومثلها لا-تحيض بل هو الغالب فيهنَ كما ادّعاه أهل الإطلاع فيجوز 
طلاقها وإن كانت مدخول بها لأنّها من المستثنيات ويجوز طلاقها على كل حالء والظاهر هو الأوّل قضاءً لظاهر العنوان المأخوذ 
فى أخبار الاستثناء فإنّ حمل العنوان على عدم البلوغ حمل لللفظ على الاشارة وانّه ليس بنفسه مقصوداً بل يكون مقصوداً للغير 
وعنواناً مشيراً إليه وهو كما ترى. 

ومتشهه بن تقد للثانى ببعض روايات العدد كروايةُ عبدالرحمن بن الحجاج, قال: قال أبو عبدالله (ع): «ثلاث يتزوّجن على 
كل حال: التى لم تحض ومثلها لاتحيض. قال: قلت وما حدّها؟ قال: إذا أتى لها أقل من تسع سنين» والتى لم يدخل بهاء والتى 
قد يئست من الحيض ومثلها لاتحيض. قلت: وما حدّها؟ قال: إذا كان لها خمسون سنة)[/ا0١].‏ 

وروايته الاخرى الموتّقة» قال: سمعت اباعبداللّهِ (ع) يقول: «ثلاث يتزوّجن على كل حال: التى قد يئست من المحيض ومثلها 
لا-«تحيض. قلت: ومتى تكون كذلكك؟ قال: إذا بلغت ستّين سنة فقد يئست من المحيض ومثلها لاتحيض والتى لم تحض ومثلها 
لاتحيض. قلت: ومتى يكون كذلكك؟ قال: ما لم تبلغ تسع سنين فإِنّها لاتحيض ومثلها لاتحيض. والتى لم يدخل بها/[188]. 
ولكن فى الاستدلال بل فى الاستشهاد بهما إشكال ومناقشة لأنْه إن أراد الإمام (ع) الإخبار عن واقع خارجى وهو حيضهن بعد 
التسع فهو كما ترى لأن أكثر الجاريات فى التاسع من العمر لسن فى سنّ من تحيضء وإن اريد أن الجارية بعد تسع 
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سنين ليست ممّن لا-تحيض ادّعاءً فهو خلا-ف الظاهر ويحتاج إلى الدليل. ومن الممكن بل الظاهر حمل الرواية على أن القدر 
المشترك بين الجوارى وما يكون لهنّ جميعاً بالنسبة إلى عدم الحيض هو قبل تسع سنين» فالرواية بحسب المفهوم فى بيان ما 
يمكن بلوغه الحيض بحسب السنّ بل لايدلٌ المفهوم على أزيد من ذلك. ويؤيده عدم الإطلاق للمفهوم, والظاهر أن ما ذكرناه 
هو مراد صاحب نهايةٌ المرام. فانه (قدس سّره) ذكر فى شرائط المطلقةُ ما هذا لفظه: 

«وذكر الشيخ فى النهاية: إِنَّ المراد بالصغيرة من نقص سنّها عن تسع سنين. قال: ومن كان لها تسع سنين فصاعداً ولم تكن 
حاضت بعد وأراد طلاقها فليصبر عليها ثلاثه أشهر ثم يطلّقها بعد ذلكك. وعندى فى هذا التخصيص نظرولايبعد أن يكون المراد 


من «لم تحض" التى لم تحض مثلها عادهٌ وإن زاد سنّها عن التسع وسيجىء فى باب العدد ما يؤيد ذلكك وضوحاً)[184]. وما 
ذكره فيه من قوله «واعلم أنْ المصنف وجمعاً من الأصحاب صرّحوا أن المراد بالصغيرة من نقص سنّها عن التسع؛ ومورد 
الروايات المعتبرةً «التى لاتحيض مثلها) وهى تتناول من زاد سنّها على التسع إذا لم تحض مثلها وقد وقع التصريح فى صحيحة 
جميل بعدم وجوب العدَّه على من لم تحمل مثلها وإن كان قد دخل بها الزوج[٠12]‏ مع أن الدخول بمن دون التسع محرّم, 
وحمله على الدخول المحرّم خلاف الظاهر. ولو قيل بسقوط العدَّهُ عن الصبية التى لم تحمل مثلها وإن كانت قد تجاوزت التسع» 
لم يكن بعيداً من الصواب وإن كان الاحتياط يقتضى المصير إلى ما ذكروه)[281١].‏ 
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لاما ذكره صاحب الجواهر فى المحكى عنه من أنّ الأولى إرادة الأعم منها وهى التى لم تبلغ سنّ المحيض الذى هو التسع» ومن 
التى لم تحض مثلها عاده سواء كان ينقص سنّها عن التسع أو لم يكن, فتكون أعم من الصغيرة والمسترابةوذلك لعدم ذكر 
للمسترابة فى موضع من كلاميه أصنَا[191]. 

بل مراد صاحب نهاية المرام أن الملاكك فى المسألة هو سنّ من لاتحيض ولاتحيض كما بتناه» والشاهد عليه أنه قد ذكر ذلكك 
الكلام ذيل قول الشيخ ولقد أجاد فيما قال فهو كالنص فى عدم شموله للمسترابة. 

وأمّا الحامل فهل هى تمام الموضوع كما فى المتن» أو المستبين حملها كما هو المحكى عن بحر العلوم فى المصابيح؟ وجه 
الأول واضح لأ-ن المذكور فى الروايات هو الحامل والحامل أمر واقعى لا دخل للعلم والجهل فيهء نعم قد ذكر أمر التبيّن فى 


روايتين: 
احداهما: ما مرٌّ عن إسماعيل بن جابر الجعفى» عن أبى جعفر (ع) قال: «خمس يطلّقن على كل حال: الحامل المتبيّن حملها؛ 
الحديث[*12١].‏ 


وثانيتهما: ما مر أيضاً عن محمد بن مسلم وزرارة وغيرهما عن أبى جعفر وأبى عبداللّه ع6 قال: «خمس يطلقهنَ أزواجهنٌ متى 
شاؤوا: الحامل المستبين حملها» الحديث[18]. 

ولكن الظاهر أن الاستبانة فيهما مأخوذة كأمثالها على الطريقية لا الموضوعية؛ والسرٌ أنْ الطرق المثبتةُ لما كانت آله لاحراز الواقع 
ومقصودةٌ لذلكك وتكون ممما «بها» ينظر لا «فيها؛ بحسب الطبع فكلٌ ما اخذ فى الدليل وفى موضوع الحكم يحمله العرف 
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لذلك الطبع على الطريقية» ومن هذا الوجه أيضاً حمل اليقين فى أخبار الاستصحاب على الطريقية» لا بما ذكره صاحب الكفاية 
من فناء اليقين فى المتيقّن فناء المرآه فى المرئيئ به لمنافاة ذلكك مع الأخذ فى الحكم والنظر إليه مستقلًا كما حمّقناه فى محلّه. 
وتوهّم أنَّ قيد التبين فيهما على هذا يكون توضيحياً لا احترازياً وهو كما ترى حيث إِنَّ الأصل فى القيد الاحترازه مدفوع بانّه 
يكون للتنبيه على الطلاق المباح لأنه مع عدم التبين فمقتضى استصحاب عدم الحمل الحرمةواستدل فى المصابيح على مختاره 
(قدس سّره) مر بالروايتين واخرى بأن الطلاق حرام فى طهر المواقعة فيجب التبين ولاتنافيه الروايات المطلقة الغير المقتيدة بالتيين 
لأنها ناظرة إلى إباحةٌ الطلاق وهى منوطة بالتبين. فإنّ الظاهر من قوله «يطلّقَهنَ) إباحٌ الطلاق دون وقوعه والاباحة مشروطة. 

أقؤل ولا سكن ها فنيساء أن الأول ققد ظير سنا ته :و اتا العانة مبخالفة للظاهر جدا لآنها إِمَا فى مقام بيان الحكم الوضعى أو 
العم منه ومن التكليفى, لأ-ن الطلاق من الايقاعات وهو مقصود بالغير والظاهر من الحكم المتعلق به هو الإرشاد إلى الوضع ولا 
أقلّ من انّه المتيقن دون الوضعى ولا- فرق بينهما وبين المطلقات فتأمل. مضافاً إلى أنّ ذلك النظر جار فى المقةِلد من الأخبار 
لاشتراكه مع المطلق فى قولهم «يطلقهنٌ» كما لايخفى على المراجع. فالروايتان أيضاً ناظرتان إلى مقام بيان الحكم التكليفى. 


(مسألة -١0‏ لا-يشترط فى تربص ثلاثة أشهر فى المسترابة أن يكون اعتزاله لأجل أن يطلقهاء فلو لم يتفق مواقعتها بسبب إلى 
مضيّها ثم بدا له طلاقها صح فى الحال). 

وذلك لإطلاق الأدلَه مع انّه ليس من العبادات حتى يحتمل فيه القصد بل ذلكك 
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الترتص يكون اطمئناناً ببراءة الرحم» ومن المعلوم عدم دخالة القصد فيه أصلّاء وبالجملة الحكم توصلَّى لا تعبدى كما لابخفى. 
(مسألة 18- لو واقعها فى حال الحيض لم يصح طلاقها فى الطهر الذى بعد تلكك الحيضة؛ بل لابدٌ من إيقاعه فى طهر آخر بعد 
حيض آخر. فما هو الشرط كونها مستبأ بحيضة بعد المواقعة لا وقوعه فى طهر غير طهر المواقعة). 

الشرط ليس إلاوقوعه فى طهر غير المواقعة ففى موثَّقَةُ اليسع قال: سمعت أبا جعفر (ع) يقول: «لا طلاق إِلَاعلى السنّةُ ولا طلاق 
إلاعلى طهر من غير جماع». الحديث[180]. ومقتضى ذلك الصحة فى مفروض المسألة لاطلاق دليل الشرط وليس المفروض 
مورداً للتعرّض فى الأخبار حتى يقد به الإطلاق. وكيف كان فلم نجد التعرّض للمسألة فى مثل الجواهر والحدائق؛ نعم الظاهر 
من كشف اللثام انه لو وطِبنّها فى الحيض ثم خرجت من الحيض وصارت طاهرة؛ فالطلاق فى الطهر صحيح لأنّه طهر غير 
المواقعة. وما ذكر من الشرط فى المتن كما قلنا لايوجد أثر منه فى الروايات. 

نعم إن لم نأخذ بالإطلاقات فالأصل يقتضى بقاء الحرمة وما فى العبارة من اشتراط كونها مستبرأة بحيضة بعد المواقعة فهو 
مصادرة فالمرجع إما إطلاق الأدلهً وإمًا استصحاب بقاء النكاح. 

لايقال: إن الحيض امارةٌ على عدم الحمل وهو مع المواقعة فيه لا دلالةُ عليه. 

لأنّه يقال: نحن لانسلم أن الحيض امار على ذلكك دائماًء فإنّه يتفق مع الحمل 
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أيضاً. هذا أولّا وثانياً لانسلّم عدم موجبية الحيض للاستبراء إن اتفق فيه الوقاع» وعلى كل حال فالمسألة مشكلة. 

*** «فى هذا اليوم وهو اليوم الثالث عشر من شهر آبان قد ألقى شيخنا الاستاذ (دام ظله) كلمة مهمه فقط حوله وهو اليوم الذى 
قد نفى الامام الخمينى الراحل (قدس شّره) من ايران إلى مدينة بورسا فى تركيا على أيدى كيان الشاه الامريكى وجلاوزته وقد 
صرّح الاستاذ (دام ظله) باشتراكك امريكا فى كل الجرائم الصادرة فى العالم فى الأمس واليوم» وقد أ5د على ضرورة الكفاح» 
والجهاد المستمدٌ ضدٌّ الكيان الامريكى). 

*** (مسألة -١17‏ يشترط فى صحة الطلاءق تعيّن المطلقة بأن يقول: «فلانة طالق» أو يشير إليها بما يرفع الإبهام والإجمالء فلو 
كانت له زوجةٌ واحدة فقال: «زوجتى طالق» صحء بخلاف ما إذا كانت له زوجتان أو أكثر وقال: 

«زوجتى طالق)). 

قد نسب إلى المشهور اشتراط التعبين فى المطلقة مع تعدّد الزوجة لفظاً أو قصداً وعن الشيخ والمحقق والعلامة والشهيد فى أحد 
قوليهم عدم الاشتراط كما هو المنقول من العامة. ولايخفى أن مقتضى الاستصحاب والاحتياط اشتراطه كما أن مقتضى الإطلاق 
فى باب الطلاق؛ إن كان» هو عدم الاشتراطء إِلَاأن يقال إن إطلاقه» على تسليمهمنصرف إلى المتعينة حيث إِنّه المتعارف؛ بل 
لقائل أن يقول: إِنْ طلاق غير المعين ليس بطلاق عند العقلاء كبقية العقود والايقاعات؛ فما عن المشهور هو المنصور. وليعلم أن 
منشأ اختلاف هؤلاء العلماء الأربعة فى المسأله بكونهم ذوى قولين هو الاجتهاد والدراية لا الأخبار حيث إِنّها إِمَا تكون شاهدة أو 
مؤيدة 
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للمشهور كما سيظهر ولنكتفى فى بيان تلكك الوجوه بنقل عبارة الرياض وفيه ما هذا لفظه: 

«وفى اشتراط تعيين المطلّقهُ إن تعدّدت الزوجة لفظاً أو نية تردد ينشأ من أصالة بقاء التكاح فلا يزول إِلَّابسببٍ محقق السببية وأنَّ 
الطلاق أمر معين فلابدٌ له من محل معتّن وحيث لا محل فلا طلاقء وأنّ الأحكام من قبيل الأعراض فلابدٌ لها من محل تقوم به 
وأنّ توابع الطلاق من العدَّهُ وغيرها لابدّ لها من محل معين» ومن أصالة عدم الاشتراط وتعارض بالاولى؛ ومن عموم مشروعية 
الطلااق؛ ومحل المبهم جاز أن يكون مبهماً وهما ممنوعان» ومن أنْ إحديهما زوجة وكل زوجة يصح طلاقها وكليةٌ الكبرى 
ممنوعة ولا دليل عليها سوى العموم المدّعىء وفيه بعد المنع المتقدم انّه ليس بنفسه دليلًا آخر قط فاذاً القول الأول هو الأقوى 
والأشهر بين أصحابنا المتأخرين منهم والقدماء كما حكاه بعض الأجنّاء بل ادّعى عليه فى الانتصار اجماعناء ويشهد له بعض 
المعتبرة الآتيةُ فى أُوّل الركن الرابع وهو الشهادة» خلافاً للمبسوط والفاضلين والشهيد فى أحد قوليهم)[192]. 

وأمًا ما اتخذه (قدس سّره) من بعض المعتبرة شاهداً فهو اثنان أحدهما: ما عن محمد بن مسلم أنّه سأل اباجعفر (ع) «عن رجل قال 
لامرأته: أنت علي حرام أو بائنة أو بِنَهُ أو برية أو خلية. 

قال: هذا كله ليس بشىء إِنْما الطلاق أن يقول لها فى قبل العدَّهُ بعد ما تطهر من محيضها قبل أن يجامعها: أنت طالق أو اعتدّى» 
يريد بذلكك الطلاق» ويشهد على ذلكك رجلين عدلين)121/1]. 
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ففى اعتباره (ع) قوله «أنت طالق واعتدّى» خطاباً بها فى اجراء الصيغة لشهادة على لزوم التعيين. 

وثانيهما: ما عن محمد بن أحمد بن مطهّر» قال: «كتبت إلى أبى الحسن صاحب العسكر (ع) إِنّى تزوّجت أربع نسوة ولم أسأل 
عن أسمائهنٌ ثم إِنْى أردت طلاءق إحداهنّ وتزويج امرأهُ اخرى» فكتب (ع): انظر إلى علامة إن كانت بواحدة منهنّ فتقول: 
اشهدوا أن فلانةُ التى بها علامة كذا وكذا هى طالق ثم تزوج الاخرى إذا انقضت العدّة[188]. 

إن فى أمره (ع) بالنظر إلى العلامة لشهادة على اعتبار التعيين كما لايخفى. 

أقول: ولايخفى عدم شهادتهما للمطلوب. نعم فيهما تأيبد له فإنّ الاولى مع أنّها ليست فى مقام بيان شرطية التعيين أصنًا بل فى 
مقام بيان عدم الصيغةُ بمثل «أنت برية وخلية) ولزوم كونها بما عتّنه من الصيغتين» واردهٌ مورد الغالبء وأمًا الثانى فلعل الأمر 
بالنظر بل الظاهر انه لدفع المشقَة الناشئة من قبل عدم التعيين» فإنْ فى تعيينها بعد الطلاق بالقرعة أو بالاختيار مشقهُ كما لايخفى 
وهذه المشقهُ وإن لم تكن كثيرة لكنّ الاعتماد على الرفع بعد الطلاق مع امكان الدفع من أوّل الأمر أمر غير مطلوب فالامام (ع) 
فى مقام التسهيل والدفع وحل العقدةٌ بالطريق الأسهل لا بيان الشرطية فتأمل. 

ثم على القول بالصحة ففى التعيين قولان: أحدهما: القرعةٌ والثانى: اختياره. كما أن الاختيار بيده ابتداءٌ فكذا استمراراً. والايراد 
على الأول بأن القرعة تكون فى مورد له واقع معين وهذا بخلاف المورد لأنه ليس له واقع معين. 

ففيه انّه إن لم نقل 
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باختصاصها بمورد ليس له واقع معين فلا أقل من شمولها له لأن مورد القرعة فى الكتاب وعند العقلاء هو باب تزاحم الحقوق 
الذى ليس له واقع معين. والحق أنّ التعيين هو بالقرعة لأنها لكل أمر مشكل والاستدلال للثانى بالاختيار أشبه شىء بالمصادرة 
ما ل لاخر 

(إلَاإِذا نوى فى نفسه معنة» فهل يقبل تفسيره بمعينة من غير يمين؟ فيه تأمل). 

ولكن التأمل لايعبأ به لأن ثيته لاتعلم إِلَامن قبله وهو يطالب بنيته» والظاهر أن وجهه هو كون المقام مقام حقوق الغير فهو معرض 


لتضييع الحق والزوج محل الريب. وفيه أن الحق هنا بيد الزوج. 
فروع 


قال فى القواعد: فروع على القول بالصحة مع عدم التعيين. 

الف: إذا طلق غير معينة حرمتا عليه جميعاً حتى يعين ويطالب به وينفق حتى تعين ولا فرق بين الباين والرجعى. 

أقول: إن كان مراده (قدس شّره) من الجميع؛ أى حرمت عليه كل واحد منهما كما احتمله كشف اللثام فالحرمة ظاهرية إن كان 
التعيين كاشفاً وبياناً للموقع (بالفتح) لكونها من جهة الاحتياط والعلم بالموافقة فإنّ المخالفة الاحتمالية للعلم الاجمالى كالقطعية 
غير جائزة» وأمًا إن قلنا إن بالتعيين يتم الطلاق فلا حرمة قبله أصلًاء كما لانقول فى البيع الفضولى قبل الاجازة على كونها ناقلة, 
وغَايةُ الأمر كون الابهام التزاماً فى الذمّةُ بالطلاق ويخرج عنها بالتعيين» وعليه فحكم القواعد بحرمتهما فى غير محله لعدم 
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الحرمة لواحد منهما فضنًا عن كليهما كما هو واضح. وإن كان المراد أن الجمع بينهما حرام كحرمة الجمع بين الاختين إِلَاأَنّها 
فى العقد وهذه فى الوطى فبعد وطى احديهما يكون وطى الاخرى محرّماً عليه فإن اعتبرنا التعيين كاشفاً فكل واحد منهما حرام 
هذه وتلكك وإن انفردت عن الاخرى احتياطاً لما مرّ قبل ذلككء وإن قلنا إن بالتعيين يتحقق الطلاق فليستا بحرام أصنًا. فحاصل 
الاحتمالاءت فى عبارة القواعد أربعة حاصله من ضرب الاحتمالين فى الجمع فى الاحتمالين من حيث المعنى» والصحيح منها 
واحد وهو حمل الجمع على الجميع مع القول بالكاشفية والبقية باطلة كما لا-يخفى. وأمّرا المطالبة بالتعيين فهو تمام على أن 
التعيين كاشف لاستلزام عدمه حرمة الاستمتاع لهما وتضبيع حق غير المطلّقة بحسب الواقع, وأمَا على كونه جزءٌ آخراً للطلاق فلا 
حقّ لهما فكيف المطالبة لأنهما زوجتاه وحقوقهما محفوظةوأمًا وجوب الانفاق عليهما فعلى مبنى المتمّميه فواضح وعلى 
الكاشفية فكذلك على كونها حكمية وأمًا على الحقيقية فلكونه السبب والمقدم لعدم التعيين كما لايخفى» ووجه عدم الفرق 
بين البائن والرجعى واضح. 

قال (قدس شره): ب الو قال هذه الى طللقعهاء تعينت للطلاق؛ ولو قال: هذه الث لم أطلقهاء تعينت الاخرى إن كافت وادة وإنا 
عتّن فى البواقى. 

أقول: وذلكك لكون التعيين بيده. 

قال (قمد سس ره): ج- لو قال طلّقت هذه بل هذه. طلّقت الاولى دون الثانية لأن الاولى إذا تعيّن الطلاق فيها لم يبق ما يقع على 
الثانية. 

د- هذا التعيين تعيين اختيار فلا يفتقر إلى القرعةٌ بل له أن يعن من شاء. 

أقول: ولنكتفى فى بيان هذا الفرع وتالبيه بعبارة كشف اللثام وذلكك لبطلان المبنى من رأس وهو صحة طلاق المبهمةفلا حاجة 
إلى زيادة البسطء وعبارته كافية فيه. 
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قال (قدس شّرره) مزجياً بالمتن: «الرابع: هذا التعيين تعيين شهوةٌ واختيار لا تعيين اخبار عن معنى فى نفس الأمر لايجوز تعدّيه فلا 
يفتقر إلى القرعةُ كما فى الشرايع استناداً إلى الإشكال عنده كما عند غيره بل له أن يعن من شاء فإنّ الغرض إيقاع الطلاق على 
أحديهما من غير تعيين لفظاً ولا نه والقرعة لما تعتين فى نفسه فاشتبه علينا لكن لو أقرع فاختار من خرجت باسمها لم يكن به 


بأس. 

الخامس: هل يقع الطلاق بالمعتينة من حين الإيقاع للطلاق أو من حين التعيين؟ الأقرب الثانى استصحاباً للتكاح واحتياطاً للعدّةُ 
ولأنها لو طلقت بالإيقاع فإمًا أن يقع الطلاق حينئذ على الكل أو على واحدةٌ معينة وفسادهما ظاهر لكونهما خلاف مقتضى اللفظ 
والنية» أو على واحدةٌ مبهمة وهو أيضاً باطل لأن الطلاق معيّن لابحل إِلَافى معتّنء ولأنّْ المطلقة موجودة فى الخارج ولا وجود 
للمبهم؛ ويرد النقض بكلٌ واجب مخير ومنع تعن الطلاق إذا لم يتعين المحلّوأنٌ المطلقة ذاتها موجودة مع تعلق الطلاق المبهم 
بها وخيرة المبسوط الوقوع من حين الايقاع لأنّه أوقع صيغةٌ منجرٌة مجزوماً بها فيقع بها الطلاق وإن كان مبهماً والتعيين ليس من 
صيغة الطلاق فى شىء كما أن من أسلم على أكثر من أربع يزول بالإسلام نكاحه عن الزائدة المبهمة ولا-يتعين إلابالتعبين 
والتعبين كاشف عمّن زال نكاحها لا مزيل وهو عندى أقرب» وعلى الأول فيجب عليها العدَّهُ من حين التعبين وعلى الثانى من 
الايقاع وهو ظاهر. 

السادس: لو طلقها بائئاً ثم وطئ إحديهما وقلنا يقع الطلاق باللفظ كان تعبيئاً لاخرى للطلاق لأن الظاهر انه إنّما يطأ من بحل له 
فهو كوطى الجاريةٌ المبيعة فى زمن الخيار فإنّه يكون فسخاً من البائع وإجازة من المشترى وقيل لايكون تعييناً لأنه أعم وكما أن 
الطلاق إِنّما يقع بالقول فكذا تعبينه ولأنه لو كان تعييناً لكان إذا وطئهما طلقتا 
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وكما أن النكاح لايملك بالفعل لايتداركك به؛ وأمَا ملكك اليمين فيحصل بالفعل فيتدارك به فلذا كان وطى المبيعة فسخاً أو 
إجازة» وإن قلنا إِنّ الطلاق إنما يقع بالتعيين لم يؤثر الوطى شيئاً لأ.ن الفعل لايوقع الطلاق قطعاً. ثم فى المبسوط أن من جعل 
الوطى تعييناً أباح وطى من شاء منهما وإنما حرّم الجمع بينهما فى الوطى ومن لم يجعله تعبيناً حرّمهما لأنْهما قبل التعبين متشبثان 
بحرمة الطلاق, والأقرب عند المصنف مع انه لم يجعله بتعيبناً تحريم وطيهما معاً وإباحةُ من شاء منهما لما عرفت من أن المتشبثة 
بحرمةٌ الطلاق إنما هى فى إحديهما مبهمهٌ فكما له إبقاء من شاء منهما على الزوجية له وطى من شاء منهما)[29١].‏ 

قال العلامة (قدسسّره): ه- يجب عليه التعبين على الفور ويعصى بالتأخير. إلى آخر كلامه (قدس سّره). 

أقول: وهذا الأخير لتخرج الزوجات من التحتر فإنّه مشقةٌ عليهنٌ. 
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القول فى الصيغة 
اشارة 


وقبل الخوض فى أصل المسألةُ ينبغى تقرير الأصل فيها لاختلاف الروايات بل الأقوال. ولايخفى أن مقتضى الاستصحاب هو 
الشرطيةُ والاقتصار على القدر المتيقن» كما أن مقتضى إطلاق أدَلهُ الطلاق تحققه بكل ما يتحقق الطلاق به من الفعل والكتابة 
فضلًا عن القول وإن كان مجازاً بعيداً كقول الرجل لزوجته «اشربى وكلى» أى اشربى غصص الفراق مريداً به الطلااق أو 
«اختارى» فإن اختارت نفسها فهى مطلقة[١17].‏ ولعل ما فى الجواهر فى بيان الأصل من أنَّ النكاح عصمة كغيره من العصم 
المستصحبة والطلاق مشروع لرفعه فزواله منوط بتحقق مسمئّاه الحاصل بانشائه بكل لفظ دل عليه[ 41171 ناظر إلى الإطلاق و إلا 
فمحض كون الطلاق مشروعاً للرفع غير موجب لتحققه بكل الألفاظ؛ لعدم الملازمة بينهما كما هو ظاهر. وتحققه كذلكك 


موقوف على إثبات أن مطلق الطلاق مشروع للرفع وليس ذلكك إِلَا بالتمسكك بقوله تعالى (يا ايها 
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النبئ اذا طلّقتم النساء فطلقوهن لعدّتهنَ)[177] حيث إِنّ الموضوع هو طلادق الناس وإلًا فأصل المشروعية لايقتضى أزيد من 
تحققه بالإنشاء فى الجملة؛ فلعلّه اعتبر الشارع فى مشروعيته شرائط خاصّة؛ فالمشروعية فى الجمله موجبة لتحققه فى الجملة 
والمشروعية على الإطلاق موجبهُ لتحققه كذللكك,. فافهمه واغتنمه. 

ولابخفى أيضاً أن الإطلاق اللفظى فى الآيهُ موجود فلا يصل الدور إلى الاستصحاب والأصل العملى بل مقتضى الأصل اللفظى 
الموج للبعة هو لمك ماله يدل عزن لدف الدليل: 

(مسألة -١‏ لا-يقع الطلاق إِلّابصيغة خاصة: وهى قوله: «أنت طالق». أو فلانة أو هذه أو ما شاكلها من الألفاظ الدالة على تعيين 
المطلقة. فلا يقع بمثل «أنت مطلقة) أو «طلقت فلانة» بل ولا «أنت الطالق» فضنًا عن الكناية كأنت خليةُ أو بريه أو «حبلك على 
غاربككث» أو «إلحقى بأهلك» ونحو ذلكك. فلا يقع بها وان نواه حتى قوله: «اعتدّى» المنوى به الطلاق على الأقوى). 

واعتبر القواعد فى الصيغةُ شروطاً خمسة: الصراحة؛ والتنجيز» وعدم تعقبها بما يبطلهاء والوقوع على المحل» وقصد الانشاء» وقد 
فسدر الأوّل بأنت طالق وما فى المتن أنسب؛ لأنّه لا صراحةٌ فى «أنت طالق)؛ لما فيه من احتمالى الإخبار والانشاء واحتمال الطلاق 
عن الإطاعة أو الخروج من البيت وأمثالهما. 

هذا ولا-يخفى: أنْ إثبات مافى المتن من انحصار الصِيغهٌ فى قوله «أنت طالق» موقوف على إثبات خصوصية المادةٌ والهيئة 
والتلفظ والعريية: 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ٠١86‏ 

فالبحث فى جهات أربع: 

إحداها: فى أنَّ المادهٌ المعتبرة هل هى ماده الطلاق بخصوصها فلا يفيد غيرها أو مطلق ما يدل على ذلك المفهوم ولو مجازاً 
كمادة الخليَةُ والبريّة واستبراء الرحمء فيكفى فى الطلاق قوله «أنت خلتّةُ أو بريّة) أو «استبرئى رحمكك» مثلًا؟ 

ثانيتها: على تقدير اعتبار تلكك المادَهُ الخاصٌه فهل المعتبر فيها هو هيئة «الفاعل» فقط حتى مجرداً عن الألف واللام أيضاً أو 
الاعتبار بمطلق الهيئهُ من المضارع والماضى فضلًا عن اسم الفاعل المحلّى بهما؟ 

ثالثتها: هل المعتبر هو اللفظ أو يكفى الكتابةُ والإشارة؟ 

رابعتها: اعتبار العربيةُ أو انّه لا خصوصية لها بل الاعتبار بالدلالهُ اللفظية على حقيقةُ الطلاق بأىّ لغهُ من اللغات. 

والحاصل أن القول بعدم كفاية غير «أنت طالق» كما فى المتن مستلزم لاعتبار المادّةٌ والهيئة الخاصة واشتراط اللفظ والعربية» 
وغلن القائل إثبات هذه الامور: 

إذا عرفت ذلكك فنقول: ويدل على الاوليين روايات: 

منها: ما عن ابن سماعة قال: «ليس الطلاق إلاكما روى بكير بن أعين أن يقول لها وهى طاهر من غير جماع: أنت طالق» ويشهد 
شاهدى عدلء وكل ما سوى ذلكك فهى ملغى)[77١].‏ 

ومنها: صحيحة محمد بن مسلم إِنّه سأل اباجعفر (ع) ١عن‏ رجل قال لامرأته: أنت على حرام أو بائنة أو بنّهُ أو برية أو خلتة. قال: 
هذا كله ليس بشىء» إنما الطلاق أن يقول لها فى قبل العدَّهُ بعد ما تطهر من محيضها قبل أن يجامعها: 

أنت طالق 
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أو اعتدّى. يريد بذلكك الطلاق» ويشهد على ذلكك رجلين عدلين»[176١].‏ 

وكذا صحيحة الحلبى عن أبى عبداللّه (ع) قال: «الطلا.ق أن يقول لها: اعتدّىء أو يقول لها: أنت طالق؛[178] وأظهرها وهى 
العمدة» الاولى منها؛ لما فيها من الانحصار ولقوله (ع): «وكل ما سوى ذلك فهى ملغى). 

والايراد على الأخيرتين بالدلالة على كفاية «اعتدّى» غير تمام؛ لأنّهما مع تلك الدلالة تكون دلالتهما على عدم كفايةُ غيرهما 
تام كما لايخفى؛ مضافاً إلى احتمال حملها على التقية كما يأتى؛ فانهم لايعتبرون صيغهُ خاصة فيه بل لايعتبرون النية أيضاً. 
وثالثاً: يمكن حمله على طلاق المرأة الغائبة والإخبار بطلاقهاء ويشهد له بعض الروايات؛ كخبر عبداللّه بن سان عنابىعبد الله 
(ع) قال: يرسل اليهاء فيقول الرسول اعتدّىء فإِنّ فلاناً قد فارقكك يعنى: الطلاقء انّه لاتكون فرقهً الابطلاق[©17]. 

هذا وقد ذهب الشيخ فى المبسوط إلى كفاية «أنت مطلقة» أيضاً مع نية الطلاق دون غيرها[177]. وأورد عليه الشهيد بأنّهِ على 
هذا يصح فى سائر الصيغ أيضاً؛ لعدم الفرق بينها وبين البقية قال (قسدس سّرره): «وأمًا قوله «أنت من المطلّقات» فإنّه إخبار لا 
إنشاء» لأن نفل الاعناو إلى الانشاء على خلخق" الأصل افيقتصر فيه علن بحل النص أو الوفاق» وهما منتفيان هنا». ثم قال: «ومثله 
أنت مطلقة»؛ لكن فى هذه قال الشيخ فى المبسوط إِنّه يقع بها الطلاق مع النية. وهو اعتراف بكونها كناية» لأن الصريح 
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لايتوقف على النية. ويلزمه القول فى غيرها من الكنايات أو فيما أدّى معناهاء كقوله «من المطلّقات» بل مع التعبير بالمصادر, لأنّها 
أبلغ وإن كانت مجازاًء لأنهم يعدلون باللفظ إليه إذا أرادوا المبالغة. كما قالوا فى «عدل» إِنّه أبلغ من عادل ونحوه. 

وردّه المصنف بأنه بعيد عن شبه الانشاءء لانّه إخبار بوقوع الطلاق فيما مضى كما ذكرناه والإخبار غير الانشاء. 

وفيه نظر لأنّ المصنف- على ما تكرّر منه فيما سبق مراراً وغيره يجعلون اللفظ الماضى أنسب بالانشاء بل قد جعله فى التكاح 
صريحاً فى الانشاء» مع انه خبر بوقوع النكاح فيما مضى فما الذى عدا فيما بدا؟ وقولهم: «ان نقل الاخبار إلى الانشاء على خلاف 
الأصل»؛ مسلّم لكن يطالبون بالفارق بين المقامين والموجب لجعله منقولًا فى تلك المواضع دون هذه. فإن جعلوه النص فهو 
ممنوع» بل ورد فى الطلاق ما هو أوسع كما ستراه وإن جعلوه الاجماع فالخلاف فى المقامين موجود فى صيغ كثيرة. 

ثم تخصيص الشيخ الجواز ببعض الكنايات دون بعض أيضاً ليس بالوجهء إذ لا فرق بين «أنت مطلقة» الذى ادّعى وقوعه بها وبين 
قوله «من المطلقات». بل مع التعبير بالمصدرء لأ-نه وإن شاركهما فى كونه كناية إِلّانّه أبلغ» وقد ذكر بعض العلماء أنه 
صريح[178]. 

ويرد على الشيخ مضافاً إلى ما ذكره انه ادّعى فى الخلاف الاجماع على عدم الوقوع بها[174] وكذا المرتضى (قدسسّره) فى 
الانتصار» لكن فى كون اجماعه مثل اجماع الخلاف تأمل» فراجع. 

ومنها «اعتدّى) فعن ابن جنيد ومحمد بن أبى حمزة» وقوعه بها استناداً إلى روايتى 
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الحلبى وابن مسلم بل يستفاد من كلام الشهيد فى المسالك وقوعه بكل كلمة أوضح دلالهُ من «اعتدّى» أيضاً واستدل له بمفهوم 
الموافقةُ فى الروايتين. 

لكن الحق هو ما ذهب إليه المشهور ولا-يقع بما قاله ابن جنيد فضنًا عما قال الشهيد بكفايته» لاعراض المشهور عنهماهذا هو 
العمدة. مضافاً إلى ما مر من موافقتهما للعامة وحملهما على التقية» ومن حملهما على الاخبار بالطلاق» وحمل «أو؛ على العطف 
كما ذهب إليه الشيخ؛ ويشهد له ما فى رواية محمد بن قبس عن أبىجعفر (ع) قال: «الطلاق للعدّة أن يطلق الرجل إمرأته عند 
كل طهر يرسل إليها أن اعتدّى فَإنْ فلاناً قد طلقك. قال: وهو أملكك برجعتها ما لم تنقض عدّتها:[ 180]. وكذا ما عن عبداللّه بن 


مدان 2د أبن عبدالله (ع) قال: «يرسل إليها فيقول الرسول: اعتدّى فإِنٌ فلاناً قد فارقكك). قال ابن سماعة: «وَإِنّما معنى قول 
الرسول: اعتدّى فإِنّ فلاناً قد فارقكك يعنى الطلاقء انّه لاتكون فرقة إلا بطلاق)[181]. 

هذا ولا بأس بصرف الكلام فيما قاله الشهيد (قدسسّره) فى المسألةُ والتعرض لبعض الإشكالات فى كلامه على طوله وبسط 
مقاله. قال (قدس سّره): 

«قوله «ولو قال اعتدّى ...» إلى آخره؛ القائل بوقوعه بقوله اعتدّىء ابن الجنيد استناداً إلى حسنة الحلبى عن أبى عبدالله (ع) قال: 
«الطلاق أن يقول لها: اعتدّى أو يقول لها: أنت طالق»» وحسنة محمد بن مسلم السابقة عن أبى جعفر (ع) وفيها بعد قوله. هذا 
كله ليس بشىء»». (إِنّما الطلاق أن يقول لها فى قبل العدَّهْ بعد ما تطهر من حيضها قبل أن يجامعها: أنت طالق أو اعتدّى. يريد 
بذلك الطلاق ويشهد على ذلكك رجلين عدلين»» وروى الشيخ فى التهذيب عن على بن الحسن الطاطرى قال: الذى 
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أجمع عليه فى الطلا-ق أن يقول: أنت طالق او اعتدّى» وذكر انه قال لمحمد بن أبى حمزةكيف يشهد على قوله: اعتدّى؟ قال: 
يقول: اشهدوا اعتدّى. 

وأنت خبير بأن الأصحاب يثبتون الأحكام بما هو أدنى مرتبة من هذه الروايات وأضعف سنداً فكيف بالحسن الذى ليس فى 
طريقه من هو خخارج عن الصحيح سوى إبراهيم بن هاشم وهو من أجل الأصحاب وأكبر الأعيان وحديثه من أحسن مراتب 
الحسن ومع ذلكك ليس لها معارض فى قوّتها حتى يرجح عليها بشىء من وجوه المرجحات. 

نعم نقل الشيخ عن الحسن بن سماعة أنّه قال: ليس الطلاق إلاكما روى ابنبكير بن أعين أن يقول لها وهى طاهر من غير جماع: 
أنخنطالق و كل فاشو ذلك قهر ملق: 

ولا-يخفى عليكك أنّ هذا الكلا.م لايصلح للمعارضة أصنًا لأنّه من قول ابنبكير وحاله معلوم والراوى الحسن بن سماعة شيخ 
الواقفية ووجههم. فأين هذا من حديث سنده على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن حمّاد عن الحلبى والثلاثة الاول 
عن عمر بن اذينة» عن محمد بن مسلم؟! ومن العجب عدول الشيخ عن مثل ذلك مع تعلّقه فى وقوع الطلاق بقوله «نعم»» فى 
جواب السؤال برواية السكونى وبوقوعه بغير العربية برواية حفص عن أبيه وهما عاميان كالسكونى» وتركه هذه الأخبار المعتبرة 
الإسناد. 

وأعجب منه جمعه بينها وبين كلام ابن سماعة- حذراً من التنافى بحمل الاخبار على أن يكون قد تقدم قول الزوجأنت طالق؛ ثم 
يقؤل: اغتذئ قال: لأن قوله لها «اعتذى؛ ليسن .له معق لأن لها أن تقول: من أى شىء أعدد؟ 

فلابدٌ له أن يقول: اعتدّى لأنّى قد طلقتكك فالاعتبار بالطلاق لابهذا القول إِلَاانّه يكون هذا القول 
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كالكاشف لها عن انه لزمها حكم الطلاءق وكالموجب عليها ذلكك ولو تجرّد ذلكك من غير أن يتقدّمه لفظ الطلاق لما كان به 
اعتبار على ما قاله ابنسماعة. هذا آخر كلام الشيخ. 

ولا-يخفى عليك ما فى هذا الجمع والحمل لأن مرجعه إلى أن الطلاق لايقع إلابقوله: أنت طالق, وأنّ «اعتدّى» إخبار عن سبق 
قوله أنت طالق والحال أنّ الإمام (ع) فى الخبرين جعل قوله «أنت طالق» معطوفاً على «اعتدّى؛ أو معطوفاً عليه ووقوع الطلاق بكل 
واحد من الصيغتين صريحاً فكيف يخصٌ وقوعه بإحديهما. 

وقوله «إنّه لا معنى لقوله: اعتدذى» غير واضح لأنّه إذا جعل كناية عن الطلاق يكون دالَاً على انشاء الطلاق به فإذا قالت له: من أى 


شىء أعتدٌ؟ يقول لها: إِنْ قولى «اعتدّى» طلاق, غايته أنْها ما فهمت مراده من قوله «اعتدّى» فسؤالها عنه لايوجب أن لايكون له 


معنى مع جعل الشارع معناه الطلاق ويكون ذلكك كسؤالها له بعد قوله «أنت طالق» بقولها عن أى شىء طالق فيقول: طالق عن 
وثاق الجلوس فى البيت أو وثاق النكاح أو غير ذلك. 

وأيضاً فقوله فى رواية محمد بن مسلم «أو اعتدّى يريد بذلك الطلاق» صريح فى انه كناية من حيث اله قتيد وقوع الطلاق به 
بإرادة الطلاق ولم يقتيد ذلكك فى قوله «أنت طالق» لأنه لفظ صريح وهذا شأن الكنايات عند من يوقع بها الطلاق؛ فإنّه يشترط فيه 
النيةٌ دون الصريح. 

ولايقال: إِنّه يمكن حمله على التقية حيث إِنّه مذهب جميع العامة لأنّ فى الخبر ما ينافى ذلكك وهو قوله إِنّه لايقع الطلاق بقوله 
«أنت حرام أو بائن أو بنَهُ أو بتلة وخلية: فإنَ الطلاق يقع عند المخالف بجميع ذلكك مع النية فلا يمكن حمل آخره على التقية 
مع منافاة أوله لها. 
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نعم يمكن أن يقال: إِنّ حكمه بوقوع الطلاق بقوله «اعتدّى؛ مع النيةُ- وهو كناية قطعاً يدل على وقوعه بغيره من الكنايات التى 
هى أوضح معنىٌ من قوله: «اعتدّى) مثل قوله: انك نطلقة أو «طلقمئ» أو «من المطلقات» أو «مسددحة» أو سد حتكك) أو 
«مفارقة» أو «فارقتكث» أو «من المسرحات» أو «من المفارقات» إلى غير ذلكك من الكنايات التى هى أوضح دلالة على الطلاق من 
قوله «اعتدّى). 

بل قيل: إِنَّ الفراق والسراح وما اشتق منهما ومن الطلاى صريح لا كناية؛ لورودها فى القرآن مراداً بها الطلاق كقوله تعالى 
(وسرّحوهنٌ سراحاً جميلًا) (أو تسريح باحسان»» (أو فارقوهنّ بمعروف» (وان يتفرّقا يغن الله كلا من سعته)» فوقوع الطلاق 
بقوله «اعتدّى» يدل بمفهوم الموافقة على وقوعه بجميع هذه الألفاظ وما فى معناها وتبقى الكنايات التى لاتدخل فى مفهوم 
الموافقة- بل إما مساويةٌ لقوله: «اعتدّى» أو أخفى مردودةٌ لعدم الدليل. 

ومنها قوله فى الخبر خلية وبرية وبتة وبتلُ ونحوها. وحينئذ نكون قد اعملنا جميع الأخبار المعتبرة مؤيّداً بعموم الآيات والأخبار 
الدالّة على الطلاق من غير تقيبد بصيغة ولايضرّنا مفهوم الحصر فى قوله إنما الطلاق أن يقول «أنت طالق» لوجهين: 

أحدهما: أنْ الحصر فى الصيغتين بطريق المطابقة» وفى غيرها بطريق الالتزام» فلا منافاة. 

والثانى: إمكان حمله على مجرد التأكيد بقرينة قوله فى رواية الحلبى «الطلاق أن يقول لها» من غير أداة الحصر ولايرد على هذا 
حصر المبتدأ فى خبره لأحن ذلك غير مطرد كما هو محقق فى محله وقد وقع استعمال (إِنّماا فى الكلاسم الفصيح مجرداً عن 
الحصر وتقدم مثله فى أخبار ولو قبل بهذا القول لكان فى ايه القَوَهُ وتوهم 
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نّه خلاف الاجماع قد تكلمنا عليه غير مرّة)[187]. 

أقول: مواضع من كلامه (قدس شّره) محل إشكال ونظر. 

منها: قوله «لامنّه من قول ابنبكيرا» ففيه مضافاً إلى وقوع السهو فى نسبة القول إلى ابنه مع انه قول الأب انّه قول بكير بن أعين 
الشيباتق الذى عند بلوغ حبر موه قال (غ): أنزله اللّه نين رسوله وأمير المؤمنين[187]: وقوله بأن حالة معلوع: فهو لايتبغى: من مله 
فى ابنه أيضاً الذى هو من أصحاب الاجماع وقد روى عنه سبعون من المحدّثين وكثير منهم من الأجلاء والثقات الكبار وبعضهم 
من أصحاب الاجماع كصفوان وابن أبىعمير وعبداللّه بنمسكان وحسن بن محبوب وأحمد بن أبىنصر البزنطى؛ ومن تلامذته 
جعفر بن بشير الذى قال فيه النجاشى: كان من زهٌّاد أصحابنا وعّادهم ونشاكهمء روى عن الثقات ورووا عنه» فهل ينبغى لمثل 
الشهيد الثانى الذى هو عين الورع التعبير كذلكك فيمن له هذه الجهات الموجبة للعظمة والمعروفية والوثاقة فإنّ التعبير بقوله 


«حاله معلوم» إن لم يكن ظاهراً فى عدم وثاقته وعدم معروفيته فلا أقلّ من الاشعار بذلكك كما لايخفى. هذا مع انّه ليس فيه إِلَاانَه 
فطحى المذهب وهذا- مضافاً إلى عدم اختصاصه بذلكك بل غير واحد من المحدّثين الذين يفتى برواياتهم من الفطحية لاضير 
فى ذلكك أصنًا لأنّ روايتهم عن الصادق (ع) كانت قبل الأفطح وهذا غير مضرٌ بعد ما كانوا ثقات» نعم انتفاء بعض الشرائط مضرٌ 
فى بعض الحجج بالسية إل الاق اهنا كفرؤمن الجنون أو الفسق أو الخروج من الايمان إلى الإسلام وغيرها فى الفتياء ففتاواه 
السابقة ليست بحجة فى زمن العروض وبعده ولعل الدليل عليه الاجماع فراجع. 
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ونظيره فيه وانّه مما لاينبغى صدوره من مثله ما أتى به الشيخ (ره) فى مسألة هدم الطلاق وإن تكرر مائةٌ مرّهُ ورواية ابنبكير فيهاء 
فإِنّهِ قال: وقد قدّمنا من الأخبار ما تضمّن أنّه قال حين سئل عن هذه المسألة: هذا مما رزق الله من الرأى» ولو كان سمع ذلكك 
من زرارةٌ لكان يقول حين سأله الحسين بن هاشم وغيره عن ذلك وانّه هل عندكك فى ذلكك شىء؟ كان يقول: نعم رواية زرارة 
ولايقول: نعم رواية رفاعة حتى قال له السائل: إن رواية رفاعة تتضمن انه إذا كان بينهما زوج» فقال هو عند ذلك: هذا مما رزق 
الله تعالى من الرأى» فعدل عن قوله إِنّ هذا فى رواية رفاعة إلى أن قال: الزوج وغير الزوج سواء عندىء فلمًا ألح عليه السائل» 
قال: هذا مما رزق اللّه من الرأى» ومن هذه صورته فيجوز أن يكون اسند ذلكك إلى رواية زرارة نصرة لمذهبه الذى كان أفتى 
به وانّه لما أن رأى أنٌّ أصحابه لايقبلون ما يقوله برأيه أستده إلى من رواه عن أبى جعفر (ع): وليس عبداللّهِ بن بكير معضوماً 
لايجوز هذا عليه» بل وقع منه من العدول عن اعتقاد مذهب الحق إلى اعتقاد مذهب الفطحية ما هو معروف من مذهبه. والغلط 
فى ذلكك أعظم من إسناد فتيا الغلط فيمن يعتقد صحته لشبهة إلى بعض أصحاب الأثمة (ع)[18]. 

أقول: وفى كلامه ما لايخفى حيث إِنّ نسبة الافتراء عليه الراجعة إلى افترائين» افتراء على مثل زرارة وافتراء على الامام أبى جعفر 
(ع) كما يعلم ذلكك بأدنى الدقّهُ منافٍ لتوثيقه (ره) فى الفهرستء ولكونه من أصحاب الإجماع الدالٌ على كونه ثقة عند الكل 
وإن لم نقل بما هو المعروف فيهم من اعتبار السند المتصل إليهم وكفاية اعتبار من كان قبلهم فى الحجدّة وعدم الاحتياج إلى 
اعتبار من بعدهم حيث إِنّ الوثاقة هى القدر المتيقن أو الظاهر من إجماع العصابة على تصحيح ما يصحح عنهم» هذا مع أنْ ما 
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ذكره (ره) من نسبة الغلط إليه فى مسألة الإمامة التى هى من أعظم المسائل فوقوعه فى الغلط فى مسأل فرعتّة يكون سهنًا. 

ففيه: أن فى اختياره مذهب الفطحية لم يرتكب الغلط بل اشتبه الأمر عليه كبعض آخر من الأصحابء فى رعاية كون الامام أقدم 
سنا وعدم رعاية السالم بدناً؟ فهم كانوا قاصرين معدووية وأنى هذا هن اكات الكذب والافتراء عمداً ولم نجد نظير هذا 
الكلام فى غير كلمات الشيخ من الفقهاء والمحدّثين. 

ومنها: قوله فى الراوى الحسن بن سماعة شيخ الواقفة ووجههم بأنه «أين هذا من حديث سنده على بن إبراهيم؟) ففيه أن ما ذكره 
فى الحسن تام وممّا لا كلام فيه وصرّح به الشيخ والنجاشى وغيرهما بل عن النجاشى انه كان يعاند فى الوقف ويتعصّب لكن 
النجاشى قال فيه: كثير الحديثء فقيه» ثقة. وقال الشيخ: انه جيد التصانيفء نقى الفقهء حسن الانتقاد» وله ثلاثون كتاباً[180] ومع 
هذه الفضائل الدخيلة فى حجية الرواية تعبيره (ره) بقوله «أين هذا ...) الخ مما يشعر بعدم قابليةُ معارضة روايته من رأس لتلكك 
الأخبار الصحبيحة مقا لأشعى صضدوره منه» نعم فى مقام المعارضة فإنّ الترجيح مع تلك الأخبار لما ذكره. بناءَ على الترجيح 
بمطلق المزيّة. 

ومنها: عند إيراده على الشيخ بأن العطف فى «اعتدّى» صريح فى وقوع الطلاق بكلّ واحدة من الصيغتين «أنت طالق» و «اعتدّى) 
كما أن قوله (ع) فى روايه محمد بن مسلم أو «إعتدّى يريد بذلكك: الطلاق)[4182 صريح فى انه كناية من حيث انه قد وقوع 


الطلاق به بإراده الطلاق. 

ففيه: أنّ فى العطف ليست صراحة فى وقوع الطلاق بحيث يكون غير قابل للحمل 
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بل له ظهور فى وقوعه بهاء فإِنْ المقابلة الظاهرة من كلمة «أو» وإن كانت صريحة فى أصل الاختلاف والمقابلة بين المعطوف 
والمعطوف عليه وأمَّا أنْ الاختلاف فى نوعى صيغهٌ الطلاق من «اعتدّى» و «أنت طالق» أو الاختلاف فى نوع آخر وجهة اخرى 
فلا صراحةٌ لها فيه» فمن الممكن حملها على نوعين من الطلاق وهما الحاضر والغائبء بأن يقال: «أنت طالق» فى طلاق الحاضر و 
«اعتدّى' فى طلاق الغائب هو إخبار بوقوع الطلاسق عليها بقوله «هى طالق» فهما يرجعان إلى نوعين من الطلاق بل فى الأخبار 
لشهاده على هذا الاحتمال: 

فعن محمد بن قيس عن أبى جعفر (ع) قال: «الطلاق للعدّهُ أن يطلق الرجل امرأته عند كل طهر يرسل إليها أن اعتدّى فإِنٌ فلانا 
قد طُلّقك, قال: وهو أملكك برجعتها ما لم تنقض عدّتها؛[147]. ومثله ما عن عبداللّه بن سنانء عن أبىعبداللّه (ع»» قال: «يرسل 
إليها فيقول الرسول: اعتدّى فإِنٌّ فلاناً قد فارقكك. قال ابنسماعة: وإِنّما معنى قول الرسولاعتدّى فإِنٌ فلاناً قد فارقكك يعنى: 
الطلاقء انّه لاتكون فرقة إلّابطلاق)[188]. 

هذا مع أنْ لقائل أن يقول: إِنْ العطف هنا بمعنى الواو وأنّ «اعتدّى» قرينة على كون المراد من الطلاءق فى قوله «أنت طالق» 
الاق ركة التوحية لا الطلاق مع آخر كالطلاق من اليك لرياؤة المشاهة السعدفة سلاة فالمزاد مق التتقطر ف عله والمعطرف 
أمر واحد وأنّ صيغهُ الطلاق هى «أنت طالق» ولفظ «اعتدّى» قرينة» قضاءً لكون «أو) بمعنى «الواو» الظاهرة فى الجمع. وأمّا ما قاله 
أخيراً فى كون المشار إليه فى «يريد بذلكك- اعتدّى- الطلاق» ففيه: انه يحتمل كونه إشارةً إلى الطلاق خلافاً للعامّةُ حيث 
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ذهبوا إلى عدم اعتبار القصد فى لفظ الصريح كقوله «أنت طالق» دون غيره وفى غير واحد من الروايات أن اشتراط النيه فى 
الطلاق هو فى مقابلهم[169]. 

ومنها: توجيهه عدم إمكان الحمل على التقية بكون التقيةٌ فى الآخر منافٍ لعدمها فى أوّل الحديث ففيه: أن التقية يمكن أن 
تحصل فى آخر الحديث أو وسطه وعند وصول كلام الإمام (ع) هذا الموضع كما يمكن أن تقع فى أوّله فإنّها دائرة مدار 
الخوف ومدار حضورهم والعجب من الشهيد الثانى (قدس سّره) الذى استشهد من عنادهم للتشيّع والذى يكون ممّن قل نظيره 
فى التفريع والتحقيق والإحاطة بالمسائل الاجتماعية كيف أورد هذا مع أن الجواسيس والمكرّمين من شرّهم ليس لهم وقت معن 
لحضورهم فإنّهِ ينافى عملهم فى الحصول على المعلومات والاتيان بالوظيفة المقرّرةً لهم من قبل حكام الجور. 

ومنها: قوله بالتعميم بمفهوم الموافقة وفيه: أن مفهوم الموافقة هو فى مورد يلتفت العرف إليه بلا تدبّر» وبعبارة اخرى أن الحكم 
فى مفهوم الموافقة بالأولوية القطعية وليس الأمر هنا هكذا. هذا مضافاً إلى لزومه صحة الطلاق بما هو أصرح من «أنت طالق» 
بالموافقة وهو كما ترى. 

ومنها: قوله أخيراً فى منع الاجماع ففيه: أن الظاهر من الاجماع هو اتفاق الكل إِلّاأن تقوم قرينة على خلافه» وما ترى فى بعض 
الاجماعات من خلافه من مدّعى الاجماع نفسه فإِنّهِ قرينة صارفة» فهو اجماع حدسى لا نقلى؛ كيف وقد ذكر فى الانتصار لفظ 
«اعتدّى» وكذا الشيخ فى الخلاف. مع أنْهما ادّعيا الاجماع على عدم الوقوع به. 
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فرع 


عن الشيخ وجماعة وقوع الطلاق بقوله: نعم فى جواب «هل طلّقت؟). وهو مختار المحقق» وعن بعض آخر عدمهوهو الحق قضاءً 
للرواياف التحاصرة: 

منها: موثقة بكير بن أعين فعن ابن سماعة؛ قال: «ليس الطلاق إلاكما روى بكير بن أعين أن يقول لها وهى طاهر من غير جماع: 
أنت طالق» ويشهد شاهدى عدلء وكل ما سوى ذلكك فهى ملغى)[ 190]. 

ومنها: صحيحتا محمد بن مسلم والحلبى فعن محمد بن مسلم انه سألجعفر (ع) «عن رجل قال لامرأته: أنت على حرام, أو بائنة 
أو ب أو بررة» أو خلِة. قال: هذا كله ليس بشىء. إِنّما الطلاق أن يقول لها فى قبل العدَّهُ بعد ما تطهر من محيضها قبل أن 
يجامعها: أنت طالق أو اعتدّى» يريد بذلكك الطلاق» ويشهد على ذلكك رجلين عدلين»[191]. 

وعن الحلبى» عن أبى عبداللّه (ع) قال: «الطلاق أن يقول لها: اعتدّى؛ أو يقول لها: أنت طالق)[؟19]. 

واستدل للأوّل بموثقة السكونى؛ عن جعفر عن أبيه عن على (ع) «فى الرجل يقال له: أطلقت ام رأتكك؟ فيقولنعم, قال: قال: قد 
طلقها حينئذ»[99١].‏ 

وفيه: عدم ظهورها فى وقوع الطلاق به بل لعلّها ناظرةً إلى الاقرار بالطلاق 
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ولاينافيه التقييد بالظرف الزمانى للحال وهو كلمة «حينئذٍ» لاحتمال كونه ناظراً إلى مقام الإثبات أيضاًء ويشهد لهذا الاحتمال 
الاخبار الكثيرة. 

منها: موثقة إسحاق بن عمّارء عن أبى عبدالله (ع) «فى رجل طلّق امرأته ثلاثاً فأراد رجل أن يتزوجهاء كيف يصنع؟ قال: يدعها 
حتّى تحيض وتطهر ثم يأتيه ومعه رجلان شاهدان فيقول: طلّقت فلانة؟ فإذا قال: نعم تركها ثلاثة أشهر ثم خطبها إلى نفسها؛ 
«نفسه خ. ل)921١].‏ 

ومنها: مرسلةً عثمان بن عيسى» عن بعض أصحابناء عن أبى عبداللُه (ع) انّه قال: «إياكم وذوات الأزواج المطلقات على غير السنّة. 
قال: قلت له: فرحل طلق أمرأة هن هؤلاء ول .بها حاجة: قال فيلقاء بحد ما طلقها واتقفيت عدفها عند صاتحها فيقول له: أطلقت 
فلانة؟ فإذا قال: نعم فقد صارت تطليقة على طهر فدعها من حين طلّقها تلكك التطليقة حتى تنقضى عدّتها ثم تزوّجها وقد 
صارت تطليقة بائنة[98١].‏ 

ومنها: ماعن حفص بن البخترى» عن أبى عبداللّهِ (ع) «فى رجل طلق امرأته ثلاثاً فأراد رجل أن يتزوجهاء كيف يصنم؟ قال: 
يأتيه فيقول: طلقت فلانة؟ فإذا قال: نعم تركها ثلاثة أشهرء ثم خطبها إلى نفسهاء[192]. 

ومنها: موثقة اخرى لاسحاق بن عمار» عن أبى عبداللّه (ع) «فى رجل يريد 
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تزويج امرأة قد طلقت ثلاثاً كيف يصنع فيها؟ قال: يدعها حتى تحيض وتطهر ثم يأتى زوجها ومعه رجلان فيقول له: قد طلقت 
فلانة؟ فإذا قال: نعمتركها حتى تمضى ثلاثة أشهر ثم خطبها إلى نفسه)[191]. 

وهذه الروايات موردها الاقرار» والحكم بالتربص للاحتياط والاستظهار فلا يبعد كون موثقة السكونى أيضاً مثلها مربوطة بمقام 
الاقرار بل ذلكك مقتضى سياق الاخبار والنظر إلى مجموعها من حيث المجموع بل ولعله يكون من ردٌ المتشابه من أخبارهم إلى 
المحكم منهاء ففى خبر أبى حيونء مولى الرضاء عن الرضا (ع) قال: «من ردّ متشابه القرآن إلى محكمه فقد هدى إلى صراط 


مستقيم, ثم قال (ع): إِنّ فى أخبارنا محكماً كمحكم القرآن» ومتشابهاً كمتشابه القرآنء فردّوا متشابهها إلى محكمها ولاتتبعوا 
متشابهها دون محكمها فتضلُوا/[198]. 

ويشهد له ايضاً عدم ذكر الشروط الاخرى من شهادةٌ العدلين وكونها فى طهر غير المواقعة فى تلكك الموثقةُ واللازم منه وهو 
الاكفاء فق الطلامق كينا فيا كقظ من دوق تك القر انط متكالك للخبرورة من التدهب وهو كما تر إلاأن قال يكوتها فن 
مقام بيان حكم الصيغة خاصٌ 4 دون مطلق الشرائطء لكنه لايخفى عليكك أن فى الحمل على الاقرار والاخبار دون الانشاء وبيان 
حكم الصيغة لا تكلّف فيه أصلَّاء فلعلٌ الحمل عليه أولى فضلًا عن كونه محتمًا. ثم يرد على مثل الشيخ (ره) زائداً على ما مرّ فى 
دليلهم أنّهم لم يذهبوا بوقوعه بمثل «طلّقت زوجتى» مع ذهابهم إلى الوقوع بقوله: «نعم» وهذا يلازم ترجيح الفرع على الأصل 
كما لايخفى إِلَّاأن يقال: إِنَّ الفارق هو 
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النص. فتأمل» فإنٌّ المستفاد من النص صحته بمثل ذلكك بالأولوية. 

ثم إنّ المستفاد من كشف اللثام على كفاية «نعم» عدم الفرق بين كونه جواباً عن الاستفهام بجملة «طلّقت» أو عن الاخبار 
بها[144] لكنه غير تمامء لاختصاص المونّقَةٌ بالاستفهام؛ نعم بعض الروايات المستشهدة كانت أعم من ذلكك لكنها مربوطة 
بالاقرار كما مرٌ. 

(مسألة -١‏ يجوز إيقاع طلاق أكثر من زوجة واحده بصيغة واحدة فلو قال: «زوجتاى طالقان» أو «زوجاتى طوالق» صح طلاق 
الجميع). 

لالغاء الخصوصية بين الزوجة الواحدة و «أنت طالق» وبين أكثر منها و «أنتما طالقان» مثلّاء حيث إِنّ الحصر فى الأخبار فى قوله 
«أنت طالق» ناظر إلى حصر الصيغهُ فى اسم الفاعل من ماده الطلاق وعدم الوقوع بغيره من هذه المادة ولا بمادّهُ اخرى مطلقاً 
وذلك لأنْها وردت فى مقابل العامة القائلين بوقوعه بمثل «أنت خليةُ) أو «بريّةُ؛ وغيرهما من الصيغ. فالحصر إضافى وفى قبالهم 
لا أنه حقيقى فى خصوص تلك الصيغة بجميع خصوصياتها من الأفراد والخطاب فى المبتدأ والخبر حتى لايصحٌ الطلاق بقوله 
«هى طالق» فضلًا عن «هما طالقان) مثلًا وذلك لأن الحمل على الحقيقى مخالف للظاهر والقرينة الحالية على خلافه قائمة. هذا مع 
استلزامه المخالفة لما هو الواضح فى الفقه من كفايه ذلك الفاعل لحاضر كان أو لغائب؛ لأصيل كان أو لوكيل؛ فهذه أيضاً 
قرينة اخرى فلا تغفل. 

ولموثقة زرارة قال: قلت لأبى جعفر (ع): «ما تقول فى رجل أحضر شاهدين 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١7١‏ 

عدلين وأحضر امرأتين له وهما طاهرتان من غير جماع؛ ثم قال: اشهدا إِنْ امرأتى هاتين طالق وهما طاهرتان أيقع الطلاق؟ قال: 
نعم)[ .]5٠١‏ 

(مسألة “- لايقع الطلاق بما يرادف الصيغة المزبورة من سائر اللغات مع القدرة). 

خلافاً للشيخ فى النهاية وتبعه ابنالبراج وابن حمزه ولكن ما فى المتن هو المشهور بين الأصحابء ويدل عليه الروايات الحاصرة 
السابقة وهو مقتضى الاحتياط واستدل لغير المشهور بأن المقصود من الصيغ هو المعانى وهو يحصل بكل لفظء وبرواية وهب بن 
وهبء عن جعفرء عن أبيه» عن على (ع) قال: «كلّ طلاق بكلّ لسان فهو طلاق:[701]. 

وفيهما ما لا -يخفى. أمّا الدراية فهى اعتبار لا اعتبار به مع انّه اجتهاد فى مقابل النصّء وأمًا الرواية فسندها ضعيف بوهب؛ فإنّه 
كذاب كان قاضياً ببغداد وجاعلًا للحديث لهم وهو أكذب البرية مضافاً إلى انه خلاف الضرورة إن اريد من الطلاق» الطلاق 


الاصطلاحىء لاستلزامه عدم اعتبار بقيه الشروط وهو كما ترى إِلَّاأن يقال: انّه ليس إِلَافى مقام بيان الصيغة فلا إطلاق فيها من 
سائر الجهات, هذا مع امكان أن يقال: إِنَّ الطلاق بالمعنى اللغوى, فتكون بياناً فى مسألة الطلاق والحرية من كل قيد وعبوديةء 
فمراد على (ع) هو بيان عدم شرطية لغه خاص فى حصول الحرية والطلاق» من العبودية أو من المدرسة أو من العمل وأمثالهاء 
بل يكفى فى حصولها كل 
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ما يدل عليها من كل لغةٌ ولسان[؟١7.‏ 

وإ أبنت لاعن ذلك فلا أقل من كون الرواية ذات احتمالين. هذا كله مع ما فى الحدائق من نكتة اخرى وهى أنّ الرواية 
منصرفةٌ إلى من لايقدر على العربية لأن الغالب فى أهل كل لسان تعذّرهم بالنسبة إلى لغهُ غيرهم. 

(ومع العجز يصح). 

بلا إشكال ولا خلاف ولا-يجب التوكيل وإن أمكن قضاءً للأصل ولاطلاقات أَدَلَهُ الطلاق» ولزوم العربية للمختار هو للدليل 
الخاصٌ كما مرّ. ومتما يعضد ذلكك عدم الوجوب فى الأخرس؛ فإنّه لا إشارة فى أخبار طلاقه إلى مسألة التوكيل بل طلاقه يقع 
بالإشارة المقدورة له كغيره من عقوده وإيقاعاته» فكما أن التوكيل غير واجب له بل يطلق بما يقدر عليه فكذلكك ما نحن فيه 
وهو العاجز. 

(وكذا لايقع بالإشارة ولا بالكتابة مع القدره على النطق» ومع العجز يصح إيقاعه بهما). 

أمّا الإشاره لا إشكال ولا خلاف فى عدم الوقوع بها مع القدره على النطق للروايات الحاصرة لعدم اعتبارها فى الإنشاء عند 
العقلاء بعد ما كان بناؤهم على لزوم الإنشاء والإظهار فى العقود والإيقاعات. فإنشاء البيع أو الوصية أو العتق بالإشارة مع القدرة 
على النطق ليس بانشاء عندهم أصلًاء ومن المحتمل كون النكتة هو وجود الإبهام فى الإشارة طبعاً فيكون موجباً للنزاع ونحوه» 
وكيف كان فلعل 
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عدم البناء وعدم التحقق كان منشاً لاتفاق الأصحاب وعدم الإشكال عندهم فى عدم الصحة. وأمًا الكتابة فكذلكك مع كونه 
حاضراً وذلك للروايات وللاجماع على عدم الكفاية» وأمًا القادر الغائب ففيه الخلافء فعن الأكثر بل عن المشهور عدم الوقوع 
وكونه كالحاضر وهو مختار الشيخ فى الخلاءف والمبسوط على المحكى عنهما بل عنه الاجماع فى الأول بل فى الثانى أيضاً 
وعن النهاية واتباعه الوقوع» ويستدل للأؤل مضافاً إلى الأصل واستصحاب حكم الزوجية إلى أن يثبت المزيل؛ وبأنَ الأسباب 
يتساوى فيه الحاضر والغائب ومن ثم استويا فى وقوعه باللفظء بالأخبار الحاصرةُ وبصحيحة زرارةٌ قال: قلت لأبى جعفر (ع): 
«رجل كتب بطلاق امرأته أو بعتق غلا.مه ثم بدا له فمحاه. قال: ليس ذلكك بطلاق ولا عتاق حتى يتكلم 00 
قال: سألته «عن رجل كتب إلى امرأته بطلاقها أو كتب بعتق مملوكه ولم ينطق به لسانه» قال: ليس بشىء حتى ينطق به[ .]1١‏ 
ولايخفى أن مقتضى الإطلاق بترك الاستفصال هو عدم الفرق بين القادر الحاضر والغائب وهما دليلان آخران للفرع السابق. 
واستدل لغير المشهور بصحيحة أبى حمزة الثمالى قال: سألت اباجعفر (ع) «عن رجل قال لرجل: اكتب يافلان إلى امرأتى 
بطلاقهاء أو اكتب إلى عبدى بعتقه» يكون ذلك طلاقاً أو عتقاً؟ قال: لايكون طلاقاً ولا عتقاً حتى ينطق به لسانه أو يخطه بيده 
وهر يريك الظلؤاق أو التق ويكرة ذلك مله نالا هلة والشهونة 
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(الشهور. فقيه) يكون غائباً عن أهله)[0١7].‏ 


وأجاب عنه العلامهُ فى المختلف بالحمل على حال الاضطرار بما هذا لفظه: «والجواب انه محمول على حالهٌ الاضطرار وتكون 
لفظة «أو للتفصيل لا للتخيير. لايقال: هذه الرواية مختصّدة بالغائب والرواية الاولى مطلقة, والمقيّد مقدّم. لأنّا نقول: الغيبة 
والحضور لا تأثير لهما فى السببية» فانّا نعلم أن اللفظ لما كان سبباً فى البينونة استوى إيقاعه من الغائب والحاضرء وكذا الكتابة لو 
كانت سبباً لتساوى الحالان فيها. مع أن فى روايتنا ترجيحاً بسبب موافقة الأصل وتأيّدها بالنظر والشهرة فى العمل)[8١7].‏ وأورد 
عليه فى المسالكك بوجوه؛ دونكك عبارته: «وفيه نظر, لأنّ الرواية صريحة فى أن المطلق يقدر على التلفّظء لأنه قال: «اكتب يا 
فلان إلى امرأتى بطلاقها ... إلخ» فلا وجه لحمله على حالة الاضطرار, لأنّ من قدر على هذا اللفظ قدر على قوله: هى طالقء 
ولايمكن العذر بفقد شرط آخرء لأن الشرائط معتبرة فى الكتابة كاللفظ. ومع ذلكك ففى هذه الرواية ترجبح على السابقة (وهى 
حسنة زرارة) بصحة سندهاء وبأنها مقتّدة بالنيةُ والغيبة وتلك مطلقهُ فيهما فجازكون منعه من وقوع 
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الطلاق لعدم النيةٌ بالكتابة» أو لعدم العلم بالنية أو تحمل على حالةٌ الحضور جمعاًء على أنه مع ثبوت المرجح لا ضرورة إلى 
الجميع)[/501]. 

أقول: ليس الحديث على نقل التهذيب والوافى عن الكتب الثلاثةٌ وكذا نقله (ره) صريحاً فى قدرة المطلق على التلقّظ وإن كان 
السؤال صريحاً فيه كما بين وجهه. وأما قوله (ع) فى الجواب «لايكون طلاق ولا عتق حتى ينطق به لسانه» فيحتمل فيه الكلية وانه 
(ع) أراد بيان الضابطة وهى عدم الطلاق والعتق إِلَامع الغاية المذكورة التى تكون خبراً للفعل الناقص ولا قرينة فى الحديث على 
اختصاص الجواب بمورد السؤال والمورد غير مخض ص ولا مقّد» نعم على نقل الوسائل وكون الاسم الضمير ونصب لفظتى 
الطلاق والعتق خبراً للفعل الناقص فالصراحة تامهُ لمكان الضمير كما بنه لكن الشأن فى ذلكك كما أن الصراحة على ما فى 
هامش الوسائل عن الكافى وهو «لا-يكون ذلكك بطلاق ولا عتاق» واضحة؛ كما أن ترجيحه ما عن الثمالى على ما عن زرارة 
بالصحة غير تمام على مختارنا فى إبراهيم بن هاشمء كما لايخفىفلا ترجيح لصحيح الثمالى على صحيحة زرارة؛ فانّهما مثلان 
بل احتمال الترجيح بالعكس لثبوت الشهرةٌ والاعراض عن صحيحة الثمالى بحيث تصير مما لا ريب فى بطلانه ودون اثبات ذلكك 
خرط القتاد» نه كيف يكون كذلكك مع عمل الشيخ (ره) فى النهاية وتبعية تابعيه له أو جملة منهم فى ذلكك؟ فالتفصيل فى 
المسالة جيه بدهما بخنل المطلق عل المققد يكوق قرنا واحفمال القزل ركفا به 'الكتاية مطلفا من :دون اختصامن بالعاتن جما 
صحيحة زرارة على عدم القصد. لما فى صحيحة الثمالى من التقييد بالغائب حمل للمطلق على المقتد. ويتأيّد ذلكك بقوله «ثم بدا 
له فمحاه) ففيه انه كما وقع التقييد به فيها فكذلك التقييد بالغائب» فلابدٌ من رعاية القيدين. 
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ثم إن الظاهر بدواً من قوله (ع) «أو بخطه بيده» عدم كفايةً الوكالة فى الكتابة» لكن من المحتمل قويّاً كون تلكك الجملة فى قبال 
ما وقع فى السؤال من قوله «اكتب يافلان إلى امرأتى بطلاقها» أو «اكتب إلى عبدى بعتقه؛ حيث إِنّ المراد من تلكك الجملة ظاهرا 
كتانة تحقق الطلاق والاخياردبه أى ما ا سق قق الفارمنية ى«طلاقتامه من دوق انشاء أضاوالششفاة مثها اعفان الاتشاء والاخط 
بيده كناية عنه. 

ثم إِنّ الطلاق المدّعى وقوعه بالكتابة يدخل فى عموم الطلاق والأصل فيه الصحة وما يؤيد الصحة أن المقصود بالعبارة هى 
الدلالة على ما فى النفسء والكتابة أحد الخطابين كالكلام» والانسان يعتر عمًا فى نفسه بالكتابة كما يعبر بالعبارة. نعم» هى أقصر 
مرتبة من اللفظء وأقرب إلى الاحتمال» ومن ثم منع من وقوع الطلاق بها للحاضر. لأنّه مع الحضور لا حاجة إلى الكتابة بخللاف 
الغيبة» للعادة الغالبة بها فيها. واعلم أنه على تقدير القول بوقوعه بها يعتبر القصد بها إلى الطلاق وحضور شاهدين يريان الكتابة 


والظاهر اشتراط رؤيته حال الكتابةُ لا بعدها لأنّ ابتدائها هو القائم مقام اللفظ لا استدامتها. وإِنْما تعلم النية كقا وشولى عاقيا 
فالأصل عدمها. وحينئذ فتكون الكتابة كالكناية» ومن ثم ردّها الأصحاب مطلقاً اطراداً للقاعدة مع أَنّهم نقضوها فى مواضع كما 
ترى. ولا فرق فى الغائب بين البعيد بمسافة القصر وعدمه. مع احتمال شموله للغائب عن المجلسء لعموم النصّ. والأقوى اعتبار 
الغيبة عرفاً التى تكون مناطاً فى طلاق الغائب للأهلة والشهور للنصّ على ذلك فى آخر الحديث. ولتكن الكتابة للكلام المعتبر 
فى صحةٌ الطلالق» كقوله: فلانة طالق» أو يكتب إليها: أنت طالق. ولو علقه بشرط كقوله: إذا قرأت كتابى فأنت طالق» فكتعليق 
اللفظ. 
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وما فى الحدائق من الاشكال فى اشتراط الكلام المعتبر فى صحة الطلاق بما هذا لفظه: «أنَّ تعيّن هذه الصيغه بمقتضى الدليل 
إنّما هو بالنسبة إلى التلفظ بالطلاق» وأما أحاديث الكتابة فهى مطلقة وتخصيصها يحتاج إلى دليل» وكما خرج عن أخبار وجوب 
اللفظ بهذا الخبر فليخرج عنها أيضاً بالعمل بإطلاق هذه الأخبار من إيقاع الكتابة بأىّ لفظ من هذه المادّه عملًا بإطلاق الأخبار 
المذكورة» والتقيبد إِنّما ثبت فى العبارة اللفظية:[508] ففيه: انّه لا إطلاق فى هذه الأخبار من تلكك الجهة بل تكون فى مقام بيان 
كفاية الكتابةٌ فى مقابل عدمها وليست فى مقام بيان تمام شرائط الصيغة كما هو ظاهر. 

(والأحوط تقديم الكتابة لمن يعرفها على الاشارة). 

فإِنّ المسألة إجماعية ويدل عليها الروايات الوارده فى الأخرس لكن وقع الخلاف فى أن الكتابة مقدمهٌ على الاشارة فى الأخرس 
أم لا؟ 

أمَا الروايات فمنها: صحيحة أحمد بن محمد بن أبى نصر أنه سأل اباالحسن الرضا (ع) «عن الرجل تكون عنده المرأة يصمت 
ولايتكلم. قال: أخرس هو؟ قلت: نعم ويعلم منه بغض لامرأته وكراهة لها أيجوز أن يطلق عنه ولته؟ 

قال: لا ولكن يكتب ويشهد على ذلككء قلت: فإنّهِ لايكتب ولايسمع كيف يطلقها؟ قال: بالذى يعرف به من أفعاله مثل ما ذكرت 
من كراهته وبغضه لها)[9١5].‏ 

ومنها: ما عن أبان بن عثمان» قال: سألت اباعبداللّه (ع) «عن طلاق الخرساء 
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قال: يلف قناعها على رأسها ويجذبه)[ .]5١٠١‏ 

ومنها: موثقةُ السكونى المضمرة قال: «طلاق الأخرس أن يأخذ مقنعتها ويضعها على رأسها ويعتزلها؛[١١7].‏ 

ومنها: ما عن إسماعيل بن مراد» عن يونس «فى رجل أخرس كتب فى الأرض بطلاق امرأته» قال: إذا فعل فى قبل الطهر بشهود 
وفهم عنه كما يفهم عن مثله ويريد الطلاق جاز طلاقه على السنّهُ)[ .]5١١‏ 

ومنها: ما عن أبى بصير عن أبى عبداللّه (ع) قال: «طلاق الأخرس أن يأخذ مقنعتها ويضعها على رأسها ثم يعتزلها؛7171]. 

أمَا الاقوال فى المسألهُ فقيل بتقدم الكتابة وقيل بلزوم الجمع وقيل بالتأخر ولكن المستفاد منها أن المقدّم هو الأصل وهو الإشارة 
فإنّها المذكورة فيها ولا دليل على تقديم الكتابة إلاصحيحة ابن أبى نصر ولا دلالة فيها على اللزوم لكون الترتيب ذكريّاً نعم فى 
ذكر الامام (ع) الكتابة ابتداءً الاشعار على ذلكك لا الظهور كما لايخفى, فالأحوط الأولى هو تقديم الكتابة. 
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فرع 


قال المحقق فى الشرائع: ولو خترها وقصد الطلاقء فإن اختارته أو سكتت ولو لحظة؛ فلا حكم. وإن اختارت نفسها فى الحال» 
قيل: يقع الفرقة بائنة» وقيل: يقع رجعية» وقيل لا حكم لهء وعليه الأكثر[١5].‏ 

ولايخفى أن توكيله لها إن شاءت ليس محلا للبحث ومورداً للنزاع فى المقام وإن كان ذلكك جائزاً عند من جوّز وكالة المرأه فيه 
ولم يشترط المقارنة بين الإيجاب والقبول كغيره من الوكالات», وكان الفرض عليها حينئذ إيقاعه بلفظ الطلاق المعهود, كما أن 
تخيير الزوج الزوجة فى اختيار البقاء أو طلاقه لها خارج عن محل النزاع وليس بأزيد من الوعد وصحته ضروريةٌ بل تعبير الصحة 
فى أمثاله مما يرجع إلى مثل المقاولة والمشاورة ولايكون عقداً ولا إيقاعاًء ليس فى محله كما لايخفى. 

فما هو محل للنزاع هو تفويض الزوج أمر الطلاق إلى المرأة وتخييرها فى نفسها ناوياً به الطلاق ووقوع الطلاق لو اختارت نفسها 
وعدمه إن اختارت الزوج أو البقاء» فيكون ذلكك بمنزلة تمليكه لها نفسها وجعله الأمر بيدهاء فالعامة متّفقون على وقوعه بالاختبار 
وأصحابنا مختلفون فيه» فذهب جماعة» منهم ابنالجنيد وابن أبى عقيل والسيّد المرتضى وظاهر ابنى بابويه إلى وقوعه به وذهب 
الع ومن كه والمشهور إلى علداقه: 

ثم إن القائلين بالوقوع اختلفوا فى أنه هل يقع طلاقاً رجعتاً أو بائناً؟ وهل الاتصال فى الاختيار شرط أم لاوالأصل فى المسألهُ قوله 
تعالى: (يا أيها النبيَ قل 
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لأذواشك 3 قد ترون الجناة الدكا وويقها انين امتوكق وامستحكق بزاح جديا وان تلتق وكا الله ووس و له والذار اله 
فإنٌ اللّه أعد للمحسنات منكنٌ أجراً عظيماً)[110] وقبل التعرّض لسائر الأدلة نتكلم حول هذه الآبة الشريفة. فاعلم أنّ العلامة 
الطباطبائى (ره) قد أفاد فى تفسير هذه الآيهُ بعض النكات التى لاينبغى تركك نقلها. 

منها: أن زوجات النبى (ص) أو بعضهن كانت لاترتضى ما فى عيشتهنٌ فى بيت النبى (ص) من الضيق والضنكك فاشتكت إليه 
ذلك. 

منها: تخييرهنٌ بين السراح والبقاء فى نفس المعيشة. 

تنهاً؛ الفا أعتل كلئ وهو التسؤولة النطلية تتحاء المتزلة ال شعة18؟] عله من الدكات: وما ما يكوة من الأبة مريوطا «بالتحث 
أنها على تسليم دلالتهاء قضيهُ شخصيةُ تخصٌ النبى (ص) وزوجاته؛ وأين النبى (ص) والمقام معه وإرادة الله ورسوله والدار 
الآخرة وتحمّل المشاق وضيق المعيشة أو الفراق وحرمان السعادةٌ الاخروية والوصول إلى سهولة المعيشهُ وراحتها الدنيوية فهل 
الالغاء فى مك هذه القفتية الغاء لخصوصية الو المطاق للظلمة المطلقة أو اللنوق الجر هذا مضافا إلى أن الدلالة مموعة» حيث 
[واتشيرة رط ) كان افق | قرو مقو انا ذخ أواله مللقية ند اتضيا وه الحقاز كاز إزادة صياة الدقاء كمامظين لك سن اقول 
تعالى (واسرّحكنٌ سراحاً جميلًا) كما يدل عليه غير واحد من أخبار البابوقد مر خروج مثله عن محل النزاع بل عن تعبير الصحة 
والبطلان» نعم الظاهر وجوب الوفاء له. 
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وأمَا الروايات فما نقله صاحب الوسائل فى الباب المنعقد له تسع عشرة» وعنوان الباب هكذا: «باب أنْ من خير امرأته لم يقع بها 
طلاق بمجرد التخيبر وإن اختارت نفسها فإن وكلها فى طلاق نفسها ففعلت وقع مع الشرائط». وما فى نظره ممما يدلٌ على الجواز 
من تلكك الأخبار عشر منها[17117» وعلى عدمه تسع لكن لايخفى أن الروايتين منها وهما مرسله هارون بن مسلم وخبر إبراهيم بن 
محرز لا ارتباط لهما بمحلّ البحث أصلًا وإنّما تدلّان على عدم صحة إيكال الزوج الأمر والاختيار إلى الزوجة» بأن يكون تمام ما 
للزوج للزوجة. ففى الثانى «فقال: رجل قال لامرأته: «أمركك بيدكك» قال: أَنّى يكون هذا واللّه يقول: (الرجال قوّامون على النساء). 


وهذا كالنصٌ فيما قلناه ومثله السابق عليه لمان مربوط باشتراط ذلك فى تحقق النكاحء كما يظهر من قوله (ع): «ولم يجز 
النكاح» الظاهر فى النكاح المشروط فيه لا النكاح اللاحق وإن كان محتملًا أيضاً. 

ثم اعلم أن فى أخبار الجواز اختلاف من حيث اشتراط البينونة والطلاق بكون الاختيار فى المجلس وقبل التفرّق وعدم اشتراطه 
بذلكك بل يحصل الطلاق بالاختيار بعد التفرّق أيضاًء كما أن فيها الاختلاف من جههُ كون الطلاق الحاصل بالتخيير طلاقاً رجعتاً 
أو بائناء لكنها مشتركة فى الدلالة على الجواز فى الجملة. والشيخ فى التهذيب ذ كو متانهن الاوك واتخدل هيا عل الجرا رذ 6 
نه اورد طرفاً من الأخبار الدالُّ على الوقوع به فالروايات على طائفتين» منها ما يدل على الوقوع ومنها على عدمه: 

أَمَا الثانية فمنها: ما عن محمد بن مسلم قال: سألت اباجعفر (ع) «عن الخيار 
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كال وما هو وها ككف نما ةكف شن كان رسو اللسارضن)114 

ومنها: ما عنهء عن أبى عبداللّه (ع) «فى الرجل إذا ختير امرأته قال: إِنّما الخيرة لنا ليبس لأحد. وإِنّما ختير رسولاللّهِ (ص) لمكان 
عائشة فاخترن الله ورسوله ولم يكن لَهنّْ أن يخترن غير رسول الله (ص»»[514]. 

ومنها: ما عنه أيضاً قال: قلت لأبى عبداللّهِ (ع) «إِنّى سمعت أباكك يقول: إن رسو ل الله (ص) خخبر نساءه فاخترن الله ورسوله فلم 
يمسكهنٌ على طلاق ولو اخترن أنفسهن لبن فقال: إِنّ هذا حديث كان يرويه أبى عن عائشة وما للناس والخيار إِنّما هذا شىء 
ف اللدئية وسؤلة 1 

ومنها: ما عن عيص بن القاسمء عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته «عن رجل ختر امرأته فاختارت نفسهاء بانت منه؟ 

قال: لاء إنّما هذا شىء كان لرسولاللّه (ص) خاصًة أمر بذلكك ففعل ولو اخترن أنفسهنٌ لطلقهنَ «لطلقن» وهو قول اللّه عزوجل: 
(فل لأزوالجحكق]آن كفن :تردق الحاة الناما وزرتها فعالين امتمكن والوحكق سرانا ميلا 1901| 

ومن هذه الطائفة على الظاهر من الوسائل ما عن هارون بن مسلم؛ عن بعض 
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أصحابناء عن أبى عبداللّهِ (ع) قالقلت له: ما تقول «فى رجل جعل أمر امرأته بيدها؟ قال: فقال لى: ولَّى الأمر من ليس أهله 
وخالف السنة ولم يجز النكاح)[577]. 

وفيه: أن من المحتمل جعله الولاية لها والشاهد عليه ما عن إبراهيم بن محرز قال: سأل رجل اباعبداللّه (ع) وأنا عنده فقال: «رجل 
قال لامراعه أدر فود كد قان أن ركوة هذا والله فقول (الركمال قواموة على التسناء) لين هذا يفون 

ومن المحتمل كونهما رواية واحده من مروان بن مسلم عن إبراهيم بن محرز كما يظهر من المراجعة إلى السند وما فى النسخة 
والمتن» والأمر فى عدم الارتباط مع اتحادهما أوضح وقد مضى الكلام فيهما أيضاً؛ فلا تغفل. 

ومنها: ما عن محمد بن مسلم؛ عن أبى عبداللّه (ع) أنه قال: «ما للنساء والتخيير إِنّما ذلكك شىء خصٌ اللّه به نيه (ص)7[1؟]. 
ومنها: مرسلة الصدوق فى المقنع قال: روى «ما للناس والتخيير» نما ذلكك شىء خصٌ الله به نيه (ص):[0؟؟]. 

ومنها: ما عن على بن جعفر» عن أخيه موسى (ع) قال: سألته «عن رجل قال لامرأته: إِنّى أحببت أن تبينى فلم يقل شيئاً حتى 
افترقاء ما عليه؟ 
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قال: ليس عليه شىء وهى امرأته)[772]. 

والروايات الباقيةٌ من ذلك الباب فى الوسائل وهى عشرةٌ من الطائفة أى الدالهُ على الجوازء دلالتها ظاهرةٌ واضحتفالتعارض بين 


الطائفتين ثابت, وجَمّع الشيخ (قمدسسّرره) بينهما بأن الاولى تحمل على التقية؛ قال: «فأمَا ما روى من جواز الخيار إلى النساء 
واختلاف أحكامه لأنَّ منهم من جعله تطليقة بائنة ومنهم من جعله تطليقة يملكك معها الرجعة ومنهم من جعله تطليقة إذا اتبع 
بطلاق ومنهم من جعله كذلكك وإن لم يتبع بطلاق ومنهم من جعله كذلكك إذا اختارت نفسها قبل أن تقوم من مجلسها ومنهم 
من جعله كذلكك فى جميع الأحوالء فالوجه فيها كلها أن نحملها على ضرب من التقية لأنّ الخيار موافق لمذاهب العامة وإِنّما 
حملناه على ذلكك لما قد ثبت من صحة العقد فلا يجوز العدول عنه إِلَابطريقة معلومة» وجميع هذه الأخبار لايمكن العمل عليها 
لأنها متضادّة الأحكام, وليس بأن نعمل على بعضها أولى من أن نعمل على البعض الآخر لتساويها فى الطرقء على انا إن عملنا 
على شىء منها احتجنا أن نطرح الأخبار التى قد قدّمناها فى أن الخيار غير واقع وإِنّما ذلكك شىء كان يختصّ به النبى (ص) فإذا 
عملنا على ما قلناه كان لهذه وجه وهو خروجها مخرج التقيُ وجه يجوز أن ترد الأخبار لأجله[770]. 

ولقد أجاد فيما قال فإنَ الأخبار الدالَهُ على الجواز المعارضة للدَالَهْ على خلافها هى مطروحة, لكونها موافقة للعامرة والترجيح 
للمخالف لهم فإنّ الرشد فى خلافهم؛ وهذا أى المخالفة للعامّةُ هو الثانى بل والأخير من المرججحات المنصوصة ذكراً ورتبة 
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والأول منها هو الموافقة للكتاب» كما حقّق فى محله. 

نعم فى المراد من الع احتمالات ووجوه ذكرها الشيخ الأعظم فى بحث التعادل والتراجيح من خاتمة رسائله» أحدها التقية وهو 
المعروف فى الألسنة والمصرّح به فى كلام شيخ الطائفةٌ فى المقام وغيره» لكنّها أعم مطلق من موارد الترجيح بالمخالفة على 
كونها هى لعل وأعم من وجه على عدم العلية كما لايخفى؛ لأنّه يمكن أن يكون الخبر مطروحاً للمخالفة مع عدم التقية أيضاً 
كما يمكن الطرح للتقيةُ مع عدم المعارضة؛ وفى الحدائق قد صرّح بذلك فى غير موضع من كتابه وإن كان للتأمل فيه مجال. 
وعلى كل حال فما ذكره الشيخ (قدس سّرره) هو مختار المشهور كما مرّ ولكن للشهيد (قدسسّره) فى المسالكك كلام يظهر منه 
الميل إلى غيره. 

قال (قدس شّره): «اتفق علماء الإسلام متمن عدا الأصحاب على جواز تفويض الزوج أمر الطلاق إلى المرأة وتخييرها فى نفسها 
ناوياً به الطلا-قى ووقوع الطلاق لو اختارت نفسها وكون ذلكك بمنزلة توكيلها فى الطلاق وجعل التخبير كنايةٌ عنه أو تمليكاً لها 
نفسهاء والأصل فيه أن النبى (ص) ختير نسائه بين المقام معه وبين مفارقته لما نزل قوله تعالى: (يا أيها النبى قل لأزواجكك ...) 
إلى آخرها والتى بعدها. 

وأما الأصحاب فاختلفوا فذهب جماعة» منهم اب نالجنيد وابن أبى عقيل والسيد المرتضى وظاهر ابنى بابويه إلى وقوعه به أيضاً 
إذا اختارت نفسها بعد تخبيره لها على الفور مع اجتماع شرائط الطلاق من الاستبراء وسماع الشاهدين ذلكك وغيره» وذهب الأكثر 
ومنهم الشيخ والمتأخرون إلى عدم وقوعه بذلككء ويظهر من المصنف التردد فيه إن لم يكن ميله إلى الأول أنه نسب الحكم 
بعدم صحته إلى الأكثر ساكتاً عليه ووجه الخلاف اختلاف الروايات الدالة على القولين إِلَاأنَ أكثرها وأوضحها 
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سنداً ما دل على الوقوع. 

وأورد الشيخ فى التهذيب منها ستهُ أخبار أكثرها من المويّق» وفيها الحسن والصحيح, وذكر انه ذكر طرفاً من الأخبار الدالة على 
الوقوع به» فمنها صحيحة حمران, قال: سمعت اباجعفر (ع) يقول: «المخيرةُ تبين من ساعتها من غير طلاق ولا ميراث بينهما لأنَّ 
العصمهٌ قد بانت منها ساعةٌ كان ذلكك منها ومن الزوج)[128]. 


وموثقة محمد بن مسلم وزرارة عن أحدهما (ع) قال: لا خيار إلَاعلى طهر من غير جماع بشهود)|9١1].‏ 


وروايةٌ زرارة عن أبى جعفر (ع)) قال: قلت له: «رجل خير امرأته» فقال: إِنْما الخيار لهما ما داما فى مجلسهما فإذا تفرّقا فلا خيار 
هاه الحد عه 

وحجة المانع أربع روايات بعضها ضعيف السند وبعضها من الموثق: منها رواية العيص بن القاسمء عن الصادق (ع)» قال: «سألته 
عو رصا حفر اير انه :#اتعفاررك مانيكياء رانك ننه قال لا بهذا تش كاذ لرسول الله رفي كداصة افر رؤلكك ندا برلل رز 
اتسين للقن ).وهو :قل الله قال زقل الأزر انكف اه تعد كرو النحاةالدقا ودرهها فعالين الفكة وارصدكة براعا جيل 
ونا 
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ورواية محمد بن مسلم» قال: قلت لأبى عبدالله (ع): وإنّى سمعت أباكك يقول: إن رسولاللّه (ص) خقر نساءه فاخترن الله ورسوله 
فلم يمسكهنٌ على طلاق ولو اخترن أنفسهنٌ لبنّ» فقال: إِنّ هذا حديث كان يرويه أبى عن عائشذوما للناس والخيارء إِنّما هذا 
شىء خصٌ اللّه به رسوله (ص))[ 7377 ]. 

وأجاب المانعون عن الأخبار الدالة على الوقوع بحملها على التقية» ولو نظروا إلى أُنّها أكثر وأوضح سنداً وأظهر دلالة لكان 
أجود. ووجه الأوّل واضحء والثانى أن فيها الصحيح اوالحسن والموثق وليس فيها ضعيف بخلاف أخبار المنع فإنْ فيها الضعيف 
والمرسل والمجهولء وأما الثالث فلانٌ نفى البينونة فى الأوّل أعم من نفى الوقوع لجواز وقوعه رجعياً فلا دلالهُ له على منعه مطلقاً 
فاذا حملت أخبار الوقوع على كونه رجعياً لم يتعارض على تقدير أن تكون مكافئة فكيف وحالها ما رأيت. 

وأمّرا حمل العامة فى المختلف لاخبار الوقوع على ما إذا طلقت بعد التخيير فغير سديد لأنّ ذلكك يقتضى كون تخييرها وكالة 
ومعها لايشترط فيه وقوعه فى المجلس ولا على الفورء خلاف ما دلت عليه تلكك الأخبار وهذا واضح)[177]. انتهى كلامه. 
ونقلناه بتمامه لما فيه من تحرير محل النزاع وبيان الأصل فيه وغيره من الفوائد, وفيه: أنّ الوجوه الثلاثة هى مزايا غير منصوصة 
والترجيح بها إِنْما يكون مع عدم المنصوصينء قضاءً لإطلاق أدلتهما مع إطلاق دليل الترتيب أيضاً. هذا تمام الكلام فى أصل 
المسألهُ وأمّا فروعها فنحيلها على المسالكك والجواهر وما نتعردّض لهاء لفساد الأصل. 
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قد رأيت ما مرٌ آنفاً عن محمد بن مسلم؛ قال: قلت لأبى عبداللّه (ع): «إنّى سمعت أباكك إلى قوله (ع): إن هذا حديث كان 
يروية أن عن غائشة» الحنديك: وق الجواهر فينا أورده ثالعا على احتنال كون شرطلرة الاتصال رين التخيير و الاخجار مينيا على 
أن ذلكف أى العغير عفد تمليكة أو تو كيبل فعلن الأول يشر الاتضال كناف غير من العقود يخلوت الاق رذ على الشنهيك 
الثانى بصحة التخيير» ما هذا لفظه: «فمن الغريب بعد ذلكك كله ميل الشهيد الثانى إلى القول المزبور لهذه الأخبار التى قد عرفت 
حالها وما يعارضها وقوَّهْ خروجها مخرج التقية» بل قد عرفت التصريح فى بعضها بأن ذلكك حديث «أبى عن عائشة)[17]. 

وذكر فى بيان الأخبار المعتبرة الدالّة على عدم الصحة أيضاً فى ذيل الحديث ما هذا لفظه: «هو صريح فى الردّ على مالكك القائل 
بأنّ المخثيرةُ على طلقة؛ إذا اختارت زوجهاء وفى أنْ الحديث الذى يرويه ابى بنكعبء. عن عائشة من أكاذيبهاء 
وافتراآتها»[ه"؟]. 

أقول: ومن العجب نسبته الرواية إلى «ابِيَ بن كعب» وكيف ذلكك مع أنّ ما فى كتب الرواية هو «أبى» المنسوب إلى «الأب» وكذا 


فى كتب الفقه على ما استقصيناه. 

هذا مضافاً إلى دلالة صدر الرواية وإِلَا يلزم تكذيب محمد بن مسلم من جانبه (ع)» فلاتغفل وكن على دقة فى النظر إلى الرواية 
حتى فيما كان النظر إليها من مثل صاحب الجواهر (قدس سّره). 
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(مسأله *- يجوز للزوج أن يوكل غيره فى طلاق زوجته بالمباشرة أو بتوكيل غيره» سواء كان الزوج حاضراً أو غائباً» بل وكذا له 
أن يوكل زوجته فيه بنفسها أو بالتوكيل؛ لكن لاينبغى تركك الاحتياط بعدم توكيلها). 

أصل جواز الوكالة فى الطلا.ق كغيره من الايقاعات والعقود التى لا-يعتبر فيها المباشرة مما لا كلام فيه ولا إشكالو يدل عليه 
الأخبار المستفيضة الوارده فى فروعها بعد الفراغ عن صحةٌ الأصلء كما أنْ جواز توكيل الزوج الغائبعليه الاجماع وصرّح به فى 
الشرائع بقوله: «ويجوز الوكالة فى الطلاسق للغائب اجماعاً)[52]. وفى الجواهر نسبه إلى قسميه؛ وإِنّما الكلا.م والخلا.ف فى 
الحاضرء فعن الشيخ فى النهاية والمبسوط وأتباعه عدم الجواز بل عنه نسبته فى المبسوط إلى اصحابنا لكنّ المشهور الجواز وهو 
المنصورء لاطلا.ق أَدَلَهُ الوكالة فيما لا-غرض للشارع فى اعتبار المباشرة فيه كالعقود والإيقاعات التى منها الطلاق» وإطلاق 
صحيحة سعيد الأ.عرجء عن أبى عبد الله (ع) قال: «سألته عن رجل جعل أمر امرأته إلى رجلء فقال: اشهدوا أَنَى قد جعلت أمر 
فلانة إلى فلان» فيطلقها أيجوز ذلكك للرجل؟ فقال: 

نعم؛[/170] التى فيها تركك الاستفصال. 

دليل الشيخ ومن تبعه هو الجمع بين خبر زرارة» عن أبى عبد الله (ع) قال: 
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«لاتجوز الوكالة فى الطلاق»[18] والأخبار الدالُّ على الجواز التى منها صحيحة الأعرج على الحاضر وتلكك على الغائب. 

وفيه: مع عدم الشاهد له. أن الترجيح لمثل صحيحة الأعرج. فإنّ صتحتها معلومة؛ وأمًا خبر زرارة فإنّه على أحد سنديه على وثاقة 
جعفر بن سماعة مونّق» وعلى السند الآخر وإن كان على وثاقةُ معلى بن محمّد صحيحاً لكن الوثاقة محل كلام. فليس فيه إلَانَه 
شيخ الاجازة ولذلكك وقع الخلاف فيه. 

وقد يقال: إن الأولى الاستدلال على ذلك بظهور نصوص حصر الطلاق الصحيح فى قول الرجل لامرأته فى قبل العدَّهٌ بعد ما 
تطهر من حيضها قبل أن يجامعها: «أنت طالق» باعتبار أنّها مساقة سوق التعريف الملحوظ قيدية كل ما يذكر فيه وحينئذ فمن 
ذلككء المباشرة المزبورة المعلوم انتفاء اعتبارها فى الغائب» مؤيداً بخبر زرارة بل لعل ذلكك هو الوجه فيما يحكى عن الشيخ من 
اعتبار الغيبةٌ عن البلد وإن حكى عنه الاكتفاء بالغيبة عن المجلس. لكنّه خلاف ما صرّح به. لأنه المتيقن من عدم اعتبار المباشرة 
إلا انه قد يدفع ذلك بمنع الظنّ ولو للشهرة العظيمة باستفادة اعتبار المباشرة من ذلك. خصوصاً بعد سوقها فى إرادهُ بيان عدم 
الاجتزاء بالكناية من نحو «أنت خاتٍة) وشبههاء ولذا لم يعتبر فى الصيغة؛ الخطاب قطعاً (وبعد ورودها مورد الغالب) ولكن مع 
ذلك فالاحتياط لاينبغى تركه؛ لأنّ أمر الفرج شديد[599]. 

ثم إِنْه هل يصحٌ توكيل المرأة أم لا؟ فعن الشيخ انه لايصيح ولو فى حال الغيبة 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١6١‏ 

لظهور تلك النصوص فى غيره لما عنه (ره) من استناده فى المنع إلى أنّ القابل لايكون فاعلًا وظاهر قوله (ص) «الطلاق بيد من 
أخذ بالساق). 


وكلها كما ترىء فإِنٌ المغايرةٌ بين القابل والفاعل يكفى فيها الاعتبار وهما مختلفان بالحيثية. كيف والاختلاف اعتباراً وحيثيةً 
كافٍ فى العقود المركبةُ من الإيجاب والقبول فضلًا عن الإيقاع الذى هو ليس إِلَامن طرف واحدء وأمًا النبوى ففيه ما لايخفى من 
أن التوكيل من جانبه لاينافى كون الطلاق بيده بل يكون مؤيداً له حيث إِنّ التوكيل ليس إلا من قبل من له ذلكك. هذا مع أن 
إطلاق أل الوكالة فيما ل غرض للشارع فى اعتبار المباشرة كما يشمل غير الزوجة على تسليم الدلالة فكذلكك الزوجة. 

وف الدختلك قر الأبتعر لال على الستهور قال راله كفل يقل" النانة» والنجل قارا:فجاره كنا لو و كز خيرها من الساء» أو 
توكلت فى طلاق غيرها؛[ .]5٠‏ ولعله يرجع إلى ما ذكرنا أو إلى الغاء الخصوصية من النصوص المدّعى ظهورها فى الاختصاص 
بالرجال» وكيف كان فقد ظهر ممّرا ذكر أن الحقّ ما فى المتن الذى هو المشهورء كما قد ظهر منه أيضاً عدم تمامية ما عن 
الكفاة فى اتلد لى و كلهنا قن لاق تقبحها قف محف قولانة الأ لةامن الحاتين محل الح :اننيى كلم المؤذق بالتؤفيل: 
ومثله المحدّث الكاشانى فى المفاتيح على المحكى عنه حيث إِنّه اقتصر على نقل القولين من غير ترجيحوقد ظهر أيضاً وجه 
الاحتياط. 

(مسألة ه- يجوز أن يوكلها على انه لو طال سفره أزيد من ثلاثة شهور مثنًا أو سامح فى إنفاقها أزيد من شهر مثلًا طلّقت نفسهاء 
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لكن بشرط أن يكون الشرط قيداً للموكل فيه لا تعليقاً فى الوكالة). 

ووجهه ظاهر؛ فإِنٌاإطلاقاث الوكالة وعموناتها وكذا أدلة العقود ذالة :على الجواق فنما كان الشدرظ قدا للمو كل فيذ كغيره من 
الشروط والقيود فيه كالتعليق فى غيرها من العقود والإيقاعات» نعم التعليق فى الوكالة نفسها يوجب البطلان. 

(مشألة #-ايشترط فق متيعة الطاقق السخين فلو علقه على شرط بطم سواء كاق مشا بحتمل وقوعه كما إذا قال «أنت طالق أن 
جاء زيد؛ أو مما يتيقن حصوله؛ كما إذا قال: «إن طلعت الشمس»» نعم لايبعد جواز تعليقه على ما يكون معلقاً عليه فى الواقع 
كقوله: «ان كانت فلانة زوجتى فهى طالق» سواء كان عالماً بأنّها زوجته أم لا). 

شرطية التنجيز ومبطلية التعليق من دون الفرق بين الصفهُ وهى الأمر المعلوم الحصول والشرط وهو المشكوك الحصولء هو قول 
مشهور على ما فى الشرائع بل قال فيه: لم أقف فيه على مخالف منّا. بل عن الإنتصار والإيضاح والتنقيح والروضة والسرائر وغيرها 
الإجماع عليه. لكن العامة قد أطبقوا على الجواز هنا واستدل لاشتراطه بوجوه مشتركة بين باب الإيقاع والطلاق وبقية الأبواب من 
التود وبوعوه خض بالناته: الشف كذ كلها دزافتة كما أن ليزه السك نوو ل خخاضة تعن .هذاه القولة بادالا نر على 
الحكم فى المسألة ليس بجزاف. 

أمَا الوجوه المشتركةٌ فنذكر هنا أربعةٌ منها: 

أحدها: أن الصيغة والانشاء سبب شرعاً فكما أن انفكاكك المستب العقلى عن 
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السبب العقلى غير ممكن ومحال فكذا الشرعى منه والتعليق مستلزم لذلك كما لايخفى. 

ثانيها: أن الشارع جعل الانشاء سبباً فجعل السبب مع الشرط خلاف جعله ويكون مستلزماً لمشرعيّةُ المعلّق بالكسر وللدخالة فى 
أمر التشريع؛ مع أنه ليس الحكم إَِاللهيقضّ الحق وهو خير الفاصلين. 

تالفياء أن الشترحل كز لكة امن النسنقة هق الفزوال الببخالفة الكات و اليثة والمكللة حراماء شزورة اله كل كليور: الأدلة ف ترقت 
الأرعلن النمية الندى هو الضيطة فاسع اط كاه إل حول التعلة علد مكالف لذلكة الظهون: 


رابعها: أنّ الإنشاء هو الايجاد وهو دائر بين الوجود والعدم فالتعليق والترديد فيه غير متصوّر وغير قابل له أصلًا. 


ولايخفى: أنّ الظاهر كون أكثر هذه الوجوه متخذةٌ من العامة» فكيف أطبقوا على الجواز هنا مع أن الطلاق أولى من العقود بعدم 
الوا 

وأمَا الوجوه المختصّهُ فهى وجهان؛ أحدهما الاجماع المحكىء وثانيهما اطلاق الروايات الحاصرة» حيث كانت تدل بالحصر على 
الوقوع بصيغة خاصة وتكون الصيغة مع القيد خارجة عنهاء وظهور موثقة حسن بن سماعة؛ قال الحسن «ليس الطلاق إِلّاكما روى 
بكير بن أعين أن يقول لها وهى طاهر من غير جماع: أنت طالق» ويشهد شاهدين عدلين وكل ما سوى ذلك فهو ملغى)[١15].‏ 
هذا كله مع أن عدم الصحة موافق لأصالة بقاء النكاح وأحكامه. 

أقول: وفى الوجوه الأربعة الاولى ما لايخفى بل الوجهين الآخرين أيضاً. توضيحه: أن مثل تلكك الوجوه متخذة من الامور الواقعية 
ومربوطةٌ بها والباب باب 
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الاعتبار الذى يكون تمام قوامه بالاعتبار. والمقايسة غير صحيحة ولذا لا مانع فى الجمع بين الأضداد فى الاعتباريات ويكون 
ممكناًء بل هو واقع فى مثل المتوضّأ بالماء المشكوكك طهارته فإنّهِ محكوم ببقاء الحدث وطهارة البدن للأصل فيهما مع ما بينهما 
من التضادٌ كما هو واضح[587]. 

وأمَا الاجماع فغير مستفاد من عبارةً الشيخ بل المستفاد منه هو عدم الخلافء وأا الروايات فالحصر فى غير الموثقةُ منها إضافى 
وناظر إلى نفى ما عليه العامة من الوقوع بمثل أنت خلية وبريّه وغيرهما من الكنايات وأمثالهاء لا حقيقى كما لايخفىء بل لقائل 
أن يقول: إِنّ اطلاق الحصر موجب للوقوع مع الشرط مثل ما لا شرط فيه. 

وأمّا الموثقة فلفظة «كل» الموجود فيها وإن كان من ألفاظ العموم لكنّه كغيره من ألفاظ العموم يكون موضوعاً لتكثير تاليه 
والعموم فيه لا انه للعموم بنفسه كالجمع المحلى بالألف واللام؛ فعمومه تابع للتالى سعة وضيقاًء ولما أن التالى فى المونّقة أى 
«ما سوى ذلكك» هو مطلق فمن المحتمل فيه أن يكون إطلاقه كالحصر فى غيرها ناظراً إلى ذلكك لاحتمال كونه فى مقام البيان 
بالنسبةٌ إليها لا البيان المطلق» ويشهد على ذلكك مورد السؤال» فتكون الموثقة كغيرها ناظره إلى كلمات العامة وإن أبيت عن 
ذلكك وقلت: إِنّ الأصل فى البيان هو البيان على الإطلاق لا الإضافة فنقول: إِنّه لا أقل من الانصراف إلى غير المعلق فإنّه الرائج 
والدائر فى الألسنة؛ فتأمل[67؟]. 
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اللهم إنّاأن يقال: إِنْ العامة حيث كانوا يجوّزون الطلاق مع التعليق فيمكن أن يكون الحصر فيها ناظراً إلى هذا القول منهم كغيره 
من أقوالهم. ومال الشهيد الثانى إلى صحة التعليق» محتيجاً بعمومات الطلاق وبوقوعه فى الظهار ونحوه ممما ثبت فى الأدلّهُ مؤيداً 
له بأنّ فى تعليقه حكمة لاتحصل فى المنتجزء فإنّ المرأة قد تخالف الرجل فى بعض مقاصده. فتفعل ما يكرهه. وتمتنع ممما 
يرغب فيه» ويكره الرجل طلاقها من حيث أنه أبغض المباحات إلى الله تعالى شأنه» ومن حيث أنه يرجو موافقتهاء فيحتاج إلى 
تعليق الطلا-ق بفعل ما يكرهه أو تركث ما يريده فإمّا أن تمتنع وتفعل فيحصل غرضهه أو تخالف فتكون هى المختارة 
للطلاق| 155 وبما فى الجواهر من الخبر العامّى عن عبدالرحمن بن عوف قال: «دعتنى امَّى إلى قريب لها فراودتنى فى المهرء 
فقلت: إن نكحتها فهى طالق» ثم سألت النبى (ص) فقال: 

انكحها. فقال: لا طلاق قبل النكاح)[ ه56 ]. 

أقول: استدلاله بالعمومات المراد منها الإطلاقات صحيح وادّعاء الانصراف كما فى الحدائق غير وجيه لكن شبهة دلالة الروايات 
الحاصرة والموثقة على خلافه وكذا عدم الخلاف المدّعى وعدم نقل الخلاف حتى من مثل «ابن أبىعقيل» كل هذه تمنع عن 


الأخذ بها وعن اسراء الحكم من مثل الظهار إلى الطلاق, وأما الحكمة المذكورة فضعف التأييد بمثلها مما لايخفى على مذهب 
الإمامية. والجواب بنفى الطلاق قبل النكاح وعدم الجواب ببطلان التعليق كما يمكن أن يكون لما ذكره (ره) يمكن أن يكون 
من جهة أولوية التعليل بمثل الذاتى عن التعليل بمثل العرضى وإن كان هو أيضاً موجباً للبطلان فالحق أنَّ التعليق هنا أيضاً مخل 
بالصيحة: 
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ثم لابخفى أن مقتضى الاستدلال للتنجيز بمثل عدم امكان تأخر المسبب عن السبب عدم البطلان فيما كان التعليق على شرط فى 
الحال دون الاستقبال» بلا-فرق بين الا-مور الدخيلة فى الطلا-ق وغيرهاء وبين ما كان معلوم الحصول أو مشكوكه بل الدخيلة 
خارجة أيضاً عن الاستدلال بالدخالة فى الجعل وبالمخالفة للكتاب والسنّةُ كما لايخفى ومن ذلكك كله يعلم أنَّ غيره هو القدر 
المتيقن من الاجماع وعدم الخلاف واكتفى فى المتن بالأول احتياطاً لأهمية الطلاق. 

(مسألة /ا- لو كوّر صيغه الطلا-ق ثلاثاً وقال: «هى طالق؛ هى طالق» هى طالق» من دون تخلل رجعة فى البين قاصداً تعدّده تقع 
واحدة ولغت الاخريان ولو قال: «هى طالق ثلاثاً» لم يقع الثلاث قطعاوالأقوى وقوع واحدةٌ كالصورة السابقة). 

اجماعاًء ويدلٌ عليه معتبرة إسحاق بن عمار إن لم تكن صحيحة[52١]‏ فقد روى الشيخ (ره) عن محمد بن أحمد بن يحيى» عن 
الحسن بن موسى الخشاب» عن غياث بن كلوب بن فيهس البجلى؛ عن اسحاق بن عمار الصيرفى» عن جعفرعن أبيه أن علياً (ع) 
كا يقول:: ]ذا طلق الرعفل الفوأة قبل أن معتل بها كلةنا فى كلمة وابعدة ققد ناك هه ولامراك يغينما ولا رععة ولايجا لء 
حتى تنكح زوجاً غيره» وإن قال: هى طالق» هى طالق» هى طالق» فقد بانت منه بالاولى» وهو خاطب من 
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الخطات: إن شادت كيه كانه جردا وإن شاءت لم تفعل/[/751]. 

وهذا لا كلام فيه إذا كان بلا رجوع بينهما وإِلَا يأتى البحث فيه. وإِنّما الكلام فى قوله «هى طالق ثلاثاً» مرسلة» فى مجلس واحد 
إن محل خلاف عندنا. وأمَا العامة فهم متفقون على وقوع الثلاث مطلقاً مفضّلًا كان أو مرسنًا. 

فهنا مقامان؛ أحدهما الطلاق مفضٌ له أى مكرّرة من دون الرجوع بينها وثانيهما مرسلة. أمَا الأول فلا خلاف فى صحة الواحدة 
منها دون الثلاثة» ويدل عليه روايهُ إسحاق بن عمار الصيرفى كما مب وأمّا الثانى فعن المرتضى فى الانتصار- وإن ذكر فى 
الجواهر انه لم يتحققه- وابنى عقيل وحمزة وسلار ويحيى بن سعيدء البطلان من رأس والمشهور بين الأصحاب عن المرتضى فى 
الام ركد بش الحجداء عرد كد ادي لاك :11 السدكن عن لعل مااي تهج ادن الك عزوي الك جد طلقا وده 
نفو لهف الك :وبلق التلقنة الدالن له لسن هذ السك ما ريد هن العنعة ناكا بل معلد مو إن العييقة اتسيف ف نعناها 
ولكن اريك أله ثلاث ندات مكل مأ ارزيد من تقييك:آلا:إله إلااللّه مل عله اللبالن والدهور فى الدعاء. 

ومنشأ الخلاف فى القضية هو اختلاف الروايات وإِلَّا فالبطلان من رأس مما لا إشكال فيه ولا كلام ظاهراً حتى من العامة حيث 
نه لم يعلم بعدٌ كونه من الأغلا-ط أو المجاز حتى يقع البحث عن صحة الصيغه بذلك النحو من المجاز وكيف كان فمورد 
البحث هو تعدّد الدال والمدلول بمعنى استعمال لفظ الطلاق فى معناه واستعمال التالى أى ثلاثاً فى معناه أيضاً نه المناسب مع 
التفريع على الشرط الثالث فى مثل القواعد وهو عدم تعقّب الصيغةٌ بما يبطلها ومع عنوانه فى مقابل اعتبار الصراحة أو اعتبار 
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الدلالةٌ ولو بالمجاز والكناية دون وحدة المدلول وتعدّد الدال كما هو ظاهر. 

والحكم فى هذه المسألةُ والخروج من الروايات مشكل جدّاً ولابدّ إلَامن الاستعانة باللّه وذلكك للاختلاف فى الاستنباط من مثل 


صاحبى الرياض والجواهر فالسيّد يرى دلالة الاخبار على المشهور والجواهر ذهب إلى دلالتها على غير المشهورء ولكلّ منهما 
شأن ومقام خاصٌ من الفقاهة والكتابة فى الفقه. فترجيح قول أحدهما على الآآخر صعب ومحتاج إلى إمعان النظر والدقة 
والإحاطة بأخبار الباب أكثر من غالب المسائل؛ ولما فى الأخبار من الدلالة على شدّه التقيهُ بحيث يصرّح أبوغيدالله (ع) على ما 
رواه محمد بن سعيد «سعد السندى خ. ل» الاموى باختلافه (ع) وأبيه (ع) فى الحكم, فعنه قال: سألت اباغعيد الله (ع) «عن رجل 
طلّق ثلاثاً فى مقعد واحد, قال: فقال: أمَا أنا فأراه قد لزمه» وأمًا أبى فكان يرى ذلكك واحدة)[768]. 

والرواية بحيث يبن الامام (ع) أيضاً الحكم مع الابهام» والاختلاف بالقول بالأقوال الثلاثة كما يظهر مما رواه أبو أيوب الخرّاز 
فعنه» عن أبى عبداللّهِ (ع) قال: «كنت عنده فجاء رجل فسأله عن رجل طلّق امرأته ثلاث قال: بانت مندقال: فذهب ثم جاء رجل 
آخر من أصحابنا فقال: رجل طلق امرأته ثلاثاً فقال: تطليقة» وجاء آخر فقال: رجل طلق امرأته ثلاثاً فقال: ليس بشىء, ثم نظر 
إلى فقال: هو ما ترى» قال: قلت: كيف هذا؟ 

كلل هد بر أن سو وطاق امر اسكلةانا بعرت عليةة وان أو اكد علق امزا ند كلانا عل الس كته ناف متدوريكا للق امراعه 
ثانا وهن ,علق :طينقالنا 
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ف :واحذة و ورخل طلق اماه ملاتا جلن تغير طير فليمن ش14 

ونحوه خبرى موسى بن أشيم فعنه قال: دخلت على أبىعبداللّهِ (ع) فسألته «عن رجل طلق امرأته ثلاثاً فى مجلس فقال: ليبس 
شه انا فق خلس :اذ دغل :غلية :رج سال عق رجحل طلن :مرا تداثلانا ف ميدلدين ففال: 

ترد الثلاث إلى واحدة فقد وقعت واحدة ولايردٌ ما فوق الثلاث إلى الثلاث ولا إلى الواحد؛ فنحن كذلك إذ جاءه «رجل خ) 
آخر فقال له: ما تقول فى رجل طلق امرأته ثلاثاً فى مجلس؟ فقال إذا طلّق الرجل امرأته ثلاثاً بانت منه فلم تحل له حتى تنكح 
زوجاً غيره. فأظلم على البيت وتحيرت من جوابه فى مجلس واحد بثلاثة أجوبة مختلفة فى مسألة واحدة فقال: يا ابن أشيم 
ككف اقطان أ كع سككس إد اعطاق الرعا) امراته علق عد هلين والشترهدة كما قا اللماعز وز 5ن أو واحتة فلنين 
طلاقه بطلا.قء وإذا طق الرجل امرأته ثلاثاً وهى على طهر من غير جماع بشاهدين عدلين فقد وقعت واحدة وبطلت الثنتان 
ولأرزة هنا دوق الو هد اتن الفلا ون إلى الواتعد ف ورة ابطق لوخدل رفسل ناتغل لعل كماام راتشع وجل متسرافت 
منهء ولاتحلٌ له حتى تنكح زوجاً غيره فلا تشكنٌ يا ابن أشيمء ففى كلّ- واللّه- من ذلكك الحق؛[٠58].‏ 

والصوها لخر الآخر مع اختصار واختلاف يسير[ .]101١‏ 

ولما فيها من بيان الحكم على قاعدة الإلزام فى بعض المواضع دون الحكم الواقعى. 
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ففى رواية محمد بن سعيد قال (ع) «أَما أنا فأراه قد لزمه». ولما فيها من الاختلاف فى الردّ إلى الكتاب والسنّهُ فى المسألة فى أن 
الطلاة هن :وأبخ :حالف لذ أو هيدة الراتحذة ويظلذة الزائن كنا مير ذلك فى ريات الأخان فال + وللاشكان ف أن قر له رطلق 
ثلاثاً» الموجود فى الروايات هل الظاهر منه الطلاق الثلاث المفصلة أو الأعم منها ومن المرسلة ولو من جهة ترك الاستفصال؟ 
فالمسألة من هذه الجهات العديد مشكلةٌ جدّاً وقبل الورود فى الروايات نقول: إن مقتضى القاعدة هى صحة الواحدة وبطلان 
البقية لتمامية الأركان من وجود المقتضى وعدم المانع فإنّ كلمة «ثلاثاً» غاية الأمر فيها اللغوية وليس الباب باب العبارة المركبة 
حتى يكون الزائد موجباً للبطلان نعم لغويته موجبة لبطلانها وعدم الجدوى فيه كما لايخفى. 

نعم» لقائل أن يقول: إِنْ مقتضى الروايات الحاصرة هو البطلان وقد مرٌ أن الحصر إضافى. 


وأمّا أخبار الباب فهى على طوائف ثلاث: 

الطائفة الاولى: ما يكون كالنصٌ بل بعضها نصّ فى الاختصاص بمورد البحث وهى أربعة: 

أحدها: ما رواه فى الكافى عن الحسين بن محمد, عن معلّى بن محمد؛ عن محمد بن على» عن سماعة بن مهران» عن الكلبى 
النسابة وهو الحسن بن علوان» عن الصادق (ع) فى حديث قال قلت له: «رجل قال لامرأته: أنت طالق عدد نجوم السماء فقال: 
ويحكك أما تقرأ سورة الطلاق؟ قلت: بلى» قال: فاقرأ فقرأت (فطلقوهنٌ لعدّتهنَ وأحصوا العدّة) فقال: أترى هاهنا نجوم السماء؟ 
قلت: لاء فقلت: فرجل قال لامرأته: أنت طالق ثلاثاً فقال: ترد إلى كتاب الله وسنّهُ نبيه» ثم قال: لا طلاق 
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إلاعلى طهر من غير جماع بشاهدين مقبولين/[105]. 

والرواية غير خالية من الاجمال بالنسبة إلى حكم المسألة حيث لم يبينه صريحاً بل اكتفى فى البيان بالرد إلى الكتاب والسنّة 
وروايات الردّ إليهما فى الباب على طائفتين» إحديهما دالة على البطلان بالأسر وثانيتهما على بطلان الأخيرين فقطء إِلَاأن يقال: 
فى صدرها شهادة على البطلا-ن من رأس حيث إن ردّه (ع) الطلاق بعدد نجوم السماء إلى الكتاب ظاهر فى اله لما لم يكن 
الطلاق كذلك فى القرآن فليس بمشروع ويكون باطلّاء فمثله الطلاق ثلاثاً المردود إليه أيضاً لعدم الطلاق كذلكك فى الكتاب» 
فهو أيضاً باطل كعدد نجوم السماء. 

هذا مع ما فى ذيل الرواية من الاشعار على البطلان أيضاً لما فيها الاشاره من حيث الوقوع ثلاثاً فى غير طهر والردّ إلى الكتاب 
والبطلان لهذه الجهة ظاهر ويشهد على ذلكك صحيحة الحلبى عن أبى عبداللّهِ (ع) قال: «من طلق امرأته ثلاثاً فى مجلس وهى 
عاض فلبدن بش وقد رك ولول لله :رضن ) طاكق ات عون ل للق قرام علدا وه فشر يفا عد :وض ول] للسرض ذلك 
الطلاق» وقال: كل شىء خالف كتاب الله والسنّةُ ردّ إلى كتاب الله وقال: لا طلاق إِنَا فى عدّة)[8؟]. ولا فقوله (ع) «لا طلاق 
إِلَافى عدَّة) لايصير مرتبطاً بمورد السؤال ويكون لطفاً محضاً وهو غير قريب. 
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ثانيها: ما عن إسحاق بن عثّمار الصيرفى» عن جعفرء عن أبيه أنّ علتاً (ع) كان يقول: «إذا طلّق الرجل المرأةً قبل أن يدخل بها 
ثلاثاً فى كلمة واحدة فقد بانت منه ولا ميراث بينهما ولا رجعة ولاتحلّ له حتى تنكح زوجاً غيره» وإن قال: هى طالق» هى طالق» 
فى طالق فتك رانك قدب الاوك وهر اطي مين التطات إن شاءت نكحته نكاحاً جديداً» وإن شاءت لم تفعل)[10]. وصدرها 
المربوط بما نحن فيه شاذ لاتفاق الأصحاب على خلافه فانّهم بين قائل ببطلا-ن الثلاءث المرسلة من رأس وبين قائل بصحة 
الواحدهُ دون الثلاثة ولا قائل بصحة الثلاثة والاحتياج إلى المحلل» نعم هو مذهب العامّة فيكون من باب التقية. 

ثالثها: ما عن على بن إسماعيل قال: كتب عبداللّه بن محمد إلى أبى الحسن (ع): «روى أصحابنا عن أبى عبداللّه (ع) فى الرجل 
يطلق امرأته ثلاثاً بكلمة واحدة على طهر بغير جماع بشاهدين أنه يلزمه تطليقة واحدة فوقّع بخطه: أخطأ على أبىعبداللّهِ (ع) أ نه 
لايلزم الطلاق ويردّ إلى الكتاب والسنّهُ إن شاء اللّه[ه0؟]. دلالته على البطلان من رأس الذى هو خلاف المشهور واضحة. 
رابعها: ما عن هارون بن خارجة؛ عن أبى عبداللّه (ع) قال: قلت: «إِنّى ابتليت فطلقت أهلى ثلاثاً فى دفعةفسألت أصحابنا فقالوا: 
ليس بشىء» وإنّ المرأة قالت: لا أرضى حتى تسأل أباعبدالله (ع) فقال: ارجع إلى أهلكك فليس عليكك شىء:[82؟]. 
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والظاهر من قوله «فليس عليكك شىء» وأمره بالرجوع إلى أهله. البطلان من رأس. 

نا أن يقال: دلالته على صحة الواحدةٌ منها غير بعيدة والشاهد عليه الأمر بالرجوع ونفى الشىء عنه فإِنّ الرجوع فى أخبار الطلاق 


إن لم يكن ظاهراً فى الرجوع عنه فلا أقلّ من انصرافه إليه كما أن نفى الشىء لعله إشارة إلى عدم الحرمة من جهة عدم الاحتياج 
إلى المحلّل فإِنّ الرجوع مع الاحتياج إليه محرّم. 

ولابخفى أن مكائبة عبدالله بن محمد نهى أوضيح دلالة فى الأربعة المذكوزة. 

الطائفة الثانية الدالة على وقوع الطلاق الواحد فى الطلاق ثلاثاً من دون تقيبد بالإرسال أو التفصيل وهى مستفيضة كثيرة: 

منها: صحيحة أبى بصير ومحمد بن على الحلبى وعمر بن حنظلة جميعاًء عن أبىعبداللّه (ع) قال: «الطلاق ثلاثاً فى غير عدَّهُ إن 
كانت على طهر فواحدة» وإن لم تكن على طهر فليس بشىء101[0]. وقوله (ع) «فى غير عدَّهُ) أى إذا لم يكن للعدّة بأن يرجع فى 
العدَّهُ ويجامع. 

ومنها: صحيحة زرارة عن احدهما (ع) قال: «سألته عن رجل طلق امرأته ثلاثاً فى مجلس واحد وهى طاهرقال: 

هى واحدة)[188]. 

ومنها: صحيحته الاخرى عن أحدهما (ع)» قال: «سألته عن الذى يطلق فى حال طهر فى مجلس ثلاثاء قال: هى واحدة)[129]. 
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ومنها: صحيحة شهاب بن عبد ربّه عن أبى عبداللّه (ع) فى حديث قال: قلت: «فطلقها ثلاثاً فى مقعد. قال: ترد إلى السنّهُ فإذا 
مضت ثلاثة أشهر أو ثلاثةُ قروء فقد بانت منه بواحدة)[+729]. 

ومنها: خبر عمرو بن البراء قال: قلت لأبى عبداللّه (ع): «إِنْ أصحابنا يقولون: إِنّ الرجل إذا طلّق امرأته مرَه أو مائة مرّهُ فإنّما هى 
واتحلاة :وقد كان ولعنا كف وعن ناكد نهم كانوا يقولون: إذا طلق مره أو مائة مِرّهُ فإنما هى واحدةفقال: 

هو كما بلغكم)[121] إلى غيرها من الروايات فراجع إن شئت[1287]. 

الطائفة الثالثة: ما يدل على البطلان جميعاً وموردها مورد الطائفة الثانية فلا فرق بينهما مورداً وإنما الفرق فى الحكم فهذه دالَة 
على خلاف المشهور وتلكك دالهُ على المشهور. 

منها: صحيحة أبى بصيرء عن أبى عبداللّه (ع) قال: «من طلّق ثلاثاً فى مجلس فليس بشىء من خالف كتاب الله عزّوجِلٌ ردّ إلى 
كتاب الله عرّوجلّ. وذكر طلاق ابن عمر)[*8؟]. 

الهم إلّاأن يقال من المحتمل أن يكون المراد من قوله «فليس بشىء) نفى شيكية 
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الثلاثة لا شيئية أصل الطلاقوعليه فلا دلالهً للصحيحة على البطلان من رأس بل دالهُ على صحةٌ الواحدة وبطلان الزيادة فالشيئية 
المنفة محتملة الأمرين؛ أصل الطلاق ووقوعه ثلاث ومع الاحتمال لايتم الاستدلال وذكر طلاق ابنعمر أيضاً ليس شاهداً على 
الطلان مقر اس واق"الطلوق كذلكك كان فى حال الحضن فإة روانائةاطلاقه أنقا على حورن 'فتعفييها ذالة عل الضحة واغز 
على البطلان فالرواية غير خالية عن الإجمال فتأمل[ع529]. 

ومنها: خبر الحسن بن زياد الصيقل قال: قال أبو عبداللّه (ع): «لاتشهد لمن طلق ثلاثاً فى مجلس واحد؛[5*8]. وهذا لايدلٌ على 
أكثر من الحرمة حيث إِنْ نهيه (ع) عن تحمل الشهادة أو عن أدائها لا دلالهُ فيه على أزيد من الحرمةٌ وهى إِنّما تكون ناشئةُ من 
أن الشهادة على الطلاق ثلاثاً شهادة على أمر مبدع محرّم وأما أنّ ذلكك المبدع باطل من رأس أو بالنسبة إلى الأزيد من واحد 
فلا دلالة للخبر عليه كما لابخفى. 

وبالجملة الحديث ناظر إلى الحكم التكليفى للشهادة على المورد لا الحكم الوضعى للمورد, فاعلم واغتنم. 
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ومنها: خبر عمر بن حنظلة» عن أبى عبداللّهِ (ع) قال: «إياكم والمطلقات ثلاثاً فى مجلس واحد فانّهِنَ ذوات أزواج)[192]. 
ومنها: خبر حفص بن البخترى» عن أبى عبداللّه (ع) قال: «إياكم والمطلقات ثلاثاً فانّهنَ ذوات أزواج)[5217]. ودلالةُ الخبرين 
على البطلا-ن من رأس من حيث التعليل بأَنْهِنَ ذوات أزواج واضح فإنْه شامل لما قبل العدَّهُ وبعدها وذات الزوجية بعد العدَّهُ 
ملازمة للبطلان من رأس 

هذا إذا كان المطلق شيعياً وإلّا فهو إِمَا شاذٌ لمخالفته لقاعدة الالزام وما يكون محمولًا على استحباب تركك الزواج بهن فتأمّل. 
ومكنا يفن كوقة. م الشديكة ابسديعاة وقوعه انان سه نعاتك بره الس اودياةة اناعم بار يو تفاع لد سكن فو انبر ليت 
على غير السنُّ ألى أن أتزوجها؟ فقال: نعم. فقلت له: ألست تعلم أنْ على بن حنظلة روى: 

«اياكم والبطلفات كلذك على غين السة كانه ذوات أزواج؟ فقال: يابن روايةٌ ابن أبى حمزة أوسع على الناس» زوق ع أ 
الحسن (ع) انّه قال: «ألزموهم من ذلكك ما ألزموه أنفسهم وتزوّجوهنٌ فلا بأس بذلكك)[188]. 

ولايخفى أنْ هذه الروايات على تقدير تمامية الدلالة فالتعارض بينها والطائفة الاولى من جانب وبين الطائفة الثانية من جانب 
آخر واضح وكلتاهما مخالفتان للعامة فلا ترجيح لأحدهما على الآخر من هذه الجهة كما لا ترجيح من جهة موافقة الكتاب 
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أيضاً لسكوتها فى هذه الجهة؛ وما فى أخبار الباب من بيان الموافقة والمخالفة فليس حجة على الترجيح لأنّه المورد للتعارض فلا 
تغفل» مع ما بينهما من التعارض فى نفس ذلكك الأمر أيضاً. فإن اخذ الشهرة مرججحة فهو وإِلَا فيستقرٌ التعارض وتؤخذ الثانية لأنها 
أكثر رواية وأوضح سنداً وأظهر دلالة فلها مزية على غيرها وكل مزية موجبة للترجبح وإن كانت غير منصوصة كما حققناه فى 
الاصولء فتحصّل مما ذكر أن الترجيح للثانية ما بالشهرة وإِمّا بغيرها من المزايا الغير المنصوصة. 

هذا كله بناءَ على كون المراد من الطلاق ثلاثاً المورد للطائفتين الأخيرتين الثلاث المرسلة وأما إن قلنا بكون المراد منه المفضٌ لم 
وانّه الظاهر والمتبادر منه إن القول بانّه سبح عشراً غير صادق إِلّامع التسبيح عشر مرّات مفصٌ لم دونه مرسلة فإِنّهِ وإن لم يحصل 
الفرق فى التعارض والترجيح أيضاً إلَاأنّهما خارجتان عن محل البحث وتبقى الطائفة الاولى بلا معارض. كما انّه على القول 
بشمولهما لكتا الصورتين فالتعارض بين الطائفة الاولى والثانية على نحو العموم والخصوص مطلقاًء فهى تتقيد بالاولى والنتيجة 
هى البطلان من رأسء وبهذا الوجه على تسليم العمومية فى الثانية ثانياً وبظهورها فى الاختصاص بالمفصلة أوَلًا جعل صاحب 
الجواهر غ غير المشهور أقوى وأرجح بحسب النصوص [1189. فمقتضى القاعدة على هذا ظاهر ولا كلام فيه ولكن الكلام هو فى 
امكان الاستناد والتخصيص والتقييد, مع انّه ليس فى أخبارها ما يكون تامّةُ الدلالة إلَاالمكاتبة هناء فعلينا أن نرجع مره اخرى إلى 
روايات الطائفة الاولى. 

ونقول: أمَا ما عن الكلبى النسَابةً[ ]77١‏ فهى قاصرة الدلالهُ على البطلان فإِنّ 
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الإمام (ع) إن كان مراده بيان البطلا-ن وأنّ مورد الثانى كالأوّل فكان ينبغى أن يجيب بمثل سابقه لا أن يغثير الجواب. هذا مع 
احتمال البطلان من جهة فقد بعض الشرائط حيث إِنّه يشير إلى الطلاق ثلاثاً فى حال الحيض بنقل طلاق ابنعمر. وإن أبيت عن 
ذلكك وقلت إن روايات طلاق ابنعمر على نحوين كما مر فيأتى الاحتمال والاجمال. 

وأمًا موثقة إسحاق بن عمّار الصيرفى[ ]71١‏ فهى شاذة مخالفة للاجماع. 

وأمًا المكاتب[177] فدلالتها جيدءٌ وما حكاه فى الرياض عن بعض الأَجلَهُ من حمل الطلاق فى قوله «لايلزمه الطلاق» على الثلاث 
لا الواحدة وتأييده ذلكك الحمل بما فيه من الردّ إلى الكتاب بملاحظة ما قدّمه من تفسيره الردّ إلى الواحدة فغير تام للمخالفة 


للظاهر جدّاً واعترف (ره) بذلكك أيضاًء فراجع [195]. 

ورواية هارون بن خارجة[77]» فى دلالتها إشكال كما مرّء فلم يبق ما يصلح للتقييد إِلامكاتبة عبدالرحمن بن محمدوتقييد تلك 
الروايات الكثيرة بهذه المكاتبة وإن كان موافقاً للصناعة ولكنه مشكل بل ممنوع؛ مضافاً إلى أن فيها نسبةٌ السهو إلى الأصحاب 
وهذا أمر بعيد؛ فهذه كلها توجب الشكك فى حتجيتها وفى عدم قابليتها للتقييد» فما هو المشهور لاسيّما بين المتأخرين هو 
لمعيو 
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فرع 


لو قال المطلق: «هى طالق للسِنّةا يقع صحيحاً بلا إشكال لأنّه علق على أمر واقعى صحيح. ولكنّه لو قال: «هى طالق للبدعة» فقد 
يقصد الملحوق بالقيد من أوّل الأمر على نحو وحدةُ المدلول وكون القيد قرينة وقد يقصد المطلق منه لكن يقتده ثانياً بعد قوله 
«هى طالق» فعلى الأخير يقع صحيحاً والقيد لغوه وعلى الأول فهو باطل كما عليه المشهور بل لا خلاف فيه لأن الصحيح لم يرد 
وما اريد فليس بصحيح, ومثل ذلكك ما لو عقبه ب «الفاسد» و «الباطل» و «الفساد» و «البطلان» وأمثالها ولكك أن تقول: إِنَّ 
تعقيب الصيغة بقيودٍ أمثالها من الزيادات فإن كان بمثل التقيبد فى قوله «لا إله َال عدد الليالى والدهور» وفى قوله «هى طالق 
ثلاثاً» على ما مرٌ بيانه فالطلاق صحيح وإِلّا فلاء وبعبارة اخرىء إن كان القيد بنحو تعدد الدال والمدلول فهو صحيح وإِلًا فباطل. 
(مسألة 8- لو كان الزوج من العامة ممن يعتقد وقوع الثلاث بثلاث مرسلةٌ أو مكررة وأوقعه بأحد النحوين ألزم عليه). 

إجماعاً محصّلًا ومنقولًا ويدل عليه الأخبار العامة والخاصة: 

فمن الاولى: موثقة عبدالرحمن البصرىئ» عن أبى عبداللّه (ع) قال: قلت له: «امرأة طلقت على غير السنّةء فقاليتزوج هذه المرأة 
لانتركك بغير زوج ؛[0/]. 

ومنها: ما عن على بن أبى حمزةٌ أنه سأل اباالحسن (ع) «عن المطلّقة على غير 
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السنّهُ أيتزوّجها الرجل فقال ألزموهم من ذلكك ما ألزموه أنفسهم, وتزوّجوهنٌ فلا بأس بذلكك)[1072]. 

ومن الثانية: ما عن عبدالأعلى» عن أبى عبداللّه (ع) قال: سألته «عن الرجل يطلق امرأته ثلاثاً قال: إن كان مستخفًاً بالطلاق ألزمته 
ذلكك)[ل/الا7|. 

ومنها: ما عن أبىالعباس البقباق قال: «دخلت على أبى عبداللّه (ع) فقال لى: ارو عنّى أنّ من طلق امرأته ثلاثاً فى مجلس واحد 
فقد بانت منه)[917/8]. 

ومنها: ما عن حفص بن البخترى أيضاًء عن أبى عبداللّه (ع) «فى رجل طلّق امرأته ثلاثاً فأراد رجل أن يتزوّجها كيف يصنع؟ قال: 
يأتيه فيقول: طلقت فلانة؟ فإذا قال: نعم تركها ثلاثة أشهر ثم خطبها إلى نفسها؛[79]. 

وأيضاً ما عن إسحاق بن عمّار» عن أبى عبد الله (ع) «فى رجل يريد تزويج امرأة قد طلّقت ثلاث كيف يصنع فيهاقال: يدعها حتى 
تحيض وتطهر ثم يأتى زوجها ومعه رجلان فيقول له: قد طلقت فلانة؟ فإذا قال: نعم تركها حتى تمضى ثلاثة أشهر ثم خطبها 
إلى نفسه)[١18].‏ 
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ولكن تعارضها الروايات الاخرى الدالَهُ على أن المطلقات كذلكك ذوات ازواج ره ماسو عي أنه سنطلة قن أت يا للد ١ع(‏ 
قال: «إياكم والمطلقات ثلاثاً فى مجلس واحد فانّهنَ ذوات أزواج)[181]. 

ومنها: خبر حفص بن البخترى» عن أبىعبداللّه (ع) قال: «إياكم والمطلقات ثلاثاً فانهنَ ذوات أزواج)[187]. 

ومنها: خبر الفضل بن شاذان» عن الرضا (ع) فى كتابه إلى المأموان قال وز إذالطلقة افرأة يفل العنة كلاف مرّات لم تحل لزوجها 
حتى تنكتح زوجاً غيره» قال: وقال أمير المؤمنين (ع): انّقوا تزويج المطلقات ثلاثاً فى موضع واحد فانّهِنٌ ذوات أزواج)[187]. 
ويمكن رفع التعارض بترجيح أخبار الجواز بما فيها من السعة والسهولة؛ والترجيح بالسهولة والسعة. مع انه مقتتضى الأصل» 
وعدّها صاحب الحدائق فى مقدمات الحدائق من المرجحات واختاره الفقيه كما يظهر للمراجع» واحتمله صاحب الجواهر فى 
مسأله مواسعةٌ القضاء ومضايقته ويشهد له ما عن جعفر بن سماعد[188] فإِن الظاهر ترجيحه ما عن ابن حمزةُ على ما عن 
ا حنظلة بالأوسغية: كنا يمكن أبضاز 1 ] 
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جنل الأكاو الدائعة على :جا كان الملاق تنما و النكور عزو ما كاققين العاكة ذو يد لم و حيةالله ل طا ووس قال قلت 
لأبى الحسن الرضا (ع): 

«إِنْ لى ابن أخ زوّجته ابنتى وهو يشرب الشراب ويكثر ذكر الطلاق» فقال: إن كان من اخوانكك فلا شىء عليه» وإن كان من 
هؤلاء فأبنها منه فإنّه عنى الفراق» قال: قلت: أليس قد روى عن أبى عبداللّه (ع) انه قال: إياكم والمطلّقات ثلاثاً فى مجلس فانّهِنٌ 
ذوات الأزواج فقال: ذلك من اخوانكم لا من هؤلاء, انه من دان بدين قوم لزمته أحكامهم)[5188]. 

وفى الحدائق الجمع بوجهين آخرين؛ أحدهما: حمل أخبار الجوار على أصل الرخصة وأخبار المنع على الأصل والأفضلة 
واستشهد له مضافاً إلى ما عنسماعة بما عن شعيب الحدّاد قال: قلت لأبى عبداللّهِ (ع): «رجل من مواليكك يقرؤك السلام وقد 
أراد أن يتزوّج امرأة وقد وافقته وأعجبه بعض شأنهاء وقد كان لها زوج فطلقها على غير السنّف وقد كره أن يقدم على تزويجها 
حتى يستأمرك فتكون أنت تأمره» فقال أبو عبدالله (ع): هو الفرج, وأمر الفرج شديدء ومنه يكون الولدء ونحن تحتاط فلا 
يتروّجها؛[1417]. ثم قال: «فإنَ الظاهر أن هذا المنع على وجه الأفضلية فالاحتياط هنا مستحبٌ وإن جاز التزويج رخصة بالأخبار 
المتقدمة)[588]. 
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وَقنهة أن الجمع كذلك بعيد بل ممنوع كيف وفى الأخبار المانعة التعليل بأنْهِنَ ذوات أزواج؛ وما عن ابنسماعة فقد عرفت 
ارتباطه بالترجيح لا بالجمعء وأمَا ما عن شعيب الحدّاد فمن المحتمل أن يكون بياناً فى أمر شخصى لا حكم كلى كما يشهد له 
قوله فى السؤال «حتى يستأمرك» وقوله (ع) فى الجواب «ونحن نحتاط فلا يتزوّجها). 

ثانيهما: ما سننقله فى بيان عدم الفرق فى الحكم بين أن تكون المرأة مخالفة أو شيعيّة. 

هذا كله مضافاً إلى أن الروايات المانعة كلها مطروحة لأنها فى ظاهرها خلاف الاجماع أو المشهور فليست بحجة ويكون من 
الشاذً النادر لأن الطلاق ثلاثاً إن كان مفصًّا أى مكرّراً فالاجماع على صحة الواحد منها وإن كان مرسنًا فالمشهور على صحة 
الواحل أيضا, 

(سواء كانت المرأة شيعية أو مخالفة؛ ونرتب نحن عليها آثار المطلقة ثلاثء فلو رجع إليه نحكم ببطلانه إِلَا اذا كانت الرجعة فى 


مورد صحيحة عندهم. فنتزوج بها فى غير ذلكك بعد انقضاء عدتهاء وكذلك الزوجة إذا كانت شيعية جاز لها التزويج بالغير). 
قفاء لاطلاق الرواياث:.وفن الحدائق امال التفضيل بينهما جمعا بين 'الروابات المتعارضة 

واستشكل فيه مضافاً إلى أن الجمع تبرّعى انّه ينافيه خبر إبراهيم بن محمد الهمدانى قال: كتبت إلى أبى جعفر الثانى (ع) مع 
يكن اضبهدابا فامعاتيى الحزاب مخطة افيسة ها ف كرك رن أب الشكه وزوطيااى إلى "أذ قاله وح كط بطلانها غير نه فانظر 
فإن كان ممّن يتولّانا ويقول بقولنا فلا طلاق عليه لأنّه لم يأت أمراً 
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جهله؛ وإن كان ممّن لايتولّانا ولايقول بقولنا فاختلعها منه فإنّه نما نوى الفراق بعينه)[189]. 

(ولا- فرق فى ذلكك بين الطلاق ثلاثاً وغيره مما هو صحيح عندهم فاسد عندنا كالطلاق المعلق والحلف به وفى طهر المواقعة 
والحيض وبغير شاهدين فنحكم بصحته إذا وقع من المخالف القائل بالصحة). 

للاجماع والأخبار التى تكون بعضها واردهُ فى الطلاق فى مثل غير العدّهْ وبعضها فى مطلق الطلاق لغير السنّةُ. 

قجنها: موائقة عبد الر حيو بد أن عتذالله السسرى وقل و تقد الساضى والطامة وازى قاو تكن عرفيق الاش قن ترص فياه 
اسماعيل بن همام ابن عبدالرحمن بن أبى عبداللّه وقد مرّت الرواية[ 174٠‏ 

ومنها: موثقة عبداللّه بن سنان» قال: سألته «عن رجل طلّق امرأته لغير عدَّهٌ ثم أمسكك عنها حتى انقضت عدّتهاهل يصاح لى أن 
أتزوجها؟ قال: نعم» لاتتركك المرأةٌ بغير زوج)[191]. 

ومنها: ما عن على بن أبى حمزة أنه سأل أبا الحسن (ع) «عن المطلقة على غير 
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السنّهُ أيتزوّجها الرجلء فقالألزموهم من ذلكك ما ألزموه أنفسهم, وتزوّجوهنٌ فلا بأس بذلكك)[197]. 

(وهذا الحكم جارٍ فى غير الطلاق أيضاًء فتأخذ بالعول والتعصيب منهم الميراث مثلًا مع بطلانهما عندناء والتفصيل لا يسع هذا 
اليختصر): 

وكل مافى المسألة هو من موارد قاعدة الاللزام المعتبرة فتوى ونضّاً مع كون غير واحد منهاء إن لم يكن كلّهاء مورداً للنضّ 
الخاصٌ أيضاً[97؟]. 

قلنا فى ,ندابة القول فى الصبقة أن العلافة (قدس شره) فى القواعد ذكر شروطا تخمسة فبهاء وإلى هنا قد مدت ثلاثة مق تلكك 
الشروط: 

الشرط الرابع: وقوع الطلاق فى محله فلا يصح طلاءق جزء من الزوجة بلا إشكال وعليه الاجماع كما انّه لايصح وقوعه على 
الرجل؛ للحصر فى أخبار الطلاق بلا خلاف ولا كلام» وصاحب الجواهر (قدس سّره) متعرّض له؛ فمن أرادها فليراجع[19]. 
الشرط الخامس: هو قصد الانشاء فى الصيغهُ ولا كلام فيه أيضاً وشرطنته واضحة؛ والطلاق هو كغيره من العقود والايقاعات. 
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الإشهاد فى الطلاق 


(مشالة كد يشترظ ف عيطة الفللاق واقدا على مان الأشهاد نمع انقاضه عقون شاعدين عدليع ذ كرين): 
اخماعاً محش وينقر لايل “فى السراهر أن المحك. نبي مشقيضن با فتواقره وعليه الكنان واليكة: 


أمَا الكتاب فقوله تعالى (فإذا بلغن أجلهِنْ فأمسكوهنٌ بمعروف أو فارقوهنٌ بمعروف وأشهدوا ذوى عدلٍ منكم وأقيموا الشهادة 
للّه). الآية[ه09]. 

إن الظاهر منة يدوا بتعوانة الأخار هو تعلق الأمر بالاقامنة 'بصدر الآنة لا الأمساكك والمفازفةء فإن الظاهن اللفظى أن الغناية ف 
الكلام إلى الصدرء وهذا مضافاً إلى القرينة الحالية لأنّ عدم تعلقه بالمفارقة واضح. فلابدٌ من تعلّقه ما بالإمساكك أو بالطلاق 
وتعلقه بالأوّل خلاف الظاهر لأنّه بعض جواب الجملة الشرطية فيبقى تعلقه بأصل الطلاق ومقتضى الأخبار ذلكك أيضاًء؛ ففى خبر 
محمد بن مسلم قال: «قدم رجل إلى أميرالمؤمنين (ع) بالكوفة فقال: إِنّى طلّقت امرأتى بعد ما طهرت من محيضها قبل 
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أن اجامعهاء فقال أمير المؤمنين (ع): أشهدت رجلين ذوى عدل كما أمركك الله 

فقال: لا. فقال: اذهب فإِنْ طلاقكك ليس بشىء)[798]. وفى صحيحة أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى قال: سألت اباالحسن 
(ع) «عن رجل طلق امرأته بعد ما غشيها بشهادة عدلين» قال: ليس هذا طلاقأء قلت: فكيف طلاق السنّةُفقال: 

طلقيًا ]ذا طورك :من نعفيها قثل أن شعهها تناه بن عدلة كنا كان اللسعروسل فى كاه فا حالف ذلكه ره إلى كتات 
الله قلت: فإن طلّق على طهر من غير جماع بشاهد وامرأتين» قال: لا-تجوز شهادة النساء فى الطلاق» وقد تجوز شهادتهنٌ مع 
غيرهنٌ فى الدم إذا حضرنه قلت: فإن أشهد رجلين ناصبيين على الطلا.ق أيكون طلاقاً؟ فقال: من ولد على الفطرة اجيزت 
شهادته على الطلاق بعد أن يعرف منه خير)[/197]. 

وأما الس فسستفيفن بل متوات» هنهاء الأخاز المقروتة بالاتدلال بالكتاب كالمد كزرين آثفا. 

ومنها: ما عن أبى جعفر (ع) فى حديث قال: «إن طلّقها للعدَّهُ أكثر من واحده فليس الفضل على الواحدة بطلاقوإن طلّقها للعدّة 
بغير شاهدى عدل فليس طلاقه بطلاق» ولايجوز فيه شهادةٌ النساء»[98؟]. 

ومنها: ما عن أبى الصباح الكنانى» عن أبى عبداللّه (ع) قال: «من طلّق بغير 
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شهود فليس بشىء)[199]. 

ومنها: صحيحة زرارة ومحمد بن مسلم ومن معهما من الرواة وهم بكير وبريد وفضيل وإسماعيل الأزرق ومعمّر بن يحيى» عن 
أبى جعفر وأبى عبداللّهِ (ع) فى حديث أُنْه قال: «وإن طلّقها فى استقبال عدّتها طاهراً من غير جماع ولم يشهد على ذلكك رجلين 
عدلين فليس طلاقه ائاها بطلاق»[00"]. إلى غيرها من الروايات. 

ولا كلام فيه أصنًا عند الإمامية بل هو من ضروريات فقه المذهب بل نفسه وإنّما الكلام فى كيفية الإشهاد. ففيها احتمالات 
أربعة؛ أحدها: حضور العدلين عند الصيغةُ وإن لم يعلما المطلق والمطلّقة فضلًا عن معرفتهماء مثل ما إذا قال شخص عند جماعة 
من المؤمنين مع العلم بأنّ فيهما العدلين: «هى طالق». فالسامع لايدرى أنّ المجرى للصيغة هو المطلّق أو الوكيل منه أو الحاكم 
عليه فضا عن المعرفة به وبالزوجة. فلا يشترط فيهما العلم فضا عن المعرفة. 

ثانيها: اشتراط حضورهما ومعرفتهما لهما بحيث يمكن لهما الشهادةٌ فيما بعد وقبول شهادتهماء فيعتبر تحقق بقية الشرائط فيهما 
مضافةٌ إلى العدالة. 

الثها: كفاية العلم فى الجملة؛ مثل العلم بأنّ المطلّى عمرو مثا والمطلّقة هند وإن لم يكونا معروفين لهما من حيث الأب 
واأطائفة ةوقلا عم كمانم الخصوميات: 

رابعها: اشتراط المعرفة وعدم اعتبار غير العدالةُ من سائر شرائط الشهادة من الشرائط. 
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الظاهر من المداركك (قدس سشره) اعتبار المعرفةٌ على نحو يمكن لهما الشهادةٌ وهو الاحتمال الثانى؛ وظاهر الرياض والحدائق من 
إيرادهما على المداركك, كفاية العلم فى الجملة. والظاهر من الجواهر بل صريحه الأول فو كفايتة حفيؤن العدلين[ |]"”01١[‏ وهو 
الظاهر من تفسير الاشهاد بحضور العدلين وسماعهما. وأمًا الأدله فالظاهر منها الثانى؛ أمَا الكتاب فبالقرينة الداخلية والشهادة 
الخارجية. أمَا الداخلية؛ قال الله تعالى: (وأقيموا الشهاده لله بعد قوله تعالى (وأشهدوا ذوى عدل منكم) فإِنّ الظاهر من أمره 
قمالن بالؤقاقة العف إلساف الأ ياد اله مكوق للؤقامة و إلا عل كان الا تديات واس له الك فاق يحمي الذر كنا ا ستهنيا قينا 
لا.بخفى. وأمّا الخارجية فإِنّ الشهادةٌ المأمور بها هناكك كسائر الشهادات تكون للأنداء حين الحاجة إليها بمناسبة الحكم 
والموضوع؛ فلابدٌ من المعرفة على التفصيل. فكونها لمحض الخصوصية والموضوعية فى التحمّلى من دون الطريقية للأداء 
مخالف للظاهر جدّاً بل لا نظير له فى الفقه. هذا مع أنّ أمثال ذلكك فى الشرع والقانون محتاجة إلى الصراحة والنصوصية فى 
الأدلَهُ وإلى الكثرة فيها كما لا-يخفى. ألا-ترى أن حرمة العمل بالقياس التى ترجع إلى محض تعد خاصٌ كيف بتنها الشارع 
وأظهرها بحيث إن الشيعهُ تعرف بتركها العمل بالقياس. 

أمَا السنّةُ الدالَُّ فكذلك على الشرطية أيضاً قضاءً للشرطية وعدم التعتد كما عرفت. ولصاحب المداركك كلام يكون قريباً متما 
ذكرناه؛ قال: 

«واعلم أن الظاهر هن اشتراط الإشهاذ اله لايد مه حضون شاهدين سمعاق الطلكق: تحيث فق نعه الشهادة بوقوعة وما 
يحصل ذلكك مع العلم بالمطلّقة على وجه يشهد العدلان بوقوع طلاقها. فما اشتهر بين أهل زماننا من الاكتفاء بمجرّد سماع 
العدلين صيغة الطلاق» وإن لم يعلما المطلق والمطلقة بوجه. بعيد جداًء بل الظاهر انّه لا 
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أصل له فى المذهبفإنٌ النصّ والفتوى متطابقان على اعتبار الإشهاد ومجرد سماع صَيغةُ لايعرف قائلها لايسممى إشهاداً قطعاً. 
ومن صرّح باعتبار علم الشهود بالمطلقة. الشيخ (ره) فى النهاية؛ فإنّه قال: ومتى طلق ولم يشهد شاهدين ممّن ظاهره الإسلام 
كان طلاقه غير واقع» ثم قال: وإذا أراد الطلاق فينبغى أن يقول: فلانة طالق أو يشير إلى المرأهُ بعد أن يكون العلم قد سبق بها من 
الشهود فيقول: هذه طالق. ويدل على ذلك, مضافاً إلى ما ذكرناه من عدم تحقق الإشهاد بدون العلم بالمطلقة ما رواه الكلينى» 
عن محمد بن مطهّرء قال كتبت إلى أبى الحسن صاحب العسكر (ع): (إِنْى تزوّجت أربع نسوة لم أسأل عن أسمائهن, ثم إِنى 
أردت طلاق إحداهنٌ وتزويج امرأة اخرى. فكتب (ع): انظر إلى علامة إن كانت بواحدةٌ منهنّ فتقولاشهدوا أنّ فلانة التى بها 
علامة كذا وكذا هى طالق ثم تزوّج الاخرى إذا انقضت العدَّة[ 0700907" ]. 

ولايخفى أنه ليس فى أصل كلام الشيخ بأزيد مما فى الأدلّدُ من لزوم الإشهاد فكيف يكون صريحاً فيما ذكره, وأمّا قوله (ره) 
«وإذا أراد الطلاق» إلى قوله «من الشهود» الموجب لنسبةٌ السيد (ره) الصراحة إليه ففيه انّه (ره) فى مقام بيان شرائط الطلاق 
واعتبار علم المطلق وكذلك علم الشاهدين فى الجملة لا-على التفصيل بحيث تتحمّق الشهادة به. فإنّ صحة «فلانة طالق» 
لاتقتضى أزيد من العلم فى الجملة: فتأمل. 

وأمَا الرواية المستدلٌ بها فهى ناظرة إلى لزوم تعيين المطلّقهُ فى مقابل الإبهام لا معرفتها بعينها تفصينًا المعتبرة فى الشهادة للأداء. 
هذا كله مع ما فى بعض الأخبار من الإشعار والشهادة لللكة الليور ويكوة يدا 

فمه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١7/١‏ 


له فمنها: صحيحة أحمد بن محمد بن أبى نصرء وفيها: «فإن طلق على طهر من غير جماع بشاهد وامرأتين ٠؟‏ قال: لاتجوز شهادة 


النساء فى الطلاقوقد تجوز شهادتهنٌ مع غيرهنٌ فى الدم إذا حضرنه ...) الحديث[105؛ فإنّ جواز الشهادة بمعنى نفوذها مربوط 
بمقام الأداءهذا مضافاً إلى أن جواز التحمّل هو بمعنى الإباحة لهنّ مطلقاً ولا تفصيل فيه أصلًا كما هو ظاهر. 

ومنها ما عن حمرانء عن أبى عبداللّهِ (ع) قال: «لايكون خلع ولا تخبير ولا مباراةً إلّاعلى طهر من المرأة من غير جماع وشاهدين 
يعرفان الرجل ويريان المرأة ويحضران التخيير وإقرار المرأةُ أنّها على طهر من غير جماع يوم ختترهاقال: فقال له محمد بن مسلم: 
ما إقرار المرأة ههنا؟ قال: يشهد الشاهدان عليها بذلكك للرجل حذار حذار أن يأتى بعد فيدّعى أنه خيّرها وهى طامث فيشهدان 
عليها بما سمعا منهاه الحديث[00:"]. 

نعم يمكن أن يكون اعتبار الشاهد فى صدر الحديث كما هو صريح الذيل لاجل الشهادةٌ على الاقرار» بل وفى صدره إشعار 
بذلك حيث خصٌ الحكم ببعض أقسام الطلا.ق كالخلع والمباراةً مع أن شهادة العدلين شرط فى مطاق الطلاسقء فلعل اعتبار 
المعرفة فى خصوص تلك الأقسام يكون لذلك حيث إن الطلاق فيها يكون شبيهاً بالعقد ومرتبطاً بالزوجين كما لايخفى دون 
الطلاق الساذج فإِنّ المعتبر فيه فعا وقولًا الزوج ولا دخالة للزوجة فيه» فلا حذر إِلَامن حيث الطهر المبين حكمه فى الذيل. 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١7‏ 

هذا مضافاً إلى عدم كون الخبر معمولًا به عند الأصحاب ويكون معرضاً عنه من حيث عدم اختصاص الشرطية عندهم بالأقسام 
المذكورة فيه بل الشهادة شرط عندهم فى مطلق الطلاق» ومن حيث عدم صحة التخيير عندهم أيضاً كما مرّ. 

لايقال: إن الإعراض من حيث التخيير إعراض عن بعض الرواية وهو غير موجب لسقوطها عن الحيِّيةُ رأساً حتى فيما لا إعراض 
لأنًا نقول: هذا تمامء لكنّه فى مورد يمكن التفكيكك فى الرواية بين الحكمين وهذا بخلاف ما نحن فيه ممما يكون الاستثناء 
واحداً مثل ما كان الخبر واحداً والمبتدأ متعدّداً[02"]. 

ومنها ما عن اليسع؛ عن أبى جعفر (ع) فى حديث قال: «لا طلاق على سنّهُ وعلى طهر من غير جماع إِلَابئِنُ ولو أن رجنًا طلّق على 
سَنَهُ وعلى طهر من غير جماع ولم يشهد لم يكن طلاقه طلاقاً»[7017]. ومثله ما مر عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع)[08], 
حيث عبر فيهما بالبئنة. 

وقد ظهر ممما ذكرناه انّه لاينبغى الإشكال بحسب الأدَلَّهُ فى لزوم المعرفة على نحو من المعرفة التفصيلية والإيراد على مثل اليد 
السند بأنّ اعتبار المعرفة خلاف الإطلاق فقد ظهر بطلانه ولا يفيده ما مرّء ثم على تسليم عدم الدلالة فلا دليل على ما ذهب إليه 
صاحب الحدائق (قدس سّره) من لزوم العلم فى الجملة لعدم الدليل عليه بعد ظهور 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١75‏ 

شرطية الشهادة فى غيرهنعم يعتبر أن يكون الطلاق على المعتّنة فى مقابل المبهمة؛ وعليه يصحٌ الطلاق بقول المطلق فى مقابل 
العدلين المعينين أو الموجودين فى الجماعة «هى طالق» لتمامية شرائط الطلاق مع انّه لا علم للشاهدين بالمطلّقة أصنًا وهذا هو 
مختار الجواهر» فالمعتبر عليه أصل الحضور والاستماع وهو الحقّ المعروف وإن كان مخالفاً للقاعده ولظاهر الأدلَّهُ كما 
عرفت وذلك للدلالة عليه فى أخبار فروع المسألة. 

واسّدِلٌ على عدم اللزوم بروايات؛ منها: صحيحة أبى بصير قال: سألت أبا جعفر (ع) «عن رجل تزوّج أربع نسوةٌ فى عقدهٌ واحدة 
أو قال فى مجلس واحد ومهورهنٌ مختلفة» قال: جائز له ولهنَ» قلت: أرأيت إن هو خرج إلى بعض البلدان فطلق واحدة من 
الأشربع وأشهد على طلاقها قوماً من أهل تلك البلاد وهم لايعرفون المرأة ثم تزوّج امرأه من أهل تلك البلاد بعد انقضاء عدَّهُ 
المطلقة؛ ثم مات بعد ما دخل بها كيف يقسم ميرائه؟ 


قال: إن كان له ولد. فإِنّ للمرأةً التى تزوّجها أخيراً من أهل تلكك البلاد ربع ثمن ما ترككء وإن عرفت التى طلّقت من الأربع 
بعينها ونسبها فلا شىء لها من الميراث وعليها العدَّةُ قال: ويقتسمن الثلاثة النسوةٌ ثلاثة أرباع ثمن ما تركك وعليهنّ العدَّهُ وإن لم 
تعرف التى طلّقت من الأربع قسمن النسوة ثلاثة أرباع ثمن ما ترك بينهنَ جميعاًء وعليهنٌ جميعاً العدّة)[09]. 

ودلالتها واضحة بل صريحة فى صِحهُ طلاق من لم يعرفها الشهود لشخصها والصحةٌ كذلكك غير منافية لاعتبار التعيين المقابل 
للإبهام, كما هو واضح. وما فى 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: ١70‏ 

الحدائق والجواهر من عدم منافاةً الاشتباه المذكور فى الذيل لشرطية اعتبار التعيين» لجواز أن يكون القوم الذين طلّق بحضورهم 
قد نسوا الإسم اذى سماها به فلا وجه له لأن عدم المعرفة والاشتباه فى الذيل يكون فى بلد الإرث وأهله غير أهل بلد القسمة؛ 
فلا منافاة من رأس لا أنْها مدفوعة بموضوع النسيان. 

وحزاامحيية | عدي ألى نوه نياك لعفن اع رتونول كالك اناي اه طلوريع ب ماديا فنا ]ل جحماعة نقال: 
فلانه طالق يقع عليها الطلاق ولم يقل: اشهدوا؟ قال: نعم)[ .]7٠١‏ مع أنْ الظاهر من طبع الجماعة عدم معرفتهم لها وإن مك مر 
الظهور ففى ترك الاستفصال كفاية. 

ومنها: صحيحة صفوانء عن أبى الحسن الرضا (ع) قال: سئل «عن رجل طهرت امرأته من حيضها فقال: فلانة طالق» وقوم 
يسمعون كلامه ولم يقل لهم: اشهدوا أيقع الطلاق عليها؟ قال: نعم هذه شهادة[١١7].‏ 

ومنها: خبر على بن أحمد بن أشيم قال: سألته وذكر مثله وزاد: «أفتتركك معلّقة؟:[17"]. 

فعلى هذا لايشترط المعرفةٌ بما مرّ. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: ١78‏ 

(يسمعان الإنشاء). 

لايخفى أن قيد السماع محمول على الغالب وإِلَا فيكفى الرؤية فى مثل إشارة الأخرس وكتابة العاجز أو الغائب, لأنّ المعتبر فى 
الطلاق هو الاشهاد عليه يختلف باختلاف الطلاق فإن كان بالقول فالإشهاد عليه بالإستماع وإن كان بمثل الكتابة فالإشهاد عليه 
بالرؤية وهكذا. 

(سواء قال لهما: اشهداء أم لا). 

لعدم اعتبار القول ب «اشهدا» كما هو مقتضى الأصل لصدق الشهادة والإشهاد بمحض الاستماع وإن لم يعرف الشاهد بذلكك بل 
وإن لم يلتفت الفاعل باستماع الشاهد وشهادته» كما لايخفى» ولصحيحتى أحمد بن أبى نصر وصفوان» ولمضمرة ابن أشيم وقد 
مرّت كلها آنفاً. ثم إن الظاهر عدم كفاية السماع من وراء مثل الجدار مع غفلة المطلق وجهله لأن الظاهر من الإشهاد قصد إيقاع 
الطلالى عند حضورهما. ثم إِنّ هذا غير مختصٌ بالسماع هكذا بل يشمل كل مورد لم يلتفت المطلق إلى حضورهما أو زعم 
عدمه. وغير خفى أن هناكك فرق بين الإشهاد وشهادةٌ الشاهد. 

(ويعتبر اجتماعهما حين سماع الإنشاءء فلو شهد أحدهما وسمع فى مجلس ثم كرّر اللفظ وسمع الآخر بانفراده لم يقع). 

كما هو صريح الفتاوى بل الظاهر اتّفاقهم عليه لظاهر الكتاب والسنَّهُء فإِنَ الظاهر من مثل قوله تعالى: (وأشهدوا ذوى عدل منكم) 
حضورهما عند الطلاق وشهادتهما له» ولمًا أن الطلاق واحد فحضورها ليس إِلَابالاجتماع وإِلّا فيكون حضور أحدهما عنده دون 
الآخر. ولصحيح أحمد بن محمد بن أبى نصر الصريح فى ذلكك» 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: ١1//‏ 


قال: سألت اباالحسن (ع) «عن رجل طق امرأته على طهر من غير جماع وأشهد اليوم رجلا ثم مكث خمسة أيام ثم أشهد آخر؟ 
فقال: إِنّما أمر أن يشهدا جميعاً[1]. ولاتعارضه صحيحة ابنبزيع» عن الرضا (ع) قال: سألته «عن تفريق الشاهدين فى الطلاق 
فقال: نعم وتعتدٌ من أوَّل الشاهدينء وقال: لا يجوز حتّى يشهدا جميعاً)[81]. لأمنه المحمول بقرينة ما فى آخره على إرادةٌ 
التفريق فى الأداء لا فى حضور الإنشاءء فالمراد من الاعتداد من أوّل الشاهدين هو الاعتداد من أوّل شهادةٌ الشاهدين لأنّه يكون 
قد وقع نهنا فإذا شنهد أولهها يقت كان الآخين شاهدا بد كذ لكك وإن تاخر فى الأذاء] 8 

لإ يتالة هناها كأن كنهاة نيما عن أمرا انعد قلانك لان داف الس أء دما كنيق الأول من الزساة لأندتزمائيما فد كودوناه 
توضيح لأمر واضح. 

لأنَا نقول: البيان يكون لدفع توهّم أن زمان الاعتداد بعد أداء الثانى حيث إن الحبَدِه تتم به. فكما أنْ عدّهُ الوفاة من أول زمان 
العلم بها أو الحيَعَهُ عليها لا من نفس زمان الفوت فكذلك الطلاق. فقوله (ع) «وتعتدٌ من أوّل الشاهدين» يكون دفعاً لذلكك 
التوهم وأنْ عدّهُ الطلاق من زمان وقوعه لا من زمان العلم» خلافاً عد الوافاقة 

ثم المعتبر حضورهما حين الطلاءق ولا اعتناء بشهادتهما قبله أو بعده بلا إشكال ولا خلاف. فإنّ الإشهاد الواقع على الطلاق 
السابق إشتهاد على الأخبار هنا كما أن 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١78‏ 

الشهادهُ على الطلاق المستقبل إشهاد على الوعد به. فليس شىء منهما إشهاداً على الطلاق المعتبر كتاباً وسنّهُ وإجماعاء وبذلكك 
يظهر أن ما فى مضمر أحمد بن محمدء قال: «سألته عن الطلاقفقال: على طهر وكان على (ع) يقول: لايكون طلاق إلّابالشهود. 
فقال له رجل: إن طلّقها ولم يشهد ثم أشهد بعد ذلكك بأيام فمتى تعتدٌ؟ فقال: من اليوم الذى أشهد فيه على الطلاق)[18]. من 
الإشهاد بعد الطلاق بأيَام محمول على الإشهاد مع الطلاق ثانياً ولا فهو مطروح بالمخالفة للكتاب والسنّهُ مع انّه معرض عنه. 
(نعم لو شهدا باقراره بالطلاق لم يعتبر اجتماعهماء لا فى تحمل الشهادة ولا فى أدائها). 

وذلكك واضح لاطلاق أدلة الشهادة والبينة ولعدم الدليل على اعتباره[/0١7].‏ 

زوآلة امعان قياف الساف وسوافي: الوق رذق وله مشيماف بالرشال 

وظاهر الكتاب والسنَهُ والفتاوى اعتبار كونهما ذكرين» كما فى الجواهرء فلا عبرة بحضور النساء بل ولا الخناثى فى إنشاء 
الطلاق» لا منفردات ولا منضمات إلى الرجال» ويدلٌ عليه صريح صحيح ابن أبى نصرء وفيه: «لا تجوز شهادةٌ النساء فى الطلاق» 
فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١794‏ 

وقد تجوز شهادتهنَ مع غيرهنٌ فى الدم إذا حضرنه». الحديث[818]. وصحيح الحلبى عن أبىعبداللّه (ع) «أنّه سثل عن شهادة 
النساء فى النكاح؛ فقال: تجوز إذا كان معهنّ رجلء وكان على (ع) يقول: لا اجيزها فى الطلاققلت تجوز شهادة النساء مع الرجل 
فى الدين؟ قال: نعم. وسألته عن شهادة القابلة فى الولادة» قال: تجوز شهادة الواحدؤوقال: تجوز شهادة النساء فى المنفوس» 
والعذرة)[19"]. 

وخبر داود بن الحصين[١”].‏ إلى غيرها من الروايات[91"]. 

وفى الجواهر بعد ذلكك: «بل الظاهر الاتفاق عليه» وما عن ابنى أبى عقيل والجنيد بل والشيخ فى المبسوط من قبول شهادتهن مع 
الرجال محمول على ثبوته بذلكك بعد إيقاعه بشهادة الذكرين» فلا خلاف حينئذ فى المسألة)[؟7"]. 

ثم لايخفى عليكك المناقشهُ فى مثل ظاهر الكتاب على الشرطية» لإشعار الوصف بالعدل بل الظهور على انّه المناط والمعيار من 
دون فرق بين الرجل والمرأة كالوصف الواقع فى غير واححد من الآيات والأخبار ومع عدم الظهور فلا أقل من إلغاء الخصوصية 


المعتبرة فى أمثال المقام بل وفى الروايات الدالّهُ على الشرطية من حيث السؤال ومن حيث عدم الإشارة إلى دلالة الكتاب لشهادة 
على ذلكك كما لايخفى, والأمر سهل بعد النصوص الصريحة. 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١8٠١‏ 

ولايعتبر الشياع فى الطلاق أيضاً ولا العلم به وإن توهّم بعض الناس الاكتفاء بالعلم معللًا أنه ليس بعد العلم من شىء إِلَانِّ كما 
ترى؛ ضرورةٌ عدم مدخلية العلم بوقوعه فى صحته وإِنّما المعتبر حضور الشاهدين وسماعهما بل ومثلهما الطلاق عند معصوم 
واحد (ع) فإنّ الباب غير باب الشهادة والإمامة. 

(مسأله -٠١‏ لو طلّق الوكيل عن الزوج لايكتفى به مع عدل آخر فى الشاهدين» كما لايكتفى بالموكل مع عدل آخر). 

لأنّ الظاهر كون المخاطب للإشهاد هو المطلق فلابدٌ من خروج العدلين عن المطلقء والوكيل وإن لم يكن مطلقاً بالحقيقة لكنّه 
مطلق بالنيابة وكأنّ النائب والوكيل هو المنوب عنه والموكلء والظاهر المنساق من الأدلّهُ الأعمم من الزوج والوكيل كأعمئته منه 
ومن الوليّ لكن فى المسالك بعد اعترافه بخروجهما عنه؛ قال: 

«ثم إن كان هو الزوج فواضح. وإن كان وكيله ففى الاكتفاء به عن أحدهما وجهانء من تحمّق اثنين خارجين عن المطلق» ومن 
أن الوكيل نائب عن الزوج» فهو بحكم المطلق فلابدٌ من اثنين خارجين عنهما. وفيه: أنّ أحدهماء أعنى الزوج والوكيل» خارجء 
لأنّ اللفظ لايقوم باثنين» فأيّهما اعتبر اعتبرت شهادة الآخر)[91”]. 

وفيه أن اللفظ قائم بهما بالاعتبارين فلابدٌ من شهادة غيرهماء ومن ذلكك يعلم عدم الاكتفاء بالموكل مع عدل آخرويعلم منه ما 
فى القواعد: «ولو كان أحدهما الزوج ففى صححة ايقاع الوكيل إشكالء فإن قلنا به لم يثبت». 

فرع: لو طلّق الوكيل وكان الزوج أحد الشاهدين فالظاهر عدم كفايته لأنّه هو المطلق واقعاً. 
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(مسألة -١١‏ المراد بالعدل فى هذا المقام ما هو المراد به فى غيره متا رنب عليه بعض الأحكام كما مرّ فى كتاب الصلاة). 

كون المراد به هنا ما فى غيره هو الأشهر بل المشهور بل يظهر من الجواهر فى المقام عدم الخلاف فى ذلكك والاقتصار هنا على 
الإسلام منسوب إلى الشيخ فى النهاية وتابعه جماعة منهم القطب الراوندى والمشهور هو المنصور حيث إِنَّ العدالة المعتبرة هنا 
هى المعتبرة فى غيره» فالمراد منهما واحد ولا وجه للفرق بينهما. هذا مع ما يظهر من دلالة الصحيحين المستدلٌ بهما على 
الخلاف. 

وفى نهايةُ المرام للسيد السند: «والقول بالاكتفاء بالإسلام للشيخ فى النهاية» فإنّه قال: ومتى طلّق ولم يشهد شاهدين مممن ظاهره 
الإسلام كان طلاقه غير واقع ثم قال: فإن طلّق بمحضر من رجلين مسلمين ولم يقل لهما: إشهدا وقع طلاقه وجاز لهما أن يشهدا 
بذلكء وتبعه على ذلكك جماعة: منهم القطب الراوندى. ولعل مستندهم فى ذلكك إطلاءق الأمر بإشهاد رجلين فى كثير من 
الروايات لكن المطلق يحمل على المقيّد. 

وما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن عبداللّه بن المغيرة» قال: قلت للرضا (ع): «رجل طلّق امرأته وأشهد شاهدين ناصبيين قال: 
كل من ولد على الفطرة وعرف بالصلاح فى نفسه جازت شهادته)[76]. 

وما رواه الكلينى» عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن أحمد بن محمّرد بن أبى نصرء قال: سألت اباالحسن (ع) «عن رجل طلق 
امرأته بعد ما غشيها بشهادة عدلين» قال: ليس هذا طلاقاء فقلت: جعلت فداكك كيف طلاق السنّةُ؟ قاليطلقها إذا 
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طورك ننم تسفنها قل أن ناه شيادة عدن كنا فال لداعل و فى عاةة:فإن خالك ذلك يزه إن كناب الله 


فقلت له: فإن طلّق على طهر من غير جماع بشاهد وامرأتين؟ فقال: لاتجوز شهادة النساء فى الطلاق» وقد تجوز شهادتهنْ مع 
غيرهنَ فى الدم إذا حضرنه. فقلت: فإن أشهد رجلين ناصبيين على الطلا.ق أيكون طلاقاً؟ فقال: من ولد على الفطرة اجيزت 
شهادته على الطلاق بعد أن يعرف منه خيراً)[70"]. 

قال جدى (فدسشرة) فى المسنالكك يعد أن أورد هذه الرواية: وهذه الرواية واضحة الإسناد والدلالة على الاكتفاء بشهادة المسلم 
ف الطلاق»:ولايرة: أناقؤلة:انهك أذ تغزق :من كير يناف ذلككه لآن الخ قد يعرن من المؤية واقيزم وهو دكزة فى ساق 
الإثبات لاتقتضى العموم, فلا ينافيه مع معرفة الخير منه بالذى أظهر من الشهادتين والصلاةً والصيام وغيرهما من أركان الإسلام» 
أن يعلم منه ما يخالف الاعتقاد الصحيح, لصدق معرفة الخير منه معه وفى الخبر مع تصديره باشتراط شهادةُ عدلين ثم الاكتفاء 
فيه بما ذكره تنبيه على أن العدالة هى الإسلام؛ فإذا اضيف إلى ذلكك أن لايظهر فسق كان أولى. هذا كلامه (ره)[78”]. انتهى 
كلامه. 

ولكك تقريب الاستدلال بصحيحى البزنطى وابن مغيرة بأنّ السؤال فيهما عن الناصبى وخروج المورد مستهجن والمورد من 
المسلمين ولو من ناصبيهم ولايقال إِنَّ الناصبى كافر, لأنّه كافر حكماً. هذا ولكن لايخفى عليكك ما فى الاستدلال بهما. 

ففيه: أوَلَا: ما فى نهاية المرام حيث قال بعد ذلكك النقل: «ولايخلو من نظرء إذ المتبادر من قولنا «عرف من هذا الشخص خيراً انه 
عرف منه الخير خاصة» وكذا 
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من قولنا «عرف منه الصلاح» كونه معروفاً بهذا الوصف ممتازاً بهفيكون فى الروايتين دلالة على تحقق العدالة المعتبرة فى 
الشهادة» بأن يظهر من حال الشخصء الخير والصلاح دون الفسق والعصيان» ومن أعظم أنواع الفسق الخروج عن الإيمان كما هو 
واضح)[/01"]. 

زقاتيا: أن الظاهر أن المراد من معرفة الخير فيه والصلاح فى نفسه هو المؤمن العدل, حيث إِنّه إن كان المراد منه الإسلام 
والاكتفاء به لا-ينبغى بل لايصحٌ التعبير عنه بتلكك الجملات بل يكتفى بقوله: «نعم, لأنهما مسلمان» وعدم التعبير بما يدل على 
العدالة يكون للتقدّهُ فى الجواب بالتعبير الجامع بينها وبين بيان الحقّ الذى لازال كانوا يستعملونه» حتى قال أبوالحسن (ع) فى 
الصحيح لأحمد بن أبى نصر الناقل للصحيح الأوّل معلماً له فى تركه الجواب بمثله الجامع لبيان الواقع بلسان التقية: «يا فلان! 
لاتحسن أن تقول مثل هذ/[78]. لأنّ جوابه (ع) فى الحقيقة ردّ السائل إلى ضابطة كله غير شاملة للمورد بحسب الواقع وإن 
كانت قابلةُ للتطبيق عليه أيضاً فهو (ع) لم يُجب بالبطلان صريحاً بل أجاب تعتداً. 

وثالثاً: كيف يشمل الذيل الدال على لزوم كونه ذى صلاح وخير الناصبى الذى أنجس وأخبث من الكلب ولا خير فيه أصنًا 
ومثل الإسلام والشهادتين والصلاء والصيام منه شر محضء كيف ويكون سبباً لترويج أن النصب من الإسلام وهل يصمح أن يقال 
انه (ع) جعلهم من أهل الخير والصلاح لاسما الصلاح فى نفسهه فإنّهِ لايعرف الصلاح ولا الخير من الناصبى أصنًا. 
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ولقد أجاد صاحب الجواهر حيث قال: «فيراد حينئذ (أى على كون الجملات من الكلمات الجامعة بين التقية وبيان الواقع) بمعرفة 
الخير فيه والصلاح فى نفسه المؤمن العدل الذى قد يقال: انه مقتضى الفطرة أيضاً لا الناصب الذى هو كافر إجماعاًء بل ولا 
مطلق المخالف الذى هو الشرٌ نفسه. فما فى المسالكك من الميل إلى القول المزبور واضح الفسادونحوه قد وقع له فى كتاب 
الشهادات؛ وقد ذكرنا هناكك ما عليه» ومن العجيب موافقة سبطه له هنا على ذلكك فى المحكى عن شرحه على النافع» ولعله 


لقرب مزاجه من مزاجه باعتبار تولّده منه. 


نعم لا عذر للكاشانى فى مفاتيحه. سواء قالوا بعدم اعتبار العدالة فى شاهدى الطلاق أو قالوا بأنّها فيه مجرد الإسلام, فإنَ الأمررة 
كما ترى)[ 779 ]. 

نعم حكاية موافقة السبط لجدّه الشهيد الذى اعتذر عنه غير صحيحة وظاهر عبارته بل صراحته فى الموافقة للمشهور فإنّه بعد 
الإيراد على جدّه بما نقلناه قال: «وهاتان الروايتان مع صححتهما سالمتان من المعارض فيتّجه العمل بهما؛[ ٠‏ 7]. 

ومن المعلوم كون مراده عدم المعارض لهما فى الدلاله على اعتبار العدالة المشهورة» كيف لايكون كذلكك وقد أورد على 
جدّه! نعم مشابهة عبارته هذه لعبار جدّه أوقعت الحاكى فى السهو وعذر الجواهر واضح بعد الحكاية. 

(مشألة ؟ات لو كان الشاهدان عادلين فى اعفاد المظلق» أهبيلا كان أو وكينا وفاسقين فى الواقع يشكل ترتيب آثار الطلاق 
الصحيح لمن يطلع على فسقهماء وكذلكك إذا كانا عادلين فى 
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اعتقاد الوكيل دون الموكلء فإِنّه يشكل جواز ترتيب آثار الصحة عليه؛ بل الأمر فيه أشكل من سابقه). 

وقبل البحث عن هذه المسألة ينبغى الكلام فى مسألة اخرى معروفة بين أهل الفضل وهى أن العدالة المشترطهُ فى الطلاق هل 
تكون شرطاً واقعياً ملازماً لبطلان الطلاق عند انتكشاف عدمها كما هو ظاهر الألفاظ» فإنّها موضوعة للمعانى الواقعية ونفس الأمر 
لاالمحرزة منها خلافاً للمحكى عن صاحب القوانين (قدسششّره)؟ أو شرطاً ظاهرياً كباب الجماعة؛ فاحراز العدالة شرط لا نفسها 
المستلزم لعدم البطلان مع إنكشاف العدم؛ حيث إِنّ عدمها غير موجب لعدم الشرط فإِنٌ الشرط كان موجوداً من جهة أن العدالة 
بعد ما كانت بمعنى ملكة التقوى والمروّة فلاب من شرطيَةُ الإحراز وإلّا فلا يطلع عليه إلَالله تعالى وفى الشاهدين لو اعتبر الواقع 
فى حقّ غيرهما لزم التكليف بما لايطاق؟ 

فيه وجهانء أقواهما الأوّل وما فى الثانى من الجهة فغير تامرَهُ وإن استدلٌ بها المسالكك واختاره لكفاية الأمارة الشرعية للإطلاع 
كغيرها من الأوصاف والموضوعات الباطنية؛ والأماره والإحراز طريق إثبات الشرط لا نفس الشرط. نعم إنكشاف الخلاف فى 
الأمازة غين مرحي للنظلان على المتضازنن اللاإحراة فن الأمازات كعضن الايول الفرغية كنا حتقناء ف محلهة فَإن الظاهر مرخ 
الأمر باتباع الأمارات وعدم الإلزام بالاحتياط هو الإجزاء تبعاً للمحمّق البروجردى (قّدسسّره) وخلافاً لستدنا الاستاذ (قدس سّره)؛ 
كيف مع أنّ عدم الإجزاء والحكم بالبطلان مستلزم لمحاذير لاتناسب الشريعة السمحة السهلةُ كما انّه مستلزم لمحاذير خاصّة فى 
الطلاق لأنّ الأماره غير رافعةٌ للاحتمال» فالمرأة المطلقهُ تكون متردّدهٌ ومتزلزل فى صِحَحهُ طلاقها دائماً فلا تكون مطمئئةُ بصححة 
تزويجها ثانياً لأنّه مع انكشاف الخلاف تكون محرّمة 
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أبديّةُ على الثانى مع الدخول وأولادها أولاد شبهة ولاترث منه وعليها الرجوع إلى الأوّل ومثلها الزوج أيضاً بالنسبة إلى الخامسة 
وأولادها وبالنسبة إلى مسألة الإرث. ظهر مما ذكرناه عدم الثمرةٌ العملية بين مختار المسالكك فى المسألهُ ومختارنا فيها بضميمة 
المختار فى مسألهُ الإجزاء وإِنّما الثمرة هى علميةٌ مبنائية. 

هذا كله فى تلك المسألة ولنرجع إلى مسألة المتن فنقول: إِنّه بناءَ على أنّ العدالة إِنّما همى حسن الظاهر فقط فلا محل لفروع 
المسألة لعدم معقولية كشف الخلااف حينئذ لا للوكيل ولا للموكلل ولا للآخر إِلاعلى بعض فروضهه وأمًا إن قلنانّها الملكة 
الرادعة عن المعاصى فمنشأ الإشكال أنّ عدالة الشاهدين شرط للمطلق أو الطلاق؟ فعلى الأوّل يصح للمطلع على فسقهما ترتيب 
آثار الصحة بعد ما كان الشاهدان عادلين فى اعتقاد المطلق لتحقق الشرط واطلاع غيره على الفسق غير مرتبط بالشرطء وعلى 
الثانى فلا يصحٌ ذلك لعدم تحقّق الشرط عند المطلع لا واقعاً ولا ظاهراً. فما نحن فيه مثل العدالة فى الجماعة من أُنّها شرط 


الأقنداء للمأمومين أو شرط الجماعة؟ فعلى الأول يجوز لمن لأبزئ لنفسة العدالةالامامة دون الثاني لكن القول بالضكة للمطلع 
أيضا وأث الشرطل قرط المطلق غين مده با وتميف قفا لظاهر مكل الكفات واليقة فإن المامون باشيا العدلى هر البطلي فيز 
المكلف بالكد راق وبإشيادهها درن غير 

هذا بالنسبة إلى الفرع الأوّل» نعم بالنسبةُ إلى الفرع الثانى وهو ما إذا كانا عادلين فى اعتقاد الوكيل دون الموكل فعدم جواز 
ترتيب الم ول آثار الصححة لايخلو من قَرَهُ لكون المطلق حقيقةٌ المأمور بالإشهاد هو الموكل وإِلًا فالوكيل ليس بمطلق بل هو 
مجر لصيغة الطلاق خاضة. 

فقه الثقلين (صانعى).؛ الطلاق» ص: 1/17 


القول فى أقسام الطلاق 
اشارة 


(الطلاق نوعان: بدعى وسنىء فالأوّل هو غير الجامع للشرائط المتقدمة. وهو على أقسام فاسدة عندنا صحيحة عند غيرنا). 

وهنا تقسيم آخر غير ما فى المتن ينبغى التعرّض له وهو التقسيم من حيث حكمه التكليفى فنقول: الطلاق إِمّا واجب أو مكروه أو 
مستحبٌ أو حرام كما يظهر من المسالكك وغيره» فالواجب تخبيراً كطلاق المولى والمظاهرء فإِنّه يؤمر المولى والمظاهر بعد المدّهُ 
بالفى او الطلا.قء وتعبيناً كالطلاق مع الشقاق وعدم حصول الاتفاق أو مع الريبة الظاهرة بأن لاتكون عفيفة يخاف منها إفساد 
الفراش» وفى الجواهر عد الطلاق فيهما مستحباء والمكروه هو الطلاق مع وجود الالتيام» فعن أبى عبداللّهِ (ع) قال: «ما من شىء 
متنا أل الله أشقن التدمق الطلاق وأن اللدع وجل يغضى المطلاق الدواق | ان 

والمحرّم كطلاقها فى ليله لها حق القسم على ما فى كشف اللثام؛ وطلاق الحائض 
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بعد الدخول مع حضور الزوج أو مع غيبته دون المدّهُ المشترطةٌ وكذا النفساء أو فى طهر قاربها فيه» وطلاق الثلاث من غير رجعة 
بينها على ما فى الشرائع وغيره. 

ولايخفى أنْ أسباب التحريم على ما فى كشف اللثام أربعة وعلى المعروف وما فى غيره ثلاثة. وفى المسالكك بعد بيان القسمين 
من الثلاثة قال: «وهذان سببان للتحريم عند جميع العلماء؛ وثالثها طلاقها أزيد من واحدة بغير رجعة متخللة بين الطلقات؛ أعمم من 
إيقاعها بلفظ واحد أو مترتبة. وتحريم هذا النوع مختصٌ بمذهبنا»[ 8757]. 

لكن لا-يخفى انه لا دليل على حرمة الثلاثة الأسخيرة المعروفة إِلَّاإجماع المسالكك وإِلَا فالمستفاد من الأدلة» الكتاب والسنّة 
والفتاوى؛ ليس بأزيد من البطلان؛ وأمًا الاستدلال له بالنهى فهو كما ترى فَإِنّهِ لو سلّم وجوده لايدل على أزيد من الإرشاد إلى 
البطلان لأنّ النواهى المتعلقة بالعتاويق المقضودة بالغير كالطلاق لايستقاذ متها أزيد من الأرشاد إلى البطلان وأنّ المقصود غير 
حاصلء فكأنٌ القائل بقوله «لايطلّق الغائب» أو «لاتبع بيعاً غررياً» يقول: 

لاتفعل ذلكك لأنكك لاتصل إلى مقصودكك؛. كما أن الأمر كذلكك فى الأوامر والنواهى المتعلقة بالأجزاء والشرائط فإنها إرشاد 
إلى القرطية والجؤة والنائسة فكاث الآمرينها نقرك افعل هذا الأمرق المر كن ليحضا. لكف المر كن النافور له والتاه. يقول: 
لاتفعل وإِلَا لايحصل المركب. هذا مع عدم النهى عن الثلاثة لاسيّما الثلاث فى الأخبار أصنًا وإِنّما الموجود فيها النهى بمثل: 


«ليس طلاقها بطلاق» أو «إِنّ الطلاق على غير السنّةُ باطل» أو «إياكم والمطلقات ثلاثاً فانهن ذوات أزواج». أضف إلى ذلك كله 
أن النهى على تسليمه محمول على البطلان بقرينة تلكك الأخبار. 

نعم لقائل الاستدلال على ذلكك بالروايات المنقولة فى مقدّمات الطلاق من 
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الوسائل؛ باب «انّه يجب على الوالى تأديب الناس وجبرهم بالسوط والسيف على موافقة الطلاق للسنَّهُ وتركك مخالفتها» ومنها 
مرسل أبى بصير» قالسمعت جعفر (ع) يقول: «واللّه لو ملكت من أمر الناس شيئاً لأقمتهم بالسيف والسوط حتى يطلّقوا للعدّة كما 
أمر الله عرّوجلٌ)[#”]. 

ومنها: ما عن معمّر بن وشيكة قال: سمعت اباجعفر (ع) يقول: «لابصلح الناس فى الطلاق إلَابالسيف, ولو وليتهم لرددتهم فيه إلى 
كتاب الله عرّ وجل [ع”]. 

ومنها: ماعن أبى بصير أيضاً عن أبى جعفر (ع) قال: «لو وليت الناس لعلمتهم كيف ينبغى لهم أن يطلقواء ثم لم اوت برجل قد 
خالف إل أوجعت ظهره؛ ومن طلّق على غير السنّهُ رد إلى كتاب الله وإن رغم أنفه[ه9"]. 

ولا-يخفى أنّ الظاهر منها كون السيف والسوط والإيجاع للبدعة وللتخلف عن السنّة والشرع والتولّى عنهماء وذلكك غير محل 
البحث فإِنٌ الحرمه من هذه الجهة معلومة وإِنّما البحث فى الحرمة من حيث هى أى مثل حرمة الطلاق من حيث انه فى الحيض 
أو فى الطهر مع المواقعة ولقد أجاد صاحب الجواهر فى عبارته المزجية بكلام الشرائع وقال: 

«والكلٌ محرّم عندنا بعنوان الشرعيّ وعدمها مع عدمهء إذ التّفظ بالصيغة من حيث كونه كذلك لا دليل على حرمته حتى فى 
الثلاثة)[778]. نعم فيه أنه 
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كيف لم يتعرّض للاستدلال على الحرمة بما فى المسالكك من إجماع العلماء والنسبة إلى المذهب فتأمّل. 

وأمّرا ما فى كشف اللثام ففيه: أنّ حرمة تركك الواجب على تسليمه لايسرى إلى مقارنه الوجودى وهو الطلاق فى محل البحث 
كما حمّقناه فى محلّه. فافهم واغتنم. 

هذا كله فى التقسيم غير ما فى المتن» وأمَا ما فيه من التقسيم إلى البدعى والسنّى فتقسيم معروف رائج لكن تفسيره البدعى بغير 
الجامع خلاف المعروف فإنّ المعروف فى البدعى هو الطلاقات الثلاثة الأخيرة والتفسيران موردان لاشكالٍ مشترك ومختصّء 
ما المشتركك هو عدم المناسبة بين البدعى وتفسيره؛ لأعميّةُ المفشّر من المفسر عنه من جهة عدم اعتبار البدعة فيه» فإِنٌ الطلاق 
فى الحيض بدعى على التفسير وإن لم يقصد البدعة أصنًا. 

بل لقائل أن يقول بالمباينة مفهوماًء لعدم أخذ قيد البدعة فى تلك الطلقاتء وأمًا البدعيةٌ فيها باعتبار اختصاصها بما كانت بدعة 
حيث إِنّ الحرمة فيها تكون بعنوان الشرعية كما صرّح به الجواهرء ففيه انه لا وجه لتفسيره بالأقسام الثلاثة بل كان المعيّن التفسير 
بكلّ طلاق فاقدٍ للشرائط المأتى به بدعة» فتأمّل. نعم لا دلالة للمتن على ذلكك لعدم الحكم بالحرمة. وأما المختصّ ففى المتن انّه 
خلاف الإصطلاح وأمًا فى المعروف ففيه انه لا حرمة للطلقات الثلاثة بما هى كما مر والحرمة من حيث الشريعة والبدعة فهى 
أعم منها فما وجه الاختصاص؟ اللهم إِلّاأن يقال لدفع بعض المحاذير إِنّ الأمر فى التسمية والإصطلاح سهل. 

(والثانى ما جمع الشرائط فى مذهبناء وهو قسمان بائن ورجعىء فالبائن ما ليس للزوج الرجوع إليها بعده» سواء كانت لها عدَّةٌ أم 
لا). 
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لكن للسنّى معنى آخر أخص من ذلكك فى النصوص والفتاوى وهو طلاقها بالطلاق الرجعى وعدم الرجوع فى العدَّهُ حتى 
تنقضى المدَّةء والفتاوى تعم البائن أيضاء ونسب الشهيد هذا المعنى إلى الفقهاء والأصل فى ذلكك صحيحة محمد بن مسلم؛ عن 
أبى جعفر (ع) قال: «طلاق السِنَّهُ يطلقها تطليقة يعنى على طهر من غير جماع بشهادة شاهدين ثم يدعها حتى تمضى أقراؤها فإذا 
تفيث أقز اقها ققدة ,اومن ومن قا له الخطاف [اقاءت تكنهه و[ وشانت فلقدر إن أزاك أذ يز حدها أعنيلاعلن تحكها 
قبل أن تمضى أقراؤها فتكون عنده على التطليقة الماضية؛ قال: وقال أبو بصير عن أبى عبد الله (ع): وهو قول الله عزّوجلٌ: 
(الطلاق مرّتان فإمساكك بمعروف أو تسريح بإحسان) التطليقة الثانية «الثالثة خل» التسريح بإحسان»[/80"]. 

وكذا صحيحة زرارة» عن أبى جعفر (ع) انه قال: «كل طلاق لايكون على السنّهُ أو طلاق على العدَّهُ فليس بشىء. 

قال زرارة: قلت لأبى جعفر (ع): فشر لى طلاق السنّهُ وطلاق العدّةء فقال: أمَا طلاق السنّهُ فإذا أراد الرجل أن يطلّق امرأته فينتظر 
بها حتى تطمث وتطهر فإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقة من غير جماع ويشهد شاهدين على ذلكك ثم يدعها حتى تطمث 
طمثتين فتنقضى عدّتها بثلاءث حيضء وقد بانت منه. ويكون خاطباً من الخطاب إن شاءت تزوّجته وإن شاءت لم تزوّجه وعليه 
نفقتها والسكنى ما دامت فى عدّتها وهما يتوارثان حتَّى تنقضى عدّتها». الحديث[7/8؟| 
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إل غيرهها هن الروايات: ولقائل أن يقول: إثناخاء فى الفتاوى ليشتفاد من التصوض أيضا. 

ثم إِنّه لا اختلا.ف فى معنى طلاق العدّه نضاً وفتوى وهو الطلاق الرّجعى مع الرجوع فى العدَّهُ والوطئ فيها وهو يوجب الحرمة 
ندا بعك التاسعةء وتقسيم الطلاق الصحيح إلى السنّى والعدّى غير جامع لأنه لايشمل الطلاق الرّجعى الّذى يرجع بلا وطئ مع انّه 
(وهو ستة: الأول الطللاق قبل الدخول). 

العدد لاخلاف فيه نضًاً وفتوىّ كما فى صريح الجواهر واخبار الاول» منها: ما عن زرارة» عن احدهما (ع) «فى رجل تزوج امرأة 
بكراً ثم طلقها قبل أن يدخل بها ثلاث تطليقات كلّ شهر تطليقة؛ قال: بانت منه فى التطليقة الاولى» واثنتان فضل؛ وهو خاطب 
مز وخيا سي ننافكة وساء مور تعد سد فيا النقله اندو اندها اذاطلفها تطليقة وك أن عقب تلدنة اشير فانة ل لما كان 
نكو له أن براجعها لو كان فخل أبها"اؤثاء قأما قبل "أن ندال نافلا رجعة لهعليهاء فك تانت منه سناعة طلقهاء دسم 

وما عن ابى بصيرء عن ابىعبداللّه (ع) قال: «اذا طلّق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها تطليقةً واحدة فقد بانت منه وتزوج من 
ساعتها إن شاءت/[50"]. إلى غيرهما من الاحاديث[1”]. وهذا فى الجملة لا كلادم فيه وإِنّما الكلام فى أن الدخول المعتبر 
عدمه 
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هو الدخول مطلقاً قبلا او دبراً او المقتّد بالقبل؟ فمقتضى ظاهر النصوص وفتاوى الاصحاب هو الاول إِلَّاأن يقال بانصراف 
الاطلاق إلى القبل للتعارف والكثرة وانّه المانع ايضاً للشمول بتركك الاستفصال وبذلك يظهر عدم تمامية ما استدلٌ به الجواهر 
لذلك بقوله «لصدق المس والادخال والدخول والمواقعة والتقاء الختانين إن فشر بالتحاذىوامكان سبق المنى فيه إلى الرحم؛ 
وكونه أحد المأتيين/[61"] فإنّ التمامية موقوفة على عدم الانصراف. 

هذا مع أنَّ التقاء الختانين إن لم يكن بمفهومه دليلما على العدم والتقدِّد فلا اقل من عدم الدلالة والتفسير بما ذكره كما ترى 
واستدلاله (ره) بالوجهين الاخيرين فليس بازيد من الاشعار. 

والاستدلال بظاهر صحيحتى عبد الله بن سنان المعتضد بنسبة الستيد السند (قدس سّره) العموم إلى قطع الاصحاب وأنّ الفهم شاهد 


على عدم الانصراف فغير تمام؛ وذلك لأنّ ما فى احدهما من قول ابىعبداللّه (ع) ملامسة النساء هى الايقاع بِهِنّ ليس فيه 
إلاتفسير الملامسة بالايقاع وهو كالدخول وغيره مشتركك فى احتمال الانصرافء وعمومية المفسّر (بالفتح) باطلاقه غير مانعة من 
انصراف المفسّر (بالكسر) كما لا-يخفى. كما أنْ ما فى ثانيهما من قوله (ع) اذا ادخله وجب الغسل والمهر والعدَّهُ فى جواب 
السائل بقوله «فإن كان واقعها فى الفرج ولم ينزل» ليس فيه ايضاً إلا التعبير بالادخال والمواقعه فى الفرج الى فيه احتمال 
الانصراف كالمسٌ وأمًا قوله (ع) فيه «فقال: إِنْما العدّهُ من الماء» فالحصر فيه اضافى بالنسبة إلى مثل الخلوة» وبالجملة الظاهر انه 
ليس فيهما ازيد ممما فى غيرهما من اخبار العدَّهُ والمهر, وأمًا نسبة السيّد فلعلها تكون مستندة إلى اطلاق فتاواهم. هذا مع أن 
اقتصار العلّامة فى التحرير بالدخول فى القبل ممما يشعر بالخلاف وتوقف الحدائق وتبعية الرياض له لولا الوفاق 
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مها يوهن النسية و نوهتها شري اتحمال الإتصراف: 

(الثانى: طلاق الصغيرة اى من لم تبلغ التسع وان دخل بها). 

ويدل عليه الاخبار» منها: صحيحة حتراد بنعثمان: عن ابىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن التى قد يئست من المحيض والتى 
لايحيض مثلهاء قال: ليس عليها عدَّ)| ©" ]. 

ومنها: مرسلة جميل بندراج؛ عن بعض اصحابناء عن أحدهما (ع) «فى الرجل يطلق الصبدِه التى لم تبلغ ولايحمل مثلهاء فقال: 
ليس عليها عدَّهُ وإن دخل بها[ ع6”]. 

وكذا مرسلته الأمخرى عن احدهما (ع) «فى الرجل يطلق الصبية التى لمتبلغ ولايحمل مثلها وقد كان دخل بها والمرأ التى قد 
يئست من المحيض وارتفع حيضها فلا يلد مثلهاء قال: ليس عليهما عدَّهُ وإن دخل بهما)[0؟"]. 

ومنها: صحيحة عبدالرحمن بنالحتجاج قال: قال أبوعبداللّهِ (ع): «ثلاث يتزوّجن على كل حال: التى لم تحض ومثلها لاتحيض» 
قال: قلت: وما حدّها؟ قال: اذا أتى لها أقل من تسع سنين والتى لم يدخل بهاء والتى قد يئست من المحيض ومثلها لاتحيض» 
قلت وما حدّها؟ قال: اذا كان لها خمسون سنة)[2"]. ومع تلكك الاخبار كما لاكلام ولابحث فى اصل المسألة فكذلك فى 
العمومية للدخولء وفى الجواهر وإن دخل بها للأمن من اختلاط المائين. 

وَإِنّما البحث والكلام فى أن الحدّ هل هو عدم البلوغ وعدم الحمل او عدم الوصول 
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إلى التسع؟ فالمشهور هو الأخير؛ فإن جعلناه حدّاً للبلوغ ايضاً كما هو المعروف بل المشهور ايضاً فالاخبار متّفقَهُ ولاتعارض بينها 
لعدم امكان الحمل قبل البلوغ الى هو التسع ولكن إن جعلنا الحدّ ثلاث عشرهُ سنين كما هو المختار ويؤمل أن يستقرٌ عليه 
المذهبفالتعارض موجود؛ حيث إِنَّ الدال من الاخبار على عدم العدّهُ قبل التسع دالٌ بمفهوم الحدّ على العدَّهُ بعدهء مع انّه غير 
بالغ وغير قابل للحمل فيكون معارضاً للدال منها على عدمها مع عدم القابلية للحمل وعدم البلوغ. هذا ولكن الظاهر منع التعارض 
ايضاً لانّه على المختار فى حدّ البلوغ البَِنّى فالملاكك هو عدم البلوغ وعدم امكان الحمل فيها كما عليه الستيد السند (قدس سّره)» 
لاهما وقبل التسع والموضوع فى صحيحة عبدالرحمن بنالحجاج عدم الحيض فى من مثلها لاتحيض من جهة عدم البلوغ ولانظر 
فيها بدواً إلى السنّ اصلًا وإنّما اجاب (ع) بالسنّ والتسع بعد سؤال السائل عن الحدّ للموضوع الظاهر فى كونه بياناً لحدّ يكون 
عدم الحيض فيه معلوماً وهو فيما قبل التسع فالصحيحة ساكتة عمّا بعد التسع فلابدٌ فيه من احراز الموضوع؛ اى كونها لاتحيض 
ومثلها لاتحيضء يعنى عدم القابلية للحيض بعدم البلوغ. فالمستفاد من النصوص الواردة أنْ الملاكك فى الصغيرة هو عدم الحيض 
اوعدم البلوغ وما فى صحيحة عبدالرحمن من اضافةٌ تسع سنين ففى بيان اقل الحدّء والصحيحة هى الموجبة ظاهراً لتفسير 


الصغيرة فى عبارات الاصحاب بما فى المتن» وغير خفى أنه على كون الحدّ فى البلوغ تسع سنين فالتفسير فى المتن صحيح وأما 

على ما اخترناه فى المسألهُ فغير تمام. 

(الثالث: طلاق اليائسة» وهذه الثلاث ليست لها عدَّهُ كما يأتى). 

والنصوص على الثالث كالاوّلين دالَّهُ ولاكلام فيه وإِنّما الكلام فى المراد من 
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اليائسة» وفيها اقوال ثلاثة ثالثها وهو المشهور التفصيل بين القرشية بل هى والنبطية وغيرها بالخمسين فى الغير والستين فى القرشية 

والملحقة بهاء وهو مقتضى الجمع بين الرواياتء وأما التفصيل بين العبادات فالخمسون والعدّهُ فالستون فليس بازيد من احتمال 

دس لي تبرعد] كما سيظهرا ومتقاً الاختلاف هو الروايات فإنّها ايضاً على طوائف ثلاث» 
فمنها دالُّ على الخمسين مطلقاً وهى صحيحة عبدالرحمن بنالحجاج كما مرّت آنفا[/!6] وما عنه» عن ابى عبد الله (ع) قال: اح 

التى قد يئست من المحيض خمسون سنة؛[68]. وما عن احمد بن محمد بنابى نصرء عن بعض أصحابنا قال: قال ابوعبداللّه (ع) 

«المرأة التى قد يئست من المحيض حدّها خمسون سنة)[وع"]. 

ومنها: ما يدل على الستين مطلقا وهى ما عن عبدالرحمن بن الحجاج ايضاً قال: سمعت أباعبداللّه (ع) يقول: «ثلاث يتزوؤجن على 

كل تحال: الى تن شبح من المحفن: وسطاينا لمحف قلت »وش تكون كذلك؟ فال اذا لفك سيق ضطة فلن شسك من 

المخيض :كلها لاتخض): الحديت 184 

وما عنه؛ عن ابىعبداللّه (ع) فى حديث قال: «قلت: التى قد يست من المحيض ومثلها لاتحيض؟ قال: اذا بلغت ستّين سنةُ فقد 

ةمهم التحلفن "وهلي لامح 01 . 
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ومنها: الدالُّ على التفصيل بين القرشية وغيرها وهى مرسلة ابن أبىعميرء عن بعض أصحابناء عن أبىعبد الله (ع) قال: «اذا بلغت 

المرأة خمسين سنة لم ترحمرة إِلَّاأن تكون امرأة من قريش/[01"]. ومرسلة الصدوق قال: «روى أن المرأةُ اذا بلغت خمسين سنة 

لم ترحمرة إلاأن تكون امرأة من قريش'87[0"]. ومرسلته الا-خرى التى تكون مثل الاسولى: قال الصادق (ع): «المرأةً اذا بلغت 

خمسين سنة لمتر حمرة إلماأن تكون امرأهُ من قريشء وهو حدٌ المرأة التى تيأس من المحيض؛[*8"]. وما عن الشيخ فى 

المبسوط: تيأس المرأة اذا بلغت خمسين سنة إِلَّاأن تكون امرأةُ من قريش فإنّهِ روىء أُنّها ترى دم الحيض إلى ستّين سنة[08""]. 

وما عن المفيد فى المقنعة» قال: «قد روى أنْ القرشيةُ من النساء والنبطية تريان الدم إلى ستّين سنة[82"]. 

فالاخبار المفضّلة خمسة: وهذه الطائفة المفضلة طريق للجمع بين الطائفتين الاوليين بحمل المطلق من كلّ منهما على المقيد فيها. 

والايراد عليه بأنّ المرسلة المعتبرة وهى الاولى لاتصريح فيها بالستين» كما أنّها ليست صريحة فى الحيض وبأنٌ البقيةُ لارسالها غير 

قابلة للاعتماد ورفع اليد عن المطلقات والشهرة الجابر غير موجودة فإِنّ الالقوال فى المسألة ثلاثة وأنَّ الخمسين مطلقاً هو 

المحكى عن السرائر وطلاق الشرائع والمداركك والجمل لابن البرّاج والنهاية وربّما مال اليه النافع والمنتهى كما قيل وأنّ الشيخ؛ 

الّذى هو من أئمة الفقه والحديث له قولان فى كتبه فمع عدم عمله 
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وعدم عمل غيره بها كيف يمكن جبر الضعف فى السند, مدفوع بأنّ عدم الصراحة فى الستّين غير مضرٌ بعد عدم القائل بغيره» مع 

أن الشهره موافقة بل قرينة عليه؛ وأمَا عدم الصراحة فى الحيض فلاريب فى ظهور الرواية بذلكك وهو كافٍ فى المطلوبء وأمًا 

قي الاخبار فهى وإن كانت مرسلة إِلَا أن المرسلة الاخرى للصدوق التى كانت النسبةُ فيها جزميَةٌ اعتبارها وعدم كونها باذْوَنَ من 


مواضيل اردان عمس غَين شال من الوه بل القؤة جينت: إن النسسية كتذلكة كاشفة غرخ اعكان الست عسده وهو ستولة مكل" توتيق 
النجاشى والشيخ من علماء الرجال لأنّ الظاهر استناده إلى الحسٌ والحدس القريب منه وليس حال الصدوق كحال مثل المفيد 
الّذى كان اهل الاجتهاد والدراية الخارجة عنهما ممّن لايكون نظره فى السند حيجةُ. هذا كله مع أن اطلاق اخبار الستين وقاعدة 
الامكان بل واستصحاب القابلية مقتضية للستّين فى القرشية والنبطيّهُ وغيرهما خارج عن الاطلاق والقاعدةٌ باخبار الخمسين وتلكك 
الاخبار مده بغيرهما بالاجماع على عدم الستّين فى غيرهما وبمرساتى ابنابىعمير والصدوق فالنتيجة هى التفصيل ايضاً. نعم 
خروج النبطية ليس إِلّابالاجماع ومرسل المفيدء وبالجملة شاهد التفصيل هو الرواية والدراية. هذا بعض الكلام فى المسألة وتمامه 
فى كتاب الطهارة. 

(الرابع والخامس: طلاق الخلع والمباراة مع عدم رجوع الزوجة فيما بذلتء وإلّا كانت له الرجعة). 

كون الطلا.قين بائنين وأنّ لها الرجوع فيما بذلت اجماعى وعليه النصوص كما يأتى الكلام فيه ولافرق بينهما فى الاحكام وإِنّما 
الفرق بينهما فى أنْ الخلع مع كراهة الزوجة والمباراة مع الكراهة من الزوجين. 
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(السادس: الطلا-ق الثالث اذا وقع منه رجوعان إلى الزوجة فى البين: بين الاول والثانى وبين الثانى والثالث ولو بعقد جديد بعد 
خروجها عن العدَّةُ). 

كما يأتى الكلام فيه والاخبار عليه مستفيضة. 

(مسألة -١‏ لو طلقها ثلاثاً مع تخلل رجعتين حرمت عليه ولو بعقد جديد, ولاتحل له إلابعد أن تنكح زوجاً غيره ثم فارقها بموت 
او طلاق وانقضت عدّتها وحينئذ جاز للاوّل نكاحها). 

هذا ايضاً لا اشكال فيه نضًاً وفتوىٌ وما فى هذه المسألة والمسألة الآتية من الحاجة إلى نكاح الغير المعتر عنه بالمحلل مختص 
بالسادس وعليه فى الجمله اجماع علماء الاسلام بل هو من ضروريات فقهه. والدليل عليه الكتاب والسنَهُ واخبارها مستفيضة إن 
لم تكن متواترة؛[01] نعم الشيعة متفرّدة بلزوم تخلمل الرجعتين كما ذكره المتن وعليه اجماعهم ونصوصهم وأمًا العامة فليس 
ذلك شرطاً عندهم بل يقع الثلاثة مرسلةً فضلًا عن كونها مفصلةً مع عدم الرجوع وقد مضى الكلام فيهما. 

(مسألة -١‏ كل امرأة حرّةُ اذا استكمل الطلاق ثلاثاً مع تخلل رجعتين فى البين حرمت على المطلّق حتى تنكح زوجاً غيره» سواء 
واقعها بعد كل رجعة وطلّقها فى طهر آخر غير طهر المواقعة» وهذا يقال له: طلاق العدّة أو لم يواقعهاء وسواء وقع 
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كل طلاءق فى طهر أو وقع الجميع فى طهر واحدء فلو طلّقها مع الشرائط ثم راجعها ثم طلّقها ثم راجعها ثم طلقها فى مجلس 
واحد حرمت عليه فضلًا عتما اذا طلّقها ثم راجعها ثم تركها حتى حاضت وطهرت ثم طلّقها وهكذا). 

ما فى هذه المسألهُ زائداً على ما فى السابقةُ هو عموميةُ الحكم فى الحاجة إلى المحلل لجميع أقسام الطلاق ثلاثاً. 

كما عليه ظاهر الاصحاب وصراحة الروايات الخاضةٌ واطلاق صحيح ابن مسكان عن ابى بصير» عن ابىعبد اللّهِ (ع) «فى المطلقة 
بالتطليقة الثالثة لاتحل له حتى تنكح زوجاً غيره ويذوق عسيلتها/[88]. بل ومقتضى اطلاقه شمول الحكم لغير الاقسام الثلاثة فى 
المتن من المطلقة بالتطليق الثالث. 

(مسألة “- العقد الجديد بحكم الرجوع فى الطلا-قء فلو طلقها ثلاثاً بينها عقدان مستأنفان حرمت عليه حتى تنكح زوجاً غيره 
سواء لمتكن لها عده كما اذا طلّقها قبل الدخولء أو كانت ذات عدَّهُ وعقد عليها بعد انقضاء العدّة). 

المسألهُ والمسأله الخامسة هما ناظرتان إلى اختلاف ابن بكير بل والصدوق فى الفقيه[ 04"] 
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مع سائر الفقهاء. وهو أن عقد التكاح هل هو هادم الطلاءق مطلقاً ولو من الزوج كما هو رأى ابن بكير او الهادم هو خصوص 
نكاح غيره؟ وفى الجواهر بعد نقل خلافهما قال: «ولكن قد سبقهما الاجماع ولحقهماء بل يمكن دعوى تواتر النصوص 
بالخصوص بخلافهماومنها ماتقدّم فى تفسير السنّى والعدّى فضنًا عن اطلاق الكتاب والسنّة[٠6"].‏ وما يدل على مختار 
الاصحاب ما فى الصحيح عن ابن اذينة[ 81] وصحيح ابى بصير[ 5"83] وصحيح الحلبى [788] وصحيح عبداللّه بن سنان[8] وخير 
أبى بصير[ه6”] ولايخفى أنْ دلالته بالاطلاق لا بالظهورء وغيرها من الاخبار التى جمعها صاحب الحدائق[88"] وأمًا على مختاره 
فيدل عليه ما عنهعن زرارة بناعين» عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: «الطلاق الى يحبه الله واّذى يطلق الفقيه وهو العدل 
بين المرأ والرجل أن يطلقها فى استقبال الطهر بشهادة شاهدين وارادهً من القلب, ثم يتركها حتى تمضى ثلاثة قروء فاذا رأت 
الدم فى اوّل قطرة من الثالثة وهو آخر القروء لأنّ الأقراء هى الأطهارء فقد 
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بانت منه» وهى أملكك بنفسهاء فإن شاءت تزوّجته وحلت له بلازوجء فإن فعل هذا بها مائة مِرّهُ هدم ما قبله وحلت له بلازوج 
وإن راجعها قبل أن تملكك نفسها ثم طلقها ثلاث مرّات يراجعها ويطلّقها لمتحل له إِلّابزوج)[97]. وخبر معلّى بن خنيس [98"] 
وخبر رفاعة[89] وخبر ابنالمغيرة[ ]”/٠‏ وفقه الرضا (ع)[١/3"].‏ 

وفنة أنها كلها معرن عنها ولسة مجه مفافا إلى اند فى غير مااعق ززارةدزاية فخ ادن يكن والذرانة فن مقابل الرواية خانها 
معلومة لاسيّما من مثل بكير الفطحى الوارد فى مثلهم «خذوا ما رووا ودعوا ما رأوا» وما عن زرارة ففيه ما اورد عليه الشيخ 
(قدس سّره) فى التهذيب بقوله: «فهذه الرواية آكد شبهة من جميع ما تقدّم من الروايات لأنّها لاتحتمل شيئاً مما قلناه لكونها 
بمتحمد ةا لكا من تعر الالكهالة: لان عار شه ينذا لله اذ كر واقدن ل نذا رمن انها ربنا معفم اله فا فراروطا عو هله 
الفسالة هذا شاك 3 للدردة لد أضوت زل :1ف رولوع سلاه موووقه عور ذا كوأ سعد نكم ىووا قي وار قد اسه 
الّذى كان افتى به وانّه لما أن رأى أن اصحابه لايقبلون ما يقوله برأيه أسنده إلى من رواه عن أبى جعفر (ع)» وليمس 
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عبداللّه بن بكير معصوماً لايجوز هذا عليه» بل وقع منه من العدول عن اعتقاد مذهب الحق إلى اعتقاد مذهب الفطحية ما هو 
معروف من مذهبه. والغلط فى ذلك اعظم من اسناد فتيا الغلط فيمن يعتقد صحته لشبهة إلى بعض اصحاب الائمة (ع)» واذا كان 
الامر على ماقلناه لم تعترض هذه الرواية ايضاً ما قدّمناه؛[؟/”]. 

واعترضه جملة من أفاضل المتأخرين ومتأخَريهم بأنّ هذا القدح العظيم فى ابن بكير ينافى ما صرّح به فى فهرسته من توثيقه وما 
رواه الكشى من الاجماع على تصحيح ما يصحٌ عنه» ويوجب عدم جواز العمل بروايته مع أنّهم متفقون على العمل بهاء بل 
ترجيحها بما تقدّم من الاجماع المذكور على غيرها. 

وانت خبير بانّه لايخفى على المعترض على الشيخ (قدس شره) مع الالتفات إلى ماقدّمناه من الاخبار المتضمّنة لمحاجةٌ الاصحاب 
لعبد الله المذكور فيما تفرّد به وذهب اليه. وجوابه تارة بالاخذ برواية رفاعة مع أن رواية رفاعة إِنْما تضمنت الهدم بالزوج الثانى» 
كمقر معنا الح كنا اتصامه وحوايه كار ,أن متة لكا رزقه الله من الراعي الاو كان ليةه الروانة الى قله عن زراوة عق 
أبى جعفر (ع) أصل يومئذٍ لكانت هى الاولى لاحتجاجه والجام ألسنة المعترضين عليه» وحيث لم يحتج بها ولم يذكرها علم أنّها 
مخترعة بعد ذلككء وأنّه لما رأى عدم قبول قوله وما احتجٌ به فى تلكك الاخبار عدل إلى هذه الرواية لما ذكره الشيخ من الشبهة 
التى عرضت له. 


ومنه يعلم الجواب عمّا اعترضوا به الشيخ من أنْ ذلكك موجب لعدم جواز العمل برواية عبداللّه المذكور, لأنّ الشيخ لم يطعن 
عليه بِأنْهِ يعتقد المخالفة فى الحكم الشرعىء وإِنّما اسند اليه عروض الشبهة فى ذلكك وأنّه بسبب عروض هذه الشبهة وتوهّم أنْها 
حقّ روى عن زرارة هذه الرواية. 
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ولايخفى أن شهرة الحكم بين متقدمى الاصحاب ومتأخريهم مع اعتضادها بما قدّمناه من الاخبار المتكاثرة ظاهرة فى أن ذلكك 
كان مذهبهم وأنْ القول بخلاف ذلك ضعيف. 

(مسألة ؟- المطلقة ثلاثاً اذا تكحت زوجاً آخر وفارقها بموت او طلاق حلت للزوج الأول وجاز له العقد عليها بعد انقضاء عدّتها 
من الثانى فاذا طلّقها ثلاثاً حرمت أيضاً حتى تنكح زوجاً آخر وان كان ذلكك الزوج هو الثانى فى الثلاثة الأولى. وهكذا تحرم 
عليه بعد كل طلاق ثالثء وتحلّ بنكاح الغير بعده وان طلّقت مأهُ مرّه نعم لو طلقت تسعاً طلاق العدّةُ بالتفسير الّذى أشرنا اليه 
حرمت عليه أبداً وذلكك بأن طلّقها ثم راجعها ثم واقعها ثم طلّقها فى طهر آخر ثم راجعها ثم واقعها ثم طلّقها فى طهر آخرء فاذا 
حلت للمطلق بنكاح زوج آخر وعقد عليها ثم طلّقها كالثلاثة الأولى ثم حلت بمحلل ثم عقد عليها ثم طلّقها ثلاثاً كالأوليين 
حرمت عليه أبداً» ويعتبر فيه أمران: أحدهما تخلل رجعتين؛ فلا يكفى وقوع عقدين مستأنفين ولارجعة وعقد مستأنف فى البين» 
الثانى وقوع المواقعة بعد كل رجعة؛ فطلاق العدّهُ مركب من ثلاث طلقات: اثنتان منها رجعية» وواحدة بائنةفاذا وقعت ثلاث منه 
حتى كملت تسع طلقات حرمت عليه أبداًء هذا والأحوط الاجتناب عن المطلّقَةُ تسعاً مطلقاً وان لم تكن الجميع طلاق عدة). 
كل طلادق ثالث يحتاج إلى المحلل من غير فرق بين الرجوع والعقدء ومن غير فرق بين البائن والرّجعىوكذا من غير فرق بين 
الدخول وغيره» كما مضى البحث عنه فى 
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المسألة الثانية. هذا لا كلام قد وأما الحومة الأندعة يعد التاشعة فاشترطوا فيه شرل : احدهما: الرجوع فى العدَّهُ فى الطلاق 
الثانى والثالث فيحصل ستة رجوعات فلاتحصل الحرمة الأبدية بالنكاح, وثانيهما: اشتراط الدخولء فالحرمة الأبدية فى الطلاق 
العدّى لاغيره» واصل الحكم مع قطع النظر عن الشرطين اجماعى ولا كلام ولا اشكال فيه وعليه الروايات: 

منها: ما عن ابى بصيرء عن ابىعبد الله (ع) فى حديث قال: سألته عن الى يطلق ثم يراجع ثم يطلق ثم يراجع ثم يطلق» قال: 
لألع لسع كع ررم غيره فيتزوّجها رجل آخر فيطلقها على السنَّهُ ثم ترجع إلى زوجها الأوّل فيطلقها ثلاث مرّات وتنكح 
زوجاً غيره فيطلّقها «ثلاث مرّات على السنّةُ ثم تنكح فتلكك التى لاتحل له أبداًء والملاعنة لاتحلّ له أبداً»[80"]. 

ومنها: صحيحة زرارة وداود بن سرحان عن ابى عبد الله (ع) فى حديث قال: «والذى يطلق الطلاق الى لاتحل له حتّى تنكح 
زوجاً غيره ثلاث مرّات وتزوّج ثلاث مرّات لاتحل له أبداً[/37"]. 

ومنها: مكاتبة محمد بنسنانء عن الرضا (ع) فيما كتب اليه فى العلل: «وعلةُ الطلاق ثلاثاً لما فيه من المهلهُ فيما بين الواحدة إلى 
القلونة ضيه تدك او سكو عفدي بإ كان و يكرق ذلك نتكوينا وتاونا السادوة حرا لذ عن مفحية أرواجية فاسعحدت 
المرأة الفرقة والمباينة لدخولها فيما لاينبغى من معصيةُ زوجهاوعلّةُ تحريم 
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المرأة بعد تسع تطليقات فلاتحلّ له أبداً عقوبةً لثلا يتلاعب بالطلاق فلايستضعف المرأة ويكون ناظراً فى أموره متبقظاً معتبراً 
وليكون لك ينا لهما عن الاجتماع بعد تسع تطليقات/[70/0]. 

ومنها: خبر جميل بن درّاج عنابىعبداللّه (ع) وابراهيم بن عبدالحميد عن أبىعبداللّه (ع) وابى الحسن (ع) قال: «اذا طلّق الرجل 


المرأة فتزوّجت ثم طلّقها فتزوّجها الاوّل ثم طلّقها فتزوّجت رجنًا ثم طلّقها فاذا طلّقها على هذا ثلاثاً لم تحلّ له أبداً[0/8"]. 
وإِنّما الكلام والاشكال فى "اعفان كرخ الطلاق عدا بالج 'الحروق النشر:فه الشترظاة النذكروان فإن وؤايات البانشافلة 
لصورةٌ الدخول وعدمه بل غير خبر ابى بصير من الاربعة المنقولة مطلقة بالنسبة إلى الرجوع ايضاً وشاملة لما فيه الرجوع او العقد. 
بل الا-خير منها نض فى تخلل النكاح الموجب لعدم كون الطلاق عدّياً وإن كان خبر ابى بصير نضا فى تخلل الرجوع الموجب 
لصندقة عكين" الاخين» واطللاق الاخبار وطراحة صخبحة تجميل فقا اشكال ضاحت الحلدائق فاه (قدمنشرة) قال +إلا أن المسألة 
بقيت فى قالب الاشكال لعدم حضور مايحصل به الجمع بين أخبارهاء وإلى ما ذكرنا من هذا الكلام أشرنا فيما قدّمنا فى القسم 
الثالث والرابع بقولنا فيه ما ينبغى التنبيه عليه. إن مقتضى ماذكره السيّيد السند من الاخبار المذكورة التحريم بالتسع مؤرّداً فى 
الطلاق العدى والبكن بالمف الأخطن حميعاء والاصحاب إِنّما أثبتوا التحريم 
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بذلك فى العدّى خاصّة وصرّحوا بنفيه فى الستّى:[/9/7]. إِلّاأنّه مع ذلكك كله فاعتبار العدّى فى التسع هو الحق الحقيق القابل 
للتصديق للاجماع؛ والصحيحة غير معتبرة وذلكك لاعراض الاصحاب عنهاء وفى الجواهر قال: يتأرّد الاجماع بوجوه من مفهوم 
القيد المروىّ عن الخصال فى تعداد المحرّمات بالسنَةُ قال (ع) «وتزويج الرجل امرأة فو طلقها للعدة تسع تطليقات»[537/8]. 

ومن مفهوم الشرط[794"] فيما ذكره على بنابراهيم فى تفسيره» مصرّحاً فى آخره بأنّ هذه هى التى لاتحل لزوجها الالوّل 
أبدا[ .]0٠‏ 

ومن خبر معلى بنخنيسء عن ابىعبدالله (ع) «فى رجل طلق امرأته ثم لم يراجعها حتى حاضت ثلاث حيض ثم تزوّجها ثم 
طلقها فتركها حتّى حاضت ثلاث حيض ثم تزوّجها ثم طلقها من غير أن يراجع ثم تركها حتّى حاضت ثلاث حيضء قال: له أن 
تاجيا أندا ما لميراجع ويمس». الحديث[41"]. 

وهة المو فق النق رواه ابن بكير دلينًا له عن أبى جعفر (ع) «فإنّ فعل هذا بها- يشير إلى طلاق السنَهُ مائةُ مرّهُ هدم ما قبله وحلت 
له بلا زوج)871"] ومن الروايات 
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المصرّحة بالفرق فى الحكم بين السنّى والعدّى|”87؟] ولا-ثمرة لهذا التقسيم إِلَافى الحرمة الأبذية وَإنا فهما فى بقيةٌ الاحكام 
مشتركان. 

اقول: لكن تأييده بالوجوه محل اشكال ومناقشة؛ أمَا مفهوم القيد والشرط فى الروايتين» معارض بصراحة صحيحة جميلء وأمًا 
خبر معلى بنخنيس فإِنْ الظاهر منه تزوج الزوج لها وعدم حاجته إلى المحلل وهو ممنوع ولم يعمل به وتقيبيده بالمحلل وأن 
يجعله موافقاً لما قاله الأصحاب لكن الحمل بعيد جداً لأنّ الحلية بالمحلل لم تكن محتاجة إلى السؤال فالسؤال راجع إلى الحلية 
بلامحامل. وأمّرا موثقة ابنبكير فعدم تماميِهً الاستدلال بها ظاهر مما قلناه فى رواية معلى بنخنيس لأنّ الباب باب المنطوق 
والمفهوم وباب الدلالةُ والالتزام» ومن المعلوم أنّ عدم الحجيهُ فى المطابقةُ موجب لعدمها فى الالتزامية وهكذا الامر فى المنطوق 
والمفهوم وعدم حجية بعض الرواية وإن كان غير مضرٌ ببعضه الآدخر لكنّه غير مربوط بالموثقة كما لا-يخفى فإِنَ الباب باب 
المنطوق والمفهوم لا باب بعض الجمل دون بعض ولكنّ الاجماع خارج حينئذ عن الاستقلال فى الدلالة لكونه مدركياً؛ فتأمل» 
وبالجملة الاجماع إمّا جابر لضعف السند وإمًا يكون بنفسه كاشفاً عن الحتجة. 

وأمَا الروايات المفضّلة ففيها أَنّها لاتزيد على الاشعار أُوَنًا وأنّ التقسيم لعله لبيان بطلان سائر انواع الطلاق كما يشهد له ما مرّ عن 
زرارة» عن ابىجعفر (ع) فى تفسيره لطلاق السنّهُ والعدّة[ 8"] ثانياً: فالعمدهٌ فى الحكم هى اجماع الاصحاب وحيجيته فى امثال 


المورد المخالف للصحيحة اى صحيحة جميل مما لاينبغى الاشكال فيه؛ بل لكك 
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أن تقول بجبران ضعف سندى الخصال وفقه الرضا (ع) به فمفهومهما دليل مستقل. 

(مسألة ه- إِنّما يوجب التحريم الطلقات الثلادث اذا لم تنكح فى البين زوجاً آخر وأما ان تزوجت للغير انهدم حكم ما سبق 
وتكون كأنّها غير مطلقة» ويتوقف التحريم على ايقاع ثلاث طلقات مستأنفة). 

هذا هو المعروف المشهور بين الاصحاب لكن عن الشيخ فى الخلاءف نسبهُ الخلاءف إلى بعض اصحابنا وأنّ التزويج بالغير 
كتزويج المطلّق غير هادم؛ ففى الجواهر: بل لم يعرف القائل بالاولى (عدم الهدم) وإن أرسله فى محكيّ الخلاف عن بعض 
اصحابناء انتهى. 

وفى الحدائق قال: «إِنْ جملة من المتأخرين قد تردّدوا فى المسأله واستشكلوا فيها من حيث صححهُ أخبار القول الثانى وتكاثرها 
ومن حيث شهرة القول الاؤل حيث لم يظهر له مخالف منهم, ومنهم العلامة فى التحرير والسييد السند فى شرح النافع والفاضل 
الخراسانى فى الكفاية» ونسبه المحقق فى كتابيه إلى أشهر الروايتين» ومثله العلامٌ فى القواعد والارشاد ايذاناً بالتوقف فيه)[80"]. 
ولايخفى عليكك: أنْ ما فى الخلاف هو النسبةٌ إلى روايات الاصحاب دون الفتاوى ففيه: «الظاهر من روايات أصحابنا والأكثرين 
أن الزوج الثانى اذا دخل بها يهدم ما دون الثلاث من الطلقَه والطلقتين» وبه قال أبوحنيفة وأبويوسفء وفى الصحابة ابنعمر 
وابنعباس» وقد روى أصحابنا فى بعض الروايات أنه لايهدم إنائئلاث فاذا كان دون ذلكك فلايهدم, فمتى تزوّجها الزوج الاوّل 
كانت معه على ما بقى من الطلاق 
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وبه قال فى الصحابة على ما حكوه. علىٌ عليه الصلاهُ والسلام وعمر وابوهريرة» وفى الفقهاء مالك والشافعى والاوزاعى 
وابنابى ليلى ومحمد وزفرء قال الشافعى: رجع محمد بن الحسن فى هذه المسألة إلى قولنا. 

دليلنا على القول الاوّل قوله جل من قائل: (الطلاق مرّتان فامساكك بمعروف او تسريح باحسان) فأخبر أن من طلّق طلقتين كان له 
امساكها عد هاتية الطلققين لاما قام عليه الدليل والمعتمد فى ذلك الاخبار التى ذكرناها فى الكتاب الكبير من طرق أصحابنا 
صريحة بذلك. فمن أرادها وقئ عليها من هناكك. 

ونصرة الرواية الأسخرى قوله (الطلاق مرّتان) إلى قوله (فإن طلقها فلاتحلٌ له من بعد حتى تنكح زوجاً غيره) فأخبر أنّ من طلق 
طلقهٌ بعد طلقتين فلا تحل له إِلابعد زوج ولميفرق بين أن تكون هذه الثالثة بعد طلقتين وزوج أو بعد طلقتين بلازوج» فمن قال: 
اذا طلّقها واحده حلّت له قبل زوج غيره فقد تركك الآآية[8"]. 

فنقل الخلاف فى الخلاف غير ظاهر كما قلناه إِلّاأن يقال إِنّ فتاوى المحدّثين من الاصحاب تعلم من احاديثهم لكنّه غير تمام فى 
العبارة أيضاً حيث إِنّه على ذلكك فالقائل معروف وهو الناقل للحديثء فالجمع بين هذا وبين عدم عرفان القائل كما ترى» وكيف 
كان فصاحب الحدائق مممن اختار الخلاف ونسبه إلى الظاهر من الاخبار[/7417]. 

هذا ومنشأ التردّد هو تعارض الروايات فإنّها على طائفتين صالحتين للمعارضة لكن ترجيح روايات الهدم متعتن للموافقة مع 
الشهرة. لايقال: فى معارضها موافقةٌ لاطلاق الكتاب. لاله يقال: إن الشهره من مميّزات الحبجهُ لامن المرججحات. وبعبارة 
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اخرى عدم المخالفة للشهرة من شرائط الحيجية فمع المخالفة لاتصل النوبة إلى الترجبح اصنًا. كيف مع أن الروايات الدالة على 
عدم الهدم كانت اكثر عدداً وأقوى دلالة وسنداً وكانت بمرأى ومنظر منهم ومع هذا كانت معرضاً عنها. ولتما أنّ صاحبالحدائق 


مع هذه الشهرة والاعراض جعل قول الخلاف هو الظاهر من الاخبار واختاره وذكر وجوهاً لترجيح اخبار عدم الهدم بل قال فى 
آخر البحث: «وكيف كان فقد ظهر لكك ممما حمّقناه فى المقام ما لم يسبق اليه سابق من علمائنا الاعلام قوّهُ القول باخبار عدم 
الهدم وانّه هو اذى لايحوم حومه نقض ولاابرام)[88] فينبغى البحث فى المسألة تفصيئًا حتى يظهر لكك انه لم يأت بتحقيق 
وتدقيق بل لم يأت بوجه صحيح بل فى الجواهر: «فمن الغريب غرور المحدّث البحرانى بها واطنابه فى المقام بما لاطائل تحتها 
فنقول: إِنْ الاخبار على طائفتين: 

أمَا الطائفة الاولى فهى سنَّهُ: 

اولاها: ما عن رفاعة: عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: سألته «عن رجل طلّق امرأته حتى بانت منه وانقضت عدّتها ثم تزوجت زوجاً آخر 
نطلفها يشا ثم تزوجت زوجها الأول أيهدم ذلك الطلاق الأوّلقالنعم)[789]. 

ثانيتها: ما رواه اصحابنا عنه ايضاً أن الزوج يهدم الطلاق الاوّل» فإن تزوّجها فهى عنده مستقبلة. قال أبوعبداللّهِ (ع): «يهدم الثلاث 
ولايهدم الواحدة والثنتين/7401]. 
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ثالثنها: ما عن عبداللّه عقيل بن ابىطالب» قال: «اختلف رجلان فى قضيةُ على (ع) وعمر فى امرأه طلقها زوجها تطليقة أو 
اثنتين فتزوّجها آخر فطلقها أو مات عنهاء فلا انقضت عدّتها تزوّجها الأوّلء فقال عمر: هى على ما بقى من الطلا-ق؛ وقال 
أميرالمؤمنين (ع): سبحان اللَّها يهدم الثلاث ولايهدم واحدة!:[41"]. 

رابعتها: ما عن رفاعة ايضاً قال: قلت لابى عبد الله (ع): «رجلٌ طلّق امرأته تطليقة واحدة فتبين منه ثم يتزوّجها آخر فيطلقها على 
الس فتبين منه ثم يتزوّجها الأوّلء على كم هى عنده؟ قال: على غير شىء ثم قال: يا رفاعة! كيف اذا طلقها ثلاثاً ثم تزوّجها ثانية 
استقبل الطلاق فاذا طلّقها واحدة كانت على اثنتين»[897]. 

خامستها: ما عن رفاعة ايضاًء عن ابىعبداللَّهِ (ع) «فيمن طلّق امرأته تطليقة ثم نكحت بعده رجلًا غيره ثم طلقها فنكحت زوجها 
الأوّلء قال: هى عنده على ثلاث)[97"]. 

وماض كي عق اها عن ار الله (ع) قال: سألته ١عن‏ المطلقة تبين ثم تزوّج زوجاً غيره قال: انهدم الطلاق9[2"]. 
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ولايخفى: أن الراوى فى كلها هو رفاعة إِنَاما عن ابنعقيل وهو رواية تاريخ. 

وأمّا الثانية: ففى الجواهر «انهاها فى الحدائق إلى سبعة» منها صحيح الخلى قال: "سات اباعبدالله زع «عن رجل طلق امرأته 
تطليقة واحدة ثم تركها حتّى مضت عدّتها فتزوّجت زوجاً غيره ثم مات الرجل او طلّقها فراجعها زوجها الاوّلء قال: هى عنده 
على تطليقتين باقبتين»[198]. 

ومنها: مضمر عبداللُه بنمحمد قال: قلت له: «روى عن ابىعبداللّه (ع) فى الرجل يطلّق امرأته على الكتاب والسنّةُ فتبين منه 
بواحدة وتتزوّج زوجاً غيره فيموت عنها او يطلقها فترجع إلى زوجها الأول أنّها تكون عنده على تطليقتين» وواحدة قد مضتء. 
فكتب (ع): صدقوا)[92]. 

ومنها: صحيح على بن مهزيار قال: كتب عبداللُه بنمحمد إلى ابى الحسن (ع) وذكر مثله وزاد: 

«وروى بعضهم أنها تكون عنده على ثلاث مستقبلات وأنّ تلكك التى طلّقت ليست بشىء لانّها قد تزوّجت زوجاً غيره» فوقع رع( 
بخطه: لا)[/اوم]. 


ومنها: صحيح منصورء عن ابى عبد الله (ع): «فى امرأة طلقها زوجها واحدة أو اثنتين ثم تركها حتى تمضى عدّتها فتروّجها غيره 


فيموت او يطلقها فتزوّجها الأوّلء 
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قال: هى عنده ما بقى من الطلاق)[/9"]. 

ومثله صحيح محمد الحلبى عن أبى عبدالله (ع). 

ومنها: موثق موسى بن بكر عن زرارةُ عن ابى جعفر (ع) «إِنَّ علا (ع) كان يقول فى الرجل يطلق امرأته تطليقة «واحدة خ) ثم 
يتروّجها بعد زوج: أنّها عنده على ما بقى من طلاقها[ 599]. 

ومنها: خبر محمد بنقيسء عن ابىجعفر (ع) قال: سألته «عن رجل طل امرأته تطليقة ثم نتكحت بعده رجلا غيره ثم طلّقها 
فنكحت زوجها الاوّلء قال: هى عنده على تطليقة)[ .]5٠١‏ 

ومنها: صحيح جميل بن درّاجٍ عن أبىعبداللّه (ع) قال: «اذا طلّقى الرجل المرأة فتزوجت ثم طلّقها فتروّجها الانوّل ثم طلّقها 
فتزوّجت رجلا ثم طلّقها فاذا طُلّقها على هذا ثلاثاً لم تحلّ له أبدا». ونحوه خبر ابراهيم بن عبدالحميد عن الكاظم (ع) إِلَا انه 
يمكن ارادة التسع منهما بقرينة «أبدا» اى كرت الثلاث ثلاثا. 

وكيف كان فالتعارض ظاهر وما فى كشف اللثام من عدم التعارض لاحتمال أن يراد بما فى بعضها من كونها عنده على تطليقتين 
وواحدة قد مضتء أنْها تكون زوجة ويجوز له الرجوع اليها بعد تطليقتين ففيه مع أنه مخالف للظاهر جدًاً ممتنع فى جل تلكك 
الاخبار الظاهرة بل فى كلها كما لايخفى. 
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وفن الكتدائق قد أجاب عقا شلدهم ادلة هذا القول بوجوه منها: أن الزوج الثانى لم يدخل بهاء أو كان تزوّج متعة؛ او لم يكن 
بالغأء فإِنٌ فى جميع هذه المواضع لايحصل التحليل كما تقدّم ذكره. أو الحمل على التقيَُ محتيجاً بانّه مذهب عمر كما دلّت عليه 
رواية عبدالله بن عقيل» ولايخفى بُعد الجميع[1١50].‏ وعدم الشهادة للمحامل الثلاثة وكونها تبرعيّةُ واضحء وأمَا مسألة الحمل على 
التقية فيأتى الكلام فيه ولايخفى عليكك أن الترجيح الُذى لابدّ منه هو الترجيح بالشهرة كما صرّح به غير واحد من اهل التحقيق 
وهو القابل للتصديق والقبول كما مرٌ بيانه» وبذلكك يرتفع التعارض؛ لكنّه مع ذلكك كله انكر صاحب الحدائق التعارض اوَّلَا 
وجعل الترجيح للثانية من جهات خمس من جهة صفات الراوى كالاعدليةُ والافقهيه والاورعية ومن جهة الشهرة وموافقة الكتاب 
والاحتياط ومن جهة الأخذ بالاخير؛ ثم اورد على الترجيح بالتقيُ ايرادات ثلاثة واليكك نص كلامه (قدس سّره): 

«قال السسيد السند فى شرح النافع بعد ذكر محامل الشيخ: ولايخفى بعد هذه المحاملء والمسألة محل ترددوالقول بعدم الهدم 
لا.بخلو من قوة إِلَا أنّ المشهور خلافه؛ ومن ثم اقتصر المصئّف على جعل رواية الهدم أشهر مؤذناً بتوقفه فيه وهو فى محله. 
انتهى. 

وقال داه فى المسالكة بعك 5 كر جملة امن أدلة هذا القول؛ ولآيخنى عليكك قوة دليل هن التحائك لشبعق مقاب إلاأل عمل 
الأصحاب عليه؛ فلا سبيل إلى الخروج عنه- ثم نقل محامل الشيخ الثلاثة الاولوقال عقيبها: وما أشبه هذا الحمل بأصل الحتجة. 
أقول: لايخفى عليكك ما فى التمسّكك بعمل الأصحاب فى مقابله هذه الأخبار 

فقه الثقلين (صانعى).؛ الطلاق» ص: 7١2‏ 

الصحاح الصراح المستفيضة من المجازفة: فإنّه لاريب أن المأخوذ على الفقيه فى الفتوى بالأحكام الشرعيَّةُ إِنّما هو الأخذ بما 
الع لله تججعاته دعا ور دف "الكناف العري ليت العاف يش دول نميا الس اسفن د العاف والعاقة عند رهن زا نار كد 
فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى» لن يفترقا حتّى يردا على الحوض» لن تضلُوا ما إن تم كتم بهماء[01*] لا ما ذكره 


غيره من العلماء وإن ادعوا الاجماع عليه. 

ونذلك ارت هر اتس كرشي اللدتعلكفي مسانةاما لق أرضيى "له بأل عقا ال مسد كاب الراضا ارق كنا كدق 
كتانة الوضانا إلاأنه لآبأمن ينقل ملخصيه هثاء 

قال- رحمة الله عليه-: ولايقدح دعواه الاجماع فى فتوى العلَامةُ بخلافه. لأنْ الحقٌّ أن إجماع أصحابنا إِنْما يكون حبجةُ مع تحمّق 
دخول قول المعصومين (ع) فى جملة قولهم- إلى أن قال: وبهذا يظهر جواز مخالفة الفقيه المتأخر لغيره من المتقدمين فى كثير 
من المسائل التى ادّعوا فيها الاجماع إذا قام عنده الدليل على ما يقتضى خلافهم وقد اتّقق ذلك لهم كثيراًء لكن لَه المتقدم 
متسامحة عند الناس دون المتأخرين» انتهى. 

فانظر إلى ما بينه وبين هذا الكلام المنحل الزمام من الغفلة مما حقّقه فى ذلك المقام؛ الذى هو الحقيق بالأخذ به والالتزام» ثم 
إِنَا لو تنزّلنا عن القول بمقتضى قواعدهم من أنه لا.بجمع بين الأخبار إِلابعد تحقّق المعارض بينهاء وقلنا بثبوت التعارض بين 
روايات القول الآخر ومونّقَهُ رفاعة» فالواجب الرجوع إلى طرق الترجيح الواردة فى 
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مقبولة عمر بن حنظلة[”0*] ورواية زرارة ونحوهماء ومن الطرق المذكورة الترجيح بالأعدل والافقه والأورع. 

ومنها: الترجيح بالشهرة» ولا ريب فى حصول الترجيح بهاتين الطريقتين لروايات القول الآخر[*٠*]‏ دون رواية رفاعة» فإنَ روايات 
عدم الهدم قد رواها كثير من فقهاء أصحابهم (ع) كزرارة وعلى بن مهزيار ومنصور بن حازم وجميل بن درّاج وعبدالله بن على 
بن أبى شعبةٌ وأخيه محمد فتكون روايات عدم الهدم بذلكك أشهر رواية وأعدل وأفقه وأورع رواة» والمراد بالشهرة التى هى 
إحدى طرق الترجيح إِنّما هى الشهرة فى الرواية؛ لاالعمل كما حمق فى محله. وكذا المجمع عليه» وهو حاصل لروايات عدم 
الهدم خاصّة. 

وبالجملة فالترجيح بهاتين الطريقتين مما لاإشكال فى اختصاصه بالروايات المذكورة. 

ومنها: الترجيح بموافقة الكتاب» وهو أيضاً مخصوص برواية عدم الهدم بالتقريب الذى قدمناه و قد استفاضت الأخبار بالردّ إلى 
الكا ف [م٠ع]:وأة.ما‏ ختالق كنات الله زعرق: 

ومنها: الترجيح بالاحتياط كما تضمّنته مرفوعة زرارة[08] وهو ايضاً مخصوص بالرواية المذكورة. 
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ومنها: أيضاً الأخذ بقول الاخير من الامامين (ع)[8017]. وهذه القاعدة ذكرها الصدوق فى كتابه» وهو أيضاً حاصل الروايات 
الم كور 

وبيانه: أنّ صحيح على بن مهزيار قد اشتمل على عرض القولين المذكورين على أبى الحسن الهادى (ع) فصدّق روايات القول 
الآخرء وبقى روايات القول المشهور. 

أمَا الترجيح بالتقتة» فهو أقوى ما يمكن أن يتمشكك به لترجيح خبر رفاعة. 

وفبه أولًا: أنه مبنى على ثبوت ذلككء وهو غير معلوم؛ فإنْ المستند بكونه حكم عمر إنماهو رواية عبداللّه بن عقيل» وهى غير 
مستندة إلى الامام (ع) بل المخبر بذلكك إِنّما هو عبداللّه المذكور وقوله ليس بحجة شرعية» سيما مع معارضة خبر زرارة الدالة 
على أن علياً (ع) كان يقول إِنّها على ما بقى من الطلاق» وهى صريحة فى أنّ مذهب على (ع) هو القول بعدم الهدم, والراوى 
عنه ابنه الباقر (ع)» ولاتعارضه رواية عبداللّه بن عقيل عنه (ع) خلافه. 
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وثانياً: أن العامة مختلفون فى المسألة أيضاً على ما نقله الشيخ فى الخلاف[08*] والقول بالهدم منقول عن أبى حنيفة وأبى 
يوسف وابنعمره وليس حمل أخبار عدم الهدم على التقَدّهُ كما ذكره الشيخ بأولى من حمل رواية رفاعة الشاذةٌ النادرةً عليه 
سما مع ما علم من كتب السير والتواريخ من شيوع مذهب أبى حنيفة فى زمانه و قوته. وهو فى عصر الصادق (ع) المروىٌ عنه 
القول بالهدم؛ وحينئذ فلا يبعد حمل رواية رفاعة الدالّة على الهدم على التقيّة. 

ويؤدّده أن المنقول فى كتاب السير والاخبار أن شهرة هذه المذاهب الأربعة إِنّما كان قريباً من سنة خمس وستّين وستمائة 
واستمدٌ الأمر إلى هذا الزمان وأا فى الأعصار السابقة فإِنْ المعتمد فى كل زمان على من اعتنت به خلفاء الجور وقدموه للقضاء 
والفتيا وإليه يرجع الحكم فى جميع البلدان» وكان المعتمد فى زمن أبى حنيفة على فتاويه» وفى زمن هارون الرشيد وهو فى 
عصر مولانا الكاظم (ع) على فتاوى أبى يوسف تلميذ أبى حنيفة» قالوا: قد استقضاه الرشيد واعتنى به حتّى لم يقلّد فى بلاد العراق 
والشام ومصر إِلَامن أشار إليه أبويوسفء وفى زمن المأمون كان الاعتماد على يحيى بن أكثم القاضىء وفى زمن المعتصم على 
أحمد ابن أبى داود القاضىء وإذا كان الأ.مر كذلكك فيجوز أن يكون المشهور فى عصر مولانا الصادق (ع) الذى عليه عمل 
العامرة» وإليه ميل قضاتهم وحكامهم هوالقول بالهدم بل هو الواقع لأنّ اعتماد العام فى وقت الصادق (ع) كان على أبى حنيفة 
القائل بالهدم, فالتقية منه لشيوع مذهبه فى تلكك الأيَامء وإن كان نادراً فى وقت آخروهذا بحمداللّه ظاهر لاسترة عليه. 

وثالثاً: أنه من الممكن عدم الترجيح هنا بهذه القاعدة- أعنى التقيِهُ وعدمها- فإنّ طرق الترجيح التى اشتملت عليها مقبوله عمر بن 
حنظلة مترتّبة» فأولها الترجيح 
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بالأعدل والأفقه والأورع؛ ثم بعدها الترجيح بالأشهر والمجمع عليه. ثم الترجيح بمخالفة العامة فالترجيح بمخالفة العامة إنماوقع 
فى المرتبة الثالثة وهو لا يصار إليه لامع تعذر الترجيح بما قبله من المراتب. 

وقد عرفت أنّ الترجيح بالمرتبتين الاولتين حاصل لروايات عدم الهدم وحينئذ فلا يصار إلى الترجيح بالتقيةُ. فإن قلت: إِنّ جملة 
من الأخبار قددلّت على الترجيح بمخالفة العامة مطلقاء قلنا: يجب تقييد ما اطلق بما دلّت عليه هذه الأخبار الناصّهُ على الترتيب 
بين هذه المراتب. 

وكيف كان فقد ظهر لك ممما حمّقناه فى المقام بما لم يسبق إليه سابق من علمائنا الأعلام قوةٌ القول بأخبار عدمالهدم, وأَنّهِ هو 
الذى لابحوم حوله نقض ولا إبرام/[609] انتهى كلام صاحب الحدائق (قدس سّره). 

أقول: لايخفى أنّ تمام ما فى كلامه مورد للمناقشة والاشكال وإن أتعب نفسه بل ولم يراع ما ينبغى رعايته بالنسبة إلى الاعاظم 
من العلماء الذين هم ائمة الحديث والفقه. أمَا ما اورده على المسالكك ففيه أُوَلَا: أنّ اصحابنا كلهم يعتقدون بالكتاب والسنة 
ويستدلون بهما لا بغيرهما فذكره ذلكك توضيح للواضح كيف وحتّى أن حبَيَهُ العقل ايضاً لهما والاجماع للسنّهُ كما لابخفى. 
واثانياة ]أن ديك القلرم مواق لأ متست» 

وثالفاً: أن الفرق تين منا تحن فيه وتات الوصية موجود فإثه قال فى .وصية البسالكك ما هذا لفظه:«والاقوى ما اختازه المصيق 
ولايقدح دعواه الاجماع فى فتوى العلّامة بخلافه. لأنّ الحقّ أنّ اجماع اصحابنا نما يكون حَبْدِةُ مع تحقق دخول المعصوم فى 
جملة قولهم فإنْ حجيته إِنْما هى باعتبار قوله عندهم» ودخول قوله فى قولهم فى مثل 
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هذه المسأله النظرية غير معلوم»! ]5٠١‏ حيث إِنّ تلك المسألة نظرية ومصبّ الاجتهاد والدراية فالاجماع فيه غير حي فإنّه حجة 
فيما ليس للعقل اليه سبيل ولا للنقل فيه دليل» فمناقشته فى ذلكك الاجماع فى محله وأمّرا المسألة المبحوث عنها فالشهرة 


والاجماع كاسرتان للروايات المخالفة وموجبان للاعراض عنها وللسقوط عن الحجدّة, فالروايات المقابلة اى الدالّهُ على الهدم 
حب بلا معارضء ولكك أن تقول: إِنْ فى مسألة الوصية مناقشته كانت فى الاجماع المستدل به وفى المقام الدليل هو الاخبار 
والمناقشةُ فى المعارضة لها باعتبار الاعراض؛ فتأملٌ جبّداً حتى تكون على بصيرة فى دقّهُ مثل الشهيد (قدس سّره). 

وأمَا المرجحات المذكورة فى كلامه ففيه أن الترجيح من جهه الصفات مربوط بباب الحكومة لاالروايةوأمًا الترجيح بالشهرة 
فالمرجٍح هو العمكِهُ منها لا الروائية كما حقق فى محله. وأمَا موافقته الكتاب فلا محل لها بعد الشهرةٌ والاعراض كمالايخفى, 
إن الترجيح فرع الحبجية واعراض الاصحاب عن الموافق مسقط لحيجيته فاين محل التعارض والترجيح؟ واعلم أن الشهرة من 
المميزات لا المرجحات فهى قبل الوفاق للكتاب. 

وأما موافقته الاحتياط ففيه: انّه لا اعتبار به اصلًا لأنّ رتبة الاصول بعد الامارات»ء وأمًا التأخر فليس بمرجح هنا اصلًا إن الترجيح به 
تختصٌ بمورد صدور الروايتين على القطع دون ما نحن فيه مما لا.يكون التعارض بين القطعتيين» بل لك أن تقول: إِنْ مع العلم 
بالصدور فإِنٌ التعبير بالترجيح مسامحة. وصحيحة على بن مهزيار وإن كانت مشتملة على نقل الحديثين وجواب الهادى (ع) 
بصدق الدال على عدم الهدم فلا بدّ من الاخذ بقوله (ع) المتأخر عن الصادق (ع) ومن سبقه من الاثمة (ع) 

فقه الثقلين (صانعى).» الطلاق» ص: 777 

لكنها حجة ظَتتَهُ فهى كغيرها من الاخبار المعارضة. 

هذا كله فيما ذكره من الترجيح بالمرججحات الخمسة من صفات الراوى وموافقة الشهرهُ والكتاب والاحتياط والاخذ بالاخير. 
وأمَا ما ذكره اشكانًا للترجيح بالتقية من الوجوه الثلاثة المبينة بقوله «اوَلَاا و «ثانياً» و «ثالثاً» ففيه أوَلًا: 

أن الترجيح بالتقية ليس فى نصوص الترجيح منه اثر ولا خبر وليس فيها ازيد من الترجيح بمخالفة العامّة» ولم يعلم بعد أنْ الوجه 
فيه التقيهٌ او غيرها؟ ففى مقبولة ابن حنظلة تعليل الاخذ بالمخالف بقوله «فإِنَ الرشد فى خلافهم) والاحتمالات فيه كما ذكره 
الشيخ الاعظم فى خاتمة الرسائل وجوه احدها التقية» ولايخفى أنّ المخالفة اعم من الخوف والتقيّة. 

وثانياً ما نقله من التاريخ والسيرة تأييداً لقوله ففيه أن التأييد مفيد على فرض ثبوت الترجيح بالتقيِهُ وهذا حال الكلام فكيف حال 
المؤيد بعد الكلام فى الاصل والمؤيّد! وثالثاً أنّ ما ذكره من عدم الترجيح بالتقية لتأخر الرتبة ففيه أنّ العدم ليس لماذكره بل 
لسقوط الموافق للعامّةُ والتقية عن الحبجية من رأس بالاعراض فاين التعارض والتقدم والتأخر فى الترجيح؟ 

ورابعاً ما ذكره من طرق الترجيح فى المقبولة وأ نّها مترتبة فاوّلها صفات الراوى وثانيها الأشهر والمجمع عليه وثالثها الترجيح, 
بمخالفة العام فهى فى المرتبة الثالثة والترجيح بالمرتبتين المتقدمتين ثابت فلا تصل النوبة إلى المخالفة» ففيه انه ليس فى 
المقبولة إلَاالترجيح بموافقة الكتاب ومخالفة العامة دون غيرهما؛ هذا مع أُنّها ليس فيه الدلالة على الترتيب. وقد ظهر مما ذكرناه 
أن المشهور هوالمنصور وكيف يجترء الفقيه بالمخالفة لائمة الحديث والفقه مع وجود الرواية والدليل» ومخالفة الحدائق ناشئة 
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من عدم معرفة العلماء العظماء حق المعرفة ونسأل الله التوفيق فى المعرفة له جلّ وعلا ولعلماء دينه زائداً على الحال وأن يجعل 
مستقبلنا خيراً من ماضينا. 

(مسألة - قد مرّان المطلقة ثلاثاً تحرم حتى تنكح زوجاً غيره» وتعتبر فى زوال التحريم به أمور ثلاثة: الاوّل أن يكون الزوج 
المحلل بالغاً فلا اعتبار بنكاح غير البالغ وان كان مراهقاً). 

فإِنّ على عدم كفاية غير المراهق من الصبيان الذين لايلتذّون بالنكاح ولايلتدٌ بهم اجماع المسلمين فضنًا عن المؤمنين وهو 
الحبجة مضافاً إلى ها ستعرف فى المراهق. 


أمَا المراهق للبلوغ وهو من قارب الحلم فالمشهور ايضاً عدم الكفاية. والمحكى عن ابنالجنيد والشيخ فى احد قوليه الكفاية كما 
هو مدهت العامة إنضاء والتشهو هو النتصضوره وذلكه مضافا لع الأضل: و إلى مانقان. من اتضرات الكتاك:والنيفة ال عون 
المحلل زوجاً مستقلاً بالعقد ومن أن الظاهر من نسبة الفعل الواقعة فى السنّهُ الاستقلال لاسيما مع قوله تعالى: (فإن طلقها) الظاهر 
فى البالغ حيث إن طلا-ق الصبى لا نفوذ له لا اصالة ولا ولاية» خبر على بنالفضل الواسطىء قال: كتبت إلى الرضا (ع): «رجل 
طلق امرأته الطلاق الذى لاتحل له حتّى تنكح زوجاً غيره فتزوّجها غلام لم يحتلم قال: لاء حتى يبلغ؛ فكتبت اليه: 

ما حدّ البلوغ؟ فقال: ما أوجب الله على المؤمنين الحدود)[١1].‏ 

وضعفه بعلى بنالفضل منجبر بعمل الاصحاب. هذا ولا-يخفى أنْ الاستدلال بظاهر الكتاب ليس بتمام لأنْ ظهور الفعل فى 
الاستقلال ممنوع لاسيّما فى مثل هذه الافعال التى 
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ليست مشروطة بالمباشرة» والاستشهاد بالتطليق المذكور فى قوله تعالى (فان طلقها) اخص من المدّعى فمن الممكن وقوع الزواج 
قبل البلوغ والطلاق حينه فالاية غير دالّة إلاعلى بلوغ المحلّل حين الطلاق لا المحلل مطلقاً إلّاأن يقال» بل يقال: إِنّ المحلل محلل 
حين الطلاق فالدليل مساوق. إِلَاأن يقال إن المورد مورد صحةٌ طلاق المحلل. 

واستّدلٌ للآخر باطلاق الكتاب والسنّةء وبضعف الخبرء وبذوق الزوج المراهق العسيلة الذى هو الشرط فى صحة الطلاق. 

اقول: أمّا الاطلاق ففيه ما مر من الانصراف وتقيبده بالخبر المنجبرء والعسيلة لها تفسيران؛ المني واللّذَةأمَا عدم تحقّقها على الاوّل 
فواضح وأمًا على الثانى فلان الظاهر منها اللَذّهْ الكاملة المتعارفة وهى غير حاصلة فيه ايضاً. فالمشهور هو المنصور وعمدة الدليل 
عليه خبر على بنالفضل الواسطى كما مرّ آنفاً. 

(العاقى: أذ يطاغا لاوطا مركا للعفل يغتبوية الحففة أو شذااوها من متطوعهاء ييل كقاية السينمن فى مقطرعها الابخان من فز 
والاحتياط لاينبغى تركه وهل يعتبر الانزال؟ فيه اشكال والاحوط اعتباره). 

الكلا-م فى هذا الشرط يقع تاره فى اصله واخرى فى خصوصياته الثلادث من القبل وايجاب الغسل والانزالأما اصل شرطية 
الدخول فعليه اجماع المسلمين عدا سعيد بن المستِب حيث اكتفى بمجرّد العقد عملًا بظاهر الآيةُ لأنّ النكاح حقيقة فى العقد. 
وقنة قافا إلى أنْ النكاح فى الآيهُ الوطىء كما قيلء إِنّ اطلاقه معد بالاجماع والروايات من الطرفين الدالَّهُ على اعتبار ذوق 
العسيل» وكيف كان فالدليل على 

فقه الثقلين (صانعى).؛ الطلاق» ص: 770 

الشرطية مضافاً إلى الكتاب بناءً على أنّ المراد منها هنا الوطىء» وإلى اجماع المسلمين, الاخبار الصريحة وهى خبر ابى حاتم عن 
أبىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن الرجل يطلّق امرأته الطلاق الذّى لاتحلّ له حتى تنكح زوجاً غيره ثم تزؤج رجلًا لايدخل بها 
قال: لا حتى يذوق عسيلتها)[؟١6].‏ 

ومنها موثق زرارة» عن ابى جعفر (ع) «فى الرجل يطلق امرأته تطليقة ثم يراجعها بعد انقضاء عدّتها فاذا طلقها الثالثة قال: لم تحل 
له حتى تنكح زوجاً غيره فاذا تزوّجها غيره ولم يدخل بها وطلّقها أو مات عنها لمتحلّ لزوجها الانوّل حتى يذوق الآدخر 
عسيلتها»[1١6].‏ 

وصحيح محمّد بن قبسء قال سمعت اباجعفر (ع) يقول: «من طلق امرأته ثلاثاً ولم يراجع حتى تبين فلا تحلّ له حتّى تنكح زوجاً 
غيره فاذا تزوّجت زوجاً ودخل بها حلّت لزوجها الاوؤل)[5١*].‏ 

وموثق سماعة, قال: سألته «عن رجل طلق امرأته فتزوّجها رجل آخر ولم يصل اليها حتّى طلّقها تحلّ للاوّل؟ قال: لاء حتّى يذوق 


.]ع١0[»اهتليسع‎ 

وخبر العسيلة ايضاً مروىٌ عندهم كما هو مروى عندناء فروى غير واحد منهم 
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«أنه جاءت امرأة رفاعة القرظى إلى النبى (ص) فقالت: كنت عند رفاعة؛ فبتٌ طلاقى. فزوّجت بعده عبدالرحمن بن الزبير» 
فطلقنى قبل ان يمس نى- وفى رواية: وأنا معه مثل هديةُ الثوب- فتبسّم النبى (ص) وقال: اتريدين أن ترجعى إلى رفاعة؟ لاء حتى 
تذوق عسيلته. ويذوق عسيلتكك)[2١5].‏ وصحيح الفضيلء؛ عن أحدهما (ع) قال: سألته «عن رجل زوّج عبده أمته ثم طلقها 
تطليقتين» يحل له أن يراجعها إن أراد مولاها؟ قال: لاك قلت: أفرأيت إن وطأها مولاها أبحل للعبد أن يراجعها؟ قال: لا» حتى 
تزوّج زوجاً غيره ويدخل بها فيكون نكاحاً مثل نكاح الاوّلء وإن كان قد طلّقها واحدة فأراد مولاها راجعها:[/817]. 

وهذا وإن كان مربوطاً بطلاق الأمة التى يكون المحرّم منه المحتاج إلى المحلّل اثنين لكن دلالته على لزوم الوطىء فيه ايضاً وإن 
لم يكن صريحاً فى محل البحث لكنّه مؤيّد لتلكك الاخبار الكثيرة. 

وأمّا اعتبار كونه فى القبل فلا خلااف فيه لأنّه المنساق والمنصرف اليه من نصوص ذوق العسيلة لاسيما المتضمن منها ذوق 
الزوجين كالمروى عن طرق العامة سواء كان المراد منه لذَّهْ الجماع كما عن النهاية وغيرها من كتب اللغهٌ من تفسيره بما هو 
كنايةٌ عنها او الانزال كما قيلء لعدم كون ذوق اللذّهُ والعسيلة او الانزال من الجانبين مع الوطىء فى الدبر على المتعارف بل ولا 
اللذة لذّة كاهلة يل القوق باتمرواقع تشنيى الدجر ل انها إلى :الفا عون ممت وبدلكة طون ماافن المسالكك 
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من الاسعدلال بالعفانا خق الفسيلة مر السعانيه: 

ففيه: أن الانتفاء من الاصل ممنوع وإِنّما الانتفاء بالنسبة إلى الكامل كمالايخفىء وبالجملة الانصراف فى ذوق العسيلةٌ مما لاكلام 
فيه وه الحكة اف النسالة. واعفيدة الاتضرافق:فن انول انضا: 

وأمًا اعتبار ايجابه الغسل بغيبوبة الحشفة او مقدارها وعدم كفايةُ مادونه من المسمّى لأنّ ذلكك مناط احكام الدخول والوطىء فى 
كل مقام اعتبرا فيه» فالاطلاق منصرف اليه ولانتفاء ذوق العسيله من الجانبين بدونه غالباً ولعدم معهوديةٌ مادونه فى الشرع فوقوعه 
بمنزلة العدم؛ فالاطلاق منصرف عنه. 

وفيه: أن الانصراف بدوى ناشىء من كثرة الافراد لامن كثرة الاستعمالء وأمًا انتفاء ذوق العسيلة فخروج من البحث لأنّ الكلام 
فى كفاية مادونه مع تحقق بقيةُ الشروط كما لايخفى وإلّا فمع عدم ذوق العسيلة فعدم الكفاية يرجع إلى انتفائه لا انتفاء الموجب 
للغسلء وأمَا عدم المعهودية فى الشرع فهو راجع إلى عدم كونه مشمولًا للموضوع منهما فى الاحكام الشرعية الثابتة لهما وأ نّى 
ذلك بالمقام فإنّ الموضوع محمول على العرف مفهوماً ومصداقاء كيف مع أن العمدة فى المقام هو ذوق العسيلهُ المفروض 
حصوله ولعل العمدهٌ فى غيره من الاحكام امور اخرى غير حاصلة بدخول ما دون المقدار من الحشفة فما فى المتن من أنّ كفاية 
المسمّى فى مقطوعها لايخلو من قَوَّةُ. 

وأمًا اعتبار الانزال ففيه الاشكال من اطلاق الادلَّهُ والفتاوى» ومن لزوم ذوق العسيلة حتى على تفسيره بلذه الجماع لأنّ المراد منها 
كما قيل اللذَّهُ الكاملة اللَتى لا تحصل إِلّابالانزال ولا اقل من الشككث فى شمول اخباره للمورد إن لم يكن اجماع والاصل الحرمة 
فالاحوط اعتباره. 
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(الثالث: أن يكون العقد دائماً لا متعةُ). 


والمعتبر فى الامر الثالث شيئان» العقد وكونه دائماً واحترزنا بالعقد عن ملكك اليمين والتحليل فلا يحصل التحليل بهما فضلًا عن 
الوطىء حراماً او شبهةٌ ولو بالعقد الفاسد بلا خلاف اجده بل الاجماع بقسميه عليه كما فى الجواهرء واعتباره لعدم صدق الزوج 
فى الكتاب والسنَّةُ عليه فانّه لايستمى واحد منهما زوجاً ولقوله تعالى: (حتى تنكح زوجاً غيره) والنكاح حقيقة فى العقد وعلى 
تقدير كونه حقيقة فى الوطىء او المراد منه فى الآية ذلكك فيدلٌ على ذلكك قوله تعالى: (فان طلقها) والنكاح بملكك اليمين او 
التحليل لا طلاق فيهولخصوص خبر فضيل عن احدهما (ع)؛ قال: سألته «عن رجل زوّج عبده امته ثم طلقها تطليقتين أيراجعها إن 
اراد مولاها؟ قال: لا. قلت: أفرأيت إن وطأها مولاها ايحلٌ للعبد ان يراجعها؟ 

قاللاء حتى تزوّج زوجاً غيره ويدخل بها فيكون نكاحاً مثل نكاح الاوّلء وإن كان قد طلقّها واحدةٌ فأراد مولاها راجعها/[616]. 
والتقريب فيها أن الأمه تحرم بتطليقتين ولاتحل إِلَابالمحلل» وقد منع نكاح المولى أن يكون تحليلًا موجباً لجواز مراجعة الزوج 
الاوّل لهاء وأوجب زوجاً غيره مثل التزويج الاؤلء ونحوها أيضاً رواية عبدالملكك بن أعين[519]. 
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ونحوها خبر الحلبى[ ١٠؟]‏ بعد تقييدهما بكون الطلاق مرّتين. ولما تسمعه من استفاضة النصوص المشتمل بعضها على تفسير 
الآيةُ بما لايشمل العقد المنقطع فضلًا عنهما بقرينة قوله تعالى: (فان طلّقها). 

واحترزنا بالدائم عن نكاح المتعةٌ» فالتحليل غير حاصل به كالسابقين اتفاقاً ويدل على اعتباره الكتاب والسنَّةُ أمَا الكتاب فلقوله 
تعالى (فان طلّقها) والطلاق غير متحقق فى المتعة» ومن السنّهُ صحيح محمد بن مسلمء عن احدهما (ع) قال: سالته «عن رجل طلق 
امرأته ثلاثاً ثم تمبّع فيها رجل آخر هل تحل للاوّل؟ قال: لا811[2]. 

وخر عي الفبيقل قالوبالة أباسدالله (ع) «عن رجل طلق امرأته ثلاثاً لاتحل له حتّى تنكح زوجاً غيره وتزوّجها رجل متعة 
أيحل له أن يتكيحها؟ قال لآ حي تذاخل فى مدل ما شرت منه[ 9ع ]. 

وخبر هشام بنسالم» عن ابى عبد الله (ع) «فى رجل تزوّج امرأة ثم طلقها فبانت ثم تزوّجها رجل آخر متعة هل تحل لزوجها 
الآؤل؟ قال: لاوح تدخل فيما حرجت نه[ 9 ]. 
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وخبر الحسن الصيقل ايضاًء عن ابىعبداللّه (ع) قال: قلت: «رجل طلّق امرأته طلاقاً لاتحلّ له حتى تنكح زوجاً غيره فتزوّجها رجل 
متعة, أتحلّ للاوّل؟ قال: لا لأنّ الله يقول: (فان طلّقها فلاتحلٌ له من بعد حتى تنكح زوجاً غيره فان طلّقها) والمتعه ليس فيها 
طلاق)[76ع]. 

وفى الخبر ايضاً دلالة على عدم الاعتبار بشىء من الثلاثة فى التحليل لمكان الطلاق. 

وخبر الحلبى» عن ابىعبداللّهِ (ع) أنه سئل «عن الرجل يطلق امرأته على السنّةُ فيتمتع منها رجل أتحلّ لزوجها الاوّل؟ قال: لاء 
حتّى تدخل فى مثل الذى خرجت منه)[670]. 

ولايخفى عليكك دلاله الاخبار على عدم التحليل بشىء من الثلاثة المذكورة من الملكك والاباحةٌ والمتعة. 


فرع 


مقتضى اتفاقهم وما فهموه من نصوص العسيلة من ارادةٌ الدخول كون الخصى يحلل المطلقة ثلاثاً اذا وطأها وحصلت فيه 
الشرائط السابقة ولكن فى رواية محمد بن مضارب دلالة على عدمها؛ قال: «سألت الرضا (ع) عن الخصى يحأمل؟ قال: 


.]ع١2[)للحيال‎ 
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وهى ضعيفة السند فإنٌ ابنالمضارب مجهول ومحض نقل صفوان من اصحاب الاجماع عنه غير كاف فى الاعتبار إِلاعلى تفسير 
خاص فى اصحاب الاجماع لكنّه غير تمام كما حقّق فى محله, ولاجابر لها بل لم اجد عامنًا بها إلَاما عساه يظهر من الشيخ الحرٌ 
فى وسائله فلا بأس بحملها على خصى لايحصل منه الجماع او الأَذهٌ الكاملة المتعارفة» على أنَّ الرواية قد رواها الشيخ فى 
زيادات النكاح من التهذيب بهذا الاسناد عن الرضا (ع) قال: سألته «عن الخصىّ يحل؟ قال: لايحل)[571]. 

وارادءً التحليل منه خلاف المتعارف فى التعبير» فلذا احتمل ارادهٌ حلّ نظره إلى المرأة أو عقده من دون الاختبار بحاله؛ بل ربّما 
احتمل ارادهُ سل الانثيين الذى لايجوز فى الانسان» أو أكل الخصيتين» وإن كان رسم الكتابة بالياء فى النسخ الصحيحة يأباهما. 
وعلى كل حال فهو شاذ ضعيف مضطرب. 

ثم إِنّ الظاهر من اطلاق الدخول فى الفتاوى والمتن وعدم التقتِد بالالتذاذ عدم اعتباره» لكنّ الظاهر اعتباره ولزوم تقييد الدخول 
به فلا اعتبار بالدخول من دونه قضاءً للانصراف من الدخول وكونه القدر المتيقن من ذوق العسيلة؛ فتامّل. 

(مسألة /ا- لو طلّقها ثلاثاً وانتقضت مدة وادّعت أنّها تزوّجت وفارقها الزوج الثانى ومضت العدَّه واحتمل صدقها صدّقت ويقبل 
قولها بلايمين» فللزوج الاوّل أن ينكحهاء وليس عليه الفحص والأحوط الاقتصار على ما اذا كانت ثقةٌ أمينة). 

وفى المسألهُ احتمالات ووجوه. ثالثها التفصيل بين الثقهُ الامينةُ وغيرها ورابعها 
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التفصيل بين الحرجئ من الفحص وغيره بالقبول فى الاسوّل منهما دون الثانى والاسوّل هو المشهور وظاهر المحقق فى الشرائع 
والنافع التوقف فى ذلكك واليه يميل كلام الفاضل الخراسانى فى الكفاية. 

واستدلٌ للمشهور بوجوه: احدها: أن فى جملة ذلك ما لايعلم إلَامنها كالوطئ وانقضأ العدّهُ فالمورد مشمول لقاعدة حيجية قولها 
فى ما لايعلم إِلَامن قبلها. 

ثانيها: قاعدة قبول قول من لامنازع له فإنّها مستفادة من الاخبار فى جزئيات الاحكام ومنها صحيحة منصور بن حازم عن 
ابىعبدالله (ع) قال: قلت: «عشرة كانوا جلوساً وفى وسطهم كيس فيه ألف درهم فسأل بعضهم بعضاً: ألكم هذا الكيس؟ فقالوا 
كلهم: لل وقال واحد منهم: هو لى فلمن هو؟ قال: هو الذى ادّعاه)[57/8]. 

وثالثها: لزوم العسر والحرج عليها مع عدم السماع وفى المسالكك فى تعليل القول المشهور «ولانّها مؤتمنة فى انقضاء العدَّهُ 
والوطئ مما لايمكن اقامة البتنهُ عليه» وربما مات الزوج أو تعدّر مصادقته بغيبة ونحوهاء فلو لم يقبل منها ذلكك لزم الاضرار بها 
والحرج المنفتيان)[519]. 

وراضواك وق الس قبا مي عفاد عن ان عبط الله (ع) «فى رجل طلّق امرأته ثلاثاً فبانت منه فأراد مراجعتها فقال لها إِنّى اريد 
مراجعتكك فتزوّجى زوجاً غيرى» فقالت له: قد تزوّجت زوجاً غيرك وحللت لكك نفسىء أيصدّق قولها ويراجعها؟ 
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وكيف يصنع؟ قال: اذا كانت المرأة ثقهُ صدّقت فى قولها)[ 57٠‏ ]. 

والصحيحة متفردهٌ فى الادلة الاربعة باشتراط الوثاقة وهى مخالفة فى الاشتراط للمشهور ايضاً لاطلاق فتاواهم بل فى الجواهر 
عدم القائل به وما فى الحدائق من الحمل على الأفضليةٌ فى المتّهمة جمعاً بينها وبين الاخبار الدلالة على كراهة السؤال ولو مع 
التهمة[ ]5١‏ بأنْ الافضل مع التهمة المشعر عليها رغبتها فى الرجوع إلى الزوج بعد امره ايّاها بالتحليل الفحص والتثت والعمل 


بقولها مع ذلكك الشرط. 

ففيه أَوَلًا انّه لاملازمة بين اظهار الرغبة بعد الامر واتّهامها حيث إِنَّ غالب النساء قلوبهنّ مائلة إلى الزوج الاوّلء فتأمّل. 

وثانياً لاتعارض بينها وبين الصحيحة لاختلا.ف الموضوع فإنّها مربوطة بخلوّها عن الزوج وهو غير اشتراط الحل فى الطلالق 
الثلاث بالنكاح المصرّح به فى الكتاب والسنّة والصحيحة مربوطة بالثانى» فكم بينهما من الفرق» نعم عدم القائل به وعدم 
مدخلية الوثاقة فى تصديق ما لايعلم إِلّامن قبلها وتصديق قول من لامنازع له ممما يوهن الاشتراط, لكنّ الاحتياط كما فى المتن 
فى محله. والمشهور هوالمنصور للصحيحة وأمًا بقيهُ الوجوه وإن كانت مطلقة وموافقة للمشهور إِلَاأنَ الاستدلال بها غير تمام لأَنَّ 
مثل الزواج والطلاق من الامور الاربعة فى الحلَد ليس من الامور التى لايعلم إِلَامن قبلهاء فالقاعدة غير شاملة لمحل البحث. هذا 
فى الوجه الاوّل. 

وأمًا الثانى فإنْما القاعدة مختضّة بالمتناول من المدّعى الذى لامعارض له لعدم 
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تعلّق خطاب مخصوص بالمتناول؛ لاعامّة لمطلق التناول ولو مع الخطاب المخصوص ولذلكك لايجوز دفع الوديعة اليه مثلًا بمجرّد 
دعوى الوكالة او الانتقال اليه مع أن دعواه الوكالة بلا معارضء لكن حيث إِنّ الدافع له التكليف والخطاب بدفع المال إلى 
صاحبه مباشرة او نيابة فعليه العمل بذلك التكليف عن حبْدِهُ شرعيّةُ وهى غير موجودة يكون الدفع غير جايز والمقام من هذا 
القبيل حيث إِنَّ جواز التكاح للزوج وحلَيةٌ الزوجة المطلّقة له مشروطة بالمحلّل ونكاح الغير وهو مكلف بالعلم والحجة عليهماء 
مساح خرن القاعلة مخصوصة بما لايلزم فيه إلَاالدعوى مع عدم التعازضى :قف ساقي المييحة المتفولة: 

وأما الثالث ففيه: أنه اخصٌ من المدّعى لامكان عدم الحرج لها فى التزوّج بغير الزوج من الاجانبء نعم فى مورد الحرج دعواها 
مسموعة بانتفاء الحرج كما لايخفى [897]. 

(مسألة 4- لو دخل المحلل فادّعت الدخول ولم يكدّبها صدّقت وحلت للزوج الأوّل). 

بلا خلاف ولا اشكال[577]. لكونه امراً لايعلم إِلَا من قبلهما وعدم تكذيبه ايَاها ولو 
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بالسكوت كاف فى التصديق فإنْ قولها قول بلامنازع وأمًا مع تصديقه لها فالحكم واضح. 

(وإن كذّبها فالأحوط الاقتصار فى قبول قولها على صور حصول الاطمئئان بصدقها). 

وفى المسألة ثلاثة اقوال» احدها: القبول ففى الشرائع انّه حسن وفى القواعد انه الاقرب وفى المسالكك هوالاقوى. 

ثانيها: العمل بمايغلب على ظلنّْه من صدقها او صدق المحلل كما عن الشيخ فى المبسوط. 

ثالثها: العمل بالاطمئنان دون الظنّ» واستدلٌ للشيخ بأنّ الفرض تعذّر البتينة على مثل تلكك الدعوى فلابدٌ من مراعاة الظنّ لاعتباره 
فى الشرع غالبا وهو كما ترى لعدم الانسداد اوّلًا واختصاصه على التمامية بالاحكام دون الموضوعات ثانيًز؟97], 
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واستدل للمحقق بتعدّر اقامة البينة عليه اوَلّ وانّه لايعلم إِلّامن قبلها وأنّ دعواها بلامعارض فهى حجة ثانياً» وأنَّ قولها كما هو 
حجة فى انقضاء العدّهُ فهو حجة فى سببها ايضاًء ثالثاء ولانّه لولا القبول لزم الضرر والحرج رابعاً. 

اقول: وفى الكل اشكال؛ أمّا الال فضعفه ظاهر والثانى فإنّهِ مختص بدعوى لامعارض لها والمعارض هنا وهو دعوى المحلّل 
موجود. وأمًا مثل الضرر والحرج ففيه ما مرّء وأمَا تنظير الدعوى بانقضاء العدَّهُ فاشبه شىء بالقياس. 

هذا ولقائل أن يقول: الا-يراد بوجود المعارض ليس بتمام لاله ليس بمعارض لها إلَافى تنصيف المهر او فى اصل النكاح وهو 


لايرتبط بالبحث فإنٌ الزوج الثانى لايعدٌ منكراً. ثم إِنّ مقتضى القاعده عدم الجواز إِلَّا أن يحرز الدخول ولو بالاطمئنان» نعم 
يمكن الغاء الخصوصية من صحيحة حمّاد المذكورة آنفاً والقول بسماع قول المرأة إن كانت ثقة. فتأمّل. 

(ولو ادّعت الاصابة ثم رجعت عن قولها فإن كان قبل أن يعقد الاوّل عليها لم تحلّ له» وان كان بعده لم يقبل رجوعها). 

وجه عدم الحليةُ له مع الرجوع قبل العقد واضح فإنّ رجوعها كادّعائها يكون مسموعاً وحيّجة» وأمَا عدم قبول الرجوع بعد العقد 
فلانه اقرار فى حق الغير. 

فرع: لو رجع هو او هى عن التكذيب إلى التصديق حلت لاصالة صحة قول المسلم. 
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(مسألة 4- لافرق فى الوطئ المعتبر فى المحلل بين المحرم والمحلل» فلو وطأها محرّماً كالوطئ فى الاحرام او فى الصوم الواجب 
او فى الحيض ونحو ذلكك كفى فى التحليل). 

قضاءً لاطلاق الادلة وهو المشهور بين الأصحاب الا ما حكى عن الشيخ وابنالجنيد من تقييد ذلكك بالحلية واستدل الشيخ 
بالاصلء وباشتراط ذوق العسيلة والشارع لا-يجوّز ذوق العسيلة المحرّم» وبالنهى عن الوطئ وهو يوجب الفساد. وبتنظيره بباب 
العقد حال الاحرام فإنّه باطل لحرمته فهنا ايضاً هكذا. 

أقول: والكل كما ترىء فإنّ الاصل هو بَعْْدَ الدليل» ومحللة الذوق منافية لحرمته إن كانت مختصّره بالحرام منه لكنها شاملة 
للحرام كالحلا ل بالاطلا-ق ولابأس به والنهى عن المعاملات غير موجب لفسادها فضنًا عن مثل الوطئ» والتلازم فى الاخير غير 
ثابت فيكون اشبه شىء بالقياسء فالاقوى حينئذ الحلّ فى المحرّم الذاتى كالصور المذكورة فى المتن فضنًا عن الحرمة فى 
العارض لضيق وقت صلاة مثلًا بل الظاهر عدم الفرق بين الحرمة بما عرفت وبينها بعدم بلوغ البنت تسعاً وإن افضاهاء لاطلاق 
الادلّةء ودعوى ظهور الآيم[ه*] فى استقلال نكاح المحلله بنفسها دون الصغيرةٌ التى يعقدها المولى واضحة الفسادء اذ الظاهر 
أن امثال هذه الخطابات شاملة للوكالة والولايةُ وغيرهماء كما فى غير المقام. 

ومن هنا لم يكن فرق فى المحلّل والمحللة بين الجنون والعقل؛ نعم قد يتوقف فى حصول التحليل فى الصغيرة لا من هذه الجهة» 
بل لعدم بلوغها حد ذوق العسيلة 
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نحو ما سمعته فى المراهق دون البلوغ» ومقتضاه عدم الاشكال فى عدم حصوله فيها اذ لم تكن مراهقة إِلَّاأنْ الذى يظهر من غير 
واحد من الاصحاب المفروغيه من حصول التحليل فيها وإن كانت صغيرة بناءٌ على عدم اعتبار الحلّ فى الوطئ» خصوصاً عند 
تعرّضهم للشرائط واقتصارهم على اعتبار البلوغ فى المحلّل» ولم يتعرّضوا للمحلّلة فإن تم اجماعاً وإِلّا كان للنظر فيه مجال. 

اللهم إِلَّاأن يقال: إِنّ عدم التعرض للبلوغ فى المحلّلة لتحققه فيها غالباً وفرض عدمه فرض نادر فلا فرق بينها وبين المحلل فى 
اعتبار البلوغ وذوق العسيلة. وقد ظهر متا ذكرناه عدم اعتبار العقل ولا الرشد فيهما قضاءً لاطلاءق الادلّهُ ولتحقق ذوق 
العسيلة[ع#*]. 

(مسألة -٠١‏ لو شكك الزوج فى ايقاع أصل الطلاق لم يلزمه ويحكم ببقاء علقة النكاح). 

استصحاباً لعلقة النكاح. 
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(ولو علم بأصله وشكك فى عدده بنى على الأقل» سواء كان الطرف الأ-كثر الثلادث او التسع؛ فلا-يحكم بالحرمة على الانوّل 
وبالحرمة الأبدية فى الثانى). 


للبناء على الاقل وللشكك فى الشرط الراجع إلى الشكك فى المشروط. 

(بل لو شكك بين الثلاث والتسع يبنى على الأول وتحل بالمحلل على الأشبه). 

لايخفى أن اليقين بالثلاث لما انّه يقين باصله وبنحو القدر المتيقن بينه وبين التسع المعلومين بالاجمال لا على الثلاث بشرط عدم 
الزيادة عليه المحتاج إلى المحلل فلايكون موجباً لصبحة المحلل وبذلكك يظهر أنّ التمسكك باستصحاب عدم الزيادة على الثلاث 
غير مفيد فى المحلل لكونه مثبتاً كما لابخفى؛ نعم استصحاب بقاء الثالث فى الاحتياج إلى المحلّل يكون محكماً وهو الوجه لما 
فى المتن من قوله «على الاشبها. 
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القول فى العدّد 


(إنْما يجب الاعتداد بأمور ثلاثة: الفراق بطلاق او فسخ او انفساخ فى الدائم» وانقضاء المدة أو بذلها فى المتعةه وموت الزوجء 
ووطئ الشبهة). 

العدد جمع العدة وهى لنة من العده لاأفتماليا عليه غالاء وس :بحسا تضاف اله فبقال: عدة وال وعدة كن وسحو ذلكدة 
والمصدر منها هو الاعتداد وهى اسم مصدر. 

وأم) شرعاً قفى المسالكد «اسم لمدَّهٌ معدودة تترتص فيها المرأة لمعرفة برائة رحمها او للتعتود او التفيججع على الزوج وشَرّعت 
صيانة للانساب وتحصينا لها من الاختلاط)[/9©].[/©] 
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ول: وفيه الاشكال بعدم الا-طراد لشموله مِدَّةُ الاستبراء فى مثل الامة المدخول بها المبتاعة فإِنّها تترتص لمعرفة براءة الرحم 
وحملها مع أنّها ليست بعدَّةُ وما فى 
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الجواهر من تعريفه بقوله «ومعناها شرعاً ايام ترص المرأة الحرّه بمفارقة الزوج او ذى الوطئ المحترم بفسخ او طلاق او موت او 
زوال اشتباه بل والامه اذا كانت الفرقه عن نكاح او وطئ شبهة» وإن كان خالياً عن ذلك الاشكال لكنّه تعريف بفهرسة من 
المفردات المصاديق وكيف كان فالامر سهل لأنْ الغرض فى هذه التعاريف هو شرح الاسم. 

والاصل فيها قبل الاجماع: الآنانت والاسان :آنا الأول فقول عمال + «والمطلقات فق بِألْفيتهِنٌ الاق مو واابجل ليق أذ 
يَكتّمْنَ م خَلَقّ الله فى العامة إن كن : يون نَّ يعالله وَاليم الآخر وَبُعُوتَهُنٌَ أَحَقٌّ رَدهِنَّ فى ذَلِكك إن أَوَادُوَا إصلاحاً وَلَهُنّ مثْل 
الى عَلَِهِنَّ بالْمغروفٍ وَلِلرّجَالٍ علتهِن دَرَجَةٌ وَالله عَزيز رعكم ا ). 

وقال تعالى فى عدة الوفاة: (وَالَّذِينَ يتَوَفْوْنَ يكم يدروك أزوايا كريضة قيهن يع أَشْهْرٍ وَعَشْراً فإذا لَغْنَ أَجَلَهُن فلا جح 
عَلُمْ فافع فى أَنْفُسِهِنٌ بالمغزوف وَاللهُ بما تَعملوت )1 ٠ع©]‏ وقال ايضاً: (يَا بها الي إذَا لقعم لسَاءَ مَطَلُْوهَنَّ لعذَّتهِنَّ 
وتوا العذة) القية 81 

وقال: (وَأَوْلاتٌ الأعفال أعلوق أن يقفق خملوق) لكي ةزعم 
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وأمّا الاخبار فهى كثيرة جدّاً ولكن لم نجد فيها ما يدل على اصل العدّهُ وفى مقام بيانها بل هى واردهُ فى خصوصياتها ولعله 
لكونها بديهة عندالمسلمين» والكتاب دال عليه فالمسألة ضرورية بين العالمين منهم بالاحكام. وللشهيد الثانى كلام ينبغى ذكره 
قبل التعرضن للح فاته (قدس شره) قال: 

«ولمما كان الاصل فى هذه العدَّهُ طلب برائة الرحم لم تجب بالفراق عن مطلق النكاح بل اعتبر جريان سبب يشغل الرحم ليحتاج 
إلى معرفة برائته. 

ثم لايعتبر تحقق الشغل ولاتوهمه فإنّ الانزال ممما يخفى ويختلف فى حق الأشخاص بل فى الشخص الواحد باعتبار مايعرض له 
من الأحوال فيعسر تتبعه ويقبح فاعرض الشارع واكتفى بسبب الشغل وهو الوطئ وناطه بتغتيب قدر الحشفة وهذا صيغهٌ فى تعليق 
الاحكام بالمعانى الخفيّة. 

ألا ترى أنْ الاعتقاد الصحيح الى هو المطلوب وبه يحصل النجاةٌ لما كان امراً خفياً لكونه فى الضمير علقت الاحكام بالكلمة 
الظاهرة حتى لو توفرت القرائن الدالهُ على أنْ الباطن مخالف للظاهر كما اذا اكره على الاسلام بالسيفء لايبالى بها ويدار الحكم 
على الكلمة وأنّ مناط التكليف وهو العقل والتميز لتّا كان خفياً يحصل بالتدريج ويختلف بالاشخاص والاحوال اعرض عن 
تتبعه ومعرفة كماله وعلّقه بالسنّ والاحتلام وكما اكتفى فى الترخص بالسفر المخصوص واعرض عن المشقَةٌ التى هى الحكمة 
فيه[ ©]. 


فمه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: عع" 
فصل فى عدَهٌ الفراق طلاقاً كان او غيره 
اشارةٌ 


(مسألة -١‏ لا عدَّهُ على من لم يدخل بها). 

كتاباً وسنة واجماعاً من علماء الاسلام. أمَا الكتاب فقوله تعالى: (يا ايها الذين آمنوا اذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهنٌ من قبل 
أن تمشوهنٌ فما لكم عليهنٌ من عدّهُ تعتدّونها فمتّعوهنٌ وسرّحوهنٌ سراحاً جميدًا)[؟69]. 

أمَا الروايات فمستفيضة بل متواترة منها: صحيحة زرارةُ عن احدهما (ع) «فى رجل تزوّج امرأة بكراً ثم طلقها قبل أن يدخل بها 
تلقف تطلبنات كل شير طليقةقالجانت مند فى النظليقة الأول راتعا فضا .وهر شاط بع وجيا عض قات وشاء بشهر 
جدود قبل لذ قله أن رراجعها اذا طلقها طليقة قبن أن #مضدى ثلؤانة أشهر؟ قأل: ل إلما كان يكو له أن براجهها لو كان دغل 
بها اوْنَاه فأمًا قبل أن يدخل بها فلارجعة له عليها قد بانث منه ساعة طلّقها؛[هع*]. 
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ومنها: صحيحة الحلبى عن ابىعبد الله (ع) قال: «اذا طلّق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فليس عليها عَدَّهُ تزوّج من ساعتها إن 
شادت ونتها تطليقة واحدة وإن كان ذركن لها هرا قتضف ما فرض )82 ] 

ومنها: خبر ابى بصير عن ابىعبد الله (ع) قال: سالته «عن الرجل اذا طلّق امرأته ولم يدخل بها فقال: قد بانت منه وتزوّج إن شاءت 
من ساعتها؛[/1]. 


(ولا على الصغيرة وهى من لم تكمل التسع وان دخل بها ولا على اليائسة). 


فى المسألة قولان» احدهما: عدم العدَّهُ لهما وهو المشهور بين الاصحاب وبه صرّح الشيخان والصدوقان وسار وابوالصلاح 
وابنالبرّاجٍ وابن حمزة ومن تأُخَر عنهم» وفى الجواهر قال: بل لم نعرف القائل بالاولى (عدم العدَّهُ لهما) عدا من سمعت بل ربما 
ظهر من غير واحد دعوى الاجماع فى مقابله حتى أن الشيخ حكاه عن معاوية بن حكيم من متقدمى فقهائنا وعن جميع 
المتأخرين منهم[558]. انتهى. 

ثانيهما: العدَّهُ بثلاثة أشهر وهو المحكى عن السيّد المرتضى وابناء زهرة وشهر آشوب وسماعة؛ والمشهور هو المنصور وبه 
تكاثرت الاخبار عن الائمة الاطهار (ع) منها: صحيحة عبدالرحمن بن الحتجاج قال: قال ابوعبداللّه (ع): «ثلاث يتروجن على كل 
حال: التى لم تحض ومثلها لاتحيض. قال: 

قلت: وما حدّهاقالاذا أتى لها أقل من تسع سني والتى لم يدخل بهاء والتى قد يشست من المحيض ومثلها لاتحيض 
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قلتوما حدّها؟ قال اذا كان لها خمسون سنة)[589)]. 

ومنها: الموثق إلى عبندالرحمن بن الحتجاجء قال: معت اباعبداللّه (ع) بقول؛ «ثلاث يتزوجن على كل حالالتى فد يست من 
المحيض ومثلها لاتحيض. قلت: ومتى تكون كذلكك؟ قال: اذا بلغت سبّين سنةُ فقد يئست من المحيض ومثلها لاتحيضء والتى 
لم تحض ومثلها لاتحيض. قلت: ومتى يكون كذلكك؟ قال: ما لم تبلغ تسع سنين فإِنّها لاتحيض ومثلها لاتحيضء والتى لم يدخل 
بها»[ ١ه‏ ]. 

ومنها: صحيحة جميل عن بعض اصحابنا عن احدهما (ع) «فى الرجل يطلق الصبيةُ التى لم تبلغ ولايحمل مثلها وقد كان دخل بها 
والمرأة التى قد يئست من المحيض وارتفع حيضها فلا يلد مثلهاء قال: ليس عليهما عدَّهُ وإن دخل بهم[ .]50١‏ 

ومنها: صحيحة حمّاد بن عثمان عمن رواه عن ابى عبداللّه (ع) «فى الصبيةُ التى لاتحيض مثلها والتى قد يئست من المحيض قال 
ليس عليهما عدَّهُ وإن دخل بها)[501]. 

ومنها: صحيحة ماد بن عثمان» قال: سألت اباعبداللُه (ع) «عن التى قد يشست من المحيض والتى لايحيض مثلهاء قال: ليس عليها 
عدّة)| 607 |. 

ومنها: صحيحة جميل عن بعض اصحابنا عن احدهما (ع) «فى الرجل يطلق الصبَة التى لم تبلع ولايحمل مثلهاء فقال: ليس عليها 
عدَّهُ وإن دخل بها)[؟0؟] 
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ومنها: خبر محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: «التى لاتحبل مثلها لا عدَّهُ عليها»[ 00؟]. 

ويدل على القول الثانى ايضا اخبار» منها مضمرة ابى بصير قال: «عدَّةٌ التى لم تبلغ الحيض ثلاثة أشهر والتى قد قعدت من 
المحيض ثلاثة أشهر)[582]. 

ومنها: صحيحة ابن سنان عن ابىعبداللّه (ع) قال «فى الجارية التى لم تدرك الحيضء قال: يطلّقها زوجها بالشهورء قيل: فإن 
طلّقها تطليقة ثم مضى شهر ثم حاضت فى الشهر الثانى» قال: فقال: اذا حاضت بعد ما طلّقها بشهر القت ذلكك الشهر واستأنفت 
العدّهُ بالحيض فإن مضى لها بعد ما طلّقها شهران ثم حاضت فى الثالث تمت عدّتها بالشهور فاذا مضى لها ثلاثة أشهر فقد بانت 
بعد انق طاط من الخطات وي سور راشا كاك ان لحت ]| 3 

ومنها: خبر هارون بن حمزة الغنوى قال: سألت اباعبداللّه (ع) «عن جارية حدثة طلّقت ولم تحض بعدفمضى لها شهران ثم 
حاضتء أتعتدٌ بالشهرين؟ قال: نعم وتكمل عدّتها شهراًء فقلت: أتكمل عدّتهابحيضة؟ قال: لاء بل بشهر يمضى (مضى خ. ل) 


آخر عدّتها على ما يمضى (مضى خ. ل) عليه اوّلها/[508]. 

ومنها: خبر ابى بصير عن ابى عبداللّ (ع) قال: «عدّةُ التى لم تحض والمستحاضة التى لاتطهر ثلاثة اشهر[04؟]. 
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ومنها: خبر محمدبن حكيم قال: سألت اباالحسن (ع) فقلت: «المرأةُ التى لاتحيض مثلها ولم تحض كم تعتدّ؟ قال: ثلاثة أشهرء 
كه نيا أرنا 0ه قال بسفة كن الأندا و سد ملع دري فلك د فا نيا ارأنا كم قال: لسن غلنها أرعاية أن الله عرر صا عل 
للحبل وقتاً فليس بعده ارتياب؛[ .]52٠‏ 

ومنها: صحيحة الحلبى عن ابىعبداللّه (ع) قال: «عدّة المرأة التى لاتحيض والمستحاضة التى لاتطهر ثلاثة أشهر[١6].‏ 

ومنها: مرسلةٌ الكلينى قال: وروى «أنّ عليهنٌ العدّهُ اذا دخل بِهِنّ)[217ع]. 

وعن السيد المرتضى (ره) الاحتجاج بقوله تعالى: (واللائى يئسن من المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدَّتهنٌ ثلاثة أشهر واللائى 
لم يحضن)[*62] بأنّ الآية صريحة فى أنّ الآيسات واللائى لم يحضن عدّتهنٌ الاشهر على كل حالء والاشكال بأنّ فى الآيةٌ 
الاشتراط بالارتياب لمكان قوله تعالى: (إن ارتبتم) وهو منتف فيهما مدفوع بأنْ الشرط غير نافع لاصحابنا لانّه غير مطابق لما 
يشترطونه وإِنّما يكون نافعاً لهم لوقال تعالى: إن كان مثلهنٌ يحضن فى الآيسات وفى اللائى لم يبلغن المحيض اذا كان مثلهنٌ 
واذا لم يقل تعالى ذلكك بل قال: (إن ارمّبتّم) وهو غير الشرط الذى شرطه أصحابنا فلا منفعة لهم به. 

ولايخلو قوله تعالى: (إن ارتَبتم) أن يريد به ما قاله جمهور المف رين واهل العلم بالتأويل من انّه تعالى قال: إن كنتم مرتابين فى 
عدَّهُ هؤلاء النساء وغير عالمين 
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سيلعيا روح" سمرت هد التأويل مااووى ف معي زول هذه الاتقناة اتن نكمتو قا ل وأا وسو لا للها إن علدا عق علاد 
النساء لم يذكر فى الكتاب الصغار والكبار واولات الاحمالء فأنزل الل تعالى (واللائى يئسن) إلى قوله (واولات الاحمال أجلهنّ 
أن يضعن حملهنَ) فكان هذا دالا على أن المراد بالارتياب ما ذكرناه لا الارتياب بانّها يائسة او غير يائسة لانّه تعالى قد قطع فى 
الآيهُ على اليأس من المحيض والمشكوك فى حالها والمرتاب فى أنّها تحيض او لاتحيض لاتكون يائسة[ع82]. 

وقد ظهر مما ذكرناه كله أن الدليل على هذا القول الكتاب والسنّهُ لكنّ الاستدلال بهما غير تمام. 

أمّا الكتاب ففيه: أن من المحتمل كون المراد من الارتياب فى الآيهُ الريب من حيث الحمل كما عليه صحيحة الحلبى عن 
ابىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن قول الله عزّوجلٌ (ان ارتبتم) ما الريبة؟ فقال: مازاد على شهر فهو ريبة» فلتعتدٌ ثلاث أشهر ولتتركك 
الحيضء وما كان فى الشهر لم يزد فى الحيض على ثلاث حيض فعدّتها ثلاث حيض)[520]. 

وعن الشيخ (ره) انّه قال: «الوجه فيه انه إن تأخر الدم عن عادتها اقل من الشهر فليس لريبة الحبل» بل ربما كان لعلّهُ فلتعتدٌ 
بالاقراء فإن تأخَر الدم شهراً إن يجوز أن يكون للحمل فتعتد ثلاثة أشهر ما لم ترفيها دماً[22*]. 

كما أن من المحتمل ثانياً ايضاً الريب من حيث بلوغ زمان اليأسء ففى مجمع البيان للطبرسى (واللائى يئسن من المحيض من 
نسائكم ان ارتبتم) فلا تدرون لكبر 
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ارتفع حيضهنٌ ام لعارضء وثالثاً الاعم منهما قضاءً لظاهر الآبه واطلاقها ومع هذه الاحتمالات حمل الارتياب على الجهالة كما 
ادّعاه السيدٌ (قدس سّره) والاستدلال بالكتاب على مختاره كما ترى حيث إنّه على تسليم عدم ظهور الآيهُ فى الاحتمال الاخير او 


احد الاوّلين فلا اقل من مساواة الاحتمالات مع احتمال السيد (قمدس شّرره) ومع الاحتمال فالاستدلال احتمال لا دليل كما هو 
واضح وإن شئت تفصيل الجواب فعليكك بالنظر فى مثل الجواهر والحدائق. هذا كله بالنسبة إلى الكتاب. 

أمّا السنّةُ فمجموع اخبارها سبعة والمعتبر منها اثنان» صحيحة الحلبى وهى السادسة منها وصحيحة ابنسنان وهى الثانية منها 
والبقية بين مرسلة ومضمرة ومجهولة» ومثلها اخبار المقابل» فهى ايضاً كانت سبعة لكن المعتبر منها ثلاثة» موثقة عبدالرحمن بن 
عثمان وهى الخبر الثانى وصحيحته وهى الخبر الاوّلُ وصحيحة حمادبن عثمان وهى الخبر الخامس وغير هذه الثلاثة من الاربعة 
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الباقي وإن لم تكن معتبرة لكنّها ليست فى عدم الاعتبار كالخمسة السابقةُ فراجع اسناد تلكك الاخبار جميعا. 

فعلى هذا فالاخبار من الطرفين موجودة والتعارض ثابت» ففى الشرائع قال: «وفى اليائسة والتى لم تبلغ روايتان» لكن هذه الطائفة 
غير قابلة للمعارضة للطائفة الاولى من جهات احديها: عدم الدلاله فى تلكك الاخبار من رأس وأ نّها راجعة إلى البالغةُ الحدثة او 
التى فى سن من تحيض ولاتحيض وغير شاملة لغير البالغة اصنًا إلاالمرسلة وخبر ابنحكيم اللذين ياتى الكلام فيهما فى الجهة 
الثالثة» وذلكك أما فى المضمرة فموضوعها عدم بلوغ الحيض لاعدم بلوغ المرأة وكونه كنايةٌ عنه خلاف الظاهر كمالايخفى فإِنَّ 
الاصل الحقيقة وموضوعية العناوين بانفسها لا أنّها عناوين مشيريّةُ ومثلها بقيهُ الاخبار فراجعها. 
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ثانيتها: أن المنصرف من عدم بلوغ الحيض ودركه وعدم تحييضها وكون الجارية حدثهُ فى كلام امام معصوم كان او فى كلام 
السائل» كلها المرأهُ البالغة التى لاحرمة للدخول بها وذلك لندرةٌ طلاق غير البالغة المدخول بها وعدم تعارفه والسائل يسأل عن 
المتعارف كما هو المتعارف فى الأسئلة ومع اراد النادر لابدّ من التقييد وبيان المفروض. فالتمسكك بتركك الاستفصال فى مثل 
المورد كما ترى. كما أن اطلاق كلام المعصوم (ع) متصد لبيان مورد الابتلاء والمتعارف ولذلكك يقال: إِنْ مثل الفاظ المقادير 
والاوزان محمول على العادة والتعارف ولا اعتبار بالخارج منهما ممما يكون نادراً وخارجاً عن العادة» فتأمّل؛ ولأنّ الدخول بغير 
البالغة محرّم فكلاءم السائل المتشرّع والامام المعصوم (ع) منصرف عن بيان حكم مثل ذلكك المحرّم وأنْ مع وقوعه فهل على 
تلك الجارية عدَّهُ ام لا؟ فالمراد من عدم بلوغ الحيض ودركه المرأة البالغة غير الحائض لعدم زمان حيضها او الاعم منها وممن 
لاتحيض وهى فى سِنْ من تحيض. 

ثالثتها: انه على تسليم عدم الانصراف نقول: النسبة بين الطائفة الاولى والثانية نسبةُ الخاصٌ إلى العامٌ فتكون مقيدة لا معارضة» 
فصحيحة عبدالرحمن وموثقته تنضٌّ ان على مادون التسع وكذلك مرسلتا جميل متضمنتان لطلاق الرجل الصبية التى لم تبلغ 
ولايحمل مثلها وفى معناها صحيحةٌ حمّاد بن عثمان عمن رواه عن ابىعبد الله (ع) نعم مرسلة الكلينى (ره) وخبر محمد بن حكيم 
مختضان بغير التالغة لكن المرسئلة لبست :وواية خفاضّة كما لأمشفئ'بل تقل" بالمغتى مته (قدس تدره) عن تلكك الاخبار وأما مخير 
محمد بن حكيم فمعارضته لاسيّما لما عن عبدالرحمن واضحة؛ لكن فيه أن فى ذيله شهادة على أن المراد من «التى لاتحيض 
مثلها» المرأهً الكاملة التى لاتحيض وفيها ريبة الحملء ففيه بعد حكمه (ع) بثلاثة أشهر قلت: فإنّها ارتابت» قال: ليس عليها ارتياب 
لأنّ اللّه 
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عزّوجل جعل للحبل وقتا فليس بعده ارتياب. 

رابعتها: ترجيح الطائفة الاولى بمخالفتها للعامرة. هذا كله مع موافقتها للشهرة؛ وفى الجواهر بعد الجواب عن الكتاب قال: «وأمًا 
الاخبار فمع رجحان غيرها عليها من وجوه. منها مخالفة العامّه» لابأس بحملها على ارادهٌ من بلغت سنّ الحيض ولكن لم تحض» 


او انقطع حيضها ولكن لم تبلغ سنّ اليأس)[/81]. 


هذا كله فى اصل المسأله وقد ظهر ممما ذكرنا فيه أن مورد عدم العدّهُ هو الدخول قبل البلوغ الّذى يكون محرّماً وما فى صحيحة 
عبدالرحمن وموثقته بالتفسير بعدم بلوغ التسع وانّه الحدٌّ فالظاهر انه من باب المثال والقدر المتيقن» وما فى شرح النافع للسيّد 
السند من كون مورد الروايات التى لاتحيض مثلها وهى الاعم مما قبل التسع والزائد عليه فليس الموضوع الصغيرة وقبل التسع» 
ففيه أن ذلك شبه اجتهاد فى مقابل النص وهو صحيح عبدالرحمن بل ومرسلة جميل وغيرهما. 

(سواء بانت فى ذلكك كله بطلاق او فسخ او هبه مده او انقضائها). 

قضاءً لاطلاءق الروايات. نعم عدَّةُ الوفاة خارجة عن الاطلاق والضابطة قضاءً للاخبار الدالّهُ عليه عند ذكر المسألة إن شاءاللّه 
تعالق: 

(مسألة -١‏ يتحقق الدخول بايلاج تمام الحشفة قبلا أو دبراً وان لمينزل» بل وان كان مقطوع الأنثيين). 

لاخلاف فى تحقق الدخول بادخال الحشفة قبلًا وإن لمينزل» بل الظاهر انّه 
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اجماعى؛ ويدل عليه الاخبار الدالَهُ على أن الملاك فى العدَّهُ والمهر والغسل التقاء الختانين» وكذا الدالَّهُ على أن الاعتبار فى 
تلك الاحكام بمثل الدخول والوطئ والاتيان. فالطائفة الاولى ثلاثة وهى صحيح الحلبى عن ابىعبد الله (ع) «فى رجل دخل 
بامرأة قال: اذا التقى الختانان وجب المهر والعدّة)[628]. 

وصحيح بوك و الف وهو ان عفد الله (ع) قال: «اذا التقى الختانان وجب المهر والعدَّهُ والغسل)[24؟] وخبره ايضاًء عن 
ابىعبدالله (ع) «فى رجل دخل بامرأة» قال: اذا التقى الختانان وجب المهر والعدّة:[٠987].‏ 

وأمّا الطائفةٌ الثاني فكثيرة فمنها: صحيحة داود بنسرحانء عن ابى عبداللّه رع( قال: «اذا أولجه فقد وجب الغسل والجلد والرجمء 
ووجب المهر)| ١/ا5].‏ 

ومنها: صحيحة محمد بنمسلم؛ عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: «سألته عن الرجل والمرأةء متى يجب عليهما الغسل؟ قال: اذا أدخله 
وجب الغسل والمهر والرجم)| 7ا5|. 

ومنها: صحيحة عبد اللّه بنسنان عن ابىعبداللهِ (ع) قال: «ملامسة النساء هى (هو خ. ل) الايقاع بهنّ؛[917]. 

ومنها: خبر ابن مسلم, قال: سألت ابا جعفر (ع) «متى يجب المهر؟ قال: اذا دخل بها[ 57]. 
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ومنها غير ذلكك مما نقله صاحب الوسائل فى أبواب متفرقة. 

ثم إن المذكور فى الكتاب وإن كان هو المس ولكن المراد منه هو الدخول بدلالة مامرّ فى صحيحة عبداللّه بنسنان من قوله 
(ع) «ملامسة النساء هى «هو خ ل» الايقاع بِهنّ) بل وبقيةُ اخبار الباب فإنّها ناظرة إلى الكتاب ومأخوذة منها. هذا كله بالنسبة إلى 
اصل المسألة وأنّ المناط فى الدخول هو الايلا-ج» وأما الجهات الثلاءث المذكورة فى المتن من عدم اعتبار الانزال والقبل 
والانثيين فالكلام فيها يتم فى ثلاث مسائل: 

الاولى: أن مقنضى اطلاق الاخبار عدم اعتبار الاتزال ويدلٌ عليه بالخصوص صحيحة عبداللّه بن سنان عن ابىعبداللّه (ع) قال: 
سأله ابى وانا حاضر «عن رجل تزوّج امرأة فادخلت عليه ولم يمتّدها ولم يصل اليها حتّى طلقهاء هل عليها عدَّهٌ منه؟ فقال: إِنّما 
العدَّه من الماء. قيل له: فإن كان واقعها فى الفرج ولم ينزلفقال: اذا ادخله وجب الغسل والمهر والعدَّة)[ه/ا؟]. وحكمة كون 
العدَّه لبراءة الرحم لاتنافى ترتيب الشارع الحكم على معلومية البراءة كما فى غيرهامن الحكمء والحصر فى صحيحة محمدبن 
مسلمء عن أحدهما (ع) قال: «العدّهُ من الماء[8/؟] اضافيٌ فى مقابل محض الخلوة. 


وصحيحة ابنسنان التى فيها الجمع بين ذلك الحصر وحصول الدخول من دون انزال» بل يشهد عليه موثقة يونس بن يعقوب 
ايضاًء قال: سألت اباعبداللّه (ع) «عن رجل زوج امرأة فاغلق باباً وأرخى ستراً ولمس وقبل ثم طلقهاء أيوجب عليه 
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الصداق؟ قال: لايوجب الصداق إلَاالوقاع»[//ا6]. 

وكيف كان فالامر سهل بعد صراحةٌ الصحيحة فى عدم اعتبار الانزال وكفاية اصل الدخول. 

الثانية: لا-فرق بين القبل والدبر فى ذلكك بلاخلاءف بين الاصحاب وفى الجواهر بل ظاهرهم الاجماع عليه بعد نفيه وجدان 
الخلاف عدا ما عساه يشعر به اقتصار الفاضل فى التحرير على الاوّل وبنفى الخلاف قد صرّح صاحب الحدائق وإن توقف فيه 
وتبعه فى الرياض لولا الوفاق بدعوى انصراف المطلق إلى الفرد الشائع الذى هو المواقعة فى القبل المندوب اليها والمحثوث 
عليها سيّما مع كراهة الاخير بل قيل بحرمته بل به يتحقق التقاء الختانين خصوصاً بعد ما تقدم من الخلاف فى كتاب الطهارة فى 
الغسل بدخولها فيه مع ترجيح العدم كما مرّء وفى الجواهر الاشكال فيه بمنع الانصراف من جهة القرائن والشواهد ومن جهة أن 
الموجب للانصراف هو كثرةٌ الاستعمال لا الا-فراد بل الظنّ القوىّ الحاصل من الشهرةُ والاجماع على ارادهُ الاعم على تسليم 
الانصراف واجمل كلامه بقوله «وبالجملة فالمناقشةً المزيورة فى غايةُ السقوط» ودونكك عبارته: 

«قد يقال بعد كون الدبر احد المأتيين وأحد الفرجين وما تقدّم سابقاً من النصوص فى تفسير قوله تعالى (فأتوا حرثكم أَنّى شئتم) 
يمكن منع أن المنساق من الايقاع والادخال ونحوها غيره» بل ستسمع ترتب العدَّهُ على الالتذاذ فى صحيح ابىعبيدةٌ المنزّل على 
ما يشمل ذلك كما أنكك سمعت ترتبها على الماء الصادق بانزاله فى الدبر» ويتم بعدم القول بالفصلء على أن كونه شائعاً فيما 
يقع من الوطئ لايقتضى ندرءٌ اطلاق الدخول والاتيان والوقاع والمسّ بل والوطئ ونحوها عليه» ولا اقل من كونه 
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بالشهرة أو بالاجماع يقوى الظن بارادة ما يشمل الفرد المزبور من الألفاظ المزبورة لو سلّم انسياق خصوص القبل منها. وبالجملة 
فالمناقشه المزبورة فى غايةٌ السقوط)[678]. 

اقول: هذا صحيح وكلامه وإن لايخلو عن المناقشة لكن ليس فى تلك المرتبة من السقوط بل لكلامه وجه بعدما للانصراف من 
الوجه وهو السؤال فى الروايات الكثيرة عن الوطئ فى الدبرء ففيه شهادةٌ عليه وإِلّا فمع الاطلاقات الكثيرة وعدم الانصراف كيف 
يمكن التوجيه لتلكك الكثرة من الاسئلة والوجوه المذكورة فى كلامه لعدم الانصراف كلها مورد للمناقشة[79©] أمَا كون الدبر 
احد المأتيين كما جاء فى خبر حفص بنسوقةعمّن اخبره» قال: سألت أباعبداللّهِ (ع) «عن رجل يأتى اهله من خلفهاء قال: هو 
أحد المأتيين فيه الغسل)15801» فهو لبيان اصل الوقاع لالكثرته. مضافاً إلى أنْ المحتمل منه هو ارادة الاتيان فى القبل ايضاً من 
الطريقين[ .]58١‏ وأمًا اطلاق 
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الفرج عليه فهو ليس بازيد من الاستعمالء مع انّهِ فى لسان اللغةُ والعرف لاالكتاب والسنّة. 

هذا كله مع عدم تناسبه لاصل المعنى فى الفرج ونصوص تفسير آيةُ الحرث إن لم يكن فيها من جهة السؤال شهاده على 
الانصراف فلا اقل من عدم الشهادة من رأسء وأما اللذه المذكورة فيما رواه ابوعبيدة الحذَّاء قال: سثل أبوجعفر (ع) «عن خصىّ 
تزوج امرأة وهى تعلم انه خصئء قال: جائز» قيل له: إِنّه مكث معها ما شاء الله ثم طلقها هل عليها عدّة؟ قال: نعم أليس قد لل 
متها ولذّت منه؟ قبل له:“فهل كان علبها فيما يكون مه غسل؟ قال: ان كان اذا كان ذلكك منه أمنتث فإنّ عليها غسلاء قبل: فله أن 
يرجع بشىء من الصداق اذا طلّقها؟ قال: لا[1581 فهى فى مقام بيان عدم مانعية حيث الخصاء وليست ناظرة إلى الدخول 


وعدمه. وبعبارة اخرى, الاطلاق فى مقام كفايةٌ الاستلذاذ وإن كان من الخصى ودخوله فى مقابل مانعيه الخصاء لا فى مقام 
كفايته مطلقاً ولو مع الخلوة وعدم الدخول حتى يكون شامنًا للدبر ايضاً. 

وأمَا قوله فى صدق الماء بالانزال فى الدبر فهو اجتهاد فى مقابل النص لأنْ «العدَّهُ من الماء» فى مقابل الخلوه فالحصر اضافى كما 
مرّء والتمام بعدم القول بالفصل فى قوله 
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«ويتم بعدم القول بالفصل» فغير تمام لأنّ الحيَدِهُ هى القول بعدم الفصل لاعدم القول بالفصلء وأمًا عدم استلزام الشيوع فى 
الخارج وبحسب المصداق الشيوع بحسب الاستعمال والندرة فى الاخير فيكون تماماً وفى محله لكنّه مخدوش فى المورد ومحل 
البحث حيث إِنْ الموضوع فى الاخبار تلكك العناوين المضافة إلى النساء لا المطلقة وكثرة استعمالها فى القبل فقط غير بعيد. هذا 
مع أن القول بكون كثرةٌ الوجود فى امثال هذه العناوين مما هو مورد للأسئلة والاجوبة موجبة لكثرة الاستعمال غير جزاف بل 


وجاهته موجهة. 
حكم المقطوع 


الثالشة: المعروف بين الاصحاب بل ظاهر الكل عدم اعتبار الانثيين وكفاية دخول الخصي المعتر عنه فى المتن بمقطوع الانثيين» 
فى وجوب العدّهُ فإِنّهِ وإن كان لا ينزل ولكنّه يولج ويدخل فيكون بمنزلة الفحل الذى يجامع ولاينزل» والمعتبر فى الباب هو 
محض الادخال والايلاج والتقاء الختانين ولومع عدم الانزال كما عرفتء قضاءً لاطلاق الاخبار المنقولةٌ المعتبرة فى اوّل المسألة 
بل لظهور صحيحة ابنسنان فى عدم اعتباره» ويدل على الكفاية بالخصوص صحيحة ابىعبيدة الحذَّاء قال: سئل ابوجعفر (ع) 
١عن‏ خصيّ تزوّج امرأة وهى تعلم نّه خصيئء قال: جائز» قبل له: انه مكث معها ماشاء الله ثم طلّقها هل عليها عدّه؟ 

قال: نعم» أليس قد لدّمنها ولذّت منه؟ قيل له: فهل كان عليها فيما يكون منه غسل؟ قال: إن كان اذا كان ذلكك منه أمنْت فإِنَّ 
عليها غسلاء قيل: فله أن يرجع بشىء من الصداق اذا طلّقها؟ قال: لا[581]. 
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وهذه الصحيحة وإن كانت معارضة لصحيحة أحمد بن محمد بن ابى نصر قال: سألت الرضا (ع) «عن خصى تزوج امرأة على 
ألف درهم طلقها بعد ما دخل بهاء قال: لها الألف التى أخذت منه ولا عد عليها[؟58]. إلَاأَنُها مقدّمة عليها لموافقتها الشهرة 
والاجماع والضابطةُ المستفادةُ من الاخبار» هذا مع أنه على التكافؤ والتخيير فالاخذ بصحيحة ابنسنان الموافقة للشهره اولى من 
الاخذ بالا.خرى المخالفة لها ومع التساقط فالاطلاقات محكمة؛ و أمَا الجمع بينهما كما عن الفيض فى الوافى والمفاتيح بحمل 
العدّهُ فى صحيحة ابىعبيده على الندب فضعفه ظاهر لأنّ التعارض بينهما تعارض التباين والاثبات والنفى حيث إِنَّ قوله «نعم) فى 
جواب السؤال بقوله «هل عليها عدَّة) بمنزلة «عليها العدّةٌ) المباينة لقوله (ع) «ولا عدَّهُ عليها» فاىٌ تعارض اظهر من قوله «عليها) و 
الاعليها»؟ وكيف يحمل الاثبات على الندب؟ والجمع بينهما بحمل الدخول فى صحيحة ابنابى نصر على الخلوة وحمل «الألف؛ 
على الاستحباب اولى من الطرح؛ كما أن القول بالجمع بينهما بحمل الاطلاق وترك الاستفصال فى صحيحة ابنابى نصر على 
الجاهلة قضاءً للتصريح بالعالمة فى الصحيحة الاخرى ففيها «وهى تعلم انه خصئ» بل أن يقال بانّهِ لاتعارض بينهما اصلًا ليس 
بجزافء بل عليه القرينة الخارجية. وهى التعبير فى قوله تعالى (فما لكم عليهنَ من عدَهُ تعتدٌونها) حيث إنّه مشعرة إن لم تكن 
ظاهرة» بأنَ العدّهُ حق للزوج فهى بعد ما كانت عالمة فالحق له وإن كانت جاهلة فحقّ اعتداده عليها ساقط. وكذا القرينة الداخلية 


وهى امكان اللذهُ المذكورة فى الرواية المناسب للزوم امكان الرجوع فيه فى زمان العدّةٌ. 

لايقال: إن قول للفصل مع أنّ رواية احمد بنمحمد معرض عنها فلايأتى دور الاطلاق والتقييد؛ فإِنّهِ يقاللعل الطرح مسبب عن 
الاجتهاد وتقديم جانب 
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صحيحة ابىعبيدة لموافقتها مع الكتاب والاحتياط» وذلكك غير موجب للسقوط عن الحجيّهُ وبالجمله طرح الرواي المعرض عنها 
لابدّ وأن يكون الاعراض موجباً للاطمئنان بعدم الصحة كما عليه قوله (ع) فى المقبولة فى مقام التعليل ١إِنَّ‏ المجمع عليه لاريب 
فيه) فهذا جمع حسن وتمامء وعليه اللفظ والاعتبار إن لم يكن مخالفاً للاجماع. 

ثم إن كان الزوج مقطوع الذكر دون الانثيين فعن الشيخ فى المبسوط لزوم العدَّهُ مع المساحقة. والمحمّق (قدس سّره) فى الشرائع 
قد تردّد فيه وفى الجواهر (قدسسّره) فى وجه الترديد «إنْ الاصل فى الاعتداد الحمل والتحرّز عن اختلاط المائين ولذا انتفى 
عمّن لايحتمل ذلك فيها ولشمول المسّ والدخول لذلكك وغيره» خرج غيره من الملامسة بسائر الاعضاء بالاجماع؛ ومس 
مجبوب الذكر والاننثيين جميعاً بالعلم عادة ببراءة الرحم» ويبقى هذا المسّ داخلًا من غير مخرج له؛ ومن أنَّ العدّة تترتب على 
الوطئ والدخول ونحوهما متا لايصدق على المساحقة؛ والمس حقيقةٌ فى عرف الشرع او مجاز مشهور فى الوطئ و كذا 
الدخول بهاء فلا-اقل من تبادره إلى الفهم, على أنه مطلق يقيد بما دل على اعتبار التقاء الختانين والادخال ونحوهماء وامكان 
الحمل بمساحقة لايكفى فى العدَّهُ بعد أن كان موضوعها فى النص والفتوى الدخول ونحوه ممّا لايشملها)[580]. 

هذا فى الحائل وأما الحامل فمختار المحقق (قدس شّره) العدَّهُ لامكان الانزال الذى يتكوّن منه الولد فيلحق به لانه للفراش 
ويندرج بذلكك تحت قوله تعالى: (واولاءت الأحمال أجلهنْ أن يضعن حملهنّ)[88؟] وهذا فى الحقيقة تفصيل بين الحائل 
والحامل» بل عن القواعد إِنّه كذلكك وإن كان مقطوع الذكر والانثيين على اشكال. 

اقول: والاشكال ينشأ من أنْ الرحم مع فقدان الانثيين برىء من الحمل طبعاً 
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ومن انّه يحتمل الحمل من الصلب؛ فإنّهِ معدن المنى بالآية. 

وفى الجواهر الا-يراد عليه بنفى الاشكال لأنْ الحمل ملحوق بالزوج ولو مع الاحتمال المخالف للعادة لاطلاق قوله (ص) «الولد 
للفراش» ثم الايراد على المسالكك وعلى المشتين للعدّة بالحمل من دون دخول مائه المحترم فيها وعلى الشيخ (قدس سره) ولما 
فى كلماته من الفوائد ننقلها برمّتها ثم نتعرّض لما فيها من الاشكال ودونكك الكلمات: 

«وفى المسالكك بعد أن ذكر أنَّ المعتبر من الوطىء غيبوبة الحشفة قبلًا اودبراً قال: «وفى حكمه دخول منيه المحترم فرجاً فيلحق به 
الولد إن فرضء وتعتدٌ بوضعه وظاهر الأصحاب عدم وجوبها بدون الحمل هنا؛ وفيه أن المتجه مع فرضه كونه بحكم الاعتداد 
قبل لهو و ١]‏ مظافة عاط المبائية ان لجا وعفرف] الفطلة لها عامل فتفت ولكة: [بها اقجر و عناريكة اشوا العتذة 
بطلاقها الدخولى» فإن لم يكن ذلك بحكمه لم يكن لها عدَّهُ حتّى معه ايضاًء لظهور النصوص المزبورة فى اعتبار الالتقاء 
والادخال والمس ونحوها مثا لايندرج فيها المساحقة» من غير فرق بين الحامل وغيرهاء والآيةٌ إنما يراد منها بيان مده العدة 
للحامل» لا أن المراد منها بيان وجوب العدهٌ على الحامل وإن لم تكن مدخونًا بهاء كما هو واضح بأدنى تأمل. 

فمن الغريب إثباتهم للعده بالحمل من دون دخول مائه المحترم فيهاء مع أن نصوص العدة التى سمعتها لا فرق فيها بين الحامل 
وغيرهاء وقد عرفت أنّ الآبة ليست فى أسباب العدة؛ بل هى فى بيان أجل العدة؛ تحو الثلاثة قروء والثلاثة الأشهر المذكورين 
لغيرهاء كنا لاخفى. 


وأغرب من ذلكك فرق الشيخ بين العده بالأقراء والعدة بالأشهر باشتراط الأولى بالدخول بخلاف الثانية» إذ هو كما ترى خارج 
عن النصوص المزبورة. 

ونحو ذلكك فى الغرابهُ حكمهم بعدم العده فى المجبوب الّذى لا فرق ببنه وبين مقطوع 
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الذكر خاصة؛ بعد فرض حصول ماء من مساحقته يمكن تكوّن الولد منه ولو على خلا-ف العادة؛ لاطلاق قوله (ص): «الولد 
للفراش» المفروض شموله لمساحقة سليم الانثيين» ولو كان الذى ألجأهم إلى ذلكك حمل قوله (ع): «إنما العده من الماء» على 
إرادة بيان الحكمة لا السببء ولذا أعقبه باعتبار الإدخال فى العدة» ولم يجعلوا ذلكك سببين للعدة» وحمل قوله (ع): الذَّت منه 
ولذّ منها على خصوص الالتذاذ بالادخال لا مطلقا بحيث يشمل المساحقة لكن كان المتجه عدم التزام العده حتّى مع الحمل 
منه» وكون متيه محترماً لاينافى سقوط العدةٌ المشترطة بالدخول والفرض عدمه؛ فيكون حملها نحو حملها باستدخال قطنة من 
متيه او بمساحقة زوجة كانت تحته. وصعوبة التزام ذلكك باعتبار كونها حاملًا منه كصعوبة التزام عدم العدة لمائه المحترم فيها 
المحتمل تكوّن ولد منه. مع أن مشروعية العدهً للحفظ من اختلاط الماء» والحكمة وإن لم تطرد لكن ينتفى الحكم الذى شرع 
نينا منديناء فلحي | نشول بأن للعدة سببين: أحدهما دخول مائه المحترم فيها بالمساحقة أو بايلاج دون تمام الحشفة» والثانى 
إبلا لخادم وإ اتئ يول بل وإ كان هرا غير قاجل 'لنرول مام عتم فافل عدا فاق التقام عن متقسي» والله أعلع 
بالصواب)[581]. 

اقول: المحصّلى من كلالمه ثلاثةٌ امورء احدها: أن اللا-زم من العدَّه للحامل مع عدم الوطىء لزومها على الحائل ايضاً مخافة 
اختلاط الماثين ولأنّ العدّهُ للماء ولحصول اللذَّهُ والالتذاذ الواقع فى صحيحة ابىعبيدة علَةٌ للعدَة ولعدم الفرق بينهما من حيث 
عدم الوطىء وعدم شمول ادلَّهُ العدّهُ المتضّ من له وللمسٌ ومثلهوالفرق بآية (واولات الاحمال) غير تام لعدم كونها فى مقام بيان 
العدّهُ للحامل حتى يكون له الاطلاق بل الآيهُ فى مقام مقدار العدَّهُ لها كاي الاقراء. 
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ثانيها: الاشكال على الشيخ بالفرق بين العدّهُ بالاقراء والاشهر باشتراط الاولى بالدخول بخلاف الثانية مع عدم الدليل على الفرق 
فإنّ الادلّهُ فيهما مطلقة. 

الثها: الغرابة فى حكمهم بعدم العدّهُ للمجبوب الى لافرق بينه وبين مقطوع الذكر بعد حصول الماء من مساحقته مع عدم 
الفرق بينهما كما ببنه (ره)» لاطلاسق «الولد للفراش» وأنْ العدَّهُ من الماء وأنّ حمله على الحكمة موجب لعدم العدَّهُ حتى مع 
الحمل بدون الجماع والوطىءء فالقول بالعدَّهُ مع الحمل فى مقطوع الذكر مستلزم للقول بتعدّد السبب من الماء والادخال. 

وفى كلامه (قدسسّره) مواضع من النظرء احدها: الايراد على اشكال العلّامة (قدسسّره) فى القواعد متمسكاً ب «الولد للفراش) 
ففيه: انّه على كون قاعدة الولد امارة شرعيه فالظاهر اختصاصها بغير الظن بالخلاف الحاصل من العادة لعدم الاماريّةُ والطريقية 
معه اصنًا فكيف يجعل حمّدَهُ وطريقاً إن اللازم فى الحيجة هى الطريقية ولو على النوع المفقود فى المورد, وأمًا على كونه اصلًا 
عملياً تعبدياً فالاختصاص بمورد الشكك اظهر لكون مورده الشكك العقلائى لا الاحتمال العقلى المنتفى مع العادة والظنّ التوعى 
على خلاف القاعدءٌ وكيف كان يشهد للاختصاص المقابلة: المذكورةٌ فى الخبر بقوله (ص): «وللعاهر الحجر» والمراد من العاهر 
العاهر الذى يحتمل لحوق الولد به عرفاً وعادة لا المطلق منه حيث انه مع كون اللحوق على خلاف العادهٌ لامحلّ للادّعاء عرفا 
وعادة حتى يحكم بنفيها مع الظن العادى على خلافه بذلك القولء وبعبارة اخرى؛ مورد جملة «وللعاهر الحجر» العاهر الخاصٌ 
المحتمل كون الولد له عادةٌ لا العاهر الى لا احتمال للالحاق به بحسب العادهُ والعرف لعدم تحقق الادّعاء فيه عادة حتى يلزم 


الحكم بنفيه بذلك القول. 

ثانيها: نقده لكلام الشهيد (قدس شره) بأنَّ الآية نما يراد منها بيان مدّهُ العدّهُ للحامل لا 
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وجوب العدَُّ لها ففيه انّه لقائل أن يقول: أنْ الآيه عام وليست مطلقة ولا احتياج فى العموم إلى مقام البيان» نعم ما ذكره (ره) 
من كون الحكمة التحرز عن الاختلاط ففى محله فإنّه المستفاد من الاخبار الدالَهُ على عدم العدّهُ لغير المدخول بها والتى لم تبلغ 
ولم تحمل ولليائسة من الحيض ولأنّ العدّهُ من الماء. 

ثالثها: ابتناء كون العدَّهُ لورود المنى المحترم فى الرحم فى بيان الغرابة بكون الموجب والسبب للعدَّةٌ امريناحدهما الايلاج وإن 
لم ينزل. ثانيهما ورود ذلكك المنّى ولو بالمساحقة او بايلاج مادون الحشفة فكيف لم يحكموا بالعدَّهُ فى المجبوبء ففيه عدم 
انحصار الابتناء باثبات السببة لهما بل يكفى فى ذلكك كون الحكمة عدم اختلاط المياه لأنَّ الحكمة وإن لم تكن كالعلمة فى 
الدوران وجوداً وعدماً لكنّها مثل العلة وجوداً بمعنى أن مع الحكمة لابدّ من الحكم وإِلّا فلا وجه لتلك الحكمة اصنًا كما 
لايخفى» وقد عرفت انه الحكمة فالعدَّهٌ لازم فى جميع الموارد المذكورة فى الجواهر حتّى مع جذب المرأة المنّى من القطنة او 
فى النوم وامثالهماء ولعلّ لعدم انحصار الابتناء بما ذكره (ره) امر بالتأمل جيداً. 

لايقال: الظاهر من الشهيد الثانى (قدس شّرره) أن الظاهر من الاصحاب عدم العدَّهُ مع عدم الدخول وعدم الحمل بل المستفاد من 
كلام الفاضل الهندى (قُدس سّره) فى كشف اللثام الاتفاق على العدم وارساله ارسال المسلّمات فكيف يحكم بالعدَّهُ للحائل فى 
تلك الموارد مع عدم الدخول. 

لأ نه يقال: إنّه على الاستظهار واستفادة الاتفاق ايضاً لاحجية له لأنّ المسألة اجتهادية والاجماع مدركي فإنّ الظاهر فى وجه 
فتوى الاصحاب هو وجود قيد الدخول فى الروايات. او أن مورده القطع بعدم الاختلاط. ثم إِنّه لافرق فى عدَّهٌ المدخول بها بين 
أن يكون الزوج كبيراً او صغيراً لاطلاق النصّ. 
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وما فى الحدائق منادّعاء الانلصراف عنالصغير من «أنّْ الطلاق فى الاخبار إِنْما تحمل على الافراد الشائعةٌ المتعارفةٌ المتكررة. 
وهى هنا البالغ دون الصغيرة فإنّه نادر بلمجردفرض')[88؟] ممنوع أُوَلَا: بأنّ كثرة الوجود لاتوجب الانصراف فإنّ الحكم متعلق 
بالطبيعة والقضاياالشرعية طبيعةة ثابتُعلى الافراد» نادرة كانت او شائعة» بل ومعدومة» كما حقق فى الاصولء وثانياً: العجب من 
صاحب الحدائق (قدسسره) الخبير بالروايات كيف يدّعى ذلك مع أن طلاق الصغير كان مورداً للسؤال والجواب. 

واعلم ايضاً أنه لا-فرق فيها بين كونهما نائمين او يقظين او المختلفين» قضاءً لاطلاق الادلة مثل ما مرّ بأنّ التقاء الختانين يوجب 
الغسل والمهر والعدّة. 

فرع 


حكم العدَهُ فى الزنا 
لاعدَّهُ للحامل من الزنا بلا خلاف للاصل» وضع الحمل عدَّهُ لذات العدّهُ من الحامل كما مرٌ من الجواهر وللمطلّقات كما عليها 


نص الآ فيجوز لها التزويج قبل الوضع وأمَا مع عدمه فالمشهور انه كذلكك وأثبتها العلامة فى التحرير[[589] ونفى البأس عنها فى 
المسالكك تدرا من الخلاظ المياه وتشويش الانساب وجعلها المفاتيح احوط وهو مختار الحدائق وظاهر عنوان الوسائل» 


والمشهور منصور لأنّ المستفاد من الآيهُ أن العدّه حق للزوج ففى الآيُ الشريفة (فما لكم عليهنٌ من عدَّة)[ 40؟] بل يشعر به 
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إن لم يكن ظاهراً فيه قوله تعالى (وبعولتهنَ احقّ بردّهنّ)[91؟] كما مرّء ولأنّ الزانى لاحرمة له وللعاهر الحجر, فلا حقٌّ له. 

هذا مع أن الاصل البراءة عن العدّه وضعاً وتكليفاً وهى مقَدَّمهُ على اصالة الفساد فى العقود كما لايخفى. 

واستدل للقول الآخر باطلاق اخبار العدٌ من أنّ العدَّهُ من الماء او إِنّما العدَّهُ من الماء ومن أن التقاء الختانين سبب للعدَّه وبأن 
الحكمةٌ فى العدَّهُ هى التحفظ عن اختلاط المياه» وهى موجودة فى العري الت روا سينا ما عن اسحاق بن جرير» عن 
ابىعبد الله (ع) قال : قلت له: الرضل يتخ ال اة تميندولةاى رسيا هلها لكان نعم اذا هو اجتنبها حتى 
تنقضى عدّتها باستبراء رحمها من ماء الفجور فله أن يتزوّجهاء وإنّما يجوز له تزويجها بعد أن يقف على توبتها/[91؟]. 

ومنها: ما رواه الحسن بنعليّ بنشعبة» عن ابى جعفر محمد بنعلى الجواد (ع) انه سئل «١عن‏ رجل نكح امرأة على زناء أيحل له أن 
يتزوّجها؟ فقال: يدعها حتى يستبرئها من : نطفته ونطفةٌ غيره اذا لايؤمن منها أن تكون قد أحدثت مع غيره حدثاً كما أحدثت معه 
ثم يتزوّج بها إن اراد فإنّما مثلها مثل نخلة أكل رجل منها حراماً ثم اشتراها فأكل منها حلانًاا[9]. 

وفى الاوّل: أن الحصر اضافى, والاطلاقات منصرفة عن الزنا فإنّ الأسئلة والاجوبة ناظرة إلى النكاح المشروع كما لايخفى؛ بل 
ويشهد للانصراف سببيةٌ الالتقاء 
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للمهرء مضافاً إلى العدّة إِلّاأن يقال: إِنّ المسبب هو الجميع لا المجموع وإن ابيت وقلت إِنّه على الانصراف فالالحاق ثابت لالغاء 
الخصوصية وأ نه لالفرق بين الدخول بالنكاح المشروع او الزنا فإِنْ المناط التقاء الختانين والدخول الحاصل فى الزنا فنقول: إِنَّ 
الخصوصية موجودة ولااقل من احتمالها لمكان قوله «وللعاهر الحجر؛ بل لكك أن تقول إِنّهِ على عدم الانصراف والاطلاق فى 
اخبار العدّهُ لاجدوى له لتقيبده بتلكك الجملة حيث إِنّ العدّهُ حقّ للزوج على الزوجة والحديث دالٌ على عدم الحرمة وعدم الحق 
للعاهر من رأس وأنّ حمّه الحجر فتدبّر ولاتغفل. 

والثانى» اى الحكمة المذكورة ففيها: أنْها راجعة إلى الماء المحترم؛ قضاءً لذلكك الحديث, مضافاً إلى عدم اتيان اختلاط المياه 
هنا لانها إن كانت مزوّجِةٌ فمع امكان لحوق الولد بالزوج ملحق به ومع عدمه يلحق بالزانى 

وفى الثالث: أن العدَّهُ فى خبر اسحاق بنجرير ليست عدهٌ اصطلاحية والحكم فيه استحبابى حيث إِنَّ الاعتداد عند الطلاق بالنسبة 
إلى الزوج ليس بواجب مع الطلاءق الذى هو الاصل فيها فكيف فى الزنا وهو الفرع فى المسألة[59]» ويشهد له ذيله الآسمر 
بالتوبة» وأنّ رواية ابن شعبة مضافاً إلى ضعف سندها أن الموضوع فيها هو الاستبراء باى طريق حصل لا الاستبراء من طريق 
العدّهء مضافاً إلى انه اخصٌ من المدّعى لأنّ المستفاد منها عدم وجوب العدَّهُ مع العلم بعدم الحمل وعدم دلالته 
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على ازيد من الندب كما لابخفى. هذا مضافاً إلى ما اورد على الاولى من لزوم مزية الفرع على الاصل. 

( مسألة *- يتحقق اليأس ببلوغ ستين فى القرشيهُ وخمسين فى غيرها والأسحوط مراعاة الستين مطلقا بالنسبة إلى التزويج بالغير 
وخمسين كذلك بالنسبة إلى الرجوع اليها). 

قد مر الكلام فيها ومنشأ الاحتياط العمل بالروايات المختلفة. 

(مسألة ؟- لو طلقت ذات الأقراء قبل بلوغ سنّ اليأس ورأت الدم مره او مرتين ثم يشست أكملت العدهٌ بشهرين أو شهرء وكذلكك 


ذات الشهور اذا اعتدّت شهراً أو شهرين ثم فسث أتنت ثلائة): 


اعلم أن فى المسألة جهتين من البحث؛ من ناحية القواعد ومن جهة الرواية الخاصة. أما الاولى فمقتضى القواعد هو عدم العدَّهُ 
فيهاء وذلكك لأنَ الروايات الدالة على لزوم العدّه منصرفة إلى من تتمكن العدَّهٌ بل ظاهرة فيها لأنّه المنسبق منها إلى الذهن, 
ومقتضى الاصل ايضاً البرائة منهاء ومع عدم العدَّهُ لها من رأس لامحل لقاعدة الميسور كما هو ظاهرء ومنه انقدح ضعف ما فى 
المسالكك حيث إِنَّ المستفاد منه الاستدلال على العدَّهُ بالاستصحاب وذلكك لعدم اليقين السابق واعتدادها جهلًا مربوط بمقام 
الاثبات لا الثبوت» نعم ما اورده الجواهر عليه باختلاف الموضوع وتعدّده فغير وارد» لما قلنا غير مر تبعاً لسئدنا الاستاذ (سلام الله 
عليه) إن المستصحب فى امثال المورد ليس كاتاً بل شخصى وجزئى وهو واحد. 

وأمنا الثانية فمقتضاها لزوم اتمام العدّهُ كما فى المتن» والرواية واحدة وهى خبر هارون بن حمزة» عن ابىعبداللّهِ (ع) «فى امرأة 
طلقك تؤقل ملغدك فن ‏ البزة” فحاضيتك 
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حيضة واحدة ثم ارتفع حيضهاء فقال تعتدٌ بالحيضة وشهرين مستقبلين فإنّها قد يئست من المحيض)[598]. والدلالهٌ تامّهُ والسند 
لاكلام فيه لوثاقة الكل إِلايزيد بناسحاق فلم يونّق فى كلام الشيخ والنجاشى لكن فى توثيق العامة والشهيد الثانى كفاية لاسما 
مع أن الثانى قائل بلزوم البتنة فى الوثاقة» هذا مضافاً إلى ورود المدح فيه وإلى عمل الاصحاب بها فلا اقلّ من كونها حسنة 
ومعتبرة إن لم تكن صحيحة ومورد الرواية وإن كانت ذات الاقراء لكنّ ذات الشهور ملحقة بها فحوىٌ والغاءً بل وعلة حيث إِنَّ 
اليأس شامل عرفاً لليأس عن الحيض بالفعل وهى ذات الاقراء او بالقَوّهُ وهى ذات الشهور كما لايخفى. وبذلكك يظهر ايضاً حكم 
فروع المسألهُ مما هو مذكور فى المتن وغيره. 

(مسألة ه- المطلقة ومن ألحقت بها ان كانت حامنًا فعدّتها مدّهُ حملهاء وتنقضى بأن تضع ولو بعد الطلاق بلافصل). 

وعليه الاجماع بقسميه بل ضرورة الفقه» والاصل فى ذلكك. الكتاب والسنّةُ. أمَا الكتاب فقوله تعالى (واولات الاحمال اجلهنٌ أن 
يضعن حملهنٌ) كما مرّ. 

وأمَا السنةُ فهى كثيرة يأتى فى اثناء البحث بعضها[592]. فلا اشكال ولا خلاف فى أن العدَّهُ بالوضع فى الجمله وإِنّما الخلاف 
والاشكال فى انه العدّهُ مطلقاً وإن بلغ إلى ما دون سنةٌ او انه عدَّهُ فيما كان اقرب الأجلين منه ومن مضي الاقراء او الأشهر؟ 
المشهور هو الأموّل وعن الصدوق واب نحمزة هو الثانى بل يظهر من السيد وابنادريس وجود مخالف غيرهما ايضاً وإن كنا لم 
فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 77١‏ 

والحق هو الاسول لظاهرالمقابلة الموجودة فى الكتاب فى آيه واحدة (واللائى يئسن من المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدّتهنٌ 
تلذفة اعون والبنائن لم يحضن واولات الاحمال أجلهنٌَ أن يضعن حملهنَّ)[597] وفى الطائفتين من الروايات فى عدة الحبلى 
وعدة المطلقة. فمن الا-ولى صحيحة زرارة عن ابى جعفر (ع) قال: «طلاسق الحامل واحدة؛ فاذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت 
منه)[ /569]. 

ومن الثانية صحيحة داودين سرحان عن الله رع( قال: «عَدَّة المطلقة ثلاثة قروء أو ثلاثة أشهر إن لم تكن تحيض)[599]. 
والتعدّد غير مضرٌ بفهم العرفء بل فى قوله تعالى (ولايحلٌ لهنّ أن يكتمن ما خلق الله فى ارحامهن)8001] بعد الحكم بالترتص 
ثلاث قروء اشعار بذلكك فتدثر. 

هذا وتدلٌ على الثانى اخبار؛ منها: صحيحة ابى بصير قال: قال ابوعبداللِّ (ع): «طلاق الحامل الحبلى واحدة وأجلها أن تضع حملها 
وهو أقرب الاجلين)[١20].‏ 


ومنها: صحيحة الحلبى» عن ابىعبد الله (ع) قال: «طلاق الحبلى واحدة وأجلها أن تضع حملها وهو اقرب الأجلين؛[007]. 

ومنها: خبر ابى الصباح» عن ابى عبد اللّهِ (ع) قال: «طلاق الحامل واحدة وعدّتها اقرب الأجلين؛[00]. 
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وفى الحدائق: إِنَّ السيد السند فى شرح النافع استدل لهذا القول بروايةالصباح ثم ردّها بضعف السند لاشتماله على محمد بن 
الفضيل وهو مشترك واعترض عليه بورود صحيحتين اخريين بذلكك. وفيه أن من البعيد عدم اطلاع السئد السند على الصحيحتين 
بعد ما كانتا فى الكافى والتهذيبء بل لعله كان الوجه فى عدم التعرّض لهما احتمال ارادة أنّ وضع الحمل اقرب العدّتين امكاناً 
باعتبار امكان حصوله بعد الطلاءق بلحظة والجملة صفهُ وبيان لخصوصية ثابتة فى الوضع؛ فالواو استينافية» فالوضع له هذه 
الخصوصية الامكانية دون الثلاثة كما هو واضح فإنّها ابعد الاجلين دائماً ومع الاحتمال لايصم الاستدلال» وخبر ابى الصباح لابدّ 
من كون المراد من الجملة والأقربية فيه اقربية فعلية ممكنة الثبوت لكل من الوضع والثلاثة ولا موصوف حتى تكون الجملهُ صف 
ومحمولة على القَوّهُ والامكان, فالاستدلال به تامٌ؛ فالدليل على قول الصدوق منحصر فى الخبر وهو غير قابل للاعتماد لما ذكره 
التفد (زة)امى الفش:فى الس والفحيختاة غدلاق على القول التشهور كما عرفت 

وبما ذكرناه كله إلى هنا ظهر ضعف قول الصدوق لكننّه فى الجواهر مع ذلكك كله تقوية قوله وأنّ الانصاف عدم خلوٌ قوله من 
قَوّهُ ودونكك عبارته؛ قال: 

هذا ولكنّ الانصاف عدم خلوٌ قوله من قَوَهُ ضروره كونه مقتضى الجمع بين الادلّةُ كتاباً وسنّف اذ منها ما دل على اعتداد المطلقة 
بالثلاثة» ومنها مادلٌ على اعتداد الحامل مطلقة كانت أو غيرها بالوضعء فيكون أَيَهما سبق يحصل به الاعتداد. نحوما سمعته فى 
الثلاثة أشهر والاقراء بعد القطع بعدم احتمال كون كل منهما عدَّهُ فى الطلاق كى يتوجه الاعتداد حينئذ بأبعدهما. وأمًا 
الصحيحان فالمراد منهما الاعتداد بالوضع حال كونه أقرب الأجلين» فالجملة حالية» فيوافقان الخبر الاوّل بل جعلها مستأنفةٌ لا 
حاصل له. ضرورة كون الموجود فى الخارج منه كلا من الأقرب والأبعد, إذ كما 
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يمكن الوضع بعد لحظة يمكن تأخَره تسعةء بل يمكن القطع بفساد اراد ذلكك منهماء وكانٌ هذا هو الْمذى دعا المتأخرين إلى 
الاطناب بفساد قول الصدوق (ره) وانّه فى غاية الضعفء إِلَاأَن الانصاف خلافه بل ان كان منشأ الشهرة هذا التوهم الفاسد من 
الصحيحين كان قولهم بمكانة من الضعفء. ضرورةٌ عدم المعارض إلَااطلاقات لاتصلح مقابلة للتصريح المصرّح به فى المعتبر من 
النصوص المتعدّدة» فتأمل جيداً)[20] وفيه أُوّنًا أن الاخبار الواردة فى العدّة» من العدَّهٌ للحامل او لذات الاقراء والأشهر كلها فى 
المطلّقة بلا-فرق بينهما فى ذلك اصنًا كما يظهر للمراجع اليها وإِنّى على عجب من قوله (ره) «منها مادلٌ على اعتداد الحامل 
مطلّقة كانت او غيرها بالوضع؛ فتأمّل. واحتمال ارادته العمومية فى الكتاب فقط ففيه مضافاً إلى أنّ الظاهر منه المطلقه هى 
المرويّة عن ائمتنا (ع) ايضاًء ففى مرسلة فضل بن الحسن الطبرسى فى قوله تعالى (واولات الأحمال اجلهنّ أن يضعن حملهنٌ) 
قال: هى فى المطلّقات خاصّة وهو المروىٌ عن ائمتنا (ع)[808]. 

وثانيًء أن الظاهر من الكتاب والسنّةُ المقابلة الدالَهُ على كون كل منهما عدَّهُ خاصه لطائفة من المطلقات لا أَنّهما عدَّهُ لجميع 
المطلقات فأ يّهما سبق يحصل به الاعتداد. 

وثالتء أنّ الجملة وإن سلمنا ظهورها فى الحاليةُ ولكن الأقربيةُ بالاضافة إلى الاقراء التى هى الاصل فى العدَّهُ لاالشهور التى هى 
عَدَّهُ بده وعليه فإن قلنا أنّ الحامل حصول العدّهٌ لها ممكن فالاقربية غالبية والاستدلال غير تمام ايضاً حيث إن من المحتمل 
كون التقييد للاستيناس والتثبيت فى ذهن المخاطب بِأنْ العدَّهُ بما هو الغالب 
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والمفهوم فى القيد منوط باحراز الدخالة والقيدية فمع احتمال التثبيت وأنّ الحكم للغائب دائماً لا مفهوم له والجملة صفة وبيان 

لخصوصية ثابتة فى الوضع. فالواو استينافيةٌ» والا فهى دائمية وعدم الدلالةٌ عليها على قول الصدوق واضحة. 

نعم ما ذكره (ره) من أنَّ الجمله حاليَهُ والمراد من الصحيحين الاعتداد بالوضع حال كونه اقرب الأجلين لا الاستينافية والوصفية 

بالخاصة الثابتة ففى محله. قضاءً لظهور الالفاظ فى الفعلية وما ذكره من عدم الحاصل فانّما هو بالنسبة إلى الفعلية لا الامكانية 

كما لايخفى» وعلى ذلك فالعمدة فى عدم الاستدلال بهما اعراض الاصحاب والمخالفة لظاهر المقابلة فى الكتاب والسنّةُ» بل 

ولظاهرهما من حيث الدلالة على أن الوضع عدَه فإنه على الصحيحين ليس الوضع عدَّهُ بل العدَّهُ اقرب الاجلين كما هو صريح 

خبر ابىالصباح فتأمّل حتى تقضى بأنَ الانصاف هو انصاف الجواهر بالنسبة إلى دلالة الروايتين وضعف قولهم إن كان منشأ 

الشهرة تحمل الجملة على غير الحالية, 

لايقال: لعل قيد الاقربية لرفع الاستعجاب من قَلَّهُ العدُّ حيث إِنّها تحصل بالحمل ولو ساعة بعد الطلاق والعجب فى كونه عدَّه مع 

الاقلتوة من الثلائة فالتقيبد ناظر إلى رفع ذلكك الاستعجاب من جهة القَلُ وليس ناظراً إلى جهة الكثره فلا دلالة فى الاحاديث 

إلاعلى قول الصدوق (ره) ويؤيده التأكيد ف خب ر اسشاغيل بذك كلمة قدا و «الفاء) و «المافى)+«ويحضول البيثوثة وان وضعت 

من ساعتها وما رواه زرارة عن أبى جعفر (ع) قال: «إذا طلقّت المرأة وهى حامل فأجلها أن تضع حملها وإن وضعت من 

.]2١ 2 ساعتها[‎ 

لأ نا نقول: إِنّه لاوجه للاستعجاب لافتوىٌ ولا اعتباراً؛ أمَا الاولى فلقيام اجماع الفقهاء عامة وخاصة على كون عدَّهٌ الحبلى هى 

وضع الحملء وأمًا الثانية فلأنٌ الحكمة 
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استبراء الرحم وأىّ استبراء اكمل من الوضعوالتأييد بالخبرين ففيه أنّهما ناظران إلى ما عن بعض العامة من أَنْ العدَّهُ بالوضع 

والطهارة من النفاس فالتأكيد ناظر إلى بطلان ذلكك الرأى. 

وما حكى عن الصدوق وابن حمزة من التفصيل بن العدَّهُ تتم بالوضع من حيث رجوع الزوج دون الزوجة فلا يجوز لها التزوّج 

إلَابعد ثلاثه أشهرء تفصيل بلا دليل. 

(قواة كان تان او غيودو لق كأوحبية ]و علقةاة حدق انه عم اد 

قضاءً لاطلاءق الادلة» ولموثقة عبدالرحمن بن الحجاجء عن ابى الحسن (ع) قال: سألته «عن الحبلى اذا طُلّقها زوجها فوضعت 

سقطاً تتم او لم يتم او وضعته مضغهُ فقال: كل شىء يستبين انّه حمل تم او لم يتم فقد انقضت عدّتها وإن كان مضغة:[/1807. 
ينبغى الكلا.م فى مورد النص وهو المضغة وأمَا العلقهٌ والنطفة ففيهما الكلام وإن كان فى الاخير اكثر لكن مع كونه مستقراً 

ونشأ لادمى وموجباً للدية فى اسقاطه ونا فمع عدم المنشأزة فلا عبرة به اجمااًبقسميه وغير مشمول لال قطع فى 

اباتك فمؤعياته بين السكم في كوه فتن عات حملا08١0]‏ ]. لكن من المعلوم عدم العبرةٌ به مع الشكك فى كونه حمكماء 

ضرورة عدم تحقق الاندراج فى اولات الاحمال. 

وفى الجواهر عن ظاهر الشيخ الحكم بالققاء الع ننه طلقا وف «الجدائق الاتتكال عل لنشكم فى كوية فنا عار حملا وياتق 

مثل ذلكك فى العلقةُ من الدم التى لاتخطيط فيها ووافق الشيخ هنا جماعة من الاصحابء منهم المحقّق. 
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ولايخفى أن المستفاد من كلماتهم ان النزاع لفظى والاختلاف فى صدق الحمل عليها وعدمه. فإنّه الموضوع فى الادلّة والظاهر 


هوالصدقء كما انه على تسليم عدم الصدق فحكمه كذلك ايضاً لالغاء الخصوصية من الحمل إلى منثأه والعلقة مثلها كلاماً 
وحكيا وذللا والقاة كما لاتقني عل الصا تن 

لايقال: إن النزاع فقهى وذلك لدلالة الموثقة على ان المقدّر الاقل فيها المضغة. 

لأأنّه يقال: إِنّ هنا تعارضاً بين الكلى والمثال اى الممثل والمثال» فظاهر المثال انه الاقلّ وليس دونه الحمل وظاهر الممثّل الاعمية 
وأن الحاو هو الحمل «التعارضى #التعارض تب الحدى والذانا وأظهرقة الصدر عرو بعيدة هذا كنانا إن التقض بالمد فور كين 
كلام الاصحاب وهو العلقة» مع أن ذكر المضعه فى جوابه (ع) لذكرها فى السؤال فلا مفهوم له. 

(مسألة *- إِنّما تنقضى العدّة بالوضع اذا كان الحمل ملحقاً بمن له العدّه فلاعبرة بوضع من لم يلحق به فى انقضاء عدّته فلو 
كانت نجاملا من بز نا فيل الطلوق أو بعده لمتخرج منها به. بل يكون انقضاؤها بالأقراء والشهور كغير الحامل» فوضع الحمل لا أثر 
له أصلّاء نعم اذا حملت من وطئ الشبهة قبل الطلاق أو بعده بحيث يلحق الولد بالواطئ لا بالزوج فوضعه سبب لانقضاء العدَّهُ 
بالنسبة اليه لا الزوج المطلق). 

وذلكك لانصراف الادلة من الكتاب والسنة؛ إلى وضع الحمل من المطلّق ومن الحق به. وهو مؤّد بعدم تداخل عدة الوطئ 
بالشبهة والنكاح فإنّه ظاهر فى الاختصاص. هذا مضافاً إلى عدم العدَّهُ للزنا لعدم الحرمة للبغى كما مرّ فلا تنقضى عدَّةٌ الطلاق به. 
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ثم فى كشف اللثام والجواهر الاستدلال بعدم كفاية الوضع من الزنا بن العدّهُ لاستبراء الرحم ووضع الحمل من الزنا غير كافٍ 
فيه» ومرادهما غير معلوم» لوضوح حصول الاستبراء بالوضع إلَّاأن يقال: إِنّه من الممكن انعقاد نطفة بالزنا ونطفة بالنكاح فبوضع 
الاوّل لاتنقضى العدّة. 

(مسألة لا- لو كانت حاملا باثنين فالأقوى عدم البينونة إلابوضعهما فللزوج الرجوع بعد وضع الاوّلء لكن لاينبغى ترك الاحتياط» 
ولاتنكح زوجاً إلابعد وضعهما). 

وفى المسألة خلافء فعن غير واحد من الاصحاب بل المعروف بينهم انقضائها بوضعهماء وعن بعضهم حصول البينونة بالاوّل 
وأمّا تزويجها بالآخر فبوضع الثانى» وهو مختار الشيخ فى النهاية وكذا ابنحمزة وصاحبى الحدائق والوسائل. 

استدلٌ للمشهور بظاهر الادله وبالاستصحاب والاحتياط» وللثانى برواية عبدالرحمن بن البصرىء عن ابىعبداللّه (ع) قال: سألته 
قن تعل طلق ارات وه عل .وكات فن مطنها الناث تزعيف واحد ا ويقى واس فا لكيه بالاو ولاتسل للأزواج حتى تضع 
ما فى بطنها»[009). 

وهى كالنص بل نص فى المسألة لكن فى سندها الضعف بجعفر بنسماعة. ومنه قد ظهر حكم فروع اخرى كخروج بعض الولد 
وموتها وعدم انقضائهاء وممًا استدل به للمشهور يظهر حكم خروج بعض الولد فالعدّهُ غير منقضية واحكام الزوجية مع رجعية 
الطلاق مترتبة فإن مات الزوجة فى تلكك الحال يرثه الزوج ويكون محرماً لها واولى بغسلها ودفنها من الغير؛ نعم إن كان الباقى 
جزءً غير معتدٌ به كاصبع مقطوع 
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من الطفل مثلًا فلا اعتداد به والانقضاء بصدق الوضع محمّق. 

ثم إن الا-خراج بالعلاج من غير المجرى الطبيعى فى الانابيب الطبدِه كالوضع الطبيعى والعادى» قضاءً للفحوى والغاء الخصوصية 
إن المناط خروج الولد واستبراء الرحم وذلكك حاصل بالاخراج كالوضع من دون فرق بينهما. 

(مسألة 8- لو وطئت شبهة فحملت وألحق الولد بالواطئ لبعد الزوج عنها أو لغير ذلكك ثم طلقها أو وطئت شبهة بعد الطلاق على 


نحو ألحق الولد بالواطئ كانت عليها عدّتان: عده لوطئ الشبهة تنقضى بالوضع وعدة للطلاق تستأنفها فيما بعده). 

والكلام فى هذه المسألة فى تداخل عدتى الطلاق والشبهة وعدمه. والثانى هو المشهور بل عن الخلاف الاجماع عليه» لكن عن 
ابىعلى والصدوق والمحكيىّ عن موضع من مقنعه الاوّل اى التداخل» فعلى المشهور لو وطئت المرأة شبهة والحق الولد بالواطى 
لبعد الزوج عنها ونحوه ممما يعلم به عدم كونه له ثم طلقها الزوج اعتدّت بالوضع من الواطى ثم استأنفت عدَّهٌ الطلاق بعدالوضع. 
فلو فرض تأخر دم النفاس عنه لحظة حسب قرءً من العدّهُ الثانية وإِلّا كان ابتداء العدّهُ بعده» بل لو فرض تأخر الوطىء المزبور عن 
الطلاق كان الحكم كذلكك ايضاً لعدم امكان تأخير عدّته التى هى وضع الحمل فليس حينئفٍ إِلّاتأخير اكمال عدَّهُ الطلاق على 
المفروض. 

وكيف كان فاستدلٌ له مضافاً إلى القاعدة؛ فإنّ تعدّد السبب موجب لتعدّد المستب والتداخل محتاج إلى الدليل» باخبار اربعة 
اثنان منها عن السبّدالمرتضى فى الطبريات «أن امرأة نكحت فى العدَّهُ ففرّق بينهما اميرالمؤمنين (ع) وقال: «ايما امرأة نكحت فى 
عدّتها فإن لم يدخل بها زوجها الذى تزوّجها فإنّها تعتد من الاوّلء ولاعدَّة عليها 
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للثانى» وكان خاطباً من الخطاب» وإن كان دخل بها فرّق بينهماء وتأتى ببقيهُ العدَّهُ عن الاوّل ثم تأتى عن الثانى بثلاثة أقراء 
مستقبلة؛ وروى مثل ذلكك بعينه عن عمر[ ]5٠١‏ وأنّ طليحة كانت تحت رشيد الثقفى فطلقهاء فتكحت فى العدَّهُه فضربها عمر, 
وضرب زوجها بمخفقة وفرّق بينهماء ثم قال: 

أيِما امرأة نكحت فى عدّتها فإن لم يدخل بها زوجها الذى تزوّجها فإنّها تعتدٌ عن الاوّلء ولا عدَهٌ عليها للثانىوكان خاطباً من 
الخطابء وإن كان دخل بها فرّق بينهماء وأتت ببقية عذَة الاوّل» ثم تعتدّ عن الثانىولاتحل له أبداً» ولم يظهر خلاف لما فعل 
فصار اجماعاً)[١١81].‏ 

ثالثها صحيحة الحلبى؛ عن ابىعبد الله (ع) قال: سألته «عن المرأة الحبلى يموت زوجها فتضع وتزوّج قبل أن تمضى لها أربعة 
أشهر وعشراً فقال: إن كان دخل بها فرّق بينهما ولم تحلّ له أبداً واعتدّت بما بقى عليها من الاوّل واستقبلت عدة اخرى من 
الآخر ثلاثة قروء وإن لم يكن دخل بها فرّق بينهما واعتدّت بما بقى عليها من الاوّل وَهوشناطظ نام الخطاك 819 ] 

رابعها ما عن عبدالكريم عن محمد بن مسلم وهو مثل الصحيحة ولايخفى عليكك أنَّ السيد (قدس سّره) استدلٌ باجماع الاصحاب 
ايضاً وعلى الآخر اى التداخل مضافاً إلى اصالة البراءة المقطوعة بما عرفت وإلى حصول العلم بالبراءة بالاعتداد باطولهما المردود 
بها حكية لأغلف بالاخان التلؤقة: الحدهاء 

صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) «فى امرأة 
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زوحت قبن أن نفعت عداتها قال يتوق منهما تسد عدة واتعلاة عنما سيا 031 | 

ثانيها: موثقة ابىالعباس البقباق» عن ابن عسذالله (ع) «فى امرأة تزوّج فى عدّتها قال: يفرّق بينهما وتعتدٌ عدَّهُ واحدة منهما 
جميعاً)[81]. 

ثالثها: صحيحة زرارة الثانية» عن ابى جعفر (ع) قال: سألته «عن امرأه نعى اليها زوجها فاعتدّت وتزوّجت فجاء زوجها الاوّل 
ففارقها الآخر كم تعتدّ للثانى؟ قال: ثلاثة قروء وإنما يستبرء رحمها بثلاثة قروء وتحل للناس كلهم. قال زرارة: وذلكك أن ناساً 
قالوا تعتدٌ عدّتين» من كل واحد عد فأبى ذلكك أبوجعفر (ع) وقال: تعتدّ ثلاثة قروء وتحل للرجال؛[810]. 

وهذه الروايات وإن كانت دلالتها كسندها تامرهُ لكنها لاعراض الاصحاب عنها غير قابلة للاعتماد إن اعراضهم عنها مع كونها 


بمرأى ومنظر منهم ومع ما فى الصحيحة الثاني من أن التعدّد مذهب العامة المقرّب للحمل على التقيه كاشف عن خلل فيها 
وكيف لايكون كاشفاً مع أنّهم عمد الفقه وفيهم امه الحديث والفقه. وبذلكك يظهر لكك عدم الدقَة والتحقيق للحدائق وإن كان 
محيطاً بالاخبار والآثار ومطلعاً عليهاء ففيه قال فى آخر المسألة: وبالجمله فإنّهم لقصور تتنعهم للاخبار يقعون فى مثل هذا وامثاله. 
انتهى. نعوذ بالل من امثال هذه الكلمات ونسأل الله الهداية إلى الطب من القول وإلى صراط مستقيم. 
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(وكان مدّتها بعد انقضاء نفاسها اذا اتصل بالوضع). 

لأن العدة "هن الظير اانا والفاس لبن بطهو: 

(ولو تأخر دم النفاس يحسب النقاء المتخلل بين الوضع والدم قرءً من العدَّةُ الثانية ولو كان بلحظة). 

بلا خلاف ولا اشكال كما هو مقتضى القواعد وهو واضح. 

(مسألة 9- لو ادّعت المطلقة الحامل أنّها وضعت فانقضت عدّتها وأنكر الزوج أو انعكس فادّعى الوضع وانقضاء العدة وأنكرت 
هى او ادّعت الحمل وأنكر أو ادّعت الحمل والوضع معاً وأنكرهما يقدّم قولها بيمينها بالنسبة إلى بقاء العدَّهُ والخروج منها لا 
بالنسبة إلى آثار الحمل غير ما ذكر على الظاهر). 

عدم السماع بالنسبة إلى سائر آثار الحمل موافق للقواعد حيث إِنَّ اليمين على المنكر فلابدٌ من انطباقه على احدهما بالموازين 
المذكورة فى القضاء كالمطابقة للاصل او الظاهر وغيرهما وأما السماع بالنسبةُ إلى بقاء العدّهُ والخروج منها لانّها المؤتمنة على 
فعلها حيث إِنّها ذات يد فيصدّق قولها فيهاء وعليه ظاهر الاصحاب والاخبار» ففى صحيح زرارة عن ابى جعفر (ع) قال: «العدَّه 
والحيض للنساء اذا اعت صدّقت)[28١2).‏ 

وعن مجمع البيان عن الصادق (ع) فى قوله تعالى (ولايحلٌ لهِنّ أن يكتمن ما خلق الله فى ارحامهنٌ) قال: 

قد فؤقن الله إلى النسناء قللاثة اشيادة اللحيضن والظهن والحمل)[/819]. 
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وجملة من الاصحاب قد استدلُوا بالآية المذكورة بتقريب انه لولا قبول قولهنَ فى ذلكك لم يؤتمن فى الكتمانوالاخبار وإن قلنا 
انها راجعة إلى عدم المنازع لكنّ الظاهر عدم الفرق بينه وبين وجود المنازع إلا فى اليمين. 

( مسألة -٠‏ لو اتفق الزوجان على ايقاع الطلاق ووضع الحمل واختلفا فى المتقدم والمتأخر؛ فقال الزوج: «وضعت بعد الطلاق 
فانقضت عدّتكك» وقالت: «وضعت قبله وأنا فى العدَّهُ) أو انعكس. لايبعد تقديم قولها فى بقاء العدَّهُ والخروج منها مطلقا من غير 
فرق بين ما لم يتفقا على زمان أحدهما أو اتفقا عليه). 

عدم الفرق لعدم حجية اصالة تأخرٌ الحادث وأمَا اصل القبول فمرٌ وجهه فى المسألهُ السابقة. 

(مسألة -١١‏ لو طلقت الحائل أو انفسخ نكاحها). 

والمسألهُ متعرّضة لبيان العدَّهُ فى ثلاثة اصناف من النساءء احدها: مستقيمهُ الحيض المفسّرة بقوله «وبالجملة إِنْ الطهر الفاصل بين 
حيضتين اقل من ثلاثة أشهر» ثانيها: من كانت فى سنّ من تحيض ولا-تحيض إما لعدم بلوغها سن المتعارف فى الحيض وإما 
لانقطاعها بجههُ من الجهات المذكورة فى المتنثالثها: من تحيض ولكنٌ الفصل بين حيضتين يكون ازيد من ثلاثة أشهر وقبل 
الخوض فى البحث ينبغى التعرض لبعض الامور: 

الانوّل: المشهور بل الظاهر أن القرء بالفتح والضِمّ لفظ مشتركك بين الطهر والحيض. وهو يجمع على «قروء) و «اقراء» و «أقرء) 
لكون الاستعمال فيهما بلا رعاية العلاقةُ وبالسوية» كقوله (ص) لفاطمة بنتابىحبيش «دعى الصلاة ايام 
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اقرائكك:[818] وقوله (ص) لابنعمر وقد طلق امرأته فى الحيض: «إنمًا السنة أن تستقبل بها الطهر ثم يطلقّها فى كل قرء طلقة) 
ويقال: «أقرأت المرأة فهى مقرء» اذا حاضت واذا طهرت» وعن المصباح المنير: والقرء فيه لغتان» الفتح وجمعه قروء وأقراء مثل 
فلس وافلاسء والضعم ويجمع على اقراءقال ائمةٌ اللغة: ويطلق على الطهر والحيض وحكاه ابنفارس ايضاً. 

اقول: كلامه إن لم يكن دليلًا على قول المشهور فلا اقل من كونه مؤيداً له. 

لايقال: إِنْ أهل اللغهُ ليسوا باهل لبيان الحقيقةُ والمجاز بل اهل لبيان مورد الاستعمال فقطء لأنّه يقال: 

هذا صحيح ولكن الظاهر من تعبيره بالاطلاق عليهما هو كونه حقيقةُ فيهما وإلّا فلا اختصاص له فتأمّل. 

وعن بعض اهل اللغة أن القَرء بالفتح الطهر ويجمع على «فعول» كحرب وحروب» وضرب وضروب وبالضِمٌ الحيض وجمعه اقراء 
كقفل واقفال» لكن الشهرة على خلافه؛ هذا مع ما فى عبارة المصباح المنير من خلافه. 

وف طهر ]3 كرتا معت الاسغدلال: فى كره جار فى 'الطهر يكرق المتجا خيرا عن :الأخي اك لفطل "لانة لااععبار بهلذه 
الامواراكا فى نقمها نسلا عو مورة: 3 كر الدقل علق عبلافس ونا كويد مشر عا حو قهز اعبعق هن لاقت كك اللقظى ليد 
الجامع بينهما وغربته فى الاذهان وإن ذكره المسالك. فراجعه إن شئت[8194). 

هذا مع أنْ البحث ليس بازيد من بحث ادبى لعدم ترتب ثمرة فقهية عليه لتصريح النص والفتوى بكون المراد من القروء فى العدَّهْ 
الاطهار فلا فرق بين كون القرء مشتركاً لفظياً او معنوياً او حقيقة ومجازاًء كما لافرق بين القول باختلاف معنى القرء 
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بالفتح والضِمٌّ وأنّ الاوّل للحيض ويجمع على اقراء والثانى للطهر ويجمع على قروء والقول باتحادهما. 

الثانى: المراد من استقامة الحيض هو الحيض فى كل شهر مره كغالب النسوان» نعم من كان طهرها بين الحيضتين اقل من ثلاثة 
أشهر فهى فى حكم مستقيمة الحيض وإن لميصدق عليها عنوان «المستقيمة» لما سيأتى من أنّ اىٌ الامرين سبق اليها فقد انقضت 
عدّتها. 

هذا وللشهيد الثانى (قدس شره) تفسير آخر فى مستقيمة الحيض؛ قال: 

«المراد بمستقيمة الحيض معتادته وقتاً وعدداً وإن استحيضت بعد ذلك فإنّها ترجع فى الحيض إلى عادتها المستقرة ويجعل ما 
سواه ظهرا ون شحكميا كاد فدوق خاصة لأنها يخبنى أؤله قتف العاذة وإثما كلسى المغطرية فى خرن ويف كان الفره 
هو الطهر فالمعتبر الدخول فى حيض متيقّن يعلم انقضاء الطهر الثالث وهو يحصل فى معتادة اوّله بحصوله فيه؛ أمَا معتادته عدداً 
خاصة فكالمضطربة بالنسبهُ إلى الحكم به ابتداء؛[ .]8٠١‏ 

وفيه أن معتادة الحيض فيما زاد على ثلاثة أشهر لاتعتدّ بالاقراء وان كان لها فيه عادة وقتاً وعدداً لما مضى ويأتىء اللّهم إِنَاأن 
يقال: إن مراده التفسير اللغوى لا الموضوعى الحكمى لكنّه كما ترى فإنّه فى كتاب الفقه وفى ذيل الشرائع. 

الثالث: لافرق فى الاعتداد بالاقراء» بين كون الحيض طبيعياً او غيره؛ فلو استعجلته بالدواء أحتسب لهاففى الجواهر: 

«ولا فرق فى ذلك بين الحيض الطبيعى وبين ما جاء بعلاج» وكذا الطهر, لتحقق 
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الصدق عرفاً مع احتمال جعل المدار على المعتاد» لكن لم أجد لأحد من أصحابنا؛[1851]. 

اقول: والحقّ عدم الفرق بين المعتاد وغيره لتحقق الصدق عرفا ايضاً بالمعالجة ولعموم الادلة[817]. 

الرابع: ما ذكر من العدد فى الكتاب ثلاثة: احديها ثلاثة قروء وهى فى قوله تعالى: (والمطلقات يترتصن بانفسهن ثلاثة قروء) 


الآآية[*027]. وثانيتها وضع الحمل» وثالتها ثلاثة أشهر كما جاءت كلتاهما فك قوله تعالى: (واللائى يسن من المحيض من نسائكم 
ان ارتبتم فعدّتهنٌّ ثلاثة أشهر واللائى لم يحضن واولات الاحمال أجلهنَ أن يضعن حملهنٌ» ومن يتق الله يجعل له من أمره يسراً) 
[ه). 

واعلم أن الشهور الثلاثة بدل والاصل القروء وذلكك لتعليق الثلاثة على اليأس من الحيض او عدم الحيض ومن المعلوم أن الحيض 
محقق للفزء إااعلى كول المزاف شع القره طهر كبا عليه الخامية قضاء للفتدية: وإتاعلن كانه تفن الحيضن" كنا علية العاقة 
فواضح قضاءً للعينية ومورد الثانى واضح كما مرّوالأوّل شامل لكل مستقيمة الحيض وإن كان الفصل بين الطهرين اكثر من شهر 
ولو سنة» والشالث وهو غير مستقيمة الحيض فواضح أن المراد من اليأس ليس هو القطع عادةٌ باليأس عن الحيض لكبر السنّ او 
«ثلاثة أشهر) 
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وهن اللواتى امثالهنْ يحضن لا نْهن لو كنّ فى سنّ من لا-تحيض لميكن للارتياب معنى وهذا هو المروى عن اثمتنا (ع). انتهى 
كلامه. رفع مقامه. 

لكن لا-يخفى أن الارتياب لا-يختصٌ بما ذكره مما كان الشكك فى اليأس انه من جهة الكبر الموجب للدوام وانقطاع الحيض او 
من جهة خاصّة اخرى غير موجبة للدوام بل يشمل غيره ايضاً مثل ما لو شكك فى استمرار السبب الموجب لانقطاع الحيض بأن 
يكوق الستب العرف والتحادقة قبل يلوخ سن البأسن فمنها السك لمكت فى الاسعمراق وعدي لأفى البلوخ إل تنيق البامن مرخ 
حيث الكبر وعدمه؛ وكيف كان فمقتضى عموم آيهُ القروء الترتص بها ولو مع الفصل بينها باكثر من ثلاثة أشهرء وإن كان سنّه 
بأن تحيض فى كل سنة مِرّهُ واحدة فإنّها مستقيمة الحيض ومقتضى الكتاب الاعتداد بثلاثة قروء إِلَاانّه خلاف الاجماع والسنّة 
فيخضّ ص عموم الآية لقيام الاجماع ودلالة السنَّهُ على أن ثلاثة أشهر من دون الزيادة بدل عن القروء مطلقاً فالمستقيمة الزائدة 
عليها خارجة عن الآيهُ بهما. 

هذا ولكنّ الحق أن فى السنّةُ والاجماع تأكيداً للآيهُ لاتخصيص وذلكك لفحوى آيهُ اليأس والارتياب حيث إِنَّ مع انقضاء الثلاثة 
فى المرتابة العدَّهُ منقضية وإن حاضت بعدهاء فالملاك هو عدم رؤية الدم ثلاثة أشهر مطلقاً حتى فيما رأت الدم بعدها فالحيض 
بعد الثلاثة كما أَنّهِ غير موجب لتجديد العدَّهُ فكذلك فى المستقيمة فإنٌ الشك والقطع غير دخيل فى الثبوت وفى مسأله الرحم 
والبراءة» ولكك أن تقول إِنّ الغاء الخصوصيةً محكمة عرفا. 

التامون : الأعكد [د.اقلوانة قدا از ديرا اميقم بالحدة وإن كانت تحت عبد وهو موضع وفاقء وفى الجواهر اشار إلى عدم 
وجدان الخلافء لما عرفت: فإِنٌ المستفاد من الادّله كون المدار فى العدَّهٌ هو النساء لا الرجال نضّاً وفتوىٌّ وعليه صراحة 
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فحطية حماد أبن عيسى اخ ابىعبداللّه (ع) قال: قال اميرالمؤمنين (ع): «اذا كانت الحرّهُ تحت العبد فالطلاق والعدَّةُ بالنساء يعنى 
يطلقها انا وتعتدٌ ثلاث حيض)[810]. وصحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) قال: سألته «عن حرٌ تحته أمةٌ أو عبد تحته حرّه كم 
طلاقها وكم عدّتها؟ فقال: السدة فى الساذ قن الظلاق) :فاخ كانت خدة قطلافيا غلانا وعدكها كلذقة أقزاءؤإن كاناحة تله أمة 
فطلاقه تطليقتان وعدّتها قرئان»)[072)]. 

والأمة وإن كافك تشع ب افحد تها فزكان. أو :شه و ضف لأن المدار فى العدَّهٌ هو النساء كما مرٌ قبيل ذلك والصحيحة الثاني دالَةُ 
على حكم المسألة ايضاً والمبعضة فيها وجهان. من تغليب الحرّيةُ عليها واستصحاب بقاء العدّهُ واستصحاب بقاء التحريم إلى بعد 


العدَّهٌ فتعتدٌّ عدَهْ الحرّهُء ومن اصالة البرائة من الزائد» ومن استصحاب عدم التحريم إلى أن يثبت الناقل لحريّتها اجمع» والاقوى 
الاوّل لحكومة الاستصحاب وعدم حجيهٌ الاستصحاب الازلى» وعن الشافعى الثانى. 

السنادين: لأفوق فى العدة بالأقراء والقهيور ون المظلفة, ]وا المموحة ستيه اندها اوقد او المر ونه بالقتحيكة واؤخلا في 
الاصحاب بل عليه الاتفاق ظاهرًء وذلكك لأنّ المستفاد من الكتاب والسنّهُ حصر العدَّهٌ فيهما اى الاقراء والشهور وليست هنا عدَّهُ 
اخرى فلابدٌ فى غير المطلّقَة ممّن ثبت لهم العدّةء الاعتداد باحديهما ايضاًء قضاءً للحصر والجمع بين دليله ودليل الاعتدادء ولكك 
أن تقول: إِنْ اصل العدَّهُ فى المطلقةوأنَ غيرها ملحق بها فيها فيلحقه حكمها هذا مع أن العرف لا-يرى الفرق بينهما وانّه 
لاخصوصيه فى المعتدَّهُ بل الخصوصية والمناط للاعتداد وإن كان فى غير المطلقّهُ فادلّهُ مقدار عدَّهُ الطلاق دليل على اعتداد فى 
الفسخ وغيره بالفحوى والغاء 
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الخصوصية» فهذه وجوه ثلاثة» وفى الجواهر «إِنَا أن الظاهر ثبوتها لمن عرفت ولو لكونها الاصل فى العدّهء أو لتوقف اليقين على 
الخروج منها عليها بعد فرض حصول السبب:[8717]. 

ولايخفى أنّ العدّه ليست سبباً لليقين بالخروج لاحتمال اكثرية عدّهُ غير المطلقةُ منها بل مقتضى الاستصحاب عدم الخروج نعم 
لايوجد اليقين فيما يقل عن القروء والثلاثة. فاليقين بالخروج من حيث القَلَهُ موقوف عليهما لامن حيث الكثره ومع اضافة حصر 
العدّة والغاء الخصوصية فذلكك الدليل لاالتوقف المذكور كما هو واضح ولاحاجة إلى التوقف اصلًا. 

السابع: لاخرق فى العدَّهٌ بين الحيض والنفاس الى بحكمه. فيحسب الطهر الفاصل بين وضع الحمل ودم النفاس قرءأء وارسال 
المسألة فى المسالكك والجواهر ارسال المسلّمات عند الاصحاب. فيه الكفاية ولا حاجة إلى الاستدلال بامر آخر لكن مع ذلكك 
فالدليل عليه الغاء الخصوصية ايضاً حيث إِنّ جريان جل احكام الحيض بل كلها غير المبحوث عنه على النفاس واشتراكه معه 
موجب للحكم بعدم الخصوصية لتلكك الاحكام بل العدّه مثلها ايضاً إن المناط الحدث المشتركك بينهما وأنّ احتمال الخصوصية 
لكل حكم من الاحكام المشتركة فى الدمين وكون كل منها لخصوصية الموضوع لا لاعتبار الجامع بين الموضوعات منفى ويأباه 
العرف والعقلا-ء كما لا-يخفى فإنْ قضاء العرف فى ترتب الاحكام المختلفة على العنوان الواحد أن الموضوع هو نفس العنوان 
فالالغاء فى محله لا أن لكل حكم خصوصية خاصّة لذلككالعنوان فى ذلك الحكم فالخصوصية ثابتة والالغاء منتف. 
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الثامن: الظاهر من الكتاب وجوب تماميةُ مدَّهْ الطهر فى كل القروء فالقروء ثلاثهُ اطهار تامّهُ حيث قال تعالى: (والمطلقات يترئتصن 
بانفسهن ثلاثة قروء) بل هوالظاهر ايضاً من تفسير قوله (فطلقوهن لعدّتهنَ) بالطلاق قبل العدّة. 

فعلى هذا لو طلقت فى اواخر طهر غير المواقعة فانقضاء العدّهُ برؤية اوّل الدم الرابع» مع أن صريح الفتاوى وظاهر اخبار الباب بل 
صريحها الاكتفاء بالناقص منهاء لانهم صرّحوا بانقضائها برؤية الدم الثالث كما هو مفاد الاخبار» ضرورة اكتفائها فى خروج 
المطلّقة فى الطهر من العدّهُ برؤية الدم الثالث» سواء كان طلاقها فى ابتدائه او وسطه أو آخره. 

وحينئذ فلو طلقها وحاضت بعد الطلاق بلحظة احتسبت تلكك اللحظة قرءاً ثم أكملت قرأين آخرين» فاذا رأت الدم الثالث فقد 
قضت العدَّه لما عرفتء لا لأن بعض القرء مع قرأين تامين يسممى الجميع ثلاثة قروء نحو قول القائل «خرجت لثلاث مضين' مع أن 
خروجه فى بعض الثالثء ونحو قوله تعالى: (الحج اشهر معلومات) والمراد شوّال وذوالقعدة وبعض ذى الحبّة. ضرورة كون 
ذلك مجارا محتاجاً إلى القرينة. 

على انّه منقوض بما لو تم الاوّلا-ن وأضيف اليهما بعض الثالثء بأن طلّقها قبل الحيض بلافصل واتصل بآخره. فإ القرء الاوّل 


إِنّما يحسب بعد الحيض مع اعتبار كمال الثالث اجماعاًء ولايكفى دخولها فيه. وآية الحج قد عرفت فى محله أن المراد منها تمام 
ذىالحجة» ولو لصحةٌ استدراكك بعض الأفعال فيه» كما عرفته فى محله. فبان حينئذ بذلكك أن احتساب بعض القرء الأوّل وإن قل 
قرءٌ فى العدّةء للادلّهُ الخاصٌ 4» وهى ظاهر النصوص السابقة وغيره» خصوصاً بعد معلومية عدم اشتراط صحة الطلاق بوقوعه فى 
آخر الجزء الأوّل على وجه يكون ابتداء العدَّهُ الطهر الذى هو بعد 
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الحيضء ولا بوقوعه فى ابتداء الطهر الأوّل على وجه لايمضى منه إِلّامقدار زمان وقوع الطلاق كما هو واضح[818]. 

(فإن كانت مستقيمة الحيض بأن تحيض فى كل شهر مده كانت عدّتها ثلاث قروء» وكذا اذا تحيض فى كل شهر أزيد من مرّهٌ أو 
ترى الدم فى كل شهرين مرق وبالجملة كان الطهر الفاصل بين حيضتين أقل من ثلاثة أشهر). 

فإِنٌ مقتضى عموم الكتاب والسنةُ شموله لمن تحيض فى كل شهر مرّهُ بل هو القدر المتيقن منه. ويدل عليه نصوص: 

منها: صحيحة الحلبى» عن ابىعبداللّه (ع) قال: «لاينبغى للمطلّقةُ أن تخرج إلاباذن زوجها حتّى تنقضى عدّتها ثلاثة قروء أو ثلاثة 
أشهر إن لم تحض)[019]. 

ومنها: ما عن محمد بنقيس» عن ابى جعفر (ع) قال: «المطلقة تعتدٌ فى بيتها ولاينبغى لها أن تخرج حتّى تنقضى عدّتهاء وعدّتها 
تلذثة فروة أو كلانه اشير إلاأن تكرة معف نا 

ومنها: ما عن داود بنسرحان» عن ابىعبد الله (ع) قال: «عدَّةُ المطلّقة ثلاث قروء أو ثلاث أشهر إن لم تكن تحيض؛[01]. 

ونيا بور اه الخلي انما رعو ال عزنا لله (ع) قال: «عدَّةُ المرأه التى لاتحيض والمستحاضة التى لاتطهر ثلاثة أشهر, وعدَّهٌ التى 
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قروء». قال: وسألته «عن قول الله عرّ وجلّ: (إن ارتبتم) ما الريبة؟ فقال: ما زاد على شهر فهو ريبة؛ فلتعتدٌ ثلائة أشهره ولتتركك 
الحيضء وما كان فى الشهر لميزد فى الحيض على ثلاث حيض فعدّتها ثلاث حيض)[1077. 

ومنها: ما عن ابى بصيرء عن ابىعبداللّه (ص) قال: «عدَّةُ التى لم تحض والمستحاضة التى لاتطهر ثلائة أشهره وعد التى تحيض 
ويستقيم حيضها ثلاثة قروء والقروء جمع الدم بين الحيضتين)[075]. 

والحكم يجرى فيما يقل عن ثلاثة أشهر قضاءاً لعموم الادله واطلاقها. 

(وإن كانت لاتحيض وهى فى سن من تحيضء إِما لكونها لمتبلغ الحدّ الذى ترى الحيض غالب النساء وإما لانتقطاعه لمرض أو 
حمل او رضاعء كانت عدّتها ثلاثة أشهر). 

وكذا اذا كانت ممّن بلغت ولكن لاتحيض خلقة خلافاً لغالب النساء. وذلكك قضاءاً لاطلاق الكتاب والاخبار؛ منها: مثل ما مرّ عن 
الحلبى وابى بصير فى اصل المسألة. أو كانت ممّن لاتطمع فى الولد لاخراج رحمها او غيره من انواع العلاج الرائجة فى زماننا 
الموجب للعقم والاطمئنان بعدم الولد وانقطاع طمعها منه فلها العدّه قضاءً لاطلاق الدليل على أن العدَّهُ من الايلاج والدخول 
وليست العله للعدّهُ استبراء الرحم بل هى الحكمة كما يظهر من مراجعة موارد العدّهُ واختلافها. هذا مع عدم الدليل على العلَيهُ بل 
كونها حكمة درائية ايضاً لا روائية وعدّتها ثلاثة أشهر لصحيح ابنمسلم ففيه «والتى لاتطمع فى الولد» واطلاقه شامل لجميع انواع 
عدم الطمع بأىٌّ 
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نحو وأىٌّ وسيل كانت فى الازمنة السابقة او الحاليَةُ او الآتية فتدبّر وكن على ذكر من الصحيح. 


ثم إنّه قد ظهر ممما ذكر وجوب العدّةٌ للمرأة وإن كان الرجل عقيماً خلقة او عرضاً وعلاجاً لدورانها مدار الايلاج والدخول على 
ما عليه الاخبار بل ويدلٌ عليه اطلاق كلّ ما دلّ على اعتداد النساء فإنّ المدار عليهنّ. 

(ويلحق بها من تحيض لكن الطهر الفاصل بين حيضتين منها ثلاثة أشهر أو أزيد). 

والدليل عليه» مضافاً إلى مامرٌ من الاستفادهُ من الكتاب والغاء الخصوصية» الاخبار» منها: صحيحة محمد بنمسلم؛ عن احدهما 
(ع) انّه قال: «فى التى تحيض فى كل ثلاثة أشهر مرّهُ أو فى ستة أو فى سبعة أشهروالمستحاضة التى لمتبلغ الحيض والتى تحيض 
مرّهُ ويرتفع مره والتى لا-تطمع فى الولد» والتى قد ارتفع حيضها وزعمت أنّها لمتيأس» والتى ترى الصفرة من حيض ليس 
بمستقيم فذكر أنّ عدَّهُ هؤلاء كلهنّ ثلاثة أشهر[ع07]. 

ومنها: موثقة زرارة» عن احدهما (ع) قال: «أىّ الأمرين سبق اليها فقد انقضت عدّتها: إن مرّت بها ثلاثة أشهر لاترى فيها دماً فقد 
انقضت عدّتهاء وإن مدت ثلاثة أقراء فقد انقضت عدّتها)[270]. 

ومنها: صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) قال: «أمران أيهما سبق بانت منه المطلقة: المسترابة إن مرّت بها ثلاثة أشهر بيض ليس 
فيها دم بانت منه» وإن مرت 
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بها ثلاثة حيض ليس بين الحيضتين ثلاثة أشهر بانت بالحيض. قال ابنابىعمير: قال جميل: وتفسير ذلكك: إن مرّت بها ثلاثة 
أشهر إلايوماً فحاضتء ثم مرّت بها ثلاثة أشهر إِلَايوماً فحاضت,ء ثم مرّت بها ثلاثة أشهر إِلَّايوماً فحاضت فهذه تعتدٌ بالحيض على 
هذا الوجه. ولاتعتدٌ بالشهورء وإن مرّت بها ثلاث أشهر بيض لم تحض فيها فقد بانت)[872]. 

وفى السالكفة قال دويش كل :عل هد اما الر كاقك انها اعد فى كز اقيق أشوو سملا من نالفل عند فياف ول 
الطهر او ما قاربه بحيث يبقى لها منه ثلاث أشهر بعد الطلاق ينقضى عدّتها بالاشهر كما تقرر لكن لو فرض طلاقها فى وقت 
لايبقى من الطهر ثلاثة أشهر تامهُ كان اللازم من ذلك اعتدادها بالاقراء فربما صارت عدّتها سن واكثر على تقدير وقوع الطلاق 
فى وقت لايتم بعده ثلاثة أشهر بيضاً والاجتزاء بالثلاثة بل على تقدير سلامتها فيختلف العدّهُ باختلاف وقت الطلاق الواقع بمجرد 
الاختيار مع كون المرأة من ذوات العادهٌ المستقرة فى الحيض؛ ويقوى الاشكال لو كانت لاترى الدم إِلَا فى كل سنة او ازيد مره 
فإنّ عدّتها بالاشهر على المعروف فى النص والفتوى ومع هذا فيلزم ممما ذكروه هنا من القاعدة انّه لو طلقها فى وقت لايسلم بعد 
الطلذق لها ملاقة أشهر طيرا أن تحة الأقراف و إن طال تزمانيا هذا عه ومعات لما فالوه مف أن اطول عدة قوفي عد المسترابة 
وه امنئة"أواترلد كلالة أشين كباساي ولو قل الاكتناء علاثة أشهر اما تطلفا ويفا هنا كنال حلة من الحض إكداء كان 


و 


00 
وقد ذ كز المصبفق والعلامة .ف كيه أن مر كانت لاتعيصن إلافى: كل تخمسة اشتهراو شئعة أشهر عاقيا بالامون واطك ؤراد قن 
التحرير أنّها متى كانت لاتحيض فى كل 
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ثلاثة أشهر فصاعداً تعتدٌ بالأشهر ولم تعتدّ بعروض الحيض فى أثنائها كما فرضناه». ثم ذكر (قدسسّره) صحيحة محمد بن مسلم 
التى مرّت آنفا. ثم قال «وهى تؤيّد ما ذكرناه». انتهى كلامه[079]. 

اقول: وفيه أنّه لا اشكال مع وجود النص فى مورده وهو صحيحة محمدبن مسلم ففيها التصريح بعدم الفرق بينالموردين بل 
وصحيحة زرارة ايضاً وبهما يتصرّف فى ظاهر موثقته[074]. 

وهنا اشكال آخر: وهو أن ظاهر بعض الروايات جعل الاشهر ملاكاً مع الفصل باقلّ من ثلاثة أشهر ايضاً: 


منها: ما عن ابى مريم؛ عن ابىعبداللّهِ (ع): «فى الرجل كيف يطلق امرأته وهى تحيض فى كلّ ثلاثة أشهر حيضة واحدة؟ قال: 
يطلقها تطليقة واحدةٌ فى عَرّهُ الشهر اذا انقضت ثلاثة أشهر من يوم طلقها فقد بانت منه وهو خاطب من الخطاب؛[889]. 

ومنها: ما عن ابى بصيرء عن ابىعبداللّه (ع) أنه قال: «فى المرأة يطلقها زوجها وهى تحيض فى كلّ ثلاثة أشهر حيضة؛ فقال: اذا 
الإفوته تلانة شور أنقضيت عارنيا: بحس لها لكا بور حرفي 1 

ومنها: ما مرّ عن ابن مسلم فى صحيحته. 

وقد اجان عنه صانحب المداركك (قدس شره) بِأنْ المراد هو. يعد ثلاثة أشهر. 

وفيه: انه خلاف الظاهر من معنا «فى» فَإنّه للظرفية. واجاب عنه الشيخ (قدس سّره) بأنّ 
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الكراد تفن اكللاقة أشهر هئ ثلاثة قرو وهى للمفتظرية: وقنة الذذاها تعلات الظاه ولأقاه له والحق الياغير: محمول يها غيل 
الأضيحات. 

وهنا اشكال ثالث: ايضاً وهو أن ظاهر بعض الاخبار ان الملاكك هو القرء ولاغير؛ منها: ما عن ابىالصباح» قال: سئل ابوعبد الله 
(ع): «عن التى لا-تحيض فى كل ثلادث سنين إِلَامِرَءُ واحدة كيف تعتدّ؟ قال: تنتظر مثل قرئها التى كانت تحيض فى استقامتها 
ولتعتلٌ ثلاثة قروء ثم تزوّج إن شاءت)[١081).‏ 

ومنها: ما رواه ابوبصير» عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: «فى التى لاتحيض إِلَافى كل ثلاث سنين او اكثر من ذلكء قال: فقال: مثل قرئها 
الذى كانت تحيض فى استقامتها ولتعتد ثلاثة قروء وتتزوّج إن شاءت)[267]. 

ومنها: ما عن هارون بنحمزة الغنوى» عن ابىعبداللّه (ع) «فى المرأة التى تحيض إِلَافى كلّ ثلاث سنين أو أربع سنين أو خمس 
سنين» قال: تنتظر مثل قروئها التى كانت تحيض فلتعتدٌ ثم تزوج إن شاءت)[1067. 

اقول: وتلكك الاخبار ليست بحجة؛ لعدم العمل بها عند الاصحاب [ 255 ]. 
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(مسألةُ ؟١١-‏ المراد بالقروء الأطهار). 

اجماعاً كما فى الخلاف وعن الانتصار ولكن فى الشرائع: على أشهر الروايتين» وقال فى الجواهر إِنّه ليس فى المسألة مخالف 
معروف» ومع هذا ذهب المفيد (قدس سره) إلى التفصيلء واورد عليه فى الجواهر بانه مسبوق وملحوق بالاجماع على خلافه. 
اقول: والعمدة هى روايات المسألة» واكثرها وهى تبلغ إلى اربعة وعشرين رواية» أنْ القروء هى الاطهاروطائفة منها وهى تبلغ إلى 
ستّء أنّ المراد منه هو الحيضء ومع التمسكك بالاخبار من الجانبين فلاثمرة للبحث عن كون القرء مشتركاً لفظياً او معنوياًء حقيقة 
او مجازا او التفصيل بين القرء بالفتح وهو الحيضء وبالضم وهو الطهر كما مرٌء حيث إِنَّ المتبع النص لا اللغة» نعم للبحث ثمرة 
بالنسبة إلى الكتاب كما لايخفى. 

وكبت كاة مقا استدل:يه من الاخبار على أن القرء هو الطهر: 

صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) قال: «القرء ما بين الحيضتين:[868]. 

ومنها: صحيحة محمد بن مسلم عنه (ع) ايضاًء مثله[862]. 

ومنها: خبر زرارة. عنه (ع) ايضاً قال: «الأقراء هى الأطهار:[067]. 

ومنها: صحيحته الأخرىء قال: قلت لابىعبداللّه (ع): «سمعت ربيعة الرأى يقول: من رأيى أنّ الأقراء التى سى الله عرّوجلٌ فى 
القرآن إِنْما هو الطهر فيما بين الحيضتين» فقال: كذبء لميقل برأيه ولكنه نما بلغه عن على (ع) فقلت: أكان على (ع) يقول 


ذلكك؟ فقال: نعمء إِنّما القرء الطهر الَذى يقرأ فيه الدم فيجمعه فاذا جاء 
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المحيض دفعه (دفقه خ. ل)[268]. ونحوها ما رواه موسى بن بكرء عن زراره؛ عنه (ع)» بنفس السؤال وباختلاف[ 1259. 

ومنها: صحيحة ابى بصيره عن ابىعبداللِّ (ع) فى حديث قال: «عدّهُ التى تحيض ويستقيم حيضها ثلاثة قروء والقرء جمع الدم بين 
الحيضتين)[٠00].‏ 

ومنها: موثقة موسى بن بكر عن ابى جعفر (ع) «فى حاديثُ أن عليا (ع) قال: انما القرء ما بين الحيضتين)1١20].‏ ومثلها ما رواه 
العياشى» عن محمد بن مسلمء وزرارة عن ابى جعفر (ع)[807]. 

ومنها: صحيحة زرارة الثالشة» عن ابىجعفر (ع) قال: «قلت له: أصلحك الله رجل طلق امرأته على طهر من غير جماع بشهادة 
عدلين» فقال: اذا دخلت فى الحيضة الثالثة فقد انقضت عدّتهاء وحلّت للأزواج. 

قلت له: أصلحك اللّهه إن أهل العراق يروون عن على (ع) انه قال: هو أحق برجعتها ما لمتغتسل من الحيضة الثالشة. فقال: فقد 
كذبوا»[80]. والدلالة لاتخفى. 

ومنها: ما رواه اسماعيل الجعفى؛ عن ابى جعفر (ع) قال: قلت له: «رجل طلق امرأته قال: هو أحقّ برجعتها ما لمتقع فى الدم من 
الحيضة الثالثة)[20]. 

ومنها: صحيحة زرارة الرابعة» عن أحدهما (ع) قال: «المطلّقهُ ترث وتورث 
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حتى ترى الدم الثالث» فاذا رأته فقد انقطع)[200]. 

ومنها: موثقة عبدالرحمن بنابىعبداللّهه قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن المرأة اذا طلّقها زوجها متى تكون أملكك بنفسها؟ قال: اذا 
رأت الدم من الحيضة الثالثة فهى أملكك بنفسها». الحديث[802]. إلى غيرها من الاخبار الواردة[1هه] والغالب منها عن الباقر (ع). 
وأما الطائفة'الثانية .فى المستدل بها على أن القرم:هى الحيض: 

فمنها صحيحة الحلبى؛ عن ابىعبداللّه (ع) قال: «عدّه التى تحيض ويستقيم حيضها ثلاث قروء» وهى ثلاث حيض'[1008. 

لكن لايخفى أنّها قابلة للحمل على أن المراد من الثالث هو الورود فيه. فتأمل» ويؤيده الاتيان بالمذكر فى «ثلاث قروء» حيث انه 
(ع) قد اجرى حكم التأنيث على القروء هنا فهى الطهر فإنّ الحيض مؤنث[009]. 

ومنها: مرسلةٌ اسحاق بنعمار» عمن حدّثه» عن ابىعبداللَّهِ (ع) قال: «جاءت امرأة إلى عمر تسأله عن طلاقهاء فقال: اذهبى إلى 
هذا فاسأليه- يعنى علياً (ع) فقالت لعليّ (ع): إن زوجى طلقنى» قال: غسلت فرجكك؟ فرجع إلى عمر فقالت: 
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أرسلتنى إلى رجل يلعبء فردّها اليه مرّتين كل ذلكك ترجع فتقوليلعب. 

قال: فقال لها: انطلقى اليه؛ فإنّه اعلمناء قال: فقال لها على (ع): غسلت فرجكك؟ قال: لا. قال: فزوجكك أحقٌ ببضعكك ما لم تغسلى 
فرجكك )18801 

ويمكن حملها على ارادهٌ اول الحيضة الثالثة لا آخرها لأنّ غسل الفرج غير غسل الحيضء فكانّه (ع) قال لها: هل رأيت دماً من 
الحيضة الثالثة تحتاجين معه إلى غسل الفرج منه للتنظيف او حال الاستنجاء. وهذا ما احتمله الشيخ الحرٌ (قدس سره) فى الوسائل. 
ومنها: ما رواه رفاعة» عن ابىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن المطلقةُ حين تحيضء لصاحبها عليها رجعثقال: 

نعم حتى تطهر)[1091]. 


ومنها: صحيحة محمد بنمسلمء عن ابىجعفر (ع) «فى الرجل يطلق امرأته تطليقة على طهر من غير جماع يدعها حتّى تدخل فى 
قرئها الثالث ويحضر غسلها ثم يراجعها ويشهد على رجعتهاء قال: هو أملك بها ما لمتحلٌ لها الصلاة[891]. 

ومنها: ما عن الحسن بنزياد» عن ابىعبداللّه (ع) قال: «هى ترث وتورث ما كان له الرجعة بين التطليقتين الأموّلتين حتى 
تغتسل)[08]. 

اقول: وهذه الطائفة معرض عنها عند الأصحاب فليست بحجة فلايأتى دور التعارض ولو 1 التعارض فالاولى اكثر عدداً وأصبح 
سنداً واقوى متناً فترجح عليهاء مضافاً إلى انه يمكن أن يقال: إِنْ الاولى هى موافقة للكتاب على وجه وهو ما ذكر تأييداً فى حمل 
صحيحة الحلبى[89]. 
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(ويكفى فى الطهر الاوّل مسماه ولو قليك فلو طُلّقها وقد بقيت منه لحظة يحسب ذلك طهراًء فاذا رأت طهرين آخرين تامّين 
بتخلل حيضة بينهما انقضت العدَةْء فانقضاؤها برؤية الدم الثالث). 

ولا-يخفى: أنّ الاكتفاء بالطهر الناقص فى الاول قد مرّ انه ليس موافقاً لظاهر الكتاب لكنّه مستفاد من النصوص والفتاوى» وفى 
عبارة ستدنا المصئّف (قدس شّره) بانقضائها برؤية الدم الثالث اشار إلى الخلاف المنسوب إلى الشيخ (قدس سره) بانّه ذهب إلى 
أنْ اللحظة الاولى من الدم الثالث داخل فى العدَّهُ وتظهر الثمرة على القولين فى التوارث لو فرض موتها او موته فى هذه اللحظة 
وفى الرجوع بها فيها وفى العقد عليها فيها واستدلٌ له بتوقف تحقق الانقضاء عليها. 

ولا-بخفى ما فيه فإنّه على الخلاف ادل ضرورةٌ عدم مدخلية ما توقف عليه الحكم بالانقضاء فيما اعتبر انقضاؤه بل الظاهر من 
التعليل المذكور كون النزاع لفظياً وذلك لعدم التحقق الخارجى فى الزمان الحكمى الكائن بين الطهر والحيض على وجه تترتب 
عليه الثمرات المزبورة» لعدم امكان تصرّف آخر زمان الطهر المتصل باوّل زمان الحيضء نحو ما قلناه فى آخر جزء النهار 
المتّصل بأوّل جزء الليل» فمراد الشيخ بكونها من العدَّهُ هذا المعنى أو ما يقرب منه. ضرورة كون المراد من اللحظةٌ الجزء الزمانى 
من حصول الدم المتصل بالجزء الزمانى قبله» ولايكاد يتحقق فى الخارج على وجه تترتب عليه الثمرات. 

هذا مع أن الشأن فى النسبة؛ فإنّها غير تامّهُ والاصل فيها ابنادريس وتبعه المحقق وغيره وعليكك بالرجوع إلى الخلاف والمبسوط 
وفى المختلف عنهما ما هذه عبارته: 

«قال الشيخ فى الخلاف والمبسوط: أقل ما تنقضى به عدَّهُ الحرّهُ فى الطلاق ست 
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وعشرون يوماً ولحظتانبأن يبقى الطهر بعد الطلاق لحظة, ثم ترى الحيض ثلاثة أيَام» ثم الطهر عشرة» ثم الحيض ثلاثة» ثم الطهر 
عشرة؛ ثم الحيض لحظة؛ وأقل ما تنقضى به عدَّهُ الأمة ثلاثة عشر يوماً ولحظتان. وقال ابنالجنيداقل ما يجوز ان تنقضى به العدّةُ 
اذاه عل اسدة وعقتريق بويا سباعنة أوبنا ذتينا :وذ نك أن دكورق سق طلفهها ا( وخها ره طلا افك تع لاف تاها 
والشهادة عليه بذلك بساعة» فتلكك الساعه قد حصلت لها كالطهر, ثم وقع بها حيض ثلاثة ايام» وطهر بعده عشرة ايام» وحيض 
ثلاث ايام» وطهر بعده عشرة ايام» ثم حيض. فعند اوّل ما ترى الدم فقد بانت من الزوج المطلق. وكذا قال السيد المرتضى. 

وقال ابقافريس والذى يجب تحضيله وتحقيقه أن يقال: أقل ما تنقضى به غدّة المطلقة فى سنة وعشزين يوماً ولحكلة فى الحرة 
فأمَا الأمهُ المطلقةٌ والحرّةٌ المتمّ بها فثلاثة عشر يوماً ولحظة. وما بناحاجة إلى اللحظتين, لأنّ اللحظة التى رأت فيها الدم غير 
داخلة فى جملة العدَّهُء فلا حاجةٌ بنا إلى دخولها. قال: 

وإلى هذا ذهب السيد المرتضى فى انتصاره. وقوله لابأس به. ولا مشا كثيرة فيه وإن كان لايخلو من فائدة»[220]. 


وهذه العبارة هى العبارة المشهورة فى بيان اقل مدَّهُ يمكن أن تنقضى فيها العدّه للحرّهُ والأمهُ فى ذات الحيضء والتعليل مع مامرٌ 
فيه فليس فى كلامه منه اثر اصًا. هذا مضافاً إلى أنّ الشيخ (قدسسّره) قال ذلكك فى قبال قول العامة القائلين باكثر من ذلكك. 

ثم انّه قد يتصوّر انقضاء العدَّهُ بالاقل من ذلك فى ذات النفاس, بأن يطلقّها بعد الوضع قبل رؤية الدم بلحظة» ثم ترى النفاس 
لحظة؛ لاله لاحدّ لأقله عندناء ثم ترى الطهر عشرة. ثم ترى الدم ثلاث ثم ترى الطهر عشراًء ثم ترى الدمء فيكون مجموع ذلكك 
ثلذثة وعشرية روما :وناك لحظات» لحظة بعك الظالاقء ولحظلة 
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النفاسء ولحظة الدم الثالث التى فيها ما عرفت؛ واللّهِ العالم. 

(نعم لو اتصل آخر صِيغه الطلاق بأوّل زمان الحيض صمح الطلاق» لكن لابدّ فى انقضاء العدَّهُ من أطهار تامّة فتنقضى برؤية الدم 
الرابع» كلّ ذلكك فى الحرّة). 

قضاءاً للقواعد. لايقال: إِنّه لايصح لمخالفته للكتاب حيث قال: (فطلقوهن لعدّتهنّ) واللام فى الزمان ظاهرة فى الظرفية؛ لانّه 
لاخلاف بين علماء الاسلام فى صحته هذا اوّلَّاه وثانياً أن الاخبار قد فسرّت الآية بأن المراد هو الطلاق العدّى فى مقابل البدعى 
اى الطلاق فى الطهر الغير المواقعةء مضافاً إلى أنّ اطلاق الاحاديث الدالَّهُ على شرطية الطهر شامل له كغيره. 

(مسألة 22821 ]- عدَه المتعة فى الحامل وضع حملها). 

وذلك لاطلاق الآيهُ وعمومهاء وعلى القول باختصاصها بالمطلقة او بها والتى تعتدٌ مثلها كالمفسوخة والموطوئة بالشبهة بثلاثة 
قروء دون من تعتد بين فبالاولوية القطعية حيث إِنّ المطلّقةُ عدّتها اكثر وهى مع ذلكك تنقضى بالحمل فضلًا عن المتمتع بهاء 
وبعبارة اخرىء إِنّْ الاصل فى العدّه هى المطلقةٌ فمع انقضاء عدّتها بالحمل فالمتمتع باه الأول والمعدت (مدس قرة) فد 
استشكل فى الحكم واحتاط برعايةٌ ابعد الأجلين[/891]. والظاهر كون اشكاله هو احتمال الاختصاص للانصراف وقد عرفت أن 
الحكم كذلك ولو معه من باب الاولوية نعم الاحتياط حسن على كلّ حال. 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاقء» ص: ١١7‏ 

(وفى الحائل اذا كانت تحيض قرءانء والمراد بهما هنا حيضتان على الأقوى). 

وفى المسألة اقوال: فمذهب الشيخ ومن تبعه على ما فى كشف اللثام, أن العدَّهُ فيها هى حيضتان. ثانيها ما عن ابنعقيل وعن 
ابناذينة انّه مذهب زرارة وهو حيضةٌ واحدة. ثالثها حيضه ونصفء كما عن الصدوق فى المقنع. رابعها طهران وهو المعروف بين 
الاصحاب والمحكى عن ابنىزهرة وادريس والعلامة فى المختلف بل هو المحكى عن ظاهر ثانى الشهيدين» بل عن ابن زهرة 
الاجماع عليه. 

ولا-يخفى أن مقتضى الاصل اى الاستصحابء هو ما يكون اكثرء والظاهر أن الطهرين هو اكثر اياماً دائماً وهو الاحوط. هذا 
والروايات على طوائف: 

الاولى: ما تدل على أنْها حيضتان: منها صحيحة اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أباعبداللّهِ (ع) «عن المتعة» فقال: الق 
عبدالملكك ابن جريح فسله عنها فإنّ عنده منها علماًء فلقيته فأملى على شيئاً كثيراً فى استحلالهاء وكان فيما روى لى فيها ابننجريح 
أنه ليس فيها وقت ولا عدد. إِنّما هى بمنزلة الاماء يتروّج منهنْ كم شاءء وصاحب الأربع نسوة يتزوّج منهنّ ما شاء بغير وليّ ولا 
شهوء:فاذا انقضى الأجل بالثمنه بغير طلاق» ويعطبها الى البسير وغدتها حيضتان وإن كانت لاتحيض فخمسة وأريعون 
يوماء قال#“فاقيت بالكتاب أباعبةالله (ع) فقال: صدق وأقر به. قال ابناذينة: وكان زرارة يقول هذا ويحلف انه الحقّ إِلَاأَنّه كان 


يقول: إن كانت تحيض فحيضة» وإن كانت لاتحيض فشهر ونصف)[88/8). 


فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 7١7‏ 

وقاف لهام الخلشة وها هده نه ا خسالاة اسدهياء استقاذل زرا تقول ستالك للزوائة لشفو لة وسو هيد دا لالز امه 
الفتوى فى مقابل النصٌّ لاسيّما النص المحلوف له بانّه الحق وهو كما ترى. 

ثانيهما: تخطئة زرارةٌ الراوى فى خصوص حمله وعدّتها حيضتان بانها كانت كما نقله بقول «إن كانت» الخ والاختلاف بين 
النقلين فى الحيض والعدد ظاهر والحلف على هذا مربوط بغير تلكك الجملهٌ من الرواية» وهذا هو الاقرب بل هو الحق الحقيق 
القابل للتصديق. 

ومنها: رواية ابى بصيرء عن ابىجعفر (ع) فى المتعةٌ قال: «نزلت هذه الآ (فما استمتعتم به منهنّ فآتوهنّ أجورهنٌ فريضة ولا 
جناح عليكم فيما تراضيتم به من بعد الفريضة) قال: لا بأس بأن تزيدها وتزيدكك اذا انقطع الأجل بينكماء فتقول: استحللتكك بأمر 
خورف فنهاة ولاس لمركة بك نقمي عذكهاء “وعنانيا حفكا | 1824 . 

ولايخفى أن الحيضتين ظاهرتان فى الكاملتين بعد أن صارت معتدَّةُ كما مرٌ. 

الثانية: ماتدلٌ على أنّها حيضة» منها: صحيحة زرارة» عن ابىعبداللّه (ع) أنه قال: «إن كانت تحيض فحيضة» وإن كانت لاتحيض 
فشهر ونصف». على ما فى الكافى لكن الشيخ نقل عنه بسنده بزيادة قوله (ع) «عدة المتعة» وذكر الحديث وأنْ الظاهر وقوع 
السقط فيه لمكان نقل الشيخ (ره) عنه ولشهادة عنوان الباب فيه» فعنوانه «عدَّةٌ المتعة» فكيف يذكر فيه امراً مطلقاً بل مبهماً غير 
مربوط بالعنوان الخاص. 

لكن يخطر بالبال أنّ نقل الكافى صحيح[١2٠2]‏ لكها ليست برواية مستقلة بل هى نفس ما قاله 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١٠١5‏ 

تراز شنة لزان تايل م نقتا الوا تبي قله الكافي منمعيلا و يشوك له اجات البينتة قعل كرمو الاين سه 

ومنها: خبر عبداللّهِ بن عمروء عن أبى عبداللّه (ع) فى حديث- فى المتعة» قال: اقلت: فكم عدّتهافقالخمسة وأربعون يوماً أو 
حيضة مستقيمة)[1١01].‏ 

ومنها: خبر احمد بن محمد بن أبى نصره عن الرضا (ع) قال: سمعته يقول: قال ابوجعفر (ع): «عدَّهٌ المتعة حيضة؛ وقال: خمسة 
وأرعوك وما لمر نايدا[ 9/اد] 

والثالئة: ماتدّل على أَنّها حيضة ونصفء مثل ما عن عبدالرحمن بنالحجاج قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن المرأة يتزوجها الرجل 
متعة ثم يتوفى عنها هل عليها العدَّة؟ فقال: تعتدّ أربعة أشهر وعشراً واذا انقضت أيامها وهو حي فحيضة ونصفء مثل ما يجب 
على الأمة». الحديث [/01]. 

والرابعة: ما تدلٌ على أنّها حيضة وطهر مثل ما رواه الطبرسى عن محمد بنعبداللّه بنجعفر الحميرى» عن صاحب الزمان (ع) (إِنّه 
كتب اليه فى رجل تزوّج امرأة بشىء معلوم إلى وقت معلوم؛ وبقى له عليها وقتفجعلها فى حل مما بقى له عليهاء وقد كانت 
طمثت قبل أن يجعلها فى حلّ من أيّامها بثلاثة أَيَام أ يجوز أن يتزوجها رجل آخر بشىء معلوم إلى وقت معلوم عند طهرها من 
هذه الحيضة. أو يستقبل بها حيضة أخرى؟ فأجاب (ع): يستقبل بها حيضة غير تلكك الحيضة لأنّ اقل العدّهُ حيضة وطهرة 
تامة[ع/اه]. 
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والخامسة: وهى الاخيرة من الطوائف ما تدل على أنْ عدّتها عدَّهٌ الامة. منها ما عن زرارة» قال: سألت أباجعفر (ع) «ما عدَّةٌ المتعة 
اذا مات عنها اذى تميّع بها؟ قال: أربعة أشهر وعشراء قال: ثم قال: يا زرارة كل النكاح اذا مات الزوج فعلى المرأةُ حرّهُ كانت أو 


أمة وعلى أىّ وجه كان النكاح منه متعة أو تزويجاً أو ملكك يمين فالعدّةُ أربعة أشهر وعشراًء وعدَّةُ المطلقة ثلاثة أشهر والأمة 
المطلقهُ عليها نصف ما على الحرّةء وكذلك المتعهُ عليها مثل ما على الأمة[ه017]. 

فهذه طوائف خمس وهى المنشأ لاختلاف الأقوال وصيرورتها اربعة وقد جمع فى الجواهر بينها بأنّ المراد من الحيض الثانى فى 
الطائقة الأولى :الدالة على أنيا تحعكان هو الدضول فى الحفية الثانة قصين العذة خض وطيد كنا لشفي :و اكير ادن الحضية 
فى الطائفة الثانية» حيضة وطهرء ومن النصف المضاف اليها فى الثالثة رؤية الثانية فإِنٌ بها شرع النصف الاوّلء والمراد من 
الحيضتين فى التنظير بالامه ايضاً ذلكك لكونه عدَّهُ للامة[1/2ه]. 

وفيه اوَلا: أن الجمع كذلك موجب للحمل على خلاف الظاهر فى موارد عديدةٌ من حمل الحيضتين الظاهره فى الكاملتين على 
الكاملة والناقصة ومن حمل الحيضة الظاهرة فى التامهُ منها فقط على حيضِه وطهر تام ومن حمل النصف على محض الرؤية 
العقائل هتيوس بل لاجد أن يكرة الحدلاة'الاخيزان لاسفيا الموره النالث علطا فا انامح ةين الصف والرؤئة اعلا 
ولاخصوصية له فى المناسبة على تسليمها بل ثابتةُ للسدس والثمن وغيرهما من الكسورء وبالجملهة كلمةٌ النصف كالنصٌ فى معناه 
وحمله على الرؤية ليس مجازاً كما انه ليس حقيقة. 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 8.2 

وثانياً: أنّ حمل الحيضة فى رواية الطبرسى على الحيض والطهر التامٌ لتلا يلزم تغاير المعلول عن العلّهُ حيث قال يستقبل بها حيضة 
غير تلكك الحيضة لأنّ اقلّ العدّه حيضة وطهرة تامرة» غير تمام لعدم انحصار رفع التغاير به بل كما يصحح بما ذكره يصمح بحمل 
الطهر على معناه المصدرى من النقاء من الحيض والنظافة منه لا ايامه والتمامية تكون بحصول النقاء الكامل بل الحمل كذلكك 
متعتّن» قضاءً لظاهر المصدر ولما فى اختلاف النسخ من التعبير بالطهارة ولكون التعبير بالطهرة فى الاخبار قليل جداً. هذا كله 
مضافاً إلى أنّه إن كان المراد ما ذكر فى كلامه فكان أجدر أن لايقتيده لأنْ الطهر ظاهر فى التمامية كما صرّح به فى بيان حقيقة 
قر 

وثالثاً: على تسليم الحمل فى رواية الطبرسى لما ذكره ففيه انّه لا ملازمة بين تحقق حيضة وطهر تام وبين مدّعاه وهو تحقق 
حيضتين كما اذا انقضى الأجل زمان الحيض ثم طهرت ثم حاضت فعند دخولها فى الطهر الثانى قد تحقق الانقضاء برؤية الطهر 
الثافن ]78 ليطن العاق مهدا ب لكنه قن قرفن فى فين الروانة حفن الطهر او لو الخيض ثانا . 

وأا نؤوانااك اللنظو بالأئة فرى أضا اتدل عن المسالة لان نفس الروانات انض مخلفة هذا اول 

وثانياً: لايبعد أن يكون التنظير فى خصوص الايام فقط. 

وعلى كل حال فالحق وجود التعارض بين الاخبار وعدم امكان الجمع بينهاء ويظهر من صاحب الجواهر ترجيح روايات الاعتداد 
بالحيضتين على الحيضة؛ ودليله الا-عراض. وفيه: أنّه ليس بتمام ايضاً لأنّ الاقوال كالاخبار مختلفة والظاهر أن كل واحد منها 
مستند إلى قسم منها ترجيحاً او تخييراً وعلى كل تقدير فالاخذ باخبار الحيضتين تخبيراً اولى لانّه احوط بل ظاهر البعض الاخذد به 
ترجيحاً بالاحوطية وإن كان هو كما ترى. 

فقه الثقلين (صانعى). الطلاق» ص: 7١17‏ 

فذا وا معدل لقول امفيك فلتو شر ا ريحي 

اجادهها: الروانات النالةا عل كر نيا شي اجن كيانق للقن ل لور ده "فليا وها إعوفهة لهالا شاكرعة حنيها نا لامكا 
تحققها مع عدم الطهر قبلها ورؤية الطهر بعدها مثل مااذا اتفقت مده المتعه مقارنة لآ-خر زمان الطهر فكيف الحكم بلزوم 
الطهرين؟ 


ثانيهما: ما دل على أن عدّهُ الأمهُ قرءان وهى صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) قال: سألته «عن حر تحته أمهُ أو عبد تحته حرّهُ كم 
طلاقها؟ وكم عدّتها؟ قال: السنّهُ فى النساء فى الطلاق» فإن كانت حرّة فطلاقها ثلاثاً وعدّتها ثلاثة أقراءء وإن كان حرٌ تحته أمة 
الاقها تطليقعان وغعدتها قرءان:[07همتشمنعة إل ستحيكفه الاتكرى الت فد موت أنقا الدالة عل أن عنذة المتعةعدة 
الأمة[8/اه]. 

فيه أولاء أن ترواناك عذة الذمة :يقبا تعمارافية عبار اشير النهدين :فيها رواياك مستفحية ,أن عذتيا احفهاة. 

وثانياً: حمل القرأين على الطهرين من دون القرينة كما ترى لعدم ثبوت كون الطهر معناً حقيقياً للقرء بعدٌ بل الحمل عليه 
كالحمل على الحيض فى مقابله وهو محتاج إلى القرينة؛ وما ذكر فى معنى القرء فى عدهٌ الطلاق فهو مختص ببابه وكان بقرينة 
النصّ والفتوى. اللهم إلا أن يقال إن صحيحة زرارة فى المشبه به ظاهرة فى الطهرين كما لا-يخفى؛ لوحدة السياق فى الحرة 
واللامة: 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 7١8‏ 

وثالثاً: انه لاعموم فى التنزيل فى الصحيحة بل التنزيل فيها فى الاشهر فقط بقرينة الصدر. 

ورابعاً: أن المذكور فيها حيضه ونصف لا الحيضتان» وبالجملة فالذهاب إلى هذا المذهب موجب لطرح عمدة اخبار الباب. 

(وإن كانت لاتحيض وهى فى سنّ من تحيض فخمسة وأربعون يوماً). 

بلاخلاف فيه بل عليه الاجماع بقسميه وتدل عليه موثقة زرارة قال: «عدَّهُ المتعة خمسة وأربعون يوماً- كانّى أنظر إلى أبى جعفر 
(ع) يعقده بيده خمسة وأربعين- فاذا جاز الأجل كانت فرقةٌ بغير طلاق/[814]. 

وخبرى عبدالله بنعمرو وأحمد بن محمد بن أبى نصر مما مرّ نقلهما[ .188١‏ 

وصحيحة ابن أبى نصر ايضاً عن أبى الحسن الرضا (ع) قال: قال أبوجعفر (ع): «عَدَهُ المتمتعة خمسة وأربعون يوماً والاحتياط 
خمسةٌ وأربعون ليلة)[0881]. 

وفى الاحتياط المذكورء احتمالا-ن» كونه من الامام (ع)) او من ابنابى نصر الراوى» وكيف كان فيخطر بالبال أن الغرض منه 
الاحتياط فى استبراء الرحم باكثر الأمرين فيما كان مبدء العدّهُ من اليوم وإِلّا ففى ما كان من الليل فالاكثرية وكون العدد منهما 
قهريَهُ كما لايخفى والاحتياط ليس فى الحكم حتّى يستحيل من الامام المعصوم (ع) على احتمال كونه منه (ع) بل الاحتياط فى 
حكمة العدَّهُ وهى الاستبراء ويكون فى 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ١١9‏ 

الموضوع المشتبه فلابأس به بل هو مطلوب لحسنه كما لايخفى» وعلى مثل ذلكك تحمل الليلة فى صحيحة ابنمسام ففيها أنه 
سأل أباعبداللّه (ع) «عن المتعة فقال: إن أراد أن يستقبل أمراً جديداً فعل» وليس عليها العدَّهُ منه» وعليها من غيره خمسة 
وأربعون ليل[ 1085. 

(والمراد من الحيضتين» الكاملتان» فلو وهبت مدّتها أو انقضت فى اثناء الحيض لم تحسب بقيهُ تلكك الحيضة من الحيضتين). 
وقد مر الكلام فى المسألهُ فلا نعيده. 

(مسألة -١‏ المدار فى الشهور هو الهلالى» فإن وقع الطلاق فى أوّل رؤية الهلال فلا اشكال). 

بلاخلاف ولا اشكالء لانصراف الشهر إلى الهلالى فى عرف الشرع بل وفى العرف العام» والحمل على غيره محتاج إلى القرينة 
الحاليهُ والمقاليُ؛ والمعيار فى وقوع الطلاق فى اوّل الشهر وغرّته العرفي منه المتسامح فيه مقدار زمان وقوع صيغةُ الطلاق ونحوه 
لا العقليٌ منه بأن انطبق آخر لفظ الطلا-ق على الغروب ليله الهلاى لعدم الاعتبار به فى فهم الالفاظ والظواهر (وما ارسلنا من 


رسول انا بلسان قومه)[1087. 

(وإن وقع فى اثناء الشهر ففيه خلاف. واشكال: ولعل الاقوى فى النظر جعل الشهرين الوسطين هلاليين واكمال الاوّل من الرابع 
قداو ما فاك منه): 
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ما جعل فى المتن الاقوى هو احد الاحتمالات الاربع ف السمالت وق تكبل الأول تلؤقى لكمكان اليلذلية فن الشهرين وتعدره 
فى الباقى؛ فينصرف إلى العددىء وفى الشرائع «وهو الاشبه) وفيه أن الانصراف إلى العددى مع تعذّر الهلالى ممنوع وليس بازيد 
من الادّعاء. 

ومثله فى الضعف بل اضعف منه القول باعتبار العددى فى الجميع لاله يكمل الاوّل من الثانى فينكسر ويكمل من الثالث فينكسرء 
فيكمل من الرابع ومثلهما فى الضعف ايضاً احتمال تلفيق ما نقص من الاوّل بمقداره من الآخرء بمعنى انه لو فرض وقوعه فى 
النصف من الانوّل لو حظ النصف من الآدخرء ومقتضاه حينئذ تلفيق شهر تكون ايّامه ثلاثين يوماً إلانصف يومء وهو خارج عن 
الهلالى والعددى. 

فالاقوى ما فى المتن وذلك لأنّ الشهر حقيقةُ فيما بين الهلالين مجاز فى غيره؛ ولايقدح اختلاف مصداقه بالتسعة وعشرين تارة 
والثلاثين اخرى عرفاً فى جميع الآجال من غير فرق بين البيع وغيره» ومع على ا تسففة ذاتري المجاذاك الها التلفيق مما ذ كرتا 
وبذلكك يعرف الحال فى جميع أفراد المسألة» إذ هى غير خاصه فى المقام» بل لعل السنّهُ كذلكك ايضاًء فإنّها حقيقة فى الإثنى 
عشر شهراً هلاليا وتلفيقها بما ذكرنا إلَّاأن تقوم القرينة على ارادة غير ذلكك. 

(مسألة -١©‏ لو اختلفا فى انقضاء العدَّهُ وعدمه قدّم قولها بيمينهاء سواء ادّعت الانقضاء أو عدمه؛ وسواء كانت عدّتها بالأقراء أو 
الأشهر). 

للاخبار الداله على أنْ امر الحيض والعدَّهُ بيدها. ومن هذه الاخبار صحيحة 
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زرارة» عن ابى جعفر (ع) قال: «العدَّهُ والحيض للنساء اذا ادّعت صدّقت)[1885]. 

ومنها: ما ذكره الطبرسى فى التفسير عن الصادق (ع) «فى قوله تعالى: (ولايحلٌ لهن أن يكتمن ما خلق الله فى أرحامهنٌ) قال: قد 
فوغن الله إلى النساء ثلاثة أشياء: الحيضن والطهر والخمل:[8/68] 

ومنها: صحيحة زرارة الثانية» قال: سمعت أباجعفر (ع) يقول: «العدَّهُ والحيض إلى النساء؛[ 282]. 

ومقتضى اطلادق الاخبار عدم الفرق بين قولها الموافق للاصل كعدم الانقضاء او المخالف له كالانقضاء وبين العدَّهُ بالشهور 
والأقراء: 
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القول فى عدَّهٌ الوفاة 


اشارة 


( مسأل -١‏ عدة المتوفى عنها زوجها أربعة أشهر وعشرة أيام اذا كانت حائلاك صغيرة كانت أو كبيرة» يائسة كانت أو غيرهاء 


مدخولًا بها كانت أم لاء دائمة كانت أو منقطعة» من ذوات الأقراء كانت أو لا). 

الجماعا مويه عونا ف مذقهات وول هله الكباتب والددة: 

أمَا الكتاب وهو الاصل فى ذلككء قوله تعالى: (والّْمدين يتوقون منكم ويذرون أزواجاً يترتصن بأنفسهنٌ أربعة أشهر وعشراً فاذا 
بلغن أجلهنّ فلاجناح عليكم فيما فعلن فى أنفسهنٌ بالمعروف واللّه بما تعملون خبير)[/841]. وهى ناسخة لقوله تعالى: (والّذين 
يتوفون منكم ويذرون أزواجاً وصبَةٌ لازواجهم متاعاً إلى الحول غير اخراج فإن خرجن فلا جناح عليكم فى ما فعلن فى انفسهنٌ 
من معروف واللّه عزيز حكيم)[ /08] إن كان مربوطاً بعدّهُ الوفاة وذلكك اجماعاً وسنّهُ من الفريقين ولكنّ 
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الارتباط بها غير معلومفلعلّه كان متوجهاً إلى ما فى الجاهلية من لزوم بقائها فى البيت وأخذها النفقة مضافاً إلى عدم مساعدة 
الذيل له فإنّه الدال على جواز خروجها فى الحول من جهة نفيه الحرج على المكلفين فى خروجهنٌ فى وسط الحول وفعلهنٌ 
المعروف فى انفسهنٌّ بالزينة وهذا منافٍ للعدّه حيث إِنْ ترك الزينة والحداد لما يكون واجباً فعليهم الحرج فى الامر بالمعروف 
والنهى عن المنكر ولذلكك نفى الحرج فى الآيةُ الاولى مشروط بتمامية العدّهُ وبلوغهنَ اجلهنّ وإلَا كانت العاده فى الجاهلية لزوم 
تركك الزينة حولًا كاملًا مع أنهِنَ كنّ لايحترمن ازواجهنّ» هذا مع أنه على الارتباط ففيها الاشارة إلى صيرورته منسوخاً. 

أمّا العشر فالمتفق بين علماء الاسلام أن المراد منه عشرة ايام» ويدل عليه بعض اخبارناء نعم عن الاوزاعى أن المراد هو الليل 
واستدل بأنّ التذكير فى العشر يدل على أن المعدود مؤنث وهو الليلة» وفيه أُوَلَ: أنّه مخالف لفهم العرفء لغلبة اليوم فى مثل 
دلكقة وثانياً: يجوز الامران مع عدم ذكر المعدود كما قيل» وثالتأعموم القاعده ممنوع, ورابعاً: هو معارض لقول العلماء.[884] 
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ما السنهُ فمستفيضة بل متواترة» وهى على طوائف: 

منها: ما ورد فى بيان العدَّة ومنها: ما ورد فى بيان لوازم العدَّهُ كترك الزينة» ومنها: ما ورد فى فروع المسألة كغير المدخولبها 
والمتمبّع بها والدليل على تفاصيل المتن مضافاً إلى التفصيل بكون الزوج صغيراً ام كبيراء ذميَةُ كانت الزوجة ام مسلمة. اطلاق 
الكتاب والسنَة مع مافى بعض الاخبار من العموم والتصريح ببعضها ففى صحيحة زرارة» قال: سألت أباجعفر (ع) «ما عدَّةٌ المتعة 
اذا مات عنها الذى تميّع بها؟ قال أرهة اشير عبر قال ثم قال: يا زرارة! كل التكاح اذا مات الزوج فعلى المرأة حرّهُ كانت 
أو أمهُ وعلى اىّ وجه كان النكاح منه متعةُ أو تزويجاً او ملكك 
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يمين فالعدّة أربعة أشهر وغشرأء وعدّةٌ المطلقة ثلاثة أشهر والأمة المطلقةٌ عليها نصف ما على الحرّة وكذلك المتعة عليها مثل ما 
على الأمة)[090). 

نعم حكى عن المفيد وغيره فى المتعة أنّ عدّتها خمسة وستّون يوماًء واستدلٌ له بوجهين: 

احدهما: أن المتمتع بها كانت فى حياة الزوج كالأمة فكذلك فى ممات الزوج. 

ثانيهما: مرسلة الحلبى» عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: سألته «عن رجل تزوج امرأة متعة ثم مات عنها ما عدّتها؟ قال: خمسة وستّون 
يوماً)[091]. 

وفى الاسوّل ما لا-بخفى؛ والمرسلةُ مع ضعف سندها بعلّى بن حسن فإنّه جتوال وضّاع معارضة بروايات كثيرة» منها: ما مرّ فى 
الصحيح عن زرارة آنفاً ومنها: ما عن عبدالرحمن بنالحيّع اجء قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن المرأة يتروجها الرجل متعة ثم 


يتوفى عنها زوجهاء هل عليها العدَّهُ فقال: تعتدٌ أربعة أشهر وعشراً فاذا انقضت أيامها وهو حيّ فحيضة ونصف مثل ما يجب على 
الأمهُ قال: قلت: فتحدٌ؟ قال: فقال: نعم [لاتشكمة وده كايا معلنها الدلة وعدن ذا كانت عقده روما براض اوسا رج التهاق 
فقن وجيت العدّة كملا لاتحت ةذ ] 

وأمّا صحيحة على بنيقطين فهى شاذة معرض عنهاء فقد روى عن أبى الحسن (ع) قال: «عدَة المرأ اذا تمبّع بها فمات عنها 
نكمنبنة وأ ويغؤة يمار لوو مع أنّها كالمرسله فى المعارضة بالاخبار الكثيرة المرجيحة عليها من وجوه. 
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وأمًا غيرالمدخول بها فيدل على لزوم عدَّهُ الوفاهُ فيها مضافاً إلى الاجماع واطلاق الكتاب» روايات؛ منها: ما عن محمد بنمسلم, 
عن احدهما (ع) «فى الرجل يموت وتحته امرأة لم يدخل بهاء قال: لها نصف المهر ولها الميراث كاملا وعليها العدّةٌ 
كاملة)[09]. 

ومنها: ما رواه عبداللّه بن سنانء عن أبى عبد الله (ع) قال: «قضى أميرالمؤمنين (ع) فى المتوفى عنها زوجها ولم يمتها قال: 
لاتنكح حتّى تعتدٌ أربعة أشهر وعشراً عدّهُ المتوفى عنها زوجها؛[240]. 

ومنها: صحيحة الحلبى عن أبى عبد الله (ع) قال: «إن لم يكن دخل بها وقد فرض لها مهراً فلها نصف ما فرض لها ولها الميراث 
وعليها العدَّةُ)[ 042 ). 

نعم يعارضها اخبار؛ منها: خبر محمد بن عمر الساباطى» قال: سألت الرضا (ع) «عن رجل تزوّج امرأة فطلقها قبل أن يدخل بهاء 
قال: لا عدَّهُ عليها»» وسألته «عن المتوفى عنها زوجها من قبل أن يدخل بهاقال: لا عدَّهُ عليها هما سواء»[/091). 

ومنها: صحيحة عبيد بن زرارة» قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن رجل طلّق امرأته من قبل أن يدخل بها أعليها عدَّه؟ قال: لاء قلت 
له: المتوفى عنها زوجها قبل أن يدخل بها أعليها عدَّهْ؟ قال: أمسكك عن هذا)[298]. 

ونحوه ما عنه ايضاًء عن أبى عبد الله (ع) «فى المتوفى عنها زوجها ولم يدخل بها: إن 
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كان ستّى لها مهراً فلها نصفه وهى ترثه» وإن لم يكن سمّى لها مهراً فلا مهر لها وهى ترثه؛ قلت: والعدّة؟ قال: كفٌ عن 
هذا [49ه]. 

و لايخفى أنّ التعارض للاخيرتين ممنوع لعدمه موضوعاً فإنّ السكوت وعدم البيان غير معارض للبيان والكلام كما لايخفى. نعم 
الاولى معارضة إِلَاانّه مضافاً إلى ضعف سندها بالجهل فى محمد بنعمرء قد اعرض عنها الاصحابء وهى مخالفةٌ لظاهر الكتاب. 
هذا مضافاً إلى احتمال الانكار بالاستفهام من جهة أن نفى العدَّهُ فى الطلاق موافق لحكمة الاستبراء بخلاف الوفاة فإنْ العدَّهُ 
للتوجع واظهار المصيبةُ فانكر الامام على السائل التساوى بينهما فى العدم؛ مع أن فى نفس الخبر سما وهو شبهة القياس» ومافى 
الحدائق من احتمال التقية مبن على كون الا-مر بالسكوت من باب الخوف من نفس الافتاء ما على نفسه وما على السائل للا 
يعرف انّه يستفتى وإِلّا فالعامّة ايضاً متفقون على العدَّة. 

(وإن كانت حامنًا فابعد الأجلين من وضع الحمل والمدّة المزبورة). 

ويدل عليه روايات كثيرة[0٠*]‏ فهى مخصّصة لآية العدّهُ فى الوفاً (والّذين يتوقون 
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منكم ويذرون ازواجاً يترتصن بانفسهن اربعة أشهر وعشراً)[1901: نعم ذهب العامة إلى انقضاء العدَّهُ بوضع الحمل لعموم آيهُ 
(واولات الاحمال اجلهنَ أن يضعن حملهنّ)[207] وفيه: أنْ فى سياق الآيات والتعبير بالأجل لشهادة للاختصاص بالطلاق ولو 


شيلم العمومية فبينها وبين آيه الوفاة عموم من وجه فتتعارضان ومورد التعارض والاجتماع الحامل المتوفى عنها زوجها فيؤخذ 
بالاظهر دلالهٌ وهو آيهُ الوفاة لوجود احتمال الاختصاص بالطلاق المذكور فى تلكك الآيهُ دون آيةه الوفاهً فإنها نصّ فيها. هذا 
مضافاً إلى أنّه مع عدم الاظهرية فلابدٌ من العمل بالتكليفين فإنّ الاصل عدم التداخل فيجب الجمع بين الحكمين والاعتداد 
بكليهماء ومنه يظهر ضعف استدلال بعض الامامية بالآيتين على لزوم الاعتداد بابعد الأجلين. 

نعم يمكن تقريب الاستدلال بأنْ عدّ الوفاة هى اكثر من عدَّهْ الطلاق وعليها فى الوفاة تكاليف ليست فيه فيعلم أنّها اقوى من 
عدّته فيلزم رعاية الأبعد لكنه اعتبار لايزيد امراً. 

(مسألة -1١‏ المراد بالأشهر هى الهلاليٌ» فإن مات عند رؤيةٌ الهلال اعتدّت بأربعة أشهر وضمّت اليها من الخامس عشرة ايام وإن 
نانع فى" أ عاء القنه< فالأطير" البا عن :تاكنة اتضيو هاذلياف قن الرسط يا كنات الأول ستداوكنا مفكن مدي العدور القاميى: 
حتى تصير مع التلفيق أربعة أشهر وعشرة أيّام). 

كما مر نحوه فى عدَّهُ المتمتع بها. 
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فرع: اذا كانت الزوجة لا-تعلم الشهور فيجب الاعتداد مأه وثلا-ثين يوماًء للاستصحاب وللضابطة الشرعية فى عد ايام الشهر 
المشكوءك. 

(مسألة *- لو طلقها ثم مات قبل انقضاء العدّهُ فإن كان رجعياً بطلت عدَّهُ الطلاق» واعتدّت من حين موته عدهُ الوفاة). 

بلا خلاف فى الجملة؛ بل عليه الاجماع بقسميه اجمانًا أىبالنسبة إلى غير المسترابة بالحمل؛ وذلكك للاخبار المستفيضة إن لم 
تكن متواترة: 

منها: صحيحة هشام بنسالم؛ عن أبىعبداللّه (ع) «فى رجل كانت تحته امرأة فطلقها ثم مات قبل أن تنقضى عدّتهاء قال: تعتدٌ 
أبعد الأجلينء عدَّهٌ المتوفى عنها زوجها؛[*20]. 

ومنها: موثقة عبداللّه بنسنان» عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: «قضى اميرالمؤمنين (ع) فى رجل طلق امرأته ثم توقى عنها وهى فى 
عدّتهاء قال: ترئه وإن توفيت وهى فى عدّتها فإنّه يرئها وكلّ واحد منهما يرث من ديهُ صاحبه ما لم يقتل أحدهما الآخراء وزاد 
فيه محمد بن أبى حمزة: «وتعتدٌ عدَّهُ المتوفى عنها زوجها» قال الحسن بنسماعة: هذا الكلام سقط من كتاب ابن زياد ولا أظنْه 
إلاوقد رواه[ع٠2].‏ 

ومنها: صحيحة محمد بنقيس» عن أبىجعفر (ع) قال: سمعته يقول: «أَيْما امرأة طلقت ثم توفى عنها زوجها قبل أن تنتقضى 
عدّتها ولم تحرم عليه فإِنّها ترثه ثم تعتدٌ عدَّهُ المتوفى عنها زوجهاء وإن توفيت وهى فى عدّتها ولم تحرم عليه فإنّه يرثها/[200]. 
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كنذا شكهانا إل مدل هل الاخا رخن أن المطلقة الرتضية: زوع .بر انا نانع فلشن يعلنها عناة لأنها اجتينة وليب رروحة اأعغيرها 
من الاجنبنات وأمًا مرسلة على بنابراهيم» عن بعض أصحابنا «فى المطلقة البائنة اذا توفى عنها زوجها وهى فى عدّتهاء قال: تعتدٌ 
بأبعد الأجلين)[1202]: فهى مرسلة مقطوعة ومعارضة باخبار كثيرة مضافاً إلى أَنّها شاذة غير معمول بها عند الاصحاب»ء والحمل 
على المعنى اللغوى كما فى الوسائلء فبعيد جداً ففى ذكر الطلاءق دلالة على البينونة من دون احتياج إلى زيادةٌ بيان بوصف 
المطلقة بالبائن. هذا مضافاً إلى أن البائن فى الروايات هو اصطلاح فى مقابل الرجعية لاسيما مع ذكر المطلقة والاولى بل المتعين 
فى مقام الحمل» الحمل على الاستحباب, لعدم ظهور الجملة الخبريه فى نفسها فى مقام الانشاء فى اللزوم إن لم نقل بظهور 
المثبتة منها فى الاستحباب والنافية فى الكراهة, وترك الاستفصال فى صحيحة هشام بن سالم وهو الحديث الاوّل من الاحاديث 


المنقولة المستدلٌ بها غير شامل لليائسة والصغيرة وغير المدخول بها من أقسام البائن لعدم العدّهُ لِهنّ من رأس. فهذه الاقسام 
الفللاثة "من ألنائن خارجة من مور البتوال» :فا السؤال عن المطلقة القى نات الريجل المطلق قبل أن تتقضى عذثها ولا عدّة لهن 


اصلًا. 

وغير شاملة للمختلعة والمعتدّة فى عه الثالث ايضاً لانصراف المطلّقة إلى الرجعية. هذا مع أن المختلعة مختلعة وعدّتها عد 
المطلقهُ كما فى بعض الاخبار لكون الاطلاق منصرفاً إلى غيرها. 

وأمّا المطلقهُ الرجعية الحامل اذا توفى عنها زوجها ففى المتن أن عدّتها ابعد الأجلين من وضع الحمل والمدَّة المزبورة مثل 
الزوجة الحامل ولم نجده فى الكتب المعروفةُ ولكنه هو الحقء للاستصحاب ولانّها زوجة» ولما جاء فى بعض اخبار عدّهٌ المطلقة 
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المتوفى عنها زوجها الاعتداد بابعد الأجلين من عدَهُ الطلاق والوفاة» ففى مرسلةٌ ابندرّاج عن بعض اصحابناء عن أحدهما (ع) 
«فى رجل طلّق امرأته طلاقا يملكك فيه الرجعة ثم مات عنهاء قال: تعتدٌ بأبعد الأجلين أربعة أشهر وعشراً[9007]. والظاهر أن ذكر 
اربعة أشهر وعشراً من الباب الغالب فى مصداق الابعد لا الدائم كما لايخفىء لامكان تجاوز عدَّهُ الحائل عن تلك المدّهُ كاللتى 
تحيض فى كل شهرين ونصف مثلا كتجاوز عدَّهُ الحامل عنها ايضاً بكون الوضع بعد خمسة أشهر مثلا؛ فالمعيار هو الابعد منهما 
خخائلا كاتنت المعفلةة الكرف عدها رونعها (وجامنا. 

(إلَافن المسترابة بالخمل فَإنٌ فيها محل تأمل فالأخوط لها الاعتداد بأبعد الأجلين مخ غدّة الوفاة ووظيفة المسترابة» فاذا مات 
الزوج بعد الطلاق بشهر مثلًا تعتدٌ عدّةْ الوفاة وتتتم عدَّهٌ المسترابة إلى رفع الريبة وظهور التكليف, ولو مات بعد سبعة أشهر اعتدّت 
بأبعدهما من اتضاح الحال وعدَّهُ الوفاة ولو كانت المرأة حامنًا اعتدّت بأبعد الأجلين منها ومن وضع الحمل كغير المطلّقة وإن 
كان بائناً اقتصرت على اتمام عدّهٌ الطلاق ولا عدَّهُ لها بسبب الوفاة). 

وبالجملةُ ينبغى البحث فى المسترابة فى ضمن مسألتين: 

العبزانة الاوتق ان كانت لطعي نظ بانس فتن وبعري الاقعداه علدو" :امعتن التحمل؟ وهو نسيكة أ شور اوسن او الاقراء 
والاشهر اى عدَّهٌ الحائل؛ او ثلاثة بعد التسعة» او ثلاثة مع وجوب الصبر إلى حصول اليقين» وجوه واحتمالات. 
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ومقتضى البراءة أنّها ثلاثة أشهر للشككث فى وجوب الزيادة عليها على المرأة ولقائل أن يقول: الصبر واجب إلى وضع الحمل او 
اقصاه حيث إِنّ الا.مر دائر بين كون العدّهُ وضع الحمل او القروء والشهور فيلزم الاحتياط؛ قضاءً للعلم الاجمالى ولا محل معه 
للبراءة ولا للاستصحاب ولقائل أن يقول: إِنَّ عدّهٌ المسترابة هى عدهٌ غيرها لا لما مرّ من الوجهين بل لعموم (المطلقات) وشمولها 
للمسترابة وغيرها واختصاص (ولاءت الاحمال) بمعلوم الحمل» وذلكك أنّ الغاية فى آيه الحمل هى وضع الحمل فمع الشكك 
ليس الوضع متحققاً فيستفاد من جعل الغايةُ أن الآيهُ مختضَة بمعلوم الحمل وهذا وجه ليس بجزاف. 

وهنا احتمال ثالث وهو لزوم الصبر سنة ثم الاعتداد بثلاثة أشهر إن لم تضع الحمل» ومستنده روايات يأتى البحث فيها. 

كما أنه يحتمل لزومه تسعة أشهر ثم ثلاثة أشهر كما هو مفاد بعض الروايات. ويحتمل ايضاً لزوم الاعتداد تسعة أشهر والاحتياط 
بثلائة أشهر أخرى لتمامية اقصى الحمل. والاشكال فى الاخير بأنّ التسعة المذكورة لايمكن جعلها عدَّهٌ للطلاق لأنّها ناش من 
الف الكدل» كمانعن مناه روا نورق الحباده دع سن الرظ الالعزريهع أن الغذة مو سبي الطلاق ومع جازم الأعتداد فى 
اقل من سنةٌ واكثر منهاء وكذا فى الزيادة على السنة الواحدة: غير وارد لأنْ المراد من التسعة المجعولة عدَّهٌ هى المدهٌ الموجودة 
غالباً فى الحمل بما هى هى من دون نظر إلى المبدأ. وعلى كل حال فالمختار أن الاعتداد ينتهى بثلاثة أشهر إِلَاانَه يجب الصبر 


إلى العلم بعدم الحمل ولمّا أنْ ما بعد الثلاثة عده استظهارية فليس للزوج الرجوع اليها بعد الثلاثة وإن لم تجب نفقة تلكك المدَهُ 
عليه ايضاً إلااستظهاراً واحتياطاً لامكان الحمل وتمامية العدّهُ بالوضع كما انه لايجوز لها ايضاً الترويج بغيره فى تلكك المدَّهُ 
فاحكام العدّهُ من الطرفين غير جارية فى 
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زمان الانتظار إلَااستظهاراً واحتياطاً ووجهه واضح. 

أمَا الاخبار فهى مختلفة» منها: صحيحة عبدالرحمن بنالحجاج قال: سمعت أباابراهيم (ع) يقول: «اذا طلّق الرجل امرأته فادّعت 
حبلًاء انتظر بها تسعة أشهرء فإن ولدت وإِلَا اعتذت بثلاثة أشهر ثم قد بانت منه)[208]. 

ومن المحتمل فيها كون الاعتداد بثلاثة أشهر والبينونة» جملة خبرية ماضوية» اى مع عدم الوضع يكشف كون العدةٌ فى الواقع 
ثلاثة أشهر من التسعة والصبر اليها كان للاختبار. ولايتوهم أنّ اطلاق التسعة يشمل التسعة بعد الطلاق ايضاً كالتسعة بعد الوطىء 
مع أن الملاك فى الاستظهار هو التسعة فيما بعد الوطئفالاطلاق حجة على عدم كونها للاستظهار بل تكون عدَُّ والثلاثة بعدها 
لرعايه اقصى الحمل والاستظهار بالاقصى من قيد الانتظار أنْ التسعة مختضّ 4ه بما بعد الوطئ وغير شاملةً لما بعد الطلاق» ومن 
المختمل كوق الاعتداد ]لما هو بالثلاثة بعد السلعةة او هن من ناكف الاحتياط فى اتتجرار الحمل إلى سنة واحدة وإن كان الغا 
هو حصول الاطمينان بالتسعة. وعليهما لا دخالةٌ للتسعهٌ فى العدَّة. 

ومن تلكك الاخبار ما عن محمد بن حكيم, عن أبى الحسن (ع) قال: قلت له: «المرأة الشابُ التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع 
طمثها كم عدّتها؟ قال: ثلاثة أشهرء قلت: فإنّها ادّعت الحبل بعد ثلاثة أشهرء قالعدّتها تسعة أشهر قلت: فَإِنّها ادّعت الحبل بعد 
تسعة أشهرء قال: إِنّما الحمل تسعه أشهره قلت: تزوّج؟ قال: تحتاط بثلاثة أشهر, قلت: فإِنّها ادّعت بعد ثلاثة أشهرء قال: لا ريبة 
عليها تزوّج إن شاءت)[204]. 

ومحمد بنحكيم هذا وفى الروايات الآتية لميوثق ولكنّه حسن. 
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ؤانتة ترئ أن التسعة فك عدر غنها نانها المَدّة والظاهز أن العدة يعد النلاكة عدّة تتدية لاا يقال: إِنّ الرواية ناظرة إلى حكم 
المرأة اى من حيث تزوّجها لا من حيث الرجوع والنفقة. 

ومنها: ما عنه ايضاًء عن أبىابراهيم أو ابنه (ع) أ نّه قال «فى المطلقة يطلقها زوجهاء فتقول: أنا حبلى فتمكث سنة» فقال: إن جاءت 
به لأكثر من سنه لم تصدّق ولو ساعةُ واحده فى دعواها؛[ .]2٠١‏ فإنّها فى اقصى الحمل. 

ومنها: ما عنه ايضا عن العبد الصالح (ع) قال: قلت له: «المرأة الشابّه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثها ما عدّتها؟ 
قال: ثلاث أشهرء قلت: فإنّها تزوّجت بعد ثلاثة أشهر فتبين بها بعد ما دخلت على زوجها أنها حامل»؛ قال: هيهات من ذلكك يا 
ابنحكيم» رفع الطمث ضربان: إِمَا فساد من حيضة فقد حل لها الأزواج وليس بحاملء وإمّا حامل فهو يستبين فى ثلاثة أشهر لأنَّ 
اللدعة وجل قد ججعكه وها رتفي قهالحمان» قال وقلع فانها ازعابة فال عدنها ضعة اتير قاو قلت فانها اركاب بعد حص 
أشهرء قال: إِنْما الحمل تسعة أشهره قلت: فتزوّج؟ قال: تحتاط بثلاثة أشهرء قلت: فإنّها ارتابت بعد ثلاث أشهر قال: ليس عليها 
ريبة تزوج)[١61].‏ فإنّه لايعلم منها أن عدَّهُ مسترابة الحمل تسعة أشهر فلعله فى جانب المرأةً فقط اى فى خصوص مثل التزوّج لا 
مثل النفقه كما مد احتماله فى روايته الاولى. 

ومنها: ما عنه ايضاء عن أبىعبداللّه أو أبىالحسن (ع) قال: قلت له: «رجل طلق امرأته فلممًا مضت ثلاثة أشهر ادّعت حبلَاء قال: 
ينتظر بها تسعةٌ أشهرء قال: 
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قلت: فإنّها اعت بعد ذلكك حبلًا قال: هيهات هيهات! إِنّما يرتفع الطمث من ضربين: إمّا حمل بِيْنء وإمّا فساد من الطمثء ولكنها 
تحتاط بثلاثة أشهر بعداء وقال ايضاً «فى التى كانت تطمث ثم يرتفع طمثها سنة كيف تطلق؟ قال: تطلق بالشهورفقال لى بعض 
من قال: اذا أراد أن يطلقها وهى لاتحيض وقد كان يطؤها «خ ل يطلّقهاء» استبرأها بأن يمسكك عنها ثلاثة أشهر من الوقت الذى 
تبن فيه المطلّقة المستقيمة الطمثء فإن ظهر بها حمل وإِلَا طلّقها تطليقة بشاهدينء فإن تركها ثلاث أشهر فقد بانت بواحدة, فإن 
أراد أن يطلقها ثلاث تطليقات تركها شهراً ثم راجعها ثم طلّقها ثانية ثم أمسكك عنها ثلاثة أشهر يستبرئها فإن ظهر بها حبل فليس 
له أن يطلقها إنا ولحلاة[ 21 

واعلم أنْ روايات ابن حكيم يحتمل أن تكون رواية واحدةٌ فلا يمكن استفادة لزوم الاعتداد بتسعة أشهر فلعلها عدّهُ الاختبار فتبقى 
الصحيحةٌ فقط. وعلى كلّ حال فيجب الصبر باكثر الامرين من العدَّة والتسعة. 

نذا وقد إبيكد ل وزوا شي لفق :فى السبهر نابالدعن #الخد اطتنا عاهن عفان الاباك قال واس أبوعين الله (ع) «عن الرجل 
عنده امرأةُ شابّةُ وهى تحيض فى كل شهرين أو ثلاثة أشهر حيضة واحده كيف يطلقها زوجها؟ 

فقال: أمر هذه شديد, هذه تطلّق طلاق السنّةُ تطليقة واحده على طهر من غير جماع بشهود ثم تتركك حتّى تحيض ثلاث حيض 
متى حاضتها فقد انقضت عدّتها. قلت له: فإن مضت سنة ولم تحض فيها ثلاث حيض؟ فقال: يترص بها بعد السنة ثلاثة أشهر, 
ثم قد انقضت عدّتها. قلت: فإن ماتت أو مات زوجها؟ قال أنْهما مات 
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ورث صاحبه ما بينه وبين خمسة عشر شهراً[21]. 

وثانيتهما: ما عن سورة ب نكليب قال: سثل أبوعبد الله (ع) «عن رجل طلق امرأته تطليقة واحده على طهر من غير جماع بشهود 
طلاق السنّهُ وهى مممن تحيض ثلاثة أشهر فلم تحض إِلَاحِيضهُ واحدهُ ثم ارتفعت حيضتها حتّى مضى ثلاث أشهر أخرىء ولم 
تدر ما رفع حيضتهاء فقال: إن كانت شَابّهُ مستقيمة الطمث فلم تطمث فى ثلاثة أشهر إِلَاحِيضة ثم ارتفع طمثها فلا تدرى ما رفعها 
فنّها تترتص تسعة أشهر من يوم طلّقها ثم تعتدٌ بعد ذلكك ثلاثة أشهر ثم تتزوّج إن شاءت[81]. 

وك ولك الاعافة فى الأرلن على المدالة لايل كر فرروظة بمشرانة لحن كنا اله لخقيادة كيز على السبعة المد لول 
عليها فى اخبار محمد بن حكيم ايضاً ولو سلّم الدلالة والارتباط قضاءً للاطلاق فهى معرض عنها فى موردها حيث إِنّ المشهور 
كون العدَّهُ فى مسترابة الحيض ما سبق منه ومن ثلاثة أشهر لا الثلاثة بعد السنةٌ وأما الثانية فالاشعار فيها وجيه لما فيها من ذكر 
التسعه وهو مشعر بمدَة الحمل والارتباط بمسترابة الحمل لكن مع غض النظر عمّا اورده الشهيد الثانى فى المسالكك عليه[ 210] 
أن السند ضعيف بسورة بن كليب من جهة عدم التوثيق. 

المسألة الثانية: وهى المسترابة بالحمل بعد انقضاء العدَّهُ والنكاح, فالظاهر من الشرائع وغيره بل من الجواهر صحة النكاح وانقضاء 
عدتها بالاشهر الماضية وانّه من المسلّمات» واستدل له باصالة الصحة فى النكاح الثانى وبانّه بعد انقضاء العدَّهُ ومثلها الاسترابة 
بالحمل بعد انقضاء العدّة. 
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اقول: واضف اليه استصحاب عدم الحمل. 

ثم إِنْ المرأة مرتابة فى تمام الصور الثلاث فى أنْ عدّتها وضع الحمل او الشهور والثلاثة؟ نعم فى المرتابة قبل انقضاء العدَّهُ ففى 
الاخبار الدلالة على لزوم التربص باكثر الامرين من برائة الرحم (الغنة الأشهر اران المرتابة فى الحمل بعد انقضاء العدَهُ او 


بعدها وبعد التكاح فليست مورداً للاخبار؛ كما أن استصحاب عدم الحمل جار فى الصور الثلاث ايضاً. 

ولقائل أن يقول: مع الغاء الخصوصية بضميمة الموافقة للاعتبار لزم التربص باكثر الامرين أن المستفاد من الاخبار أن الشارع 
لايرضى بوطئ المرأة الحاملة» نعم يصح النكاح والحكم بانقضاء العدَّهُ قضاء للقواعد. وهذا كلام ليس بجزاف. 

ثم إِنّ المحقق (قدس شسّره) قال: «لو ارتابت بالحمل بعد انقضاء العدّهُ والنكاح؛ لم يبطل وكذا لو حدثت الريبة بالحمل بعد العدّهُ 
وقبل النكاح. أمَا لو ارتابت به قبل انقضاء العدَّهُ لم تتكح, ولو انقضت العدّة. ولو قيل بالجوازء ما لم يتيقن الحمل كان حسناًء 
وعلى التقديرات لو ظهر حمل بطل النكاح الثانى» لتحقق وقوعه فى العدَّة[212]. 

اقول: الذى يخطر بالبال أن روايات النكاح فى العدَّهُ مختضّة بكون المرأة فى العدَّةٌ وما نحن فيه ممما قد انقضت العدَّهُ ولم تكن 
حاملاء بالاستصحاب فلا تشمله الروايات لانتفاء الموضوع وانقضائه؛ وما يقال من أن الامارة حكم ظاهرى غير مجز عن الواقع 
لحا تكرة عدر جد النيقا نف لانروج لان انق المرون مو ساني الناوع قاد انها جاكنة على لك الزوابات كنك .1 
«كلّ شىء طاهر) على ادَلَهُ شرطية الطهارة الخبثية فى الصلاة مثلًا ولا ارتباط للجمع على الحكومة بباب الاجزاء بل الجمع بها 
كالجمع بالتخصيص مثلًا مبين للواقع. 
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هذا مضافاً إلى أن اخبار الانقضاء تدل على الصحة بالدلالة الالتزامية العقلائية فإنَ جعل العدَّهُ كذلكك يلازم صحة ترتيب آثار 
الانقضاء وإِلَا فما معنى ذكر الحدّ هنا؟ مضافاً إلى انّه قد حمّقنا فى الأصول أنّ الامارات والاصول مجزية إِلَاما خرج بالدليل. 
فتحضّ لى من ذلكك كله أن الترديد المذكور فى المتن ناش من عدم وجود النص فى المسألة» ومقتضى القاعدةٌ تربص ابعد 
المعو ررس الاره :فى عد الرقاة إ #اتكيع الأبدد درق :راغا الك ولد المسسفادر قن أدلة المده جرمة زرك العام 
وإن كان الحمل مشكوكاً فيه» ولكن الآثار إِنّما تترتب على عدَّهُ الوفاةً فقط كتركك الزينة والحداد» فما فى المتن لايخلو من 
اشكالء والحق أن يقال إِنْ الأحوط بل الاظهرء الانتظار إلى أبعد الأجلين ولابترتب على تلكك المدَّهٌ الزائدة» الحداد. 

(مسألة *- يجب على المرأة فى وفاة زوجها الحداد ما دامت فى العدَّة). 

وذلكك باجماع الفريقين» فضلًا عن الطائفة الحقة. 

(والمراذ.بة تركف الزينة فى البدن بمثل التكحيل والتطيب والخضاب وتحميز الوجه والخطاط ونحوهاء وفى اللباس بلبس الأجمر 
والأصفر والحلى ونحوها وبالجمله تركك كل ما يعدٌ زينة تتزيّن به للزوج؛ وفى الأوقات المناسبة له فى العادهً كالأعياد والأعراس 
ونحوهاء ويختلف ذلكك بحسب الأشخاص والأزمان والبلاد» فيلاحظ فى كل بلد ما هو المعتاد والمتعارف فيه للتزيين» نعم لا 
بأس بتنظيف البدن واللباس» وتسريح الشعرء 
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وتقليم الأظفار» ودخول الحمّماموالافتراش بالفراش الفاخر والسكنى فى المساكن المزينة» وتزيين أولادها وخدمها). 

وهو المراقو الكة زتها والدليل على الحكم هو الاخبار المتظافرة من الخاصة والعامة» فمنها: ما عن زرارة» عن أبى جعفر (ع) 
قال: «إن مات عنها- يعنى: وهو غائب فقامت البينة على موته فعدّتها من يوم يأتيها الخبر أربعة أشهر وعشراً لأنّ عليها أن تحدّ 
عليه فى الموت أربعة أشهر وعشراً فتمسكك عن الكحل والطيب والأصباغ:[/217]. 

ومنها: صحيحة ابن أبى يعفور» عن أبى عبد الله (ع2 قال: سألته «عن المتوفى عنها زوجهاء قال: لاتكتحل للزينة ولاتطيب ولاتلبس 
ثوباً مصبوغاً ولاتبيت عن بيتها وتقضى الحقوق وتمتشط بغسلةُ وتحج وإن كان فى عدّتها[218]. 

ومنها: صحيحة أبى العباس قال: قلت لابىعبداللّهِ (ع): «المتوفى عنها زوجهاء قال: لاتكتحل لزينة ولاتطيب ولاتلبس ثوباً مصبوغاً 


ولا-تخرج نهاراً ولاتبيت عن بيتهاء قلت: أرأيت إن أرادت أن تخرج إلى حقّ كيف تصنع؟ قال: تخرج بعد نصف الليل وترجع 
عشاءً)[219]. 

ومنها: ماعن زرارة ايضاًء عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: «المتوقى عنها زوجها ليس لها أن تطيب ولاتزيّن حتى تنقضى عدّتها أربعة 
أشهر وعشرة أيّام)[ .]2٠١‏ 
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وتعارض الاخبار كلها موثقة الساباطى كما قالوا وهى ما عنه؛ عن أبىعبداللّه (ع) أنه سأله «عن المرأة يموت عنها زوجهاء هل 
يحل لها أن تخرج من منزلها فى عدّتها؟ قال: نعم وتختضب وتكتحل وتمتشط وتصبغ وتلبس المصبغ وتصنع ما شاءت بغير زينة 
لزوج)[871]. ولكنها شادّة. 

(سألة 8 الأ فون أن الحداد لس "شرها فى عه العذة برهو كلت سستفان في رحانياة فلى تر كه عصان أو عهلا أو اانا فين 
تمام المدّهُ أو بعضها لم يجب عليها استئنافها وتداركك مقدار ما اعتدّت بدونه). 

لاله هو غايةُ ما يستفاد من الروايات ولا دلالهُ فيها على الشرطية ولا عليها دليل آخر حال الضرورة. 

(مسألة - لا فرق فى وجوب الحداد بين المسلمةٌ والذميةُ). 

قضاءً للاطلاق. 

(كما لا فرق على الظاهر بين الدائمة والمنقطعة). 

للزوم العدّهُ عليها ايضاً وتشملها الروايات ايضاً لانها زوجة. 

(نعم لايبعد عدم وجوبه على من قصرت مذَّهٌ تمتّعها كيوم أو يومين). 

وذلكك للانصراف. 
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(وهل يجب على الصغيرة والمجنونة أم لا؟ قولان أشهرهما الوجوب بمعنى وجوبه على ولتِهماء فيجنبهما عن التزيين ما دامتا فى 
العلّة). 

وذلك لأنّ رفع القلم وإن كان مقتضياً لعدم الوجوب لهما إِلَاأنَ التكليف على ولتهماء كباب قتل النفس وشرب الخمر وامثالهما. 
(وفيه تأمل وإن كان أحوط). 

لأمنّ الوجوب على الوليّ وجوب مستقلٌ يكون لاهمية المكلف به بحيث إِنَّ وجوده مبغوض ويريد الشارع تركه بأىّ نحو كان 
وذلك محتاج إلى الدليل كذلك وهو منتفٍ فى المقام كمالايخفى؛ فحديث رفع القلم الحاكم على اخبار المسألةُ هو المحكم 
هنا مع أن حكمة الحداد فى عدم رغبةُ الرجال ومن المعلوم تحقق تلك الحكمة فى غير واحد من الصغيرات والمجنونات ممما 
لارغبة فى زواجها ولو مع عدم الحداد من جهة الصغر او الجنون, وبما ذكرناه يظهر عدم تمامية ما فى الجواهر من تشبيه الحداد 
بامثال التكاليف التى تتوجه إلى الوليّ[ ؟217] فإنّه كما ترى. هذا ولكن مع ادّعاء الاجماع عن بعض على عدم الفرق فى الحكم 
وتوجهه إلى الولىّ فالتوجه هو الاحوط الذى لاينبغى تركه لاسيّما فى من يرغب الرجال إلى نكاحها مع عدم الحداد. 

(مسألة /ا- يجوز للمعتدّةُ بعدّهُ الوفاة أن تخرج من بيتها فى زمان عدّتها والتردد فى حوائجها خصوصاً اذا كانت ضرورية أو كان 
خروجها لأمور راجحة كالحج والزيارة وعيادة المرضى 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 77:9 

ا أرحامها ولا سيّما والديهاء نعم ينبغى بل الأحوط أن لاتبيت إِلَافَى بيتها اذى كانت تسكنه فى حياة زوجهاء أو تنتقل منه 


اليه للاعتداد بأن تخرج بعد الزوال وترجع عند العشى أو تخرج بعد نصف الليل وترجع صباحا). 

ولا اشكال فيه ويدل عليه اخبار كثيرة» منها: ما مرّ آنفاً عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله (ع) انّه سأله «عن المرأة يموت عنها 
زوجها هل يحل لها أن تخرج من منزلها فى عدّتها؟ قال: نعم وتختضب وتكتحل وتمتشط وتصبغ وتلبس المصبّغ وتصنع ما 
شاءت بغير زينة لزوج)[ 277 ]. 

ومنها: ما عنه ايضاًء عن أبىعبداللّه (ع) «فى المرأةً المتوفى عنها زوجها هل يحلّ لها أن تخرج من منزلها فى عدّتها؟ قال: نعم». 
الحديث[67]. 

ومنها: خبر عبيد بنزرارة» عن أبى عبد الله (ع) «فى المتوفى عنها زوجها أتحجٌ وتشهد الحقوق؟ 

قالنعم»[ 610 ]. 

ومنها: ما عن عبداللّهِ بنبكير قال: سألت أباعبد الله (ع) عن التى يتوفى زوجها تحجّ؟ قال: نعم وتخرج وتنتقل من منزل إلى 
منزل؛[278]. إلى غيرها من الاخبار الناصّه على الجواز. فما فى بعض الاخبار من المنع لابدّ من الحمل على الكراهة حمنًا للظاهر 
على النصّ وهذا لا اشكال فيه وَإِنّما الاشكال فى البيتوتة فى غير بيتها بلا ضروره وحاجة؛ ففى الحدائق اختيار عدم الجواز 
إلّالضرورة» قضاءً للجمع بين 
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اخبار المنع الذى هو اكثر الاخبار واخبار الجواز بما تضمئّته صحيحة الصفّار من الجاء الحاجة إلى ذلكك والضرورة فتخرج نهاراً 
وتبيت فى غيره ليلا فبعد نقله اخبار الحداد وتركك الزينة من صحيح ابنابى يعفور وخبرابى العباس وزرارة وابى بصير ومحمدبن 
مسلم عن ابىعبداللّه (ع) ومكاتبة الصفّار فى الصحيح إلى محمد الحسن بن على (ع) وموثق عترار الساباطى وابن بكير وخبر 
عبيد بن زرارة والبحث عن الزينة» قال ما هذه عبارته: 

«بقى الكلام فى اختلاف هذه الأخبار فى جواز الخروج من بيتها والبيات فى غيره فإنّ أكثر الأخبار قد دل على المنع بآكد وجه 
لامع الضرورة. فتخرج بعد نصف الليل وتعود عشاءً» وجملة منها قد دلّ على الجواز مطلقاًء وهى الأخبار الأخيرة» والظاهر الجمع 


َه 


بينها بما تضمّنته صحيحة الصفّار المتقدمة من إلجاء الحاجة إلى ذلكك والضرورة فتخرج نهاراًء وتبيت فى غيره ليلًا. 
والشيخ فى كتابى الأخبار جمع بينها بحمل أخبار النهى عن البيتوتة عن بيتها على الاستحباب كما هو قاعدته غالباً فى جميع 
الأبواب, وظاهر الأخبار المانعة بآكد منع لا يساعده. 

ومن أخبار المسألهُ زياد على ما قدّمنا ما رواه أبو منصور أحمد بن أبىطالب الطبرسى فى الاحتجاج والشيخ فى كتاب الغيبةٌ عن 
صاحبالزمان (ع) ممما كتبأجوبة مسائل محترد بن عبداللّه بن جعفر الحميرى حيث سأله «عن المرأة يموت زوجهاء هل يجوز 
لها أن تخرج فى جنازته أم لا؟ التوقيع: تخرج فى جنازتهوهل يجوز لها وهى فى عددتها أن تزور قبر زوجها أم لا؟ التوقيع: تزور 
قبر زوجها ولاتبيت عن بيتها. وهل يجوز لها أن تخرج فى قضاء حقٌّ يلزمها أم لاتخرج من بيتها وهى فى عدتها؟ التوقيع: إذا كان 
حقّ خرجت فيه وقضته. وإن كان لها حاجة 
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ولم يكن لها من ينظر فيها خرجت لها حتّى تقضيهاولاتبيت إِلَافى منزلها[271]. 

ثم قال: أقول: وهذا الخبر قد اشتمل على مافصٌّلمناه فى تلكك الأخبار بعد حمل مطلقها على مقيّدها وملخخصه أنّه مع الضرورة إلى 
الخروج فلا إشكال فى جواز الخروج وإن استلزم البيات فى غير بيتهاء ومع عدم الضرورة فإنّه يرخص لها الخروج لقضاء الحقوق 
التى يلزمها من عيادة مريض أو حضور تعزية ونحو ذلكك منالحقوق التى يقوم بها النساء بعضهنٌ لبعض ونحو ذلك من الامور 


المستحبة» لكن لاتبيت إلا فى بيتهاء ولاينافى ذلكك الأخبار الدالَّهُ على جواز الانتقال من منزل إلى آخر. 

ومنها: زيادة على ماقدمناه ما رواه فى الكافى عن معاوية بن عتمار فى المويّق عن أبى عبداللّه (ع) قال: 

سألته «عن المرأة المتوفى عنها زوجها تعتدّ فى بيتها أو حيث شاءت؟ قال: بل حيث شاءت. إِنّ علا (ع) لما توفى عمر أتى امّ 
كلثوم فانطلق بها إلى بيته»[ 278 ]. 

وعن سليمان بق خالد فق الصصيح فال#سألك أباعببدالله (ع) تعن امرأة توقى عنها ووجهاء أبن سعد فى بيث زوجها تعدك أو 
حيث شاءت؟ قال: بل حيث شاءتء ثم قال: إن عليَا (ع) لما مات عمر أتى ام كلثوم فأخذ بيدها فانطلق بها إلى بيته)[2079]. 

وعن عبداللهِ بن سليمان قال سألت أباعبد الله (ع) قال: سألته «عن المتوفى عنها زوجها أتخرج إلى بيت أبيها وامّها من بيتها إن 
شاءت فتعتد؟ فقال: إن شاءت أن 
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تعتدٌ فى بيت زوجها اعتدت» وإن شاءت اعتدت فى بيت أهلهاء ولاتكتحل ولاتلبس حلياً)[970]. 

وَعن يونس عن وجل غن أب عند الله (ع) قال؛ سألته وعن المتوكى عنها ؤوجها تعتد فى بيت تمكث فيه شهرا أو أقل من شهر أو 
أكثر ثم تتحول منه إلى غيره فتمكث فى المنزل الذى تحولت إليه مثل ما مكثت فى المنزل الذى تحولت منهء كذا صنيعها حتّى 
تنقضى عدتها؟ قال: يجوز ذلكك لها ولابأس)[١291].‏ 

والشيخ ومن تبعه قد عملوا بهذه الأخبارء فقالوا بجواز تركك البيات فى المنزل وجواز الخروج حيث شاءتء وحملوا أخبار النهى 
على الكراهة. 

والأقرب أن جواز الانتقال من منزل إلى آخر لاينافى وجوب الاستقرار فى ذلكك المنزل الذى استقرت فيهفلا يجوز لها الخروج 
والرجوع إليه إلا فى الصورة التى قدمنا ذكرها من الضرورة وقضاء الحقوقء فلا منافاة». انتهى كلامه[ 25]. 

اقول: ولايخفى عليكك ما وقع منه (ره) ومن الشيخ (ره) من الخلط؛ أما منه فمن حيث خلطه بين الخروج من المنزل والبيتوتة فيه 
وبين الخروج منه والبيتوتة فى غيره حيث إِنّ ما يدل على الجواز راجع إلى الأكل لالنانى واتجار البكوقة فى غير فكلها على 
المنع؛ والبيتوتة هى الاستقرار فى المنزل الذى استقرّت فيه كما صرّح به فى قوله «والاقرب أن جواز الانتقال» وليس الخروج 
منافياً له اصلَّاِ كما أن الانتقال من منزل 
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إلى منزل غير منافٍ له ايضاً وعليكك بالمراجعة ثانياً إلى الاخبار حتى تطمئنٌ بذلكك كمال الاطمئنان وتعلم عدم وجود رواية 
واحدة دالَهُ على جواز البيتوتة لها فى غير منزلهاء فارجع البصر كرتين حتى تنقلب اليكك البصر وهو يرى الخلط بينها وبين 
الخروج فلا منافاة بينهماء لتغاير موضوعهماء مع أن اخبار الخروج ناصة على الجوازء فلابد من حمل اخبار المانعة على الكراهة, 
تقديماً للنص على الظاهرء كما مرء فلا حاجةٌ فى الجمع بين تلكك الاخبار إلى المكاتبة» واختصاص الجواز بالضرورة؛ كما أن 
اخبار البيتوتة مقيدَّهُ بالضرورة والحاجة للمكاتبة لا أنّها وجه للجمع بين اخبار الناهية عن البيتوتة فى غير المنزل والدالة على 
الجواز لعدم الثانى من رأس كما لايخفى. 

وأمّا ما عن الشيخ (ره) ومن تبعه فلما صرّح به الحدائق من أنْ جواز الانتقال غير منافٍ للاستقرار فاستدلال الشيخ (ره) ومن تبعه 
لجواز تركك البيت والخروج من المنزل باخبار الانتقال ليس إِلَّامن خلط الاستقرار فى المنزل بالخروج من الاوّل والاستقرار فى 
الثانى بالخروج المستقل الذى دل على جوازه الاخبار الناضّةٌ فيه وهل هذا إلاخلطاً مع أنه لاحاجة' إلى تلكك الاخبار بعك الاخباز 
الناضة كنا للاينفن. 


ثم إن من العجب تبعيةُ الجواهر للشيخ ايضاً فى الخلط إلى أن رمى الحدائق باختلال الطريقة بل إلى عدم معرفة اللسان وقال: فإنّ 
النصوص المزبورة ظاهرة لمن رزقه الله معرفة رمزهم واللحن فى قولهم فى ما هو ظاهر الاصحاب من عدم منعها من ذلكك وانّه 
مخورلها مدو درن جورف لكو طلى كلاد ة موف بعد لفطل السوص الممنظيضة الدالة على دزا راع مها فى جا 
قانرك عن المنازل ولو كل شير بسن سوال 2890 ]. ووه الارط طهر مها مه قالالشيده: 
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مسألة فى حداد الأمة 


ولنكتف فى المسأله بنقل ما فى الجواهر ففيه الكفاية» قال: 

«(و) أما الحداد (فى الأمةٌ) إذا كانت زوجة ففيه (تردّد) وخلاف (اظهره) أن (لاحداد عليها) وفاقاً لجماعةبل قيل: إنه الأشهرء 
لصحيح زرار عن أبى جعفر (ع) «إن الأمهُ والحرهُ كلتيهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فى العدة؛ إلا أن الحره تحدّ والامة 
لاتحدٌ»[ع”*] وبه يقيد إطلاق الأدلة إن لم يقل بانسياقه إلى الزوجة الحرة. وإِلَا لم يحتج إلى التقييد. وكان الصحيح مؤكداً 
لأصل البراءة وغيره مما يقتضى نفى ذلك عنها. 

وخلافاً لصريح المحكى عن المبسوط والسرائر وظاهر أبىالصلاح وسلار وابن حمزة» فأوجبوا الحداد عليها كالحرة» للنبوى 
الابحلٌ لامرأة تؤمن بالل واليوم الاخر أن تحدّ على ميت فوق ثلاث ليالٍ إلاعلى زوج أربعة أشهر وعشراً[870] ولم يفرق. 
واجاب عنه فى المختلف «أن هذه الرواية لم تصل إلينا مسندة عن النبى (ص»» وإنما رواها الشيخ مرسلةولاحجة فيهاء والعجب 
أن ابنإدريس ترك مقتضى العقل وهو أصالة البراءة من التكليف بالحداد وما تضمنته الروّايةُ الصحيحة وعوّل على هذا الخبر 
المقطوع السند. مع إدعائه أن الخبر الواحد المتصل لايعمل به فكيف المرسل! وهذا يدل على قصور قريحته وعدم تفطنه لوجوه 
الاستدلال)[2"2]. 

قلت: الانصاف أن هذا الكلام لايليق بابن إدريس الى هو أول من فتح النظر 
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والتحقيق ولم يعتمد فى المقام على الخبر المرسلء بل غرضه الاستدلال باطلاق المتواتر من النصوص الدالهُ على الحداد فى 
الزوجة الشاملة للحرة والأمه. والخبر الصحيح المزبور غير حجة عنده. فلا يحكم على الاطلاق المزبور. 

والعجب منه فى توجيه الجواب عن النبوى المزبور بكونه مرسلًا غير حجة وأنه لم يصل إلينا مسنداً مع أن مضمونه مقطوع به فى 
نصوصناء ولم يتتئه للجواب عنه بعدم تناوله للأمةُ بناءَ على عدم اعتدادها بالأربعة والعشرء وبانسياق الحرة من الامرأة فيه وبأنه 
مقيد بالصحيح المزبوره والأشمر سهل بعد وضوح الحالنعم لالفرق فيه بين الدائمة والمتمتع بهاء للاطلاق المزبور». انتهى 
كلامه| مالع ]. 

فرع: المرأة الموطوءة بوطىء الشبهة المتوفى عنها الواطى وقد انحلّت الشبهة فليس عليها عدَّهٌ الوفاه قطعاً لعدم كونها زوجة ولكنّه 
عليها عدَّه الطلاق كما فى حال حياته ولعل تصريح المحقق فى الشرائع وغيره بعدم عدّهُ الوفاة لها الذى يكون امراً واضحاً من 
جه عدم الزوجية هو لخلاف بعض العامة الناشى من استحسان اوقياس او اجتهاد فاسد. 

(مسألة 8- لا اشكال فى أن مبدأ عدَّهُ الطلاق من حين وقوعه حاضراً كان الزوج أو غائبا بلغ الزوجة الخبر أم لاء فلو طلقها غائبا 
ولم يبلغها إِنابيعد مضى مقدار العدَّهٌ فقد انقضت عدّتهاء وليس عليها عدةٌ بعد بلوغ الخبر. ومثل عدّهُ الطلاق عدَّهُ الفسخ 
والانفساخ على الظاهر وكذا عدَهْ وطئ الشبهه وإن كان الاحوط 
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الاعتداد من حين ارتفاع الشبهة بل هذا الاحتياط لايترككء وأمّا عدَّهٌ الوفاة فإن مات الزوج غائباً فهى من حين بلوغ الخبر إليهاء 
ولايبعد عدم اختصاص الحكم بصورة غيبة الزوج؛ بل يعم صورة حضوره إن خفى عليها موته لعلدة؛ فتعتدٌ من حين إخبارها 
بموته). 

كون مبدأ عدَّهُ الطلاق من حين وقوعه مما لا اشكال فيه وهو الموافق لقاعده السبب والمسبب. وقاعدة العدهٌ والطلاق من دون 
فرق بين الحاضر والغائب وبين بلوغ الخبر وعدمه. هذا مع ما فى الغائب من اخبار كثيرة» منها: ما عن محمد بنمسلم, قال: قال لى 
أبوجعفر (ع): «اذا طلّق الرجل وهو غائب فليشهد على ذلكك فاذا مضى ثلاثة أقراء من ذلكك اليوم فقد انقضت عدّتها [28]. 
ومنها: صحيحة الحلبى؛ عن أبىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن الرجل يطلّق امرأته وهو غائب عنها من اىّ يوم تعتد؟ فقال: إن قامت 
لها بينة عدل أنّها طلقت فى يوم معلوم وتيقّنت فلتعتدٌ من يوم طلقت وإن لم تحفظ فى أىّيوم وفى أَىّشهر فلتعتدٌ من يوم 
يبلغها؛[ 9ع ]. 

ومنها: صحيحة الفضلاء الثلاثة عن أبى جعفر (ع) أ نّه قال «فى الغائب اذا طلّق امرأته فإنّها تعتدٌ من اليوم الّذى طلّقها؛[٠8*].‏ إلى 
غرهاتن الاحان 

هذا والمحكى عن أبىالصباح الاعتداد من اعتبار البلوغ لظاهر الامر بالترتص فإنّ الامتثال والطاعة غير محقق مع الجهل ولأنْ 
الاعتداد عبادة ولايمكن ذلك إلّابالعلم» 
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وفيهما ما لايخفىء أمّا الأوّل فإنّ الترتص لأن لاتتزوّج فهو واجب مقدّمى توصلى والاطاعة فى مثله بالتوصّل كيفما كانء وعبادية 
الاعتداد كما ترى. 

وأمًا عدَهُ الوفاة فى زوجة الغائب بلوغ الوفاة لا من حينها على المشهور بل عن الناصريات الاتفاق عليه بل عن السرائر والتحرير 
نفى الخلاف وعن ابنالجنيد أنْها كالطلاق من حينها وعن الشيخ فى التهذيب التفصيل بين المسافة القريبة كيوم اويومين او ثلاثة 
والبعيدة فالاولى تعتدٌ من حين البلوغ ومستند الكل الاخبار» فهى على طوائف ثلاث: 

الامولى: الدالّه على أن العدّهُ من حين بلوغ الخبر وهى كثيرة» منها: صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) قال «إن مات عنها- يعنى 
وهو غائب- فقامت البينة على موته فعدّتها من يوم يأتيها الخبر أربعة أشهر وعشراًء أن عليها أن تحد عليه فى الموت أربعة أشهر 
وعشراً فتمسكك عن الكحل والطيب والأصباغ)[١96].‏ 

ومنها: صحيحة ابن مسلم عن أحدهما رع( «فى الرجل يموت وتحته امرأة وهو غائبء قال: تعتدٌ من يوم يبلغها وفاته)[ .]2١‏ 

ومنها: صحيحة أبىالصباح؛ عن أبىعبداللّه (ع) قال: «التى يموت عنها زوجها وهو غائب فعدّتها من يوم يبلغها إن قامت البينة أو 
لم تقم)[لاعع]. 

ومنها: صحيحة الفضلاء عن أبى جعفر (ع) أنّه قال «فى الغائب عنها زوجها اذا توفى قال: المتوفى عنها تعتدّ من يوم يأتيها الخبر 
لانها تحدّ عليه (له خ ل))[ 26]. 
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ومنها: صحيحة ابن أبى نصرء عن أبى الحسن الرضا (ع) قال: «المتوقى عنها زوجها تعتدٌ من يوم يبلغها لانّها تريد أن تحدّ عليه (له 
خ ل[ هعم ). 


ومنها: صحيحة الحسن بنزياد» عن أبىعبدالله (ع) قال «فى المرأة اذا بلغها نعى زوجها: تعتدٌ من يوم يبلغهاء إِنّما تريد أن تحدٌ 


له)[عع6]. ومنها غيرها من الروايات[/ا8©]. 

الثانية: الدالّدُ على أن العدّهُ من حين الوفاة» فمنها: خبر وهب بنوهبء عن جعفرء عن أبيه» عن على (ع) أنه سثل «عن المتوقى 
عنها زوجها اذا بلغها ذلك وقد انقضت عدّتها فالحداد يجب عليها؟ فقال على (ع) اذا لم يبلغها ذلك حتى تنقضى عدّتها فقد 
ذهب ذلك كله وتنكح من أحبت[268]. 

ومنها: ما عن الحسن بن زياد قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن المطلقة يطلّقها زوجها ولاتعلم إلابعد سنةُ والمتوفى عنها زوجها 
ولاتعلم بموته إِلّابعد سنة قال: إن جاء شاهدان عدلان فلا تعتدّان وإِلَا تعتدّان/[869]. 

ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: قلت له: «امرأة بلغها نعى زوجها بعد سنة أو نحو ذلككقال: فقال: إن كانت حبلى 
فأجلها أن تضع حملهاء وإن كانت ليست بحبلى فقد مضت عدّتها اذا قامت لها البنة أنه مات فى يوم كذا وكذا وإن لم يكن لها 
تِنهُ فلتعتدٌ من يوم سمعت)[ 20٠‏ ]. 
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الثالثة: الدالة على التفصيل بين قليل المسافة وكثيرهاء وهى صحيحة منصور بنحازم قال: سمعت أباعبداللّه (ع) يقول «فى المرأة 
يموت زوجها أو يطلقها وهو غائبء قال: إن كان مسيرة أيام فمن يوم يموت زوجها تعتدّ» وإن كان من بعد فمن يوم يأتيها الخبر 
لانّها لابدٌ من أن تحدّ له)[١هم].‏ 

وفى التهذيب بعد نقله خبرى الحسن بن زياد والحلبى قال: «فهذان الخبران شاذان نادران مخالفان للأحاديث كلهاء والتفصيل 
اذى تضمّن الحديث الأخير يخالفه ايضاً الخبر المتقدم ذكره عن ابىالصباح الكنانى لانّه قال: تعتدٌ من يوم يبلغها قام لها البينة 
أو لم تقم فلا يجوز العدول عن الاخبار الكثيرة إلى هذين الخبرين» على انّه يجوز أن يكون الرّاوى وهم فسمع حكم المطلقة 
فظنّه انه حكم المتوفى عنها زوجها لأنّ التفصيل الذى يتضمنه الخبر الأخير من اعتبار قيام البينةٌ وانقضاء العدّهُ عند وضع الحمل 
وغير ذلكك كله معتبر فيهاء وعلى هذا التأويل لاتنافى بين الاخبار»[281]. 

اقول: ويقع الكلام فيها فى مقامين؛ احدهما: وجود التعارض وعدمه. والثانى: على تقدير التعارض كيف العلاج والعمل. 

فنقول فى المقام الاوّل: الحقّ عدم التعارض بالجمع بينها بحمل الاولى على الندب فالاعتداد من الوفاهٌ وإن كان صحيحا إِلَاأَنّ 
الاعتداد من البلوغ مستحبٌ ومطلوب وعن المساللكك الجمع كذلك. 

أمَا الثالثة فعلى الدلاله غير معارضة للاوليين لانها اخصّ منهما والشأن فى الدلالهُ إن من المحتمل كون شرطيه مسيرة ايام لبيان 
بعض مصاديق البلوغ فإنّ المسيرة كذلكك ملازم مع البلوغ غالباً وبالجملة ذكر المسيرة من باب ذكرالعنوان المشير 
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والكناية لا الموضوعية والخصوصية وأمًا الاوليين فالبحث فيهما. 

لايقال: كيف يجمع بين مثل «تعتدً) و «لاتعتدً من الاثبات والنفى وليس المثبت نضّاً فى الجواز حتّى كان سبباً لتقديمه على 
ظهور النفى فى عدمه لما حقّقناه فى محلّه فى الاصول بأنَّ النصوصية المستنقذة من الظهور ليست سبباً للجمع والتقديم عرفا بل 
هو مختصّ بالنصّ الحقيقى فإِنْ من أظهر مصاديق التعارض عند العرف التعارض بين النفى والاثبات والامر والنهى كما لايخفى. 
لأنا نقول: التعارض بينهما ثابت كما ذكرت لكنٌ الجمع بشهادة ما فى اخبار الثاني من التصريح بمضى العدّة وأ نّها اذا لم يبلغها 
ذلك حتى تنقضى عدّتها فقد ذهب ذلكك كله وتنكح من احبّت فإنّه لابدّ مع هذه العبارات إِلّامن حمل اخبار الاولى على 
استحباب الاعتداد من البلوغ وأ نّها تعتدٌ منه ندباً. 

لايقال: لما أنْ العأَهُ فى اخبار الاولى الحداد الواجب فلابدٌ وأن يكون المعلول اى الاعتداد من حين البلوغ واجباً ايضاً لعدم 


معقولية الانفكااكك بين العلةُ والمعلول فى الوجوب والندب كما لايخفى» فكيف يحمل الاعتداد فيها على الندب؟ 

لأنَا نقول: العلّة ليست هى الحداد الواجب عليها بل ارادتها الحداد والارادة منها غير واجبة شرعاً وتعليق الوجوب بها غير صحيح 
ايضاً وكيف يمكن تعلق التكليف بارادتها فى المستقبل المدلول عليها بقوله (ع) إِنّما تريد أن تحدّ له)[207]. هذا مع أن 
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اللامزم من العلَدِهُ كون ابتداء عدَّهٌ الوفاهً فى الأمه حينها لعدم الحداد لها مع ما فى الجواهر من قوله (إِنّى لم اججد من صرّح 
بمقضص التعلبا المريورافئ التصوض من كوة:اعذاء اععذاد الآمة من ححين الوفاة لما عرفت مح أله لاجدادعليها إلاناى 
الشهيدين فى الروضة خاصّرة وأمًا المسالك فقد جزم فيها بكونها كالحرّه فى اعتدادها ببلوغ الخبر» بحمل التعليل المزبور على 
الحكمةٌ دون العلّهُ)[ه2]. 

وكون عدَّهُ مثل الحاضر المحبوس او المريض او غيرهما من يوم البلوغ كالغائب مع أنْ ظاهر الاصحاب كونها من يوم الوفاهٌ 
وكون الحداد شرطاً فى العدَّهُ لاواجباً وتكليفاً فإنّ العلية تناسب الشرطية مع ضعف القول بذلكك خصوصاً مع مادلٌ من الاطلاق 
بانقضاء العدّةٌ بترتص اربعة اشهر وعشراً من الآيهُ والروايةُ فتأمّل» ففى هذه الامور كلها شهادة على كون الحداد فى تلكك الاخبار 
حكمة لاعلّهُ وإن أبيت عن هذه الشهادة والظهور فى الحكمة فلا-اقلّ من الاحتمال المسقط للاستدلال» وعلى كل حال فلا 
كاوقن نين الرؤانانة» والأعنداد ام سندوت مخض أن الت حون غير سانب لللجريعة التبيةة السيلة دو ]قاس عو ولكك كله 
وأنّ التعارض محمّق فالكلا-م يقع فى المقام الثانى» والحقٌّ فيه ايضاً الاخذ بالثانية لأنْ الشهرة وإن كانت مميزة للحيْدَهُ عن غير 
الحبَعَهُ فى مقام التعارض ولكن يلزم أن تكون بنحو تجعل الخبر المخالف لها مما لاريب فى بطلانه وهو غير محرز فى المقام 
لانّه نقل اعراضهم عن الثانية والأتكد الاو لأنها | كترحتددا او كوتها محللة إو مواققة لاط ومعة قاغرافن الأمبحكات غير 
موجب للاطمئنان بالخلل فى المخالف بحيث يصيرمما لاريب فى بطلانه 
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ف مقانالمشهود الى لازيت فن متسة امو بهية أن الاغراض لعله كان من تلكة الجيات والشهرة المفيدة الحفة عير محررة 
والطائفة الثاني موافقة لاطلاق الكتاب فلابدٌ إِلّامن الاخذ بها وممّما ذكرناه يظهر ضعف الاستدلال للمشهور بتلكك الاخبار. 

( مسألة 9- لايعتبر فى الاخبار الموجب للاعتداد من حينه كونه حجة شرعية كعدلين ولا عدل واحد, نعم لايجوز لها التزويج 
بالغير بلاحجة شرعية على موته. فاذا ثبت ذلك بحجة يكفى اعتداده من حين البلوغ» ولايحتاج اليه من حين الثبوت). 

وهذا بلا خلاف بين الأصحاب ظاهراًء لعدم المنع عن الاعتداد بهذا الطريق فإن صح الطريق وإِلّا يكون اعتدادها كعدمه؛ نعم 
ليس لها التزوّج إِلَّاأن يثبت الموت»ء قضاءً لاستصحاب حياته ولزوم النكاح وبقائه. 

هذا مضافاً إلى ما فى الجواهر من قوله: «ولعلّه لاطلاق الأدلة وقوله (ع) فى خبر أبىالصباح السابق «إن قامت لها البتنة أو لم تقم) 
ثم اضاف: «وإن كان- إن لم يكن اجماعاً- امكن المناقشة بارادةٌ البلوغ الشرعى ولو خبر العدل الذى يصدق معه عدم قيام البين 
فلا ينافيه خبر ابىالصباح)[980]. ولايخفى أن مناقشة الجواهر فى الاستدلال بالاطلاق والخبر لاتقدح لو فرضت تماميتها ايضاً 
فإِنّ العمده هى ما مر من عدم المنع من الاعتداد وانّه غير مضرٌ بحالها كيف والاعتداد بمحض البلوغ كالاعتداد احتياطاً كما 
لا.بخفى. هذا مع أن المراد من البلوغ المعتبر فى الاعتداد هو العرفى منه كغيره من الموضوعاتء والحمل على الشرعى مخالف 
للظاهر ومحتاج إلى الدليل وأنْ الظاهر من خبر أبىالصباح هو قيام الحجهُ وعدمه ولا خصوصية للبينةُ وإِنّما ذكرت 
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مصداقاً للحيجة فالخبر دليل على عدم اعتبار الحيّجة كما استظهره «قدس سره اوَلًا. 


( مسأل -٠١‏ لو علمت بالطلاق ولم تعلم وقت وقوعه حتى تحسب العدَّهُ من ذلك الوقت اعتدّت من الوقت الى تعلم بعدم 
تأخره عنه). 

وهو لصدق الاعتداد من حين الطلاق. 

(والأحوط أن تعتدٌ من حين بلوغ الخبر اليهاء بل هذا الاحتياط لايتركث). 

ويؤرّده ما قاله فى الجواهر: «أما اذا فرض علمها بسبق ذلكك وإن لم تعلم بالخصوصء اعتدّت بمقدار ما علمته من المذَّهُ ثم 
أكملته بعد ذلكك بما يتمهاء لتطابق النص والفتوى على اعتداد المطلقةُ من حين الطلاق وإن لم تعلم به ففى الفرض تعلم انقضاء 
جملهُ من عدّتهاء فلتعتدٌ باحتسابه» ولكن مع ذلك فالاحتياط لاينبغى تركه)[ 202]. 

(مسألة -١١‏ لو فقد الرجل وغاب غيبة منقطعة ولم يبلغ منه خبر ولا ظهر منه أثر ولم يعلم موته وحياته فإن بقى له مال تنفق به 
زوجته أو كان له ولى يتولى أموره ويتصدّى لانفاقه أو متبرع للانفاق عليها وجب عليها الصبر والانتظار» ولايجوز لها أن تتزوّج 
أبداً حتى تعلم بوفاةً الزوج أو طلاقه. وإن لم يكن ذلك فإن صبرت فلها ذلك وإن لم تصبر وأرادت الزواج رفعت أمرها إلى 
الحاكم الشرعىء فيؤْجَلها أربع سنين من حين الرفع اليه ثم 
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يتفحص عنه فى تلكك المذّةٌ» فإن لم يتبتّن موته ولا حياته فإن كان للغائب ولى أعنى من كان يتولى أموره بتفويضه أو توكيله 
يأمره الحاكم بطلاقهاء وإن لم يقدم أجبره عليه» وإن لم يكن له ولى أو لم يقدم ولم يمكن اجباره طلّقها الحاكم, ثم تعتدٌ أربعة 
أشتيك وه عدة الوقاة ةسبت .هده الأمور بجارلها التزويج بلا اشكال وفق اعار يعضن»ما ذكر تأمل>ونظر إلاأن اعتبار الجميع 
وا الاتو طم 

بل هو الاحوط المتيقّن واطلاق المتن كغيره من عبائر الاصحاب شامل لما كان البقاء على الزوجية حرجياً لها حتى من جهة أنّها 
تريد ما تريد النساء المصرّح به فى صحيح الحلبى[01*] او غير حرجي كشموله لكل زوج مفقود بلا فرق بين الغيبة فى البلد 
وغيرهاء وبين كونها عن اختيار وغيره» وبين الفرار عن الديون وغيره» وغير ذلك من الوجوه. 

هذا ويقع الكلام فى مقامين؛ احدهما: ما يقتضيه القواعد والثانى: فى ما هو المستفاد من النصوص والفتاوى. 

أمّرا الاوّل: فمقتضاها لزوم الصبر عليها مطلقاً حتى مع الحرج الشديد وحتى مع الصبر إلى مائة سن قضاءً لاستصحاب حياته 
وحرمة الزواج عليها إلى معلومية الموت» ولكن مقتضى نفى الحرج ونفى الضرار وكذا ما يستفاد من الاشارهُ الموجودة فى قوله 
تعالى (فامساكك بمعروف او تسريح باحسان)[688] جواز الفسخ لها اذا كان 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 7 

البقاء على الزوجية مستلزماً للضرر والحرج عليها من دون الفرق فى الحرج من أنّها تريد ما تريد النساء او من غيره حتى للحرج 
من جهة الاتهام وصعوبة المعيشهُ من دون حضور الزوج ومن غيرهما من الجهات الموجبة للحرج وذلكك لحكومة ادلّهُ الحرج 
على اذَه لزوم النكاح فإنّه المنشأ للحرجفكما أن العيوب الخاصه فى الزوج سبب لفسخ الزوجة بحكمة الحرج او علته فكذلكك 
الحرج فى المقام» بل وكيف لايكون كذلكك مع صحة الفسخ من الزوج فى عيوب الزوجة والحال أنْ بيده الطلاق ففسخ الزوجة 
للحرج اولى؛ نعم رعايةٌ الاحتياط موجبة لكون الطلاق من الحاكم ولايهُ ومع عدم بسط يده او عدم امكان وصول اليد من 
عدول المؤمنين كذلكك, ومن ذلكك يظهر أنه لا فرق بين وجود المنفق وعدمهوبين وجود الولى وعدمه؛ وبين الرفع إلى الحاكم 
وعدمه؛ وبين مضي اربع سنوات وعدمه مع اشتراكك الكل فى الحرج. 

نعم إن كان الفقدان من جانبها وكانت هى السبب له فهو حرج وضرر مقدم خارج عن الحكم المذكورفإن القاعدة إِما ظاهرة 


فى غيره او منصرفة عنه» فهى مختصّة بغير المقدم وبما كان الحرج من ناحية الشرع. 

ولايخفى أن عدّتها عدَّهُ الطلاق فسخاً كان او طلاقاً. وتوهّم أنَّ عموم القاعدة مخصصة وغير جارية فى المفقود زوجها قضاءً 
لاطلا-ق فتوى الاصحاب فى حكمها الخاص ولصراحة صحيح الحلبى بجريان الحكم ولو أنّها تريد ما تريد النساء ففيه: بعد 
الحكم بالفحص وبعث الوالى وامره الوليّ بالانفاق عليها وأ نّها امرأته ما انفق عليهاء قال: «قلت: فإنّها تقول فانّى اريد ما تريد 
النساء قال: ليس ذاكك لها ولاكرامة» ففيهأنَ النص كما يأتى ظاهر فى ما دون الحرج بقرينة التعبير بمثل «لا كرامة» ولو سلّم 
فاطلااقه منافٍ ومعارض لقاعدةٌ نفى الحرج وهى حاكمة على جميع الاطلاقات الاوَّلِيهُ والثانوية حتى قاعدة نفى الضرروأمًا 
اطلاق كلامهم فإن كان 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: وعم 

ويشمل صورة الحرج لكنّه منصرف عنه لعدم الابتلاء به وإن ابيت عن اطلاقه فمقيّد كاطلاق الاخبار بغير الحرج كما لايخفى. 
هذاء كما أن مقتضى القاعدة بقاء الزوجية ولزوم الصبر إن لم يكن عليها حرج فيه» قضاءً للاصول والقواعد فالمتبع هو القاعدة» 
والروايات إِنّما هى فى رتبة ثانية فمع منافاءً اطلاق الروايات او ظاهرها للقاعدة يؤخذ بالقاعدة لأنّها حاكمة على جميع الأدلة 
ولأنٌّ لسائها آب عن التخصيص ححيث قال تعالى: 

اكا لجمل دك قن السو م سي )همذ فاك التق اي ناي اميل العدل :فل قروو كلد اعزره ا ود هلين زط اشر 
سهلةٌ سمحة. واليكك ما قاله السيد الطباطبايى (قدس سّره) فى ملحقات عروته: 

«فى المفقود الى لم يعلم خبره وأ نّه حي أو ميت اذا لم يمكن إعمال الكيفيات المذكورة فى تخليص زوجته لمانع من الموانع 
ولو من جهة عدم النفقة لها فى المدَّهُ المضروبة» وعدم وجود باذل من متبرّع أو من ولي الزوجء لايبعد جواز طلاقها للحاكم 
الشرعى مع مطالبتها وعدم صبرهاء بل وكذا المفقود المعلوم حياته مع عدم تمكن زوجته من الصبرء بل وفى غير المفقود مممن 
علم أنه محبوس فى مكان لايمكن مجيؤه أبدأء وكذا فى الحاضر المعسر الَْذى لايتمكن من الانفاق مع عدم صبر زوجته على 
هذه الحالة» ففى جميع هذه الصور وأشباهها وإن كان ظاهر كلماتهم عدم جواز فكها وطلاقها للحاكم لأنّ الطلاق بيد من أخد 
بالساقء إِلَاأنهِ يمكن أن يقال بجوازه لقاعده نفى الحرج والضررء خصوصاً اذا كانت شابّة واستلزم صبرها طول عمرها وقوعها فى 
مشقهُ شديدة» ولما يمكن أن يستفاد من بعض الأخبار. كصحيح ربعى والفضيل بن يسار عن أبىعبداللّهِ (ع) «فى قول الله عزّ 
وجل (ومن قدر عليه رزقه 
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فلينفق مما آتاه اللّم)[٠22]‏ قال: اذا أنفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوة ونا فرّق بينهما»[ ]*8١‏ وصحيح أن تصنير قال: تاميعطت 
أباجعفر (ع) يقول: «من كانت عنده امرأ فلم يكسها ما يوارى عورتها ويطعمها ما يقيم صلبها كان حقاً على الامام أن يفرّق 
بينهما)[ 28١‏ ]. 

والصحيح عن ابن أبىعمير» عن جميل بندرّاج قال: «لايجبر الرجل إِلَافَى نفقة الأبوين والولد». قال ابن أبىعمير: قلت لجميل: 
«والمرأة؟ قال: قد روى عنبسة عن أبىعبداللّه (ع) قال: «اذا كساها ما يوارى عورتها ويطعمها ما يقيم صلبها قامت معه وإِلَا 
طلقها»[#دع]. اذ الظاهر أن المراد أنه يجبر على طلاقها واذا لم يمكن اجباره لغيبة فيتولى الحاكم الشرعى طلاقهاء والمروىّ عن 
أبىعبداللّهِ (ع) أن النين (ص) قال: «أنا أولى بكل مؤمن من نفسه؛ وعلي أولى من بعدىء فقيل له: فما معنى ذلكك؟ فقال: قول 
النبى (ص) من تركك ديناً أو ضياعاً فعلي ومن تركك مانا فللورثة» فالرجل ليست له على نفسه ولاية اذا لم يكن له مال» وليس له 
على عياله أمر ولا نهى اذا لم يجر عليهم النفقة» والنبى (ص) واميرالمؤمنين (ع) ومن بعدهما لزمهم هذاء فمن هنا صار أولى بهم 


من أنفسهم)[226]. 

فيستفاد من هذه الأخبار أنّ مع عدم النفقه يجوز اجبار الزوج على الطلاقء واذا لم يمكن ذلكك لعدم حضوره للإمام أن يتولاه 
والحاكم الشرعى نائب عنه فى ذلكك. واذا 
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كان عدم طلاقها وابقاؤها على الزوجية موجباً لوقوعها فى الحرام قهراً او اختياراً فاولى» بل اللازم فكها حفظاً لها عن الوقوع فى 
المعصية» ومن هذا يمكن أن يقال فى مسألهُ المفقود اذا أمكن اعمال الكيفيات المذكورة من ضرب الأجل والفحص لكن كان 
موجباً للوقوع فى المعصيةٌ يجوز المبادرة إلى طلاقها من دون ذلكك)[980]. انتهى كلامه (قدس سره). 

اقول: ومتمن اشار إلى قاعدة نفى الضرر والحرجء الشهيد الثانى (قدسشّره) فى بعض فروع المسألهُ فراجع إن شئت[828]. كما 
أنّ صاحب جامع الشتات (قدسشّره) ايضاً اشاراليه فى بعض مسائله. 

وأمَا الروايات فهى على طائفتين: الاولى: ما يدل على لزوم الصبر اربع سين ورهن مغموال بها عند الأصضيحات: 

والطائفةٌ الثانية: الصبر مطلقاًء وهذه ثلاث فعن النبئ (ص) «تصبر امرأة المفقود حتى يأتيها يقين موته أو طلاقه)[/281]. وعن على 
(ع) «هذه امرأة ابتليت فلتصبر)[228] وعن السكونى» عن جعفرء عن ابيه (ع) أن علياً (ع) قال فى المفقود: 
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«الاتتزوّج امرأته حتى يبلغها موته أو طلاق أو لحوق بأهل الشركك)[288]. 

ومو القاعة يل امقس لفن طلقا مولن دالفوض والغلر يك ولك ع الشف لمينك بحي اذا اعفان ال فنفف السك فم 
الاوليين أَنّها غير معمول بها عند الأصحابء هذا مع عدم تماميتها عند العامة ايضاًء أمَا النبوى فمرسل عندهم والعلوى قد ثبت 
خلافه عندهم, ولكك أن تقول: أنّها مطلقة تتقتِد بالطائفة الاولى كما يأتى» ولكك أن تقول ايضاً: أَنّها ليست فى مقام بيان الحكم 
بل هى ناظرة إلى أنَّ الزوج المفقود ليس بحكم المت فلا تعارض فتبقى الطائفة الاولى محلا للكلام. 

ما الطائفة الاولى؛ فمنها: صحيحة بريد بنمعاوية التى رواها المشايخ الثلاثة» قال: سألت أباعبداللّهِ (ع) «عن المفقود كيف تصنع 
امرأته؟ فقال: ما سكتت عنه وصبرت فخل عنهاء وإن هى رفعت أمرها إلى الوالى أسجلها أربع سنين ثم يكتب الى الصقع الى 
فقد فيه. فليسأل عنه. فإن خبر عنه بحياة صبرت وإن لم يخبر عنه بحياة حتى تمضى الأربع سنين؛ دعا ولي الزوج المفقود فقيل 
له: هل للمفقود مال؟ فإن كان للمفقود مال أنفق عليها حتى يعلم حياته من موته» وإن لم يكن له مال قيل للوليئّ: أنفق عليهاء فإن 
فعل فلا سبيل لها إلى أن تتزوّج ما أنفق عليهاء وإن أبى أن ينفق عليها أجبره الوالى على أن يطلق تطليقة فى استقبال العدّهُ وهى 
طاهر فيصير طلاق الولي طلاق الزوج فإن جاء زوجها قبل أن تنقضى عدّتها من يوم طلقها الول فبدا له أن يراجعها فهى امرأته 
وهى عنده على تطليقتين» وإن انقضت العدَّهٌ قبل أن يجىء ويراجع فقد حلت للأزواج ولا سبيل للأوّل عليها؛[ .]21/٠‏ 

ومنها: مرسلهُ الصدوقء قال: وفى رواية اخرى «انه إن لم يكن للزوج ولي طلقها 
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الوالى ويشهد شاهدين عدلين؛ فيكون طلاق الوالى طلاق الزوج وتعتدٌ أربعة أشهر وعشراً ثم تزوّج إن شاءت/[١/ا6].‏ 

ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبىعبداللّهِ (ع) انّه سثل «عن المفقود» فقال: المفقود اذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو يكتب 
الى الناحية التى هو غائب فيها فإن لم يوجد له أثر أمر الوالى ولتِه أن ينفق عليهاء فما أنفق عليها فهى امرأته. قال: قلت: فإنّها 
تقول: فانّى أريد ما تريد النساءء قال: ليس ذاكك لها ولا كرامةفإن لم ينفق عليها وله أو وكيله أمره أن يطلقها فكان ذلك عليها 
طلاقاً واجباً[7/ا2]. 


ومنها: خبر أبى الصباح الكنانى» عن أبى عبد الله (ع) «فى امرأة غاب عنها زوجها أربع سنين ولم ينفق عليها ولم تدر أحىّ هو أم 
متّتء أيجبر وليه على أن يطلقها؟ قال: نعم» وإن لم يكن له وليّ طلقها السلطانقلتفإن قال الوليّ: أنا أنفق عليهاء قال: فلا يجبر 
على طلاقهاء قال: قلت: أرأيت إن قالت: أنا أريد مثل ما تريد النساء ولاأصبر ولاأقعد كما أناء قال: ليس لها ذلكك ولا كرامة اذا 
أنفق عليها»[ 27/7 ]. 

ومنهاة ممسيزة سساغة قال: سألعة إن التففوة فقال :اق علمكة الشف أرص في منتظرة له أندا حي بأتنها موتة أو اتنا طلاق: 
وإن لم تعلم اين هو من الأرض ولم يأتها منه كتاب ولا خبر فإنّها تأتى الامام (ع) فيأمرها أن تنتظر أربع سنين فيطلب فى الأرض 
فإن لم يوجد له خبر حتى يمضى الأربع سنين أمرها أن تعتدٌ أربعة أشهر وعشراً ثم تحل للأزواج فإن قدم زوجها بعد ما تنقضى 
عدّتها فليس له عليها رجعة 
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وإن قدم وهى فى عدّتها أربعة أشهر وعشراً فهو أملكك برجعتها/[21]. 

هذا ويقع البحث فى جهات منها؛ الاولى: وجوب الصبر مع الانفاق عليها بعد الرفع إلى الحاكم بلغ ما بلغ بشرط المنفق لها كما 
يدل عليه صحيحة بريد وكذا صحيحة الحلبى ويشعر به ايضاً خبر أبىالصباحء وهذه الروايات وإن كانت مختضّة ببعد الرجوع 
إلى الحاكم إِلَانَ الحكم كذلك قبل الرجوع ايضاً إن خصوصية الرجوع ملغاة مناسبة للحكم والموضوع. 

الثانية: أنْ الأخبار باطلاقها دالَّهُ على الطلاق وعدم وجوب الصبر بعد مضي اربع سنين ولو مع عدم الحرج فى الصبرء وهذا 
مخالف للقواعد والا-صول فلابدٌ من الاقتصار فى مثله على مورد النص وما اعتبر فيه من الشرائط نحو كون اربع سئين بعد 
الشيخض ثلا 

الثالثة: اختلف الاصحاب لاختلا.ف هذه الاخبار فى انه بعد الطلب أربع سنين لم يعرف له خبر فهل يكفى امرالحاكم لها 
بالاعتداد عدّهُ الوفاة؟ ام لابدّ من الطلاق أوّنّا من الولى أو الحاكم مع عدمه؟ وعلى تقدير الثانى فهل العدّهُ عدَّه الطلاق أو عدَّهُ 
الوفاة؟ أقوال؛ فذهب الشيخان إلى الانوّلء وبه قال ابنالبرّاج وابن ادريسء وهو الذى صرّح به العلّامة فى القواعد والارشاد 
والمحقق فى كتابيه. وعلى هذا القول تدلّ موثقة سماعة. 

وقيل بالثانى وأنّ العدّهُ عدة الوفاة» وهو مذهب الصدوق فى المقنع وابن حمزة. قال فى المقنع: اذا امتنع الولئ أنْ يطلق أجبره 
الوالى على أن يطلقهاء فيصير طلاق الولى طلاق الزوجء فإن لم يكن له ولي طلّقها السلطان» واعتدّت أربعة أشهر وعشرة 
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أيَاِ[ه/91]. ونحوه كلام ابن حمزة واختاره العامة فى المختلف. 

ويدلٌ على طلاق الولى اكثر الاخبار المذكورةٌ وعلى طلاق الوالى رواية أبىالصباح والمرسلة المنقولة عن الفقيء وعلى كون 
العدّه فى هذه الصورة عدٌّ الوفاة المرسلة المذكورة وقيل بِأَنْ العدّهُ فى هذه الصوره إِنّما هى عدَّه الطلاق» وهو ظاهر اكثر الاخبار 
المذكورة؛ واليه يميل كلام السسيد السند فى شرح النافع وقبله جدّه رحمةاللّه عليه فى المسالكك. ويظهر من هذه الاخبار أنّ العدّة 
عد الطظلةق إلأأن القائليه بالطلاق صد توا بن الحدة عددة الوفاقة ولا تفلي من اشكال: 

والقول بأنّ المستفاد من عبارات المحققين عدم التعارض بين تلك الاخبار وموثقة سماعة لسكوت الاخير عن لزوم الطلاق 
وعدمه ففيه ما لايخفى, لأنّ الظاهر من الموثقة أن العدّهُ عدَهُ وفاة والزوج محكوم بالموت فهى معارضة لتلكك الاخبار إِلَّا أن 
يقال: إن المستفاد من هذه الاخبار بعد ضم مطلقها إلى مقّدها ومجملها إلى مبينها انه يطلقها الولى ومع عدمه فالحاكم» وتعتد 
عدة الوفاة. 


وتوضيحه أن غاية ما تدل عليه موثّقةُ سماعة أنّه بعد تحقق انقطاع خبره يأتى الامام فيأمرها بالاعتداد عد الوفاهُ وهى بالنسبة إلى 
الطلاق وعدمه مطلقهُ فيمكن تقيبدها بالاخبار الدالهُ على الطلاق بمعنى أنْها تعتدٌ بعد الطلاق عدة الوفاةً واخبار الطلاق بالنسبة 
إلى العدة وأ ته عدة :وقاة ]و طلاق متحتكة تطلقة فتحي بعدايا علق نادت غلتة موثقة سباعة م عذة الرفاة وستد ما ف كزناه 
مرسلة الصدوق حيث تضمنت عدة الوفاهُ بعد الطلاق من الولى او الوالى ولاينافى ذلكك جواز المراجعة فى العدهُ لو قدم وهى 
فى العده لأنّ هذه العده عده طلاق من جهة وعدة وفاة من جهة. هذا مع أن الاعتداد بعد الوفاة هو الاحوط. 
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ثم إِنّه قد ظهر مما ذكرناه أنْ الاعتداد بالمذكور هو عدةٌ الطلا-ق وإن كان بقدر عدَّهُ الوفاةه وتظهر الثمره فى مثل السكنى 
والحداد والتوارث ولا مانع من عدَّهٌ الوفاة فى الطلاق ثبوتاً لانّه طلاق خاصٌ فله عدَّهْ خاصّة تكون كعدّة الوفاه فى الايام والمدّةُ 
فقط. قضاءً للدليل. 

ثم انّه ليس لهذا الطلاق حكم خاصٌ به من حيث الرجعى والبائن وغيره بل يكون كغيره محكوماً باحكام الطلاق» قضاءً لاطلاق 
اذّلهُ الاحكام وعدم الدليل على تقييده فى المقام. 

الرابعة: هل الترتص اربع سنين مشروط بكونه بعد الرجوع إلى الحاكم او غير مشروط به بل مطلق الترئتص كافٍ ولو من حين 
الغيبة والفقدان؟ فالظاهر من الحدائق عدم الخلاف فى الاشتراط وهو الظاهر من صحيحة بريد وموثقة سماعة وبه صرّح فى 
القواعد؛ ففيه «ضرب اربع سنين إلى الحاكم فلو لم ترفع خبرها اليه فلا عده حتّى تضرب لها المذَّه ثم تعتدٌ ولو صبرت مائة سنة. 
وابتداء المدَّهُ من رفع القضبةُ إلى الحاكم وثبوت الحال عنده لامن وقت انقطاع الخبر)[91/2]. 

لكن الظاهر من صحيحة الحلبى وخبر ابىالصباح عدم الاشتراط وكفايةٌ الترتص ولو من حين الفقد. وفى الجواهر «نعم» ظاهر 
اكثر الفتاوى والصحيح المزبور (اى صحيح بريد) أن مبدأ المدّهُ الرفع المذكور اذا لم يكن ثُمَهُ فحص سابق من الحاكم إِلَاأنَ 
فى المحكى عن الخلاف «تصبر أربع سنين» ثم ترفع امرها لتنتظر من يتعرّف خبر زوجها فى الآفاق» فإن عرف له خبر لم يكن لها 
طريق إلى التزويج» إلى آخره. 

وفى صحيح الحلبى «اذا مضى له أربع سنين يبعث الوالى» ومن المعلوم أنه لا مدَهُ عليها لابتداء رفع امرهابل متى انقطع خبره 
وصدق عليه اسم المفقود ولم يكن لها 
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منفق ولو متبرع رفعت أمرها إلى الحاكمفلابدٌ من حمل ذلكك على اراد خصوص من يتوقف صدق اسم الفقد عليه على مضى 
المدَّهُ المزبورة لبعد جهة سفره أو غيره وأمّا اطلاقه ارسال الوالى فيحمل على مافى غيره من المدَّهُ المزيورة كما أنّه يبحمل خبر 
أبى الصباح على ما اذا كان ذلكك بأمر الحاكم» واللّه العالم)[/الا]. وما ذكره من الحمل موافق للاحتياط إِلَاأَنّه تبرعي لا اعتبار 
به. 

ولصاحب الحدائق جمع آخر؛ ففيه: «الظاهر أن الوجه فى الجمع بين هذه الأخبار هو أنّهِ إن لم ترفع أمرها إلى الحاكم إِلابعد 
مضئ الأربع من حين الفقد فإنّه يفحص عنه حتّى يعلم أمره وأنّهِ مع ظهور فقده وعدم العلم بحياته يجرى عليه الحكم المذكور 
من غير تقييد بمدة» وإن رفعت أمرها من أول الأمر قبل مضى الأربع من حين الفقد أو فى أثنائها فإنّه يجب عليها الترتص مدة 
الأربع أو تمامها والفحص فى تلكك المدة ثم إجراء الحكم المذكور)[9178]. 

أقول: ووجه الجمع والحمل كذلكك على ماصرّح به أن ذكر الرفع من باب التمثيل لا الحصرء ففيه «وذكر الرفع فى صحيحة بريد 
وموثقة سماعة إِنْما خرج مخرج التمثيل لا الحصرء واصل الحكم إِنْما يدور ويبنى على مضي الأربع سنين مع حصول الفحص 


كيف كان)[21/9]. وهو غير بعيد فإنّ فى الاتيان إلى الامام المأمور به فى الموثقة احتمالين؛ احدهما انه للاشتراط وأن الفحص 
والترئتص من شؤون الحكومةء ثانيهما انه لدفع النزاع والاختلاف المحتمل مع مجىء الزوج فى مضي الاربعة من حين الفقد وفى 
الفحص. فالاتيان لمقام الاثبات لا الثبوت حيث لايدعى عليها الزوج إن عاد 
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فالحكم بالترتص والفحص ليس من شؤون الحكومة؛ ولمما أن ترجيح الاحتمال الثانى عرفاً غير بعيد فجمعه وحمله (ره) ايضاً غير 
بعيد. وأا الرفع فى صحيح بريد فليس بازيد من بيان صورة الرفع ولا دلالة فيه على الاشتراط اصلَاء فتأقل. لكن مع ذلك كله 
إن الحكم مخالف للقاعدةٌ فالذهاب اليه مشكل. 

لايقال: اشتراط الترتص بالرفع موجب للحرج فى بعض الموارد. مثل ما كان الرفع منها بعد مضي سنوات فزيادة الاربع عليها 
موجبة للحرج. 

لأنَا نقول: احكام المفقود عنها زوجها مربوطة بحيثية الفقدان بما هو هو وإِلا فمع طروٌ الحرج هو المناط فى الطلاق مستقّنًا بلا 
دخالة شىء آخر كما مرّمنًا فلا تغفل حتى لايحصل لك الخلط فى المسائل. 

ثم إِنّه بعد اليأس من الوصول اليه قبل أربع سنين» هل يجب الفحص اربع سنين كاملًا ام لا؟ الحق هو الاوّل» وتوهم انّه طريق ولا 
موضوعية له؛ لا وجه له. لقَوَّهُ احتمال الموضوعية؛ وذلكك لاتفاق الروايات على لزوم التربص اربع سنين مع تفاوت المفقودين؛ 
ويؤيده حكم العامة ايضاً بالتربص المذكورء ومنه يظهر لزوم التربص فى مورد اليأس عن الوصول من ابتداء الامر فإنّهِ ايضاً يلزم 
ذلك. 

الخامسة: هل المفقود واحكامه من رفع الامر إلى الحاكم والتأجيل والتفحص تختص بالفقد فى السفر او هى اعم منه ومن الفقد 
فى البحر لكسر السفينة اوفى معركة القتال او غيرهما؟ فاستشكل الحدائق فى الاطلاق والشمول بأنّ ظاهر الاخبار الاختصاصء 
ورد عليه الجواهر بالشمول وأنّ عنوان المفقود فى النصوص شامل لجميع افراده من السفر وكسر السفينة والحرب وغيرهاء ولننقل 
كلامهما مع ما فى الآوّل من الطول ثم نتعرّض لما فيهما من المناقشة. 

ففى الحدائق بعد حكاية قول الشهيد فى المسالكك بأ نه «لا فرق فى المفقود بين من 
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انَفْق فقده فى جوف البلد أو فى السفر وفى القتالء وما إذا انكسرت سفيئةُ ولم يعلم حاله» لشمول النصّ لذلكك كله وحصول 
المعنى ولا-يكفى دلالة القرائن على موته بدون البحث. إلّماأن تنضمّ إليها أخبار من يتاخم قوله العلم بوفاتهفيحكم بها حينئذٍ من 
غير أن تترتص به المده المذكورة؛ ولا فرق حينئذٍ بين أن يحكم الحاكم بموته وعدمه. بل إذا ثبت ذلك عندها جاز لها التزويج 
ولم يجز لغيرها أن يتزوجها إلَاأن يثبت عنده ذلكك أيضأولو حكم الحاكم بها كفى فى حقّ الزوج بغير إشكال[ .]20١‏ 

قال: «اقول: فى فهم ما ذكره من الاطلاق فى الفقد وشموله لهذه الأفراد المعدودة من النصوص نظرء فإنّ ظاهر الأخبار المتقدمة 
تخصيص الحكم بالسفر إلى قطر من الأقطار» أو مطلقاً من غير معلومةٍ.ة أرض مخصوصة وأنّهِ يكتب أو يرسل فى الفحص عنه 
إلى ذلكك القطر أو فى الجوانب الأربعة أو بعضها مما يعلم أو يظنّ السفر اليه. وأمَا الفقد فى البلد أو فى معركة القتال أو السفينة 
التى انكسرت فى البحر فلا يكاد يشْمٌ له رائحة من هذه الأخبار» بل ربما كانت ظاهرة فى خلافه؛ إذ لايتحمّق الفحص فى شىء 
من هذه المواضع المعدودة وأيضاً فإنّهِ بالنسبة إلى هذه الأفراد المعدودةٌ فلتدلٌ القرائن الموجبة للعلم العادى على الموتبخلاف 
مجرد السفر إلى بلد وفقد خبره؛ والفرق بين الأمرين ظاهر غاية الظهور لمن أعطى التأمّل حمّه فى هذه السطور. 

ومن هنا كان بعض مشايخنا المحمّقين من متأخَرى المتأخَرين يحكم بخروج هذه الأفراد عن حكم المفقود المذكور فى هذه 


الاسبار. 

ال (قدس شّره) ونعم ما قال: إِنْ من حصل العلم العادى بعدم حياته فإنّه يجوز نكاح زوجته وإن لم ترفع أمرها إلى الحاكم 
ومثله يأتى أيضاً فى قسمة الميراثء لأنْ المفقود 
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فى مثل البحر مع كثرة المترددين من السواحل المحيطة بموضع الغرق يحصل العلم من مجارى العادة بهلاكهم كما هو واضح. 
وهو أقوى من العلم بالشاهدين. وكذا المفقود فى المفاوز فى شدّ الحر والبرد مع إحاطة الأودان بالأطراف ولم يخبر عنه منها مع 
كثرة المترددين. وكذا المفقود فى المعاركك العظام لايحتاج فيه إلى التأجيل أربع سنوات ليفحص فيها عن حاله فى الأطراف لأنَّ 
ذلك إنّما هو فى المفقود لا كذلككء وأمًا هنا فيكفى فى مثله حصول المترددين فى الأطراف التى يظنّ بجارى العادة أنّه لو كان 
حي لكان فيها وأتى بخبره المترددون» وحيث لم يأت له خبره علم هلاكه. انتهى. 

وإلى هذا أيضاً كان الآخند المولى محمد جعفر الاصفهانى المشهور بالكربانتى صاخب الحواشى على الكفاية وهو من فضاذتنا 
المعاصرين؛ وقد زوّج جملة من النساء اللاتى فقدت أزواجهنٌ فى معركة قتال الأفغان مع عسكر شاه سلطان حسين فى مفازةٌ 
قرب كرمان. 

وبالجملة فإنّ مورد الأخبار المتقدمة السفرء وأنْ الفقد حصل فيه فيرسل إلى الفحص عنه فى تلكك الجهة أو الجهاتء وما ذكره 
تند 30 لكقه والاهد قافن ,محر الفقل لاد ونب الاليسان فاته قنانن محم 4و نظا فان القكون النا مورديةافي التخبار 
لايتحمّق فى هذه الأفراد» فإذا كان الفقد فى مفازة كطريق الحج مثنًا إذا قطع على قفل الحاج جملة من المتغلبين وقتلوهم وأخذوا 
أموالهم فإلى من يرسل ومتمن يفحصء وهكذا فى معركة القتال»[ .]20١‏ 

وفى الجواهر (قدس سّره) بعد أن قضى العجب بما فى كلام الحدائق من الاقتصار على خصوص المفقود بسبب سفر وغيبة» دون 
المفقود بانكسار سفينةُ أو معركة او نحو ذلكك ممما لا اثر له فى النصوص المزبورة» فتتزوّج هذه من دون رفع امرها إلى الحاكم, 
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ومن دون تأجيلء بل بالقرائن الدالهُ على موته قال ماهذه عبارته: 

«اذ لايخفى عليكك ما فيه اوَلَا: من أن مقتضى ما ذكره حرمة التزويج إلى حصول العلم بالموت للمرأة ولمن يريد نكاحها متمن 
هو عالم بحالهاء لا التزويج بالقرائن التى لاتوجبه. ومع فرض حصوله بها لا بحث فيه؛ بل وفى مسأل المفقود بالسفر ايضاً وإن لم 
يكن ثَمْ مخبر بذلكك وإن توهمه فى المسالكك. ضرورة أنّه ما بعد العلم من شىء. 

وثانباً أن العنوان فى التشخوص المؤيورة «المفقوه القامل الوذه الأقراف ولاينافئ ذلك نا فن بعشهاامن الاوشال إلى التؤاحئء 
إن المدار على التجسس عنه فى الوجه الُذى نفذ فيه» ليعلم حاله» وليس هذا من القياس فى شىء, بل هو مقتضى اطلاق اللفظ 
الّذى لا داعى إلى تخصيصه بذكر حال بعض أفراده» كما هو واضح. 

ومن هنا لم أجد أحداً من اساطين الأصحاب تردّد فى شىء من ذلككء وقد جعلوا العنوان ما فى النصوص من المفقود الشامل 
لجميع الافراد المزيورة» كما هو واضح بادنى تأمل)[207]. 

اقول: ما فى الجواهر من شمول المفقود لغير المفقود فى السفر ففيه: أنّ شمول مادَهُ المفقود ولفظه للاعم من السفر ممما لا كلام 
فيه ويكون امراً واضحاً غير قابل للانكار وإِنّما الكلام فى قرينية الفحص والكتابة والارسال إلى القطر المفقود فيها او الجوانب 
الاربعة او بعضها التى تكون من احكام المفقود عنها زوجها للاختصاص بالسفر حيث إن التجتد.س والتفتحص ليس إلالتحصيل 
العلم والحيّدَهُ على الحياهً او الموت والموارد المذكورة فى المسالكك والحدائق لاسيّما فى زمانهما لا-فائده لها فى الفحص 


بمعلومية الحال بمحض الفقدء لما بتِنه بعض مشايخى صاحب الحدائق من متأخرى المتأخرين كما مرّت عبارته» ومع عدم 
الفائدة لا محل للفحص فلا محل لاحكام 
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المفقود عنها زوجها لانتفاء المشروط بانتفاء الشرط فالنصوص بقرينة الفحص مختصه وليست بعامرة كما ذكره الحدائق. وبما 
ذكرناه يظهر ما فى تأييده من عدم تردد الاساطين فى العمومية لجعلهم العنوان ما فى النصوص من المفقود فإِنْ الفتاوى 
كالنصوص بقرينة الشرط مختّصة بالسفر كمالايخفى. هذا ولكن ما فى الحدائق ايضاً منظور فيه حيث انه صرّح فى الجمع بين 
الاخبار بكفاية مضي اربع سنين ولو قبل الرفع انه على الحاكم بعد الرفع الفحص بمقدار الاطمئنان بعدم وجدانه وبعدم العلم 
بحاله. وفحوى هذا الحكم والاخبار ادال عليه أن الصبر لابدّ وأن لايكون زائداً على الاربع وأنّ الاربع موجب للحكم بالطلاق 
والاعتداد وأن يمكن فيه تحقق الشرط مثل الموارد المذكورة» وبالجملة فحوى الاخبار على حمله وجمعه مقتضية لكفاية الاربع 
مطلقاً حتى فيما لامحلٌ للشرط فيه» نعم لابدٌ من الفحص إمّا فيه وإمّا بعده. 

السادسة: قال فى المسالكك: «الحكم مختصٌ بالزوجة فلا يتعدّى إلى ميراثه ولا عتق امّولده وقوفاً فيما خالف الاصل على مورده. 
فيتوقف ميراثه وما يترتب على موته من عتق أم الولد والمدبّر والوصيهُ وغيرها إلى أن تمضى مذَّهْ لايعيش مثله اليها عادة». ثم 
قال: «والفرق بين الزوجة وغيرها مع ما اشتهر من أن الفروج مبنية على الاحتياط - وراء النص الدالةُ على الاختصاص - دفع الضرر 
الحاصل على المرأة بالصبر دون غيرها من الوراث ونحوهم, وأنّ للمرأة الخروج من النكاح باليبٌ والعُنْهُ لفوات الاستمتاع 
وبالاعسار بالنفقة على قول لفوات المال» فلأ.ن تخرج هاهنا وقد اجتمع الضرران اولى. ويدل على عدم الحكم بموته أنّها لو 
صبرت بقيت الزوجية فزوالها على تقدير عدمه لدفع الضرر خاصة فيتقيد بمورده)[2817]. 
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وفى الحدائق «إنّ مقتضى الاصل واستصحاب حكم الزوجية واصاله الحياة بعد ثبوتها هو توقف جميع هذه الامور من خروج 
الزوجة عن الزوجيه وقسمة الميراث وانعتاق ام الولد ونحو ذلك ماذكره على العلم بالموت إِلَاانَه كما قد قام الدليل من روايات 
الباب على خروج الزوجة من هذا الاصل بمجرد الفقد وإن لم يتحقق موته فكذلكك الميراث ايضاً بموثقة سماعة عن ابى عبد الله 
(ع)» قال: «المفقود يحبس ماله على الورثة قدر ما يطلب فى الارض أربع سنينء فإن لم يقدر عليه قسَم ماله بين الورثة فإن كان 
له ولد حبس المال وانفق على ولده تلكك الأربع سنين)[68] وموثقة اسحاق بن عتّار قال: قال لى أبوالحسن (ع): «المفقود 
يتربصٌ بماله أربع سنين ثم يقسم)[280]. 

ثم قال: «وهذه الرواية وإن كانت مطلقة بالنسبة إلى طلبه مدّهُ الأربع؛ إلَاانّه يجب حمل اطلاقها على ما تضمّنه الخبر الاوّل من 
الطلب تلك المدَهْ. وإلى هذا القول مال جمله من الأصحاب منهم الصدوق والمرتضى وأبوالصلاح. واستوجهه فى المسالكك 
ايضاًء لمان اختار فيه القول المشهورء وهو اله ينتظر به مدَّهٌ لايعيش اليها عادة مع انّه لا دليل عليه إِلّاما ذكرنا من الاصل الذى 
يجب الخروج عنه بالدليل» وهو هنا موجود كما عرفتء وتؤيده أخبار الزوجة المذكورة لأنّه متى جاز ذلكك فى الزوجة مع أن 
عصمة الفروج أشدّ وأهمٌ فى نظر الشارع فليجز فى قسمة المال بطريق اولى. 

وأما ما ذكره فى الفرق بين الزوجة والمال فإنّ فيه اوَلَا: أن النص كما دل على حكم 
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الزوجة فخرجت به عن حريم الاصل المذكور كذلك المال قد خرج بالموثقتين المذكورتينء إِلَاأَن له أن يقول برد الموثقتين 
المذكورتين لضعفهما عنده» وعدّه الموثق فى قسم الضعيف وترجيح الاصل عليهماء بناء على تصلبه فى هذا الاصطلاح الذى هو 


إلى الفساد أقرب من الصلاح» وهو عندنا غير مسموع كمالايخفى على من له إلى الانصاف أدنى رجوع. 

وثانياً: انّه كما تكون الحكمة فى الاعتداد بعد المدّهُ دفع الضرر من الزوجة فيجوز أن تكون الحكمة ايضاً فى قسمة الميراث دفع 
الضرر عن الوارث بعين ما قاله فى اعسار الزوج بالنفقة» وإن كان أحد الضررين أشدّ وأشدّي الضرر عليها دون الوارث مقابلة 
بمطلوبية العصمه فى الفروج للشارع زيادة على الاموال. 

وبالجملة فالاصل فى ذلك هو النصء وهذه التوجيهات تصاح لأن تكون بياناً لوجه الحكمة فيه» لا عللًا مؤسسة للحكم؛ وحيث 
كان النصٌّ فيما تدعيه موجوداً صم البناء عليه» ويبقى ما عدا مورد النضصّ فى هذين الموضعين على حكم حريم الاصل كما 
ذكروه)[688]. 

وما ذكره من الروايةٌ والدراية جد وجزاه الله عن الاسلام اجود الجزاء لكنّه مع ذلكك لم ينقل جميع اخبار المسألة: ففيها ما 
يستدل به على المحكى من الاسكافى من شرطيةٌ انقضاء عشر سنة فى تقسيم امواله على الورثة كصحيح على بن مهزيار قال: 
سألت اباجعفر الثانى (ع) «عن دار كانت لامرأة وكان لها ابن وابنةٌ فغاب الابن بالبحر وماتت المرأة فادّعت ابنتها أن امّها كانت 
ترك هذه الدار وات اعت اناما امنيا ورقية فى النذار قطعة إلى دي ار دل تخ ايعان وهود ركه انه ربا لعن 
الابن وما يتخوّف أن لابحلٌ شراؤها وليس يعرف للابن خبر» فقال 
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لى: وعقذ كوغان © قلقة مت شنيق كتيرة قال هينسطل معيبة عفر سنين ثم يشترئ ققلت اذا انظ ابداطربه عنس ستين يكل 
شراؤها؟ قال: نعم/[/2410]. 

وما يستدل به على ذلكك مقيد بملاءة الورثة كموثق اسحاق بن عمّار[788] فإنّه وإن كان مطلقاً لكنّه يقتد بما فى الصحيح جمعاً. 
هذا مع ما فى الجواهر من اعراض المشهور عنهما واجمال البحث أن الموثقتين مع معارضتهما بالصحيح والموثق الآخر مورد 
لاعراض المشهور فالاعتماد عليهما والفتوى بهما مشكل لاسيّما فى مثل المسألهُ المخالفة للاصول. وتفصيل البحث فى محله فى 
كناف الارفة 

السابعة: هل الحكم مختصٌ بالدائمة او هو اعم منها ومن المنقطعة؟ ففى الجواهر «الظاهر اختصاص الحكم بالدائمة دون المتمتع 
بهاء لاشعار الامر بالطلاق والانفاق فى ذلكك)[684]. 

اقول: لكن الحقّ عموم الحكم. لالغاء الخصوصية وتنقيح المناطء لأنّ المستفاد من الروايات عرفاً كون المناط فى الحكم تسهيل 
الا.مر عليها والارفاق بهاء وهو موجود فيهما والاشعار مع الّه ليس بظهور أن الامر بالطلاق والانفاق لعله للغلبة بل هو المتفاهم 
عرفاً وعلى الظهور فليس بازيد من القصور غير المنافى للعموم الثابت بالفحوى والالغاء كما لايخفى. فالحاكم حينئذ يهب المدَّهٌ 
وتعتدٌ عدهٌ الوفاة على الأحوط بل الاقوى. 
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الثامنة: إن انفق عليها الولى او الحاكم من مال الغائب فى المدَّهُ ثم انكشف موته قبل ذلكك فهل على المرأةٌ او المنفق ضمان ام 
لا؟ ففى المسالكك: «ولو انفق عليها الولىّ أو الحاكم من ماله ثم تبيّن تقدّم موته على زمن الانفاق او بعضه فلا ضمان عليها ولا 
على المنفق» للأمر به شرعاًء ولأنها محبوسة لأجله. وقد كانت زوجته ظاهراًء والحكم مبنى على الظاهر)[ 1290 

وردّه الجواهر بقوله: «أنّ ذلك كله لاينافى قواعد الضمان بالاتلاف واليد ونحوهماء والظاهر بعد ظهور الحال لايدفع الضمان. 
كما فى الوكيل الذى قد بان انعزاله بموت الموكل مثلاء اذ المسألة ليست من خواص المقاموالدفع بعنوان النفقة يوجب الضمان 
بعد ظهور عدم استحقاقهاء كما هو واضح)[١24].‏ 


اقول مقتضى التحفيق هو ماف لنب كه حي إن النو إقنافة لادعتيان علها وما على الأمين السك وأ قاغدة الاتلاق 
مختضّة بغير المأذون فيه كاتلاف الغاصب وافساد شاهد الزورء وما المأذون فيه كالولِيّ الذى يأكل من مال اليتيم على المعروف 
ويصرفه فى معيشته اوفى معيشة اليتيم فغير شاملة له ولاضمان فيه قطعاً لعدم صدق الافساد الذى هو المناط والموضوع فى ادل 
القاعدة وكل من الولّى والحاكم كانا مأذونين فى التصرّف وكانا ولتئين للقاتك فكت غليهما الفصان وآأنا الروضة كفي ضابعة 
لاقوائية السبب عن المباشر. هذا كله مع أنّهما كانا محسنين وعاملين بالوظيفة المأمور بها شرعاً وما على المحسنين من سبيل» بل 
جعل الضمان على المأمور به بالا-مر الواجب غير صادر من الحكيم ولكك أن تقول إِنّه كالتكليف بالمحال والظاهر أنْ ما فى 
المسالكك راجع إلى ما ذكره كله او إلى بعضه. فافهم واغتنم. 
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هذا تمام الكلام فى مهامٌ المسألة وأمًا غيرها من المسائل والفروع فحالها تظهر من الرجوع إلى المتن وإلى الكتب الأخرى[247]. 
إلى هنا كان قد تمٌ ما القاه الاستاذ فى السنةهُ الاولى من مباحث كتاب الطلاق وقد القى بمناسبةٌ السنةٌ الدراسيةٌ الجديدة وذلكك 
فى /١0‏ 2/ */ه. ش المطابق للعاشر من ربيعالثانى عام ١1518‏ ه. ق» كلم حول منزلة الحوزات العلمية وقيمة العلم والعلماء ولزوم 
الاهتمام بالبحث والتحقيق واحياء الفقه؛ وقد ننه على ما يجب علينا من صيانةُ كرامة العلماء وشخصيتهم والاحتفاظ بما انعمه الله 
علينا بواسطة النظام الاسلامى ودماء الشهداء وقيادة الامام الخمينى (قدسشّره)؛ وكذا ما يجب علينا من احياء كلام الامام 
(قدس سّره) وفكره؛ وقد اشار الاستاذ فى كلمته إلى ما يوجب علينا الاهتمام بهدايةٌ الناس والدعوة إلى الاسلام والاحتفاظ بما 
التصننها العووةالاسافسة ووجالهاء ربعن جه :دغل قن لنت شما نف امن كناب الطللاق وللة لكك 
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(مسألة ؟١1-‏ ليس للفحص والطلب كيفيةُ خاضّة). 

وذلكك قضاءً لاطلاق الاخبار وعدم التقييد فيها بوجه خاص من الاخبار ففى موثقة سماعة «فيطلب فى الارض فإن لم يوجد له 
خبر حتى تمضى الاربع سنين)[297] وليس فيها إِلاالدلالة على اصل الفحص والطلب من الحاكم على نحو الاطلاق من دون 
التقييد بكيفةُ خاصة. 

إن قلت: الموثقة وإن كانت مطلقة لكن فى صحيح الحلبى (إِنَ الوالى يبعث أو يكتب إلى الناحية التى هو غائب فيها/|[ 29] 
وكذا فى صحيح بريد «إِنَ الوالى يكتب الى الصقع الذى فقد فيه/[240] فبالصحيحين الدالين على اعتبار كيفية خاصة فى الطلب 
والفحص يحصل التقييد فى مثل الموثقة. 

قلت: إِنَّ الصحيحين ليسا بصدد بيان كيفيهُ خاصٌ 4 فى الفحص والطلب وانما ذكر البعث والكتابة فيهما لاجل كونهما الطريق 
المتعارف فى هذه الازمنة» فهذه الخصوصيه اقتضت تخصيصها بالذكر لا أن لهما الموضوعيهُ فى الطلب والفحص. فالمدار كما 
قال فى الجواهر «على التجسّس عنه فى الوجه الذى نفذ فيه ليعلم حاله)[298]. 

(بل المدار ما يعد طلباً وفحصاً). 

حتى يتحقق الموضوع. 
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(ويتحقق ذلكك ببعث من يعرف المفقود- رعاية- باسمه وشخصه أو بحليته إلى مظان وجوده للظفر به وبالكتابة وغيرها 
كالتلغراف وسائر الوسائل المتداولة فى كل عصر ليتفقد عنه؛ وبالالتماس من المسافرين كالزوار والحجاج والتجار وغيرهم بأن 


يتفقدوا عنه فى مسيرهم ومنازلهم ومقامهم» وبالاستخبار منهم حين الرجوع). 


وهذه الامثلة بيان للمصاديق العرفية لابيان الاحكام الشرعية. 

(مسألة -١‏ لايشترط فى المبعوث والمكتوب اليه والمستخبر منهم من المسافرين العدالة). 

لعدم الدليل عليه. 

«بل تكفى الوثاقة). 

قضاءً لبناء العقلاء فى العمل بالخبر فإنَ خبر الثقه عندهم حجة. ومن الواضح أن الباب ليس باب الشهادة المعتبرة فيها العدد 
والعدالة بل الباب باب النبأ والخبرء بل لايخفى كفاية الوثوق بالخبر الذى هو المناط عند العقلاء فى اعتبار الوثاقة فى المخبر 
فتأمل جيداً. ولكن فى المسالكك «ويعتبر فى الرسول العدالة ليركن إلى خبره حيث لايظهر ولايشترط التعدد لأنْ ذلكك من باب 
الخبر لاالشهادة وإِلّا لم تسمع لانّها شهاده على النفى ومثل هذا البحث لايكون حصراً للنفى حتى يقال إن مجوز للشهادة وانما هو 
استعلام وتفحص عنه ممن يكون معرفته له عادةٌ لااستقصاء كلى)[/291]. 
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وول« ساحب الحوافن وقركه إن ذلكه :اذا كان اتشحاذما وتتجف] قكم دحل اله اله اضيا فيرورزة كزالة كقروه ميا ادف عه 
ويفحص وقدسمعت ما فى موثق سماعة من اعتبار عدم علمها من الا-رض وعدم اتيان كتاب منه ولا خبر فى رفع امرها إلى 
الحاكم كما أنٌك سمعت اعتبار عدم وجدان الحاكم اثراً له فى الفعل المزبور بل قد عرفت تضمنها الاعتماد على الكتابةُ التى 
هى ليس طريقاً شرعياًء وبالجمل لامدخلية للعدالة فى المقام واللّه العالم)[/24]. 

وكيف كان فالمستفاد من المسالكك والجواهر اتفاقهما على أن المورد من باب الخبر فيعتبر فيه ما اعتبر فى الخبر فكل على مبناه 
من اعتبار العدالة او الوثاقة فى الخبر الناشئ من دليله على الاعتبار من آية النبأ والروايات ومن سيرة العقلاء وليس للاستعلام 
خصوصية بل هو المنشأ للخبر كما لايخفى. 

(مسألة -١‏ لايعتبر أن يكون الفحص بالبعث أو الكتابة ونحوها من الحاكم, بل يكفى من كل أحد حتى نفس الزوجة اذا كان 
بأمره بعد رفع الامر اليه). 

الاكتفاء بالفحص من كل احد ولو من الزوجة قضاءً للاطلاق والفحوىء وأمًا اعتباركونه بامره وبعد الرفع اليه وعدم كفاية مطلق 
الفحص من دون الاسمر والرفع فمع كونه احوط انه المورد للنصوص فإنّها بين صريح وظاهر فى مدخلية الوالى فى ذلك, وإن 
ابيت عن الدلالة على المدخلية فلااقل من عدم الدليل مع عدم الرفع فلابد من الاقتصار على مورد النص لكون الحكم على 
خلاف القواعد والضوابط؛ وما فى خبر السكونى عن جعفر عن ابيه (ع) (إِنَّ علياً (ع) قال فى المفقود لاتتزوج امرأته حتى 
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يبلغها موته او طلاق او لحوق باهل الشركك)[684]. وفى خبر ابىالصباح عن ابىعبد الله (ع) «فى امرأة غاب عنها زوجها اربع 
سنين» ولم ينفق عليها ولم تدر أحى هوء ام ميت؟ أيجبر وليه على أن يطلقها؟ قال نعم وإن لم يكن له ولىّ طلقها السلطان 
|0٠1١‏ 

ففيه: أنّهما ليسا فى مقام البيان لذلكك بل الاوّل فى مقام بيان المجوز لتزوجها من الموت او الطلاق او اللحوق باهل الشركك لا 
فى مقام بيان خصوصيات تلكك الامورء والثانى فى مقام جواز اجبار الولى على الطلاق ومن المعلوم أنْ الجابر الحاكم والوالى 
وليس فيه دلالةٌ على كيفية جبره من اشتراطه بامره بالفحص وعدمه. 

(مسألة -١6‏ مقدار الفحص بحسب الزمان أربعة اعوام» ولا-يعتبر فيه الاتصال التام» بل هو على الظاهر نظير تعريف اللقطهُ سنة 
كافلة ركفي قد ها بضداق عرفا أننافن متخن عند فى تلككه البسدة): 


فإِنَّ من المعلوم الاختلاف فى الصدق وفى اختلاف التوالى وعدمه فى فحص السنة واليوم فالفحص فى مثل العام غير الفحص 
فى مثل يوم واحدء فالمعيارما يعدّه العرف الفحص اربعةٌ اعوام» وإن لم يكن فيه الاتصال التام. 

(مسألة -١8‏ المقدار اللازم من الفحص هو المتعارف لأمثال ذلكك وما هو المعتاد فلا يعتبر استقصاء الممالكك والبلاد» ولايعتنى 
بمجرد امكان وصوله إلى مكان ولا بالاحتمالات البعيدة» بل إِنْما يتفتخص عنه فى مظان وجوده فيه ووصوله اليه وما احتمل فيه 
احتمانًا قريباً). 
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فَإِنّ الاختفاء والافتقاد يختلف باختلاف الافراد والموارد وبتبعه يختلف الفحص عنه. فإنّ مظان وجود من خفى عن شخص فى 
دين ونحوه غير مظان من خفى عن دولهُ فى ذنب سياسى مثل التجسس لمصالح الاجنبى وكذا فرق بين مظان خفاء الافراد ذوى 
المروة والشرف وبين غيرهم, فالمقدار اللازم من الفحص هو المتعارف لامثال هؤلاء الافراد فى مثل هذه الموارد وأمًا الزائد عليه 
فغير لا-زم إِمَّا لتعدم صدق الفحص على غير المتعارف من رأس حيث إِنّ الالفاظ العرفية صادقة على المتعارف من مصاديقها 
دون غيره أو للانصراف عنه على تسليم الصدق. 

(مسألة -١7‏ لو علم أنه قد كان فى بلد معين فى زمان ثم انقطع أثره يتفحص عنه أولًا فى ذلكك البلد على المعتاد» فيكفى التفقد 
عنه فى جوامعه ومجامعه وأسواقه ومتنزهاته ومستشفياته وخاناته المعدة لنزول الغرباء ونحوهاء ولايلزم استقصاء تلكك المحال 
بالتفتيش أو السؤالء بل يكفى الاكتفاء بما هو المعتد به من مشتهراتهاء وينبغى ملاحظهٌ زى المفقود وصنعته وحرفتهفيتفقد عنه 
فى المحالٌ المناسبة له ويسأل عنه من أبناء صنفه وحرفته مثلاء فاذا تم الفحص فى ذلك البلد ولم يظهر منه أثر ولم يعلم موته ولا 
حياته فإن لم يحتمل انتقاله إلى محل آخر بقرائن الأحوال سقط الفحص والسؤالء واكتفى بانقضاء مدة التربص أربع سنين» وإن 
احتمل الانتقال فإن تساوت الجهات فيه تفحص عنه فى تلكك الجهاتء ولايلزم الاستقصاء التام» بل يكفى الاكتفاء ببعض المحال 
المهمة والمشتركة فى كل جهة مراعياً للأقرب ثم الاقرب إلى البلد الأول» وإن كان الاحتمال فى بعضها أقوى جاز 
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جعل محل الفحص ذلك البعض والاكتفاء بدخصوصاً إذا بعد احتمال انتقاله إلى غيره وإذا علم أنه قد كان فى مملكة أو سافر 
إليها ثم انقطع أثره كفى أن يتفحص عنه مده التربص فى بلادها المشهورة التى تشدّ إليها الرحال» وإن سافر إلى بلد معين من 
مملكة كالعراقى سافر إلى خراسان يكفى الفحص فى البلاد والمنازل الواقعة فى طريقه إلى ذلك البلد وفى نفس ذلك البلدء 
ولاينظر إلى الأماكن البعيدة عن الطريق فضنًا عن البلاد الواقعة فى أطراف المملكة؛ وإذا خرج من منزله مريداً للسفر أو هرب 
ولايدرى إلى أين توجه وانقطع أثره تفحص عنه مده التربص فى الأطراف والجوانب مما يحتمل قريباً وصوله اليهولاينظر إلى ما 
بعد احتماله. 

مسأل 14- قد عرفت أن الأحوط أن يكون الفحص والطلاق بعد رفع أمرها إلى الحاكم, فلو لم يمككن الوصول إليه فإن كان له 
وكيل ومأذون فى التصدى للأمور الحسبيةٌ فلا يبعد قيامه مقامه فى هذا الأمرء ومع فقده أيضاً فقيام عدول المؤمنين مقامه محل 
إشكال). 

حيث إن الادلهُ قامت على اشتراطه برفع الامر إلى الحاكم الشرعى فمع تعذر الوصول اليه وإلى وكيله المأذون فى الامور الحسبية 
يقع الشكك فى أنّ نظره دخيل فيه مطلقا او مع امكان الوصول اليه؟ ومع الشكك كان الحكم بقيام عدول المؤمنين مقامه مشكنًا. 
فقه الثقلين (صانعى). الطلاق» ص: 8/ا" 

(مسألة 15- إن علم أن الفحص لاينفع ولايترتب عليه أثر فالظاهر سقوط وجوبه» وكذا لو حصل اليأس من الاطلاع عليه فى أثناء 


المدة» فيكفى مضى المده فى جواز الطلاق والزواج). 

سقوط الوجوب فيهما هو الاصل لعدم الموضوعية للفحص والطلب وهو انما يكون طريقاً للعلم بحال الزوج من الحيوة والممات. 
(مسألة -٠١‏ يجوز لها اختيار البقاء على الزوجية بعد رفع الأمر إلى الحاكم قبل أن تطلق ولو بعد الفحص وانقضاء الأجلء ولها أن 
تعدل عن اختيار البقاء إلى اختيار الطلاق» وحينئذ لايلزم تجديد ضرب الأجل والفحص. 

مسأل -1١‏ الظاهر أن العدةٌ الواقعه بعد الطلاق عدهٌ طلاق وإن كانت بقدر عدة الوفاؤويكون الطلاق رجعياًء فتستحق النفقةُ فى 
أيامها وإن ماتت فيها يرثها لو كان فى الواقع حيوإن تبن موته فيها ترثه» وليس عليها حداد بعد الطلاق. 

مسأل 77- إن تبين موته قبل انقضاء المدة أو بعده قبل الطلاق وجب عليها عدة الوفاةٌ). 

وجهه واضح. 

(وإن تبين بعد انقضاء العده اكتفى بهاء سواء كان التبيّن قبل التزويج او بعده. وسواء كان موته المتبيّن وقع قبل المدّه أو بعدها 
أوفى أثنائها أو بعد التزويج). 

لأنّ العدة عده الطلاق كما مرّ فلافرق فى انقضائها بين الموارد. 
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(وأمًا لو تبئّن موته فى اثناء العده فهل يكتفى باتمامها او تستأنف عدة الوفاة من حين التبيّن؟ 

وجهان بل قولان احوطهما الثانى لو لم يكن الاقوى). 

وجه الاول اطلاق الروايات الدالة على أن عدهٌ المفقود عنها زوجها اربعة اشهر وعشراً ووجه الثانى اطلاق اخبار المتوفى عنها 
زوجها وأنْ ما مضى من العدهٌ كانت عدهٌ طلاق وكيف كان فإن وقع موت الزوج اثناء العدةٌ فلا يبعد القول الثانى اى استئناف 
العدة وأمّرا إن وقع قبل ذلكك ثم تبين فى اثناء العدهٌ فالاقوى- على أنْ عدةٌ المتوفى عنها زوجها من يوم موته لا من حين بلوغ 
الخبر كما هو المختار عدم وجوب اتمام عدةٌ المفقود عنها زوجها ولا استئنافها بل يكفى الاعتداد من يوم موت الزوج. 

(مسألة *: لوجاء الرُّوجٍ بعد الفحص وانقضاء الأجل فإن كان قبل الطلاق فهى زوجته). 

لعدم الطلاق الرافع للزوجيةء فلابدٌ إلَامن بقائها. 

(وإن كان بعد ما تزوّجت بالغير فلاسبيل له عليها). 

لظاهر النصوص ولكونها مطلَقَهُ مزوّجةُ والطلاق وإن لم يكن عن الزوج لكنّه من الول للغائب وهو الحاكم فيكون كالطلاق من 
الزوج. 

(وإن كان فى اثناء العدَّهُ فله الرجوع اليها كما أنّ له ابقائها على حالها حتى تنقضى عدَّتها وتبين عنه). 

للنصوص الدالهُ على أنّها بحكم العدهٌ الرجعية وإن كانت بقدر عدَّهُ الوفاة ففى 
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صحيح بريد «فإن جاء زوجها قبل أن تنقضى عدّتها من يوم طلقها الولئ فبدا له أن يراجعها فهى امرأته؛[1١١7].‏ 

وفى موثق سماعة «فإن قدم زوجها بعد ما تنقضى عدّتها فليس له عليها رجعةٌ وإن قدم وهى فى عدتها اربعة اشهر وعشرا فهو 
املكك برجعتها)[ .|٠/١7‏ 

(وأمًا إن كان بعد انقضاء العده وقبل التزويج ففى جواز رجوعها اليها وعدمه قولان اقواهما الثانى). 

وذلكك لاطلاق الموثقة الصريحة فى عدم جواز الرجوع بعد الانقضاء وصحيحة بريد الظاهرة فى ذلك بالمفهوم فإِنّهما مطلقتان 


شاملتان لما قبل التزويج بالغير وبعده وما فى الشرائع «وإن خرجت من العدةٌ ولم تتزوّجء فيه روايتان اشهرهما أنّه لاسبيل له 


عليها,[١٠].‏ 
ففى الجواهر فى ذيله «بل لم نقف على رواية الرجوع فيما وصل الينا كما اعترف به غير واحد مممن سبقناء بل فى المسالك لم 
نقف عليها بعد التتبع التام» وكذا قال جماعة ممّن سبقنا نعم صريح النصوص السابقة انه لاسبيل له عليها حتى مونّق سماعة الذى 
لم يذكر فيه الطلاق. ومنه يعلم ما فى تفصيل الفاضل فى المختلف بأنْ العدَّهُ إن كانت بعد طلاق الوليّ فلاسبيل للزوج عليها 
وإن كانت بامر الحاكم من غير طلادق كان أملكك بهاء وذلك لأنّ الاوّل طلاق شرعى قد انقضت عدّته. بخلاف الثانى, فإنَ 
امرها بالاعتداد كان مبتياً على الظن بوفاته وقد ظهر بطلانه» فلااثر لتلكك العدة» والزوجية 
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باقية لبطلان الحكم بالوفاة» مضافاً إلى اقتضاء ذلكك اولويته بهاء حتى لوتزوجتء وقد عرفت الاجماع على خلافه والفرق بينهما- 
أن الشارع قد حكم به ظاهراًء فلا يلتفت إلى العقد الاولء بخلاف مالوكان قبل التزويج كما ترى» ضرورةٌ اتحاد حكم الشارع 
بالتزويج وحكمه بالعدة بالنفوذ وعدمه. وعلى كل حال فما عن الشيخ فى النهاية والخلاف وفخر المحققين واضح الضعفء بل 
هو كالاجتهاد فى مقابلهُ النصّء واللّهِ العالم,[5١2].‏ 

(مسألة *1- لوحصل لزوجة الغائب بسبب القرائن وتراكم الأمارات العلم بموته جاز لها بينها وبين اللّهِ أن تتزوج بعد العده من 
دون حاجة إلى مراجعة الحاكم وليس لاحدٍ عليها اعتراض مالم يعلم كذبها فى دعوى العلم نعم فى جواز الاكتفاء بقولها 
واعتقادها لمن أراد تزويجها وكذا لمن يصير وكيلّا عنها فى إيقاع العقد عليها إشكالء والأحوط لها أن تتزوّج ممن لم يطلع 
بالحال ولميدر أن زوجها قد فقد ولم يكن فى البين إلادعواها بأن زوجها ماتء بل يقدم على تزويجها مستنداً إلى دعواها أنها 
خلية بلا مانع» وكذا توكل من كان كذلك). 

فك تكلا حرق :اضول الخ فى هذه الستائل كلماقها ءوما فضا ولاسيلة: 
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القول فى عدم وطئ الشبهة 
اشارة 


(والمراد به وطئ الأجنبية بشبهة أنّها حليلته إِمَا لشبهة فى الموضوع كما لو وطأ مرأة باعتقاد أنها زوجته أو لشبهة فى الحكم كما 
اذا عقد على أخت الموطوء معتقداً صحته ودخل بها). 

ما فى المسألة تفصيل لموارد الوطئ بالشبهة ولا بحث فيه» نعم يقع البحث فى تعريفه حيث إِنّه عرّف تارة بانه مالم يكن زناءً بلا 
قيد واخرى مع اضافة عدم ايجابه الحد. والاجود بل المتعين الاوّل لعدم الانعكاس فى الثانى لشموله الزنا عن اكراه على تسلم 
تحقق الا-كراه فيه فإنّه زنا لاحد فيه على المكره بالفتح. ومن المعلوم عدم كونه محكوماً بالشبهة من حيث العدة وغيرها من 
الاحكام بل عدم العده مستفاد من حديث الرفع ايضاً على العمومية كما لايخفى» فتعريف الثانى غير مانع منه دون الاوّل حيث 
إن الزنا عن اكراهٍ زناء قطعاً لكن الامر فى التعاريف من حيث الاطراد وعدم الانعكاس سهل لانّها كاللفظية. 

(مسألة -١‏ لا عدَّه على المزني بها سواء حملت من الزنا أم لا على الأقوى). 

وذلك للاصل ولانصراف الاطلاقات عن الزناء فإِنْ ما يدل على أن العدهٌ من الماء 
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مثل «انما العدهُ من الماء»[ه١7]‏ او الدخول مثل «اذا التقى الختانان وجب العدة)[28١/]‏ ومثل «اذا ادخله وجب الغسل والمهر 
والعدة»[/7٠/]‏ منصرفة عن الزنا لانّها راجعة إلى الوطئ المتعارف المشروع لا غير المشروع منه. مع أن بعض هذه الاطلاقات ورد 
فى الزواج فغير شامل للزنا موضوعاًء فراجع إن شئتء ولا فرق فيه بين الحامل والحائل كما هو مقتضى الاصلء أما الحامل فلا 
خلاف فى عدم العدةٌ عليها وأمَا الحائل ففى الحدائق وعن تحريرالعلامة وجوب الاعتداد عليها بل ظاهر الوسائل فى عنوانه الباب 
المنعقد لحكم عد الزانية وجوبه عليها مطلقاً ففيه «باب وجوب العدة على الزانية اذا ارادت أن تتزوج الزانى او غيره/[8١7]‏ 
واستدلٌ صاحب الحدائق بيخبر اسحاق بنجريره عن ابىعبدالله (ع) قال: قلت له: «الرجل يفجر بالمرأة ثم يبذو له فى تزويجهاء 
هل يحلّ له ذلكئ؟ قال: نعم» اذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدّتها باستبراء رحمها من ماء الفجور فله أن يتزوّجهاء وإِنّما يجوز له 
تزويجها بعد أن يقف على توبتها/[9١07.‏ 

وبخبر تحف العقول؛ عن ابى جعفر محمد بنعلي الجواد (ع): أنه سئل «عن رجل نكح امرأة على زنا أ يحل له أن يتزوّجها؟ 
فقال: يدعها حتى يستبرئها من نطفته ونطفةٌ غيره اذ لايؤمن منها أن تكون قد أحدثت مع غيره حدثاً كما أحدثت معه ثم يتوج 
بها إن اراد فانّما مثلها مثل نخلة أكل رجل منها حراماً ثم اشتراها فأكل منها حلانً[ .]7٠١‏ 
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ولابخفى ما فى الاستدلال بهما لانهما يوجبان العدهٌ فى غير محل الفرض الذى لاعدة فيه اجماعاً إن الروايتين تقتضيان العدهٌ 
على المزنى بها للزانى والعدَّةُ إِنْما جعلت- فى الموارد التى حكم بها مثل الطلاق والفسخ وسائر الموارد- لغير الزوج والواطى 
فإنَ الزوج المطلق يجوزله تزويج زوجته المختلعة فى اثناء العدّهُ ويجوز للفاسخ التتزوج فى عده فسخه وكذا فى المتعة يجوزله 
تزويج المتمتّع بها فى عدَهُ نفسه بعد انتهاء المدَّهُ او هبتهاء فالعدّهُ إِنّما جعلت للغير فى نكاحه للمعتدّة لالنفس الزوج فى المعتدة 
عنه والرّواج بعد الزنا ليس باولى من الزواج فى عدَّهٌ الطلاق والفسخ والمتعة. 

ومن ذلكك يظهر أن الروايتين ليستا بصددبيان العدَّه المعهودة بل ليس بازيد من التكليف بالانتظار إلى استبراء الرّحمء سوا كان 
تحريمياً او تنزيهياً إن لم يكن ارشاداً. 

لايقال: إن حكمة العدّهُ وهى عدم اختلاط المياه موجودة هنا. 

فإنّه يقال: إنّه حكمة لاعلَء هذا أولاء وثانياً أنّ اختلاط المياه بالنسبة إلى الزوج نفسه غير معقول والرّواية الاولى ايضاً ظاهرة فى 
الأعس اذ باكرا رتحمها مق ماء فجور الزائى نفسهة فالروانة الثائنة ون كانت ظاهرة ف الاستيراء من 'تطفته ونطفة غيره ولكن 
علّله بعده بقوله «اذ لايُؤمن منها أن تكون قد احدثت مع غيره حدثاً كما احدثت معه؛ فإ التعليل دالٌ على احتمال ماء الغير فى 
الرّحم ولكن الاصل عدمه ما لم يقم عليه حيَجَ فالعدة إن كانتء إِنّما تكون للزانى نفسه ومعه لايعقل اختلاط المياهء مضافاً إلى 
ضعف سند الرواية الثانية» وأمًا الرواية الاولى وإن كانت بطريق الكلينى مرسلة ولكنّها صحيحة بطريق الشيخ مع أنْهما مطلقتان 
شاملتان للحائل والحامل واختصاصه بالحائل غير تمام. 

هذا كله مضافاً إلى أنّ المستفاد من قوله تعالى: (فما لكم عليهن من عدّة)[١١7]‏ 
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كون العده حا للزوج فإنّها جعلت رعاية لحرمة الزوج ولا حرمة لماء البغيّ وأنْ الولد للفراش وللعاهر الحجر[ .]7١1‏ 

(وأمًا الموطوءة شبههٌ فعليها عدَّهُْ سواء كانت ذات بعل أو خلية» وسواء كانت لشبههُ من الطرفين أو من طرف الواطئ). 

قضاءً لاطلاق الروايات منها: صحيحة عبد اللّدين سنان عن ابىعبداللّه (ع) «... اذا ادخله وجب الغسل والمهر والعدّة[١0].‏ 
وديا ميس اللفلين كن نعي اله (ع) «فى رجل دخل بامرأة قال: اذا التقى الختانان وجب المهر والعدّة)[١7]‏ ومنها: 


صحيحة محمد بن مسلم عن ابىعبداللّه (ع) قال: سألتهُ عن الرجل والمرأة متى يجب عليهما الغسلقال: اذا ادخله وجب الغسل 
والمهر والرجم)[6١2].‏ 

إن هذه المطلقات دالَّهُ على وجوب العدَّهُ بمجرّد الدخولء سواء انزل ام لا وسواء كان الدخول عن زواج او شبهة. 

(بل الأحوط لزومها إن كانت من طرف الموطوءةٌ خاصة). 

فإنّ فى المسألهُ قولين؛ العدَّهُ للاطلاقات» وعدمها للاصل ولانها لحرمة الزوج ولا حرمة لماء البغىّ. 

والحق هو الثانى لأنْ الانضراف الموجود فى الزنا المتحقق من الطرفين موجود هنا ايضاً فالاطلاقات منصرفة عن هذا ايضاً. ولك 
أن تقول: إن 
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منشأ الانصراف هو أنّ العده إِنْما جعلت رعاية لحرمة الزوج ولا حرمة لماء البغيّ فإنّ الولد للفراش وللعاهر الحجر فالاحوط 
لزوم العدّهُ إن كانت الشبهة من طرف الموطوءة خاصّةً وإن كان عدم اللزوم لابخلو عن قَرَهُ. 

(مسأله -١‏ عدَّهُ وطئ الشبهة كعدّة الطلاق بالأقراء والشهور وبوضع الحمل لو حملت من هذا الوطئ على التفصيل المتقدم). 
لأنّ المتبادر من العدَّهُ هو عده الطلاق لا المتعةُ فإِنّها الاصل فى العدَّهُ فى الكتاب والسنّةُ. 

(ومن لم يكن عليها عدَّهُ الطلاق كالصغيرة واليائسة ليس عليها هذه العدَّهُ ايضاً). 

لعدم زيادة الفرع على الأصل. 

(مسألة *- لو كانت الموطوءة شبهة ذات بعل لايجوز لزوجها وطؤها فى مده عدّتها). 

وذللكك لانها فى عدَّهُ الغير. 

(وهل يجوز له سائر الاستمتاعات منها أم لا؟ أحوطهما الثانى وأقواهما الأوّل). 

فإنّ فيه وجهين: الجوازء لانها زوجته والاصل بقاء جواز سائر الاستمتاعات وعدم الجوازء لالحاقها بالوطئ والاقوى هو الاوّل 
لعدم الدليل على المنع والالحاق» نعم تحرم فى المرأة الاجنبية لكنها لالكونها فى عدة الغير بل لكونها اجنبية فلا دليل على المنع 
من الاستمتاعات غير الوطئ فى عدة الغير. 
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(والظاهر أنه لاتسقط نفقتها فى أَيَام العدّهُ وإن قلنا بحرمة جميع الاستمتاعات منها). 

لانها زوجته فلها النفقةُ وعدم التمكين نشأمن وجه شرعى. 

(مسألة *- اذا كانت خلية يجوز لواطئها أن يتزوّج بها فى زمن عدّتها). 

قضاءٌ للاصل ولاطلاقات باب النكاح وعموماتها ولأنٌّ الموطوءة بالشبهة كالمطلّقة ولاتزيد عليهاء فكما أن المطلق يجوزله تزويج 
زوجته المطلقة فى عدة نفسه فكذا الواطئ يجوزله تزويج موطوءته شبهة فى عدة نفسه اذا كانت خلية 

(بخلاف غيره. فإنه لايجوز له ذلك على الاقوى). 

قضاءً لاطلاق ما يدل على عدم جواز الزواج فى عدَّهُ الغير. 

(مسألة ه- لا فرق فى حكم وطئ الشبهة من حيث العدَّهُ وغيرها , ين أن يكون مهرد عن لفك أوسكرق قله أن وطرة التعيدد 
عليها بشبهة صحة العقد مع فساده واقعاً). 

ملخص هذه المسألة انه لا فرق فى احكام الوطئ بالشبهة بين أن تكون الشبهة موضوعية كما لو وطئ امرأة بتخيل أنّها زوجته 
وبين أن تكون حكمية كما لو زعم أنه يجوز الجمع بين الا-ختين تين او زعم انه يجوز التزويج فى عدة الغير فزوّج ووطئها بتخيل 


صحةٌ العقد وذلك لاطلاق ادلهٌ احكام الوطئ بالشبهة. 
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(يألة + لو كانك معددة بهدة الطلداق او الوفاة فوطئت شبهة أو وطئت ثم طلقها أو مات عنها زوجها فعليها عدّتان على الأحوط 
لو لم يكن الاقوى). 

لايخفى أن هذه المسأله فرع لمسألة كله اخرى وهى مسألهٌ تداخل العدّتين وعدمه. وفيها وجهان بل قولان: احدهما: عدم 
التداخل وهو المشهور بين الاصحاب بل عن الشيخ فى الخلا ف[8١72]‏ الاجماع عليه وثانيهماالتداخل المحكىّ عن ابن جنيد وعليه 
الصدوق فى المقنع[0١٠]‏ والهداية[18/ا] واستدل للاوّل بالاصلء اى القاعدة والروايات والاعتبار؛ أما الاصل فهو أن كلّ سبب 
وكل موضوع تحب :بتكنا ماديا زجنا راتوا قي قبداة ل طتديدة طلم ع ايند لله (ع) قال: سألته ١عن‏ المرأة 
الحبلى يموت زوجها فتضع وتزوّج قبل أن تمضى لها أربعة أشهر وعشراً؟ فقال: إن كان دخل بها فرّق بينهما ولم تحل له أبداً 
واعتدّت ما بقى عليها من الأول واستقبلت عد أخرى من الآخر ثلاثة قروء وإن لم يكن دخل بها فرّق بينهما واعتدّت بما بقى 
علنها من الأول وهو خاطن: من الخطاف)1/151). 

ومنها: موثقة محمد بن مسلم» عن ابى جعفر (ع) قال: «المرأة الحبلى يتوفى عنها زوجها فتضع وتتزوّج قبل أن تعتدٌ أربعة أشهر 
وعشراء فقال: إن كان الذى تزوّجها دخل بها فرّق بينهما ولم تخل اله أبدا واقعدت :ها مق عليها مدعدة الأول واسيفلة 
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57 أخرى من الآخر ثلاثة قروء. وإن لم يكن دخل بها فرّق بينهما وأتمت ما بقى من عدّتها وهو خاطب من الخطاب:[770]. 
ومنها: ما عن على بن بشير التبال» قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن رجل تزوّج امرأة فى عدّتها ولم يعلم وكانت هى قد علمت انه 
قد بقى من عدّتها وانّه قذفها بعد علمه بذلك, فقال: إن كانت علمت أن الذى صنعت يحرم عليها فقدمت على ذلكك فإِنْ عليها 
الحدّ حدّ الزانى ولاأرى على زوجها حين قذفها شيئاء وإن فعلت ذلكك بجهالة منها ثم قذفها بالزنا ضرب قاذفها الحدّ وفرّق بينهما 
وتعتدٌ ما بقى من عدّتها الأولى وتعتدٌ بعد ذلكك عدَّهُ كاملة)[١977].‏ 

وأمَا الاعتبار فإنّهِ قبل: إِنْ العدة حق للرجل كالدين» فمع التعدد يلزم التعدّد. 

واستدل لغير المشهور بروايات» منها: صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) اقفن ايرأة تااعت قل أن قفي متها قال دق 
ليما و تقل عدّة واتحدة منهها ديعا 77 

ومنها: موثقة ابى العباس» عن ابىعبداللّه (ع) «فى المرأة تزوّج فى عدّتها قال: يفرّق بينهما وتعتدٌ عدَّهُ واحده منهما جميعاً[777]. 
ومنها: مرسلة جميل بندرّاج» عن أحدهما (ع) «فى المرأة تزوّج فى عدّتها قال: يفرّق بينهما وتعتدٌ عدَّهُ واحدة منهما جميعاً وإن 
جاءت بولد لستة أشهر أو اكثر فهو للاخير وإن جاءت بولد لأقل من ستة أشهر فهو للاؤل؛[77]. 
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ومنها: ما عن ابنابىعمير» عن ابن بكيرء عن زرارة» عن ابى جعفر (ع) «فى امرأةُ فقد زوجها أو نعى اليها فتزوّجت ثم قدم زوجها 
غك ذلك فظلتيا قال د تسد مدهما جما كالانة أشهو علاة والخدة ولس لاضن أن كرو هها أبدا؛[ 88 

هذا وقد قال فى الحدائق: «والظاهر من نسبةٌ الروايه إلى الشهرة أن المراد بها الشهرة فى الفتوى فإنٌ المشهور هو التعدد كما 
عرق ولا فالقهرة فى الروانة انما هن فى حاننث الزؤائات الدالة عل الاتحاة ]2 

اقول: ولايخفى تعارض الروايات فى المسألة وقد ذكر لرفع التعارض وجوه أربعة: 

أحدها: وهو عن الشيخ, حمل النصوص الدالهُ على التداخل» على قبل الدخول[4]071 بأن يقال: إِنَّ قوله (ع) «تعتد منهما جميعاً 


بمعنى تعتد منهما وإن لم تكن العدة للثانى لعدم الدخول. 

وهذا الحمل يغين لأيمكق أن يسان اليه لآنْ المذ كون فيها هو الأعتنداد متهما جميعاً والظاهن هنة وجوت الاعتداد متهما لكون 
العدة لكل واحد منهما وليس للرجل قبل الدخول عدة؛ مضافاً إلى أن حمل الشيخ فى روايتى زرارة وابىالعباس دون الاخريين. 
ثانيها: وهو المذكور فى كلام صاحب المداركء هو حمل روايات عدم التداخل على الاستحباب والأخرى على الوجوب. وهذا 
هو كما ترىء فإنّ التعبير بالاعتداد فى كلتا الروايتين على نهج واحدء. فإنّ فى كلتا الطائفتين التعبير بصورة الجملة 
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الخبريهة» بل فى بعض الطائفة الا-ولى كالطائفة الثانية بلفظ «تعتد) فلا يمكن الافتراق بينهما بحمل احديهما على الاستحباب 
والاخرى على الوجوب. بل قديلزم الافتراق فى نفس الرواية الواحدة بين الفقرتين منها بحمل احديهما على الوجوب والاخرى 
على الاستحباب. 

ثالثها: وهو ما ذهب اليه صاحب الحدائق[718/]» حمل روايات العدم على التقية ويشهد له خبر زرارة» قالسألت اباجعفر (ع) «عن 
امرأة نعى اليها زوجها فاعتدت فتزوّجت فجاء زوجها الأول ففارقها وفارقها الآخر. كم تعتدٌ للناس؟ قال: بثلاثةُ قروء, وإِنّما ست 
رحمها بثلائة قروء تحلها للناس كلهم, قال زرارة: وذلكك أن أناساً قالوا: تعندٌ عدّتين لكل واحده عدّه فابى ذلكك أبو جعفر (ع) 
وقال: تعتدٌ ثلاثة قروء فتحلّ للرجال»[0779. 

وكذا مرسلة يونس عن بعض أصححابه «فى امرأةً نعى اليها زوجها فتزوّجت ثم قدم زوجها الأوّل فطلّقها وطلقها الآخرء فقال 
ابراهيم النخعى: عليها أن تعتدٌ عدّتين» فحملها زرارة إلى أبى جعفر (ع) فقال: عليها عد واحدة[870]. 

رابعها: طرح الطائفة الثاني لاعراض المشهور عنها والعمل بالاولى لعمل المشهور بهاء فإنّ الشهرة العملية من مميزات الحجةٌ كما 
يستفاد من قوله (ع) عن اللاحجة «خذ بما اشتهر بين اصحابكك ودع الشاذ النادر)[ 771] و «المجمع عليه عند اصحابكك فيؤخذبه 
من حكمنا ويتركك الشاذ الذى ليس بمشهور عند اصحابكك فإنّ 
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المجمع عليه لا-ريب فيه)[7/ا] من مرجحات الحجية حتى يقال أن الاخذ بها مقدم على سائر المرحجات ام لا؟ وعليهذا فلا 
تعارض بين الطائفتين لعدم التعارض بين الحجةُ واللاحجة فلا يصل دور الموافقة للتقية او الأصححيهُ او غيرهما من المرجحات. 
لكن لقائل أن يقول: إن هذه الشهرة ليست من المميزات ولا من المرجحات لانّها هى التى توجب الاطمينان بالمشهورة وبالخلل 
فى غيرهاء فإنّ من المحتمل هنا أن تكون فتوى الاصحاب من باب موافقة المشهورة للاحتياط والاشتغال فالشهرة المفيدة غير 
ثابتهُ كما لايخفى. 

وما يؤْرّد ذلكك حمل الشيخ الروايات المخالفة على قبل الدخول كما مرّ ولم يحملها على الشذوذ ولم يطرحهاوكذا يؤيّده أن 
الشيخ فى الخلاف غير متعرض لروايات الخاصّة؛ قال: 

«كل موضع تجتمع على المرأة عدّتان, فإِنْهما لاتتداخلان» بل تأتى بكل واحده منهما على الكمال. 

وروى ذلك عن على (ع)» وعمرء وعمر بنعبدالعزيز» وبه قال الشافعى. وذهب مالككء وأبوحنيفة وأصحابه إلى أنْهما تتداخلان 
وتعتدٌ عدَّهُ واحدة منهما معاً. دليلنا اجماع الفرقة» وأيضاً فقد ثبت وجوب العدّتين عليها وتداخلهما يحتاج إلى دليل. وروى سعيد 
بنالمسيب وسليمان بنيسار أن طليحة كانت تحت رشيد الثققى فطلقها البتهُ فنكحت فى آخر عدّتهاء ففرّق عمر بينهما وضربها 
بالمخففة ضربات» وزوّجهاء ثم قال: أَيّما رجل تزوّج امرأة فى عدّتهاء فإن لم يكن دخل بها زوجها الذى تزوّجها فرق بينهماء 
وتأتى ببقية عدَهُ الاوّلء ثم تستأنف عدَهُ النانى» ثم لاتحلّ له أبداً. وعن على (ع)» مثل ذلككء ولا مخالف لهما فى 


الصحابة)[/]. 
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هذا كله مع انه لقائل أن يقول: إِنَ التعارض بين الروايات فى المسألة غير محقق من رأس. 

بيان ذلك: أنْ روايات التداخل إِنّما هى مختصة بما إذا كان العدتان كلاهما لحكمة حفظ الانساب وعدم اختلاط المياه 
المناسب للاعتداد بعدهُ واحدة فالاستبراء بها محققَه وروايات عدم التداخل مختصة بما اذا كان احديهما لحكمة مثل حرمة 
الزواج كعدة الوفاةء فالمناسب فى اجتماعه مع مثل عدة الطلاق التى تكون لحكمة الاستبراء التعدد لأنّ الحرمة غير متحققةُ بمثل 
عدةٌ الطلاق كما لا-يخفى. فتلكك الروايات محمولة عليه حيث لايتحقق مثل حرمة الزوج بعدَهٌ الاستبراء فينبغى الرجوع إلى 
النصوص مره اخرى وملاحظتهاء فراجع إن شئت. 

نعم يبقى الكلام فى رواية على بن بشير التبال قال: سألت أباعبداللّه (ع) «عن رجل تزوّج امرأة فى عدّتها ولم يعلم وكانت هى قد 
علمت النّه قد بقى من عدّتها وانّه قذفها بعد علمه بذلككء فقال: إن كانت علمت أن الأذى صنعت يحرم عليها فقدمت على ذلكك 
إن عليها الحدّ حدّ الزانى ولاأرى على زوجها حين قذفها شيئاء وإن فعلت ذلكك بجهالة منها ثم قذفها بالزنا ضرب قاذفها الحدّ 
وفرّق بينهما وتعتدٌ ما بقى من عدّتها الأولى وتعتدٌ بعد ذلكك عدَّهُ كاملة)[ع7]. 

لكن لقائل أن يقول: إِنّ المراد هو عدَّهُ واحدة وهى اطولها[ه"7] وعلى كل حال فَإِنّ[72] 
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عدم التداخل هو الاحوطء والتداخل لايخلو من قوّة. 

أمّا اذا طلّق زوجته ثم وطئها هو شبهة ففيه وجهان بل قولان» من تعدد السبب فيقتضى تعدد المسبب كما ذهب اليه الشيخ 
وابنادريس بل فى كشف اللثام نسبته إلى اطلاق الاكثر وفى غيره إلى المشهورء ومن كون العدهُ من شخص واحد فتتداخل 
العدتان كما ذهب اليه الفاضلان واختاره صاحب الجواهر وقوّاه بانهما لواحد. 

لكن لايخفى انه إن قلنا: إن تعدّد السبب يوجب تعدّد المسبب يلزم القول بعدّتين هنا ولا فرق بين أن يكون من واحد أو اثنين. 
نعم لقائل أن يقول: إِنّ ادلّهُ السببية مثل «إِنّما العدّهُ من الماء؛ و «اذا التقى الختانان فقد وجب الغسل والمهر والعدّة» منصرفةٌ عن 
وطىء شبهة الزوج نفسه. ويشهد له انه لايوجد اثر ولا سؤال عن وطئ شخص واحد فى روايات تعدّد العدَّة. 

(فإن كانت حاملًا من أحدهما تقدّمت عدَه الحمل» فبعد وضعه تستأنف العدّة الأخرى أو تستكمل الاولى» وإن كانت حائلًا يقدم 
الأبق] فديناء :وك قافا استفيلت الكل الأخر من اللخر ): 

والبحث عن هذه الاحكام يقع على القول بعدم العذاخز روالسعتة هيا هو القواضة والذرانة لك الرواية فإن كات املا من 
امندكيما تقنددت عند الحم اسل كان سنت الحرق ندم ال موكيرا اوسقارنا وذلكة لعدم امكان تأخير عدته التى هى وضع 
الحمل فلو وطئ المطلقة شبهة اثناء العده فحملت تقدم عدة الوطئ بالشبهة فبعد وضعه تستكمل عدة الطلاق وكذلك العكس 
اى اذا وطئ شبههُ ثم جامعها زوجها فحملت ثم طلقها فتقدم عد الطلاق. 
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وأمَا إن كانت حائلًا فمقتضى القاعدة العقلية رعاية تقدم السبب المقتضى لتقدم المسبب» فمع وجود مسبب لامعنى لتحقق مسبب 


آخر فى ظرفه بعد فرض عدم التداخل بين العدتين فيمنع عن تأثير السبب اللاحق فى ظرف المسبب المقدم. 


ثم نه ربما يحتمل أنَّ عده الطلاق مقدمة على عدهُ وطىء الشبهة وإن كان سببه مؤخراً وذلكك لاقوائية الطلاق فى السببية ولانّه 
الاصل فى العدة؛ لكن لابخفى عليك ما فيه فإنّه مع عدم كونه بازيد من الاعتبار مع انّه غير تام أن المستفاد من الروايات أن 
الوطئ بالشبهة سبب للعدة كالطلاق من دون دلالةُ على اقوائية احدهما على الاخرء نعم إِنَّ عد الطلاق قد وردت فى كتاب الله 
(والمطلقات يترتصن بانفسهن ثلاثة قروء)[/77] دون عدةُ الوطئ بالشبهة ولكن ذلكك لايفيد الاقوائيةه مضافاً إلى عدم الملازمة 
مق أقؤائية السسي والتافن سقدهما ولو كان وجوذة ماخر 

ومع التقارن بين السببين مثل الوطئ بالشبهة فى زمان وقوع الطلاسق فلقائل أن يقول: إن العدة إن كانت حقاً للزوج والواطئ 
فتعيخ ولقائل. أن يهب الى 'القول كشيير المراة نين جغل انهها مقدمة والاخرى موخرا. 

وتظهر الثمره فى الرجوع والتزويج فى عدة البائن فإن تقدمت عدة الوطئ بالشبهة؛ فلو كان الطلاق باثناً فلا يجوز للزوج المطلق 
تزويجها اثناء عدهُ الوطىء بالشبهة لاله تزويج فى عدة الغير وأمَا لو كان الطلاق رجعياً فهل يجوز له الرجوع فيها ام لا؟ والتحقيق 
انه مبني على أن جواز الرجوع هل هو مشروط بكون المرأ فى العدَّهُ او هو منوط بعدم انقضاء العدَّ؟ فعلى الاوّل لايجوز وعلى 
الثانى» كما قوّاه فى الجواهرء يجوز. 
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(مسألة 0- لو طلّق زوجته بائناً نم وطئها شبهة اعتدّت عدَّهُ اخرى على الأحوط بالتفصيل المتقدم فى المسألة السابقة). 

لايخفى أن حكم المسألة مشتركك بين البائن والرجعى لعدم الخصوصية إِلَاأنَ الجمع بين الشبهة والرجعى إِنّما يكون مبنياً على 
عدم كون مطلق الوطئ رجوعاً ون تحقق الرجوع منوط بالقصد وإِلَّا فمع تحقق الرجوع بمطلق الوطئ فالجمع غير محقق ولا أن 
مختار المتن فى مسألهُ الرجوع كونه رجوعاً مطلقا وإن قصد به عدم الرجوع فاختص البائن بالذكر. 

( مسألة 8- الموجب للعدّةٌ امور: الوفاة والطلاق بأقسامه. والفسخ بالعيوب, والانفساخ بمثل الارتداد أو الاسلام أو الرضاعء 
والوطئ بالشبهة مجرداً عن العقد أو معه. وانقضاء المدَّهُ أو هبتها فى المتعة» ويشترط فى الجميع كونها مدغر لذمية لالهو 
وذلك قضاءً لاطلاق قوله تعالى (والذين يتوفون منكم ويذرون أزواجاً يترتصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشراً)[78] وللروايات 
الخاصة. 

فرع: إن حملت المرأة بتلقيح نطفة الزوج او غيره شبهةً بلا دخول فهل عليها العدَّهُ أم لا؟ الحق هو عدم الاعتداد مطلقاً لأنّ الحصر 
فى (إِنْما العدّهُ من الماء» هو اضافى فى مقابل الايلاج بلا ماء فيرجع إلى (إِنّما العده من الماء مع الدخول» ولذا سثل الراوى «فإن 
كان واقعها فى الفرج ولم ينزل فقال (ع): «اذا ادخله وجب الغسل 
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والمهر والعدة[ .]6٠[)]37799‏ 
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(مسألة 4- لو طلقها رجعياً بعد الدخول ثم رجع ثم طلقها قبل الدخول لايجرى عليه حكم الطلاق قبل الدخول حتى لابحتاج إلى 
العدَّةُ). 

لبطلاسن العدة الاولى بالرجعة المقتضية لفسخ الطلاسق وعود النكاح السابق بل هو معنى الرجوع فى الحقيقة وليست هى سبباً 
لانشاء نكاح جديد والا لتوقف على رضاها فيصدق حينئذ على الطلاق الثانى انّه طلاق امرأة مدخولٍ بها بالنكاح الذى يريد 
فسخه بالطلاق» خلافاً للعامةٌ فاوجبوا عليها اكمال العدهٌ الاولى التى بطلت بالفراش الحاصل بالرجعة. 


(من غير فرق بين كون الطلاق الثانى رجعياً أو بائن). 


للاشتراكك فى الوجه خلافاً للشيخ. 

(وكذا الحال لو طلقها بائناً ثم جدّد نكاحها فى أثناء العدّهٌ ثم طلّقها قبل الدخول لايجرى عليها حكم الطلاق قبل الدخولء وكذا 
الحال فيما اذا عقد عليها منقطعاً ثم وهب مدّتها بعد الدخول ثم تزوّجها ثم طلّقها قبل الدخول؛ فتوهم جواز الاحتيال بنكاح 
جماعة فى يوم واحد امرأةٌ شابة ذات عدَّهُ بما ذكر فى غاية الفساد). 

وجه التوهم أن الطلاق بعد النكاح فى العدة او التروّج بعد الهبة طلاق غير مدخول بها وذلكك نكاح جديد بخلاف ما كان بعد 
الرجوع لما مرّ من انه هدم للطلاق المانع من النكاح السابق بقاءً فمع ارتفاع ذلكك المانع بالرّجوع يبقى النكاح السابق على حاله 
فالطلاق الثانى طلاق عن نكاح مدخول بها. 
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وجه الفساد ولزوم العدّهٌ هو أن ادلّهُ العدّهُ فى المدخولبها ليس فيها تقيبد المدخولبها الملحوق بالطلاق حتى يحصل الفرق بين 
الرجوع وغيره بل الموضوع فيها المطلق المدخول بها وإن كان اتصافها بالدخول من العقد السابق فالمرأة المدخول بها مطلقا 
لابدٌ عليها من العدَّة. 

زيادة توضيح: 

أنَّ المستفاد من اطلاءق قوله تعالى (اذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهنّ من قبل أن تمسّوهنٌ فمالكم عليهنَ من عدَّهُ تعتدّونها) 
[781] هو عدم العدَّهُ قبل الدخول مطلقاًء وهذا هو وجه جواز الاحتيال فيها وفى المنقطعة. 

هذا ولعدم جوازه هنا يمكن التمسكك بِعَدَّهُ وجوه: 

الأوّل: ما قد أ5د عليه سيّدنا الامام سلاءاللّدعليه فى حرمةٌ حيل باب الربا العرفى من استلزام تلكك الحيل اللغويةُ فى حرمة الربا 
إن ذلكك الوجه جار فى توهم الاحتيال هنا ايضاء بل قد سبق الاستاذء صاحب الجواهر (قدس شّره) فى بيان الوجه على الملكية 
فى باب استعمال الحيلء ففيه «وكل شىء تضمّن نقض غرض اصل مشروعية الحكم يحكم ببطلانه كما اومأ إلى ذلكك غير 
واحد من الاساطين» ولاينافى ذلك عدم اعتبار اطراد الحكمة. ضرورة كون المراد هنا ما عاد على نقض اصل المشروعية كما 
هو واضح)[767]. 

والثانى: ما ذكره بعض آخر وهو أن للعدّه جهتين؛ احديهما: ما يرجع إلى ذى العدَّهُ مثل التوارث والنفقة والرجوع, وثانيتهما: ما 
يرتبط بغيره من الاجانب حيث 
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لايجوز لهم التزوج بها فيهاء فعند صيرورتها غير مدخول بها ليست لها عدَّهُ ولكن تستمرٌ احكام العدَّهْ الاولى التى تخصٌ غير 
الزوج» ويشهد له روايات المتعة: 

منها: صحيحة محمد بنمسلم فى حديث انه سأل أباعبداللُه (ع) «عن المتعة» فقال: إن أراد أن يستقبل أمراً جديداً فعل» وليس 
عليها العدّهُ منه» وعليها من غيره خمسة وأربعون ليلة)[787]. 

ومنها: ما ارسله ابن أبىعمير فى مضمرته؛ قال: «اذا تزوّج الرجل المرأة متعة كان عليها عدَّهُ لغيره» فاذا أراد هو أن يتزوّجها لم 
يكن عليها عد يتزوّجها اذا شاء»[ 75]. إلى غيرهما من النصوص. 

الثالث: وهو أحسن الوجوه. أن المستفاد من قوله تعالى» ليس هو عدم العدّة بل لزوم الاعتداد. فإنّ النكاح المذكور ليس له 
موضوعية بل له طريقية» فكانه تعالى قال: (اذا طلقتموهنٌ من قبل أن تمسوهنٌ) فذكر النكاح لتحقق الموضوع؛ ويشهد له الحكمة 
فى العدَّهٌ وهى استبراء الرحم وحفظ الانساب وعدم اختلاط المياه[ 2 ؟7]. 
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(مسألة -٠١‏ المطلقة بالطلاق الرجعى بحكم الزوجة فى الأحكام, فما لم يدل دليل على الاستثناء يترتب عليها حكمها ما دامت 
فى العدَّهُ من استحقاق النفقة والسكنى والكسوة اذا لم تكن ولم تصر ناشزة» ومن التوارث بينهماء وعدم جواز نكاح أختها 
والخامسة» وكون كفنها وفطرتها عليه» وأما البائنة كالمختلعةٌ والمباراة والمطلقة ثلاثاً فلايترتب عليها آثار الزوجبهُ مطلقاً لا فى 
العدّهُ ولا بعدهاء نعم لو كانت حاملًا من زوجها استحقت النفقة والكسوة والسكنى عليه حتى تضع حملها كما مرّ). 

اعلم انه لا كلام فى البائن لتحقق الانفصال والبينونة» وقطع العصمة بينهما. وهذا بخلاف الرجعى فإنّها زوجته بعدّء ويدل عليه 
نقيافا إلى العاد الكميوست تامع ماده كقرة راسحتاذة القاعدة ا كما موثوروا كان اهما ما رز اد تلن ذم تكب عن عضن 
اصحابه؛ عن أبان» عن محمد بن مسلم, قال: سثل ابوجعفر (ع) «عن رجل طلق امرأته واحدة ثم راجعها قبل أن تنقضى عدّتها 
ولم يشهد على رجعتهاء قال: 

هى امرأته ما لم تنقض العدَّةُ وقد كان ينبغى له أن يشهد على رجعتهاء فإن جهل ذلك فليشهد حين علم ولاأدرى بالّذى صنع 
بأساً ون كثيراً من الناس لو أرادوا البتئنة على نكاحهم اليوم لم يجدوا احداً يثبت الشهادة على ما كان من أمرهماء ولاأرى بالذى 
صنع بأساً وإن يشهد فهو أحسن)[762]. 
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و ثانيتهما ما رواه يزيد الكناسىء قال: سألت اباجعفر (ع) «عن طلاق الحبلى» فقال: يطلقها واحدة للعدّهُ بالشهور والشهودء قلت: 
فله أن يراجعها؟ قال: نعم وهى امرأته. قلت: فإن راجعها ومتها ثم أراد أن يطلّقها تطليقة اخرىء قال: لايطلّقها حتى يمضى لها 
بعد ما يمسّدها شهرء قلت: وإن طلقها ثانية وأشهد ثم راجعها وأشهد على رجعتها ومتّدها ثم طلقها التطليقة الثالثة وأشهد على 
طلاقها لكل عدَهُ شهر. هل تبين منه كما تبين المطلقة للعدَّهُ التى لاتحلٌ لزوجها حتى تنكح زوجاً غيره؟ قال: نعم؛ قلت: فما 
عدكيا؟ 

قالعدّتها أن تضع ما فى بطنها ثم قد حلت للأزواج)[/787]. 

هذاء وتوهم دلالتها على كونها زوجته بعد الرجوع لاقبله» فلا دلالة لهما على المطلوب مدفوع بأنّ من الواضح انسداد باب هذا 
الاحتمال فى رواية محمد بن مسلم لعدم المعنى لكونها امرأته بعد الرجوع إلى انقضاء العدَّ نعم الاحتمال فى الثانية فى محله 
ولكن ابهامها مرتفع بالاولى مضافاً إلى أن الظاهر من الواو حاليه وذلكك الاحتمال موافق للظاهر مع كلمة (ف) و (ثم) المفيدين 
للترتيب والتفريع. 

( مسألة -١١‏ لو طلقها مريضاً ترئه الزوجة ما بين الطلاءق وبين سن بمعنى انه إن مات الزوج بعد ما طلقها فى حال المرض 
بالمرض المزبور لا ببسبب آخر على الاقرب, فإن كان موته بعد سنهُ من حين الطلاق ولو يوماً أو أقلّ لاترثه. وإن كان بمقدار 
سن وما دونها ترثه سواء كان الطلاق رجعياً أو بائناء وذلكك بشروط ثلاثة: الأول أن لاتتزوّج المرأة فلو تزوّجت بعد انقضاء 
عذتها ثم 
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مات الزوج لم ترثه. 

الثانى أن لايبرأ من المرض الّذى طلّقها فيه» فلو برأ منه ثم مرض ومات فى أثناء السنة لم ترثه إِلَّاذا مات فى أثناء العدّةٌ الرجعية. 
الثالث؛ أن لايكون الطلاق بالتماس منهاء فلا ترث المختلعةٌ والمباراة؛ لأنْ الطلاق بالتماسهما). 

وسيأتى الكلام فى المسألة بعد التذكرة التالية. 


تذكرة 


واعلم أن هنا مسألة لم يذكرها فى المتن وهى كراهة طلاق المريض كما عليه الشهرةٌ العظيمة ولايخفى أن هذه الكراهة هى 
مضافة إلى اصل الكراهة الموجودة فى الطلاق. هذا ولكن المحكى عن ظاهرى المقنعة والتهذيب هو الحرمة حيث عبرا بعدم 
الجواز بل هو المحكى عن ظاهر الاستبصارء فقبل التعرّض للمسألة نتكلم حول هذه التى لم يذكرها المصنف سلام الله عليه. 
فنقول: إِنّ النصوص الظاهرة فى عدم الجواز هى اربعة» أوّلها: صحيحة زرارة» عن أحدهما (ع) قال: «ليس للمريض أن يطلق وله 
أن يتزوّج فإن هو تزوّج ودخل بها فهو جائزء وإن لم يدخل بها حتى مات فى مرضه فنكاحه باطل ولا مهر لها ولا ميراث/[758]. 
ثانيها: موثق عبيد بن زرارة قال: سألت أباعبدالله (ع) «عن المريض أ له أنيطلق إمرأته فى تلكك الحالقال: 

لا ولكن له أن يتزوّج إن شاء فإن دخل بها 
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ورثته وإن لم يدخل بها فنكاحه باطل/[754]. 

ثالثها: ايضاً موثق عبيد بنزرارة» عن أبىعبد الله (ع) قال: «لايجوز طلاق المريض «العليل- را ويجوز نكاحه؛[ 17200]. 

رابعها: موثق زرارة» عن أبىعبداللّه (ع) قال: «ليس للمريض أن يطلق وله أن يترؤج:[81/]. 

ولقائل أن يقول: إن المستفاد من نسبة عدم الجواز فى الثالث إلى الطلاق الذى يكون مقصوداً للغير كالبيع والاجارهُ هو البطلان 
فعدم الجواز والنهى المتعلق بمثله ظاهر فى البطلا.ن وعدم النفوذ عرفاً حيث إِنّ الغرض منه البينونة لا-نفس الطلاق بما هو هو 
فالطلاق مثل البيع حيث انّه ليس مطلوبا بنفسه بل يكون مطلوباً لغرض النقل والانتقال بل يمكن أن يقال: إِنّ التعبير فى مثل 
موئقة ززازة ابضا يتفي السلظة له دليل على البطلان ايضاً. 

اقول: لكن فى مقابلها اخبار مستفيضة؛ إن لم نقل أنّها متواترة» متكفلة لبيان حكم ارث تلكك الزوجة فإِنّها تدل على صحة 
الطللاق كما سعد كرهاءمقانا إلى أن سعفيطة اللطلي معارفة على نش العايك 'للقالة الحوقق ففيها الماسكل «عن رعلا يحفيرة 
الموتء فيطلّق امرأته» هل يجوز طلاقه؟ قال: نعم. وإن مات ورثته» وإن 
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ماتت لم يرثها»[7/07]. والتعارض بين الجواز المدلول عليه فى الصحيحة وعدمه المذكور فى الموثّق واضح. بل هى معارضة 
للثلاث الاخرى ايضاً بناءٌ على دلالة هذه الثلاث على الفساد بل وبناءً على الدّلالة على الحرمة فإِنٌ الجواز فى الصحيحة مقابل 
لعدم الجواز ولعدم كون الطلاق بيده فى تلكك الاخبار فإن كان المراد منها التكليفى فكذلك الصحيحة وإن كان المراد الوضعى 
فكذلك كما لايخفى. 

وذكروا فى رفع التعارض والجمع بين الطائفتين وجوهاً: 

احدها: أنْ النصوص الاربعة تدل على الحرمة؛ والروايات الاخرى على النفوذ والصحة. ولامنافاة بين صحةٌ المعاملة وحرمتها 
كالبيع وقت النداء وتشهد له صحيحة الحلبى كما مر آنفاء فإنٌ المراد من الجواز هو النفوذ لأنّ السؤال هو بعد الوقوع فكانه سأل 
أن هذا الطلاق هل هو نافذ ام لا؟ 

وفيه: أن النفى فى تلكك الروايات ايضاً ظاهر فى عدم الصحةٌ كما مر بيانه. 

ثانيها: الجمع بينهما بأنّ الجواز وعدم الجواز فى الطائفتين اضافى فإنٌ الطائفة الاولى تدل على عدم نفوذ الطلاق بالنسبة إلى 
الأرك والطائفة القانة خلن تقوذه بالشية إلى غير الاريك 


وفيه: انه كماترى جمع تبرعى لاشاهد له مع انه مخالف لنص الحلبى الدال على النفوذ فى الارث. 

ثالثها: حمل الاربعة المذكورة على الكراهة بين الطائفتين فإنّ نفى الجواز ظاهر فى الحرمة واثباته نص فى الجواز والنص مقدم 
على الظاهر ويكون محمولًا على الكراهة. 
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وفيه: أن الحمل غير جاريةُ فى مثل التعبير بكلمتى المثبت والمنفى مثل كلمة «يجوز و ١لا‏ يجوز فإنّهِ من اظهر مصاديق التعارض 
بين النفى والاثبات والامر والنهى» والجمع المذكور تبرعى غير عرفى وإلَا فاللازم من صحة الجمع كذلكك وعرفيته عدم وجود 
التعارض اصنًا فى الادلة لانّه بعد امكان الجمع بين النفى والاثبات لميبق مورد للتعارض ولا للأخبار العلاجية على كثرتها وهو 
كماترى والفرق الفارق بين مثل النص والظاهر كذلك مع غيرهما منهما أن النصوصية فى مثل المورد بالدلالة الالترامية وفى 
غيره بالمطابقة والتقديم منحصر عرفاً فى الثانى دون الاوّل» ولكك أن تقول: إِنّ الأخخذ بالنص المدلول عليه بالدلالة الالتزامية 
وتقديمه على الظاهر موجب لعدم الاخذ فوجوده سبب لعدمه وتحقيق البحث موكول إلى محله. 

نعم يمكن أن يقال: إِنّ الروايات الاربع ليست دالهُ على الحرمة لا وضعاً ولاتكليفاً ولايفيد فى نفسها ازيد من الكراهة فإنّها 
قاصرة عن الدلاله على الحرمة؛ أمَا عدم افادتها الحرمة فلان الجمله المستدل بها على الحرمة خبريةٌ لاناهية ودلالة الجملة النافية 
الخبرية على الحرمة محل اشكال بل منع الا اذا اعقبه بايعاد العذاب مضافاً إلى أن المناسبة بين الحكم والموضوع ايضاً مقتضية 
لذلك. فلو كان المراد هو الحرمة كان اللازم الاتيان بالنهى او التعقيب ببيان العذاب» وأمًا عدم افادتها الفساد فلانّه إِنّما يتم على 
دلالة الروايات على نفى السلطنة وهى غير تمام فإنّ جملة «ليس له أن يطلق» لاتفيد ذلكك لاستلزامه ذكر المعلول لافادةٌ العله 
حيث إِنْ عدم الطلاق له معلول عن نفى سلطنته عليه وذكر المعلول وارادة العلهُ مجاز لايصار اليه الابالقرينة؛ فإن كان المراد هو 
نفى السلطنةُ كان ينبغى أن يقال إنّه ليس الطلاق بيد المريض ويشهد له روايات السلطنة» مثل «الطلاق بيد من اخذ بالساق» ولعل 
مراد 
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الشيخينقدّس سرهما فى ظاهر المقنعة والتهذيب وكذا الاستبصار من عدم الجواز ايضاً هو الكراهة كما افاد صاحب الجواهر 
(قدس سّره) بانّهما قد ارادا الكراهة من عدم الجواز غير مره[ 0201]. 

أمَا الكلام فى اصل المسألهُ يقع فى مقامات: 

الأوّل: أن ثبوت التوارث بين الزوجين فى الرجعية وعدمه فى البائن على المشهور بل ادعى عليه الاجماع ويدل على الحكمين 
مضافاً إلى الشهر والاجماعء اوَلَا قطع العصمة بينهما بالطلاق البائن والزوج خاطب من الخطاب فى هذا القسم وهذا بخلاف 
الرجعى فإِنّها زوجته بعد. وثانياً النصوص الواردة» منها: صحيحة زرارة عن أبى جعفر (ع) قال: «اذا طلّق الرجل امرأته توارثا ما 
كانت فى العدّةْء فاذا طلقها التطليقة الثالثُ فليس له عليها الرجعة ولا ميراث بينهما[7/0]. 

ومنها: موثقة زرارة» قال: سألت أباجعفر (ع) «عن الرجل يطلق المرأة» فقال: يرثها وترثه ما دام له عليها رجعة:[7/08]. 

وتوهم أنْ الموثئقة تدل على التوارث من الطرفين فى العدهٌ الرجعيه من دون الدلالة على عدم الارث لكل واحد منها فى غير 
الرجعية الا بالمفهوم وهو ليس بازيد من عدم المطلق فى غير الرجعية وعدم المطلق كذلكك اعم من عدم الارث من الطرفين او 
من طرف واحد ولا معين لخصوص الاوّلء فالاستدلال بها لعدم الارث فى البائن من 
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الطرفين غير تمام» مدفوع بأنّ السؤال لما كان عن مطلق ارث المطلق والمطلقة لا الرجعية فقط فلولم يكن المراد من الجواب عدم 


الارث فى البائن مطلقا وكان مجملًا ومردداً بين الامرين كان الجواب ناقصاً وهو كماترى؛ فعلى هذا إِنَّ المفهوم منها هو عدم 
ارث كل واحد منهما فى الطلاق البائن صوناً لكلام الحكيم (ع) عن الابهام والنتقص. 

ومنها: خبر الحسن بنزيادء عن أبىعبداللّه (ع) قال: «هى ترث وتورث ما كان له الرجعة بين التطليقتين الأنوّلتين حتى 
تغتسل)[1285]. وابن زياد هذا هو الصيقل ظاهراً لنقل ابنمسكان عنه وهو وإن لم يوثق كغيره من المسمّين بمثله الا-ابن زياد 
العطار لكن نقل ابن مسكان ويونس بن عبدالرحمن وابان بن عثمان من اصحاب الاجماع عنه وكذا نقل جعفر بن بشير الذى 
زوق عق الثقات وررووا عنه وجماعة غنه وكرة رواناكةا و كوة كنانه مكيه الافنينات :وها السفادة السيد المحفق عبد وا لدو قر 
حواشى المنتهى من دلالة الرواية على تسليمه للامام (ع) على ما فى تنقيح المقال وغيره من الامور الموجبة للمدح؛ كاف فى 
اعتباره وصحة الاستناد إلى خبره. ودلالته بالمفهوم كالسابقة وأما المراد من الاغتسال هو الغسل من الحيض وعليه فلابدٌ فى العدة 
من تمامية الطهر الثالث المخالف لمذهب الامامية من كفاية رؤية الدم الثالث ولذا حمل على التقية لمذهب العامة. 

ومنها: موثقة محمد بنقيسء عن أبى جعفر (ع) قال: «قضى فى المرأهً إذا طلقها ثم توفى عنها زوجها وهى فى عَدَّهُ منه ما لم 
تحرم عليه فإنّها ترثه ويرثها ما دامت فى الدم من حيضتها الثالشة فى التطليقتين الأوّلتين فإن طلقها ثلاثاً فإنّها لاترث من زوجها 
ولايرث منهاء فإن قتلت ورث من ديتهاوإن قتل ورثت من 
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ديته ما لم يقتل أحدهما صاحبه)[101]. 

بل يدل على الحكمين ايضاً بعض نصوص عدَةٌ الوفاة منها: ما رواه ابنسنان. عن أبىعبداللّه (ع) «فى رجل طلق امرأته ثم توفى 
عنها وهى فى عدّتها فإنّها ترثه وتعتدٌ عدَّهُ المتوفى عنها زوجهاء وإن توفيت هى فى عدّتها فإنّه يرثها وكل واحد منهما يرث من 
ديه صاحبه لو قتل ما لم يقتل احدهما الآخر)[728/8]. 

وفى تقييد التوارث فى الجواب بالمعتدة الرجعية لانّها التى عليها عدة الوفاة دون المعتدة البائنة دلالة مفهومية على عدمه فى 
البائن كما لايخفى. وكذا موثقة سماعة. قال: سألته «عن رجل طلق امرأته ثم انه مات قبل أن تنقضى عدّتهاء قال: تعتدّ عدّهٌ 
المتوفى عنها زوجها ولها الميراث:[7/29]. ودلالتها كالسابق بالمفهوم ايضاً. 

هذا وقد ناقش ما ذهب اليه صاحب المدارك وتبعه فى ذلكك صاحب الكفاية. فإنّهما ذهبا إلى أن الزوج المطلق بالرجعى فى 
خال الفرق ليك ف العدة #الناتن اسهد لااساس ف عبش البدرن الو ويك عه وجل يفضيو النورت قتطلن: امرا بف مل 
يجوز طلاقه؟ قال: نعم وإن مات ورثته وإن ماتت لم يرثها»[ ]/2٠‏ حيث إن اطلاقها يشمل الرجعى والبائن» والبائن لاكلام فيه 
والرجعى هنا يختص بطلاق المريض وهى مقدَّمهُ على غيرها من النصوص لانها اخص مطلقاً. 

واكم شو وخر تابنا مدهي :الث ماندان الحواشر انها اسضضة بهن الغدة 
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واستشهد برواية الحلبى وأبى بصير وأبى العئاس جميعاء عن أبى عبد الله (ع) أنّهِ قال: «ترثه ولايرثها اذا انقضت العدّة»[7/21] ثم قال 
«المعلوم كون الموضوع فيه (خبر هؤلا-ء الثلاثة) طلاق المريض كما لابخفى على من لاحظ الكافىء فإِنّه رواه بعد أن روى عن 
أبى العباس طلااق المريض على وجه يعلم منه أنْ مرجع الضمير فيه ذلكك على اله لايتم بقرينة غيره من النصوص الاعلى ذلكك 
فهو حينئذٍ مقيد لصحيح الحلبى)[27/]. 

وئوة غلينة أن ووائة عو لقن التالكنه موسبلة فاك كاد أن بكون شاهدا عق عمل السجيحة جد انقضياة الجدة و كان شق لد 


(قدسسّرره) أن يعتمد على ما رواه المشايخ الثلاثة عن ابن أبىعميرء عن جميل؛ عن أبى العباسعن أبى عبد الله (ع) ويستشهد به 


قال: «اذا طلّق الرجل المرأة فى مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلكك وإن انقضت عدّتها إلاأن يصب منه» قلت: فإن طال به المرض 
قال: ما بينه وبين سنة)[7227]. فإِنْ التهذيب ذكر تلك الرواية بعد هذه الصحيحة فكان ينبغى ارجاع الا-مر إلى ما فعله فى 
التهديتة :ونا :اضل الحمل :فى كلامه (كناتنشره) لذأ بأ انه. 

هذا ويخطر بالبال أن ما اجاب به صاحب الجواهر ليس بتمام ومناقشة السد السند (قمدسسّره) فى المدارك والسبزوارى 
(قدسشره) فى الكفابية ف مخلهاء لأنّ زواية ابىالعباس السابقة على رؤاية هؤلاء الثلاثة فى الظلاق البائن لا الرجعى حيث قال 
السائل: قلت له: «رجل طلق امرأته وهو مريض تطليقة وقد كان طلقها قبل ذلكك تطليقتين» 
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فالرواية فى الطلاق الثالث وهو بائن فاجاب الامام (ع) «فإنّها ترثه اذا كان فى مرضه) ورواية هؤلاء الثلاثة لايكاد يمكن أن يكون 
ذينًا لرواية ابى العباس السابقة لاستلزامه كون التقيبد بانقضاء العده فى غير محله فإنّ الزوج المطلق لاترثها المطلّقه البائنة سواء 
تت قبل انقضاء العدة او بعده وسواء وقع الطلاق حال المرض ام لا واذا لم يكن ذينًا لها فصدر الرواية غير معلومة هل كان فى 
الطلا.ق الرجعى ام البائن» حال السلامة ام المرض فيحتمل أن يكون جواباً عن الطلاءق الرجعى حال المرض فيكون معارضاً 
لصحيحة الحلبى الدالهُ على عدم ارثه منها ايام العده لاشاهداً للجمع بينها وبين مادل على ارثه منها ما دامت فى العدة مضافاً إلى 
أنّه يناسب الاعتبار ايضاً. 

وما قاله بعض الفقهاء (قدس الله اسرارهم) من أن حرمان الزوج عن الارث ايام العدهُ غير موافق للحكمة: مدفوع بأنّ (وجزاء سيئة 
سيئة مثلها)[8/] فإنّ الزوج المريض اراد بالطلاق حرمان زوجته عن الارث فحكم الشارع بحرمان نفسه عن الارث منها عقوبة 
له. فهذا مناسب للاعتبار والحكمهُ ويدل عليه صحيحةٌ الحلبى المتقدمّةُ؛ فما ذهب اليه صاحب المداركك وصاحب الكفايةُ من 
عدم ارثه منها صحيح تام. 

ومنها: حملها على ما اذا قصد الاضرار بالطلاق كما ذهب اليه كاشف اللثام. 

واستشكل عليه فى الجواهر بانه لاوجه له. 

ولكن لايخفى أن منعه بأ نّه لا وجه له غير تمام فإنَ له وجهاً وهو الروايات المتعرضة لطلاق المريض الدالة على عدم ارث الزوج 
اذا طلق زوجته فى حال الاضرار فلا بأس لذلكك الحمل. 
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المقام الثانى: أن الزوج المطلق فى حال المرض لا-يرث الزوجة المطلقة فى البائن ولا بعد العده الرجعية على المشهور بين 
الاصحاب؛ بل عن الخلاف الاجماع عليه كما عن المبسوط نفى الخلاف لانتفاء الزوجية وانقطاع العصمة بينهماء فاصالة عدم 
لاديف الهو 1د :ليسا ذا إل مات كر مات اننا ف مر يله رو و التفليل وار دض عكر لبادسى :قال ته اميد لله 
(ع) يقول «لا-ترث المختلعة والمباراةً والمستأمرة فى طلاقها من الزوج شيئاً اذا كان ذلكك منهنّ فى مرض الزوج وإن مات فى 
مرضه لأنٌّ العصمة قد انقطعت متهن ومنه)[28/. 

هذا وقد نوقش فيما ذهب اليه المشهور بما اورده الشيخ (قندس سّره) فإنّه مع ذهابه فى الخلاف إلى نفى الخلاف بين علماء 
الاسلام فى عدم التوارث فى البائن لكن اختار فى النهاية ثبوته» فإنّه قال: «اذا طلق الرجل امرأتهوهو مريض. فإنّهما يتوارثان ما 
دامت فى العدَّةٌ؛ فإن انقضت عدتهاء ورثته ما بينها وبين سنة ما لم تتزوّجء فإن تزوّجت. فلا ميراث لها؛ وإن زاد على السنة يوم 
واحد, لم يكن لها ميراث. ولافرق فى جميع هذه الاحكام بين أن تكون التطليقة هى الاولى أو الثانية أو الثالثة» وسواء كان له 
عليها رجعة اولم يكن فإنْ الموارثة ثابتهُ بينهما على ما قدّمناه)[722].[/اء/ا] 
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المقام الثالث: أن المطلقة فى حال المرض ترث الزوج المطلق ما بين الطلاق وبين سنة اجماعاً ويدل عليه النصوص الواردة فيها: 
منها: مارواه أو الفيتانين صن أن مصدالله (ع) قال: «اذا طلّق الرجل المرأة فى مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلكك وإن انقضت 
عدّتها إِلَاأن يصحح منه. قال: قلت: فإن طال به المرضء فقال: ما بينه وبين سنة/[7/88]. 

ومنها: مرسلة أبان بنعثمان» عن أبىعبداللّهِ (ع) انه قال: «فى رجل طلّق امرأته تطليقتين فى صحة ثم طلق التطليقة الثالشة وهو 
مريضء أنّها ترثه ما دام فى مرضه وإن كان إلى سنة»[729. 

ومنها: موثقة سماعة قال: سألته (ع) «عن رجل طلق امرأته وهو مريضء قال: ترثه ما دامت فى عدّتها وإن طلقها فى حال إضرار 
فهى ترثه إلى سنة فإن زاد على السنة يوماً واحداً لم ترثه وتعتدٌ منه أربعة أشهر وعشراً عدَّهُ المتوفى عنها زوجها؛[ ١/ا].‏ وقد مرّ 
عنه آنفاً ما يقرب منها. 
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ثم انه يشترط فى ارث المطلقهُ فى حال المرض طول السنة امور ثلاثة: 

الأموّل: أن لا-تتزوج المرأة» فلوتزوج بعد انقضاء عدتها ثم مات الزوج لم ترثه بلاخلا.ف بل ادّعى صاحب الجواهر الاجماع 
بقسميه عليه» ويدل عليه مضافاً إلى ما ذكر روايات خاصة: 

منها: ما رواه أبو الورد عن أبى جعفر (ع) قال: «اذا طق الرجل امرأته تطليقة فى مرضه ثم مكث فى مرضه حتى انقضت عدّتها 
فإنّها ترثه ما لم تتزوّجء فإن كانت تزوّجت بعد انقضاء العدَّهُ فإنّها لاترثه)[ الالا]. 

ومنها: مرسلة عبدالرحمن بنالحجاجء عن أبى عبد الله (ع) قال: «فى رجل طلق امرأته وهو مريضء قالإن مات فى مرضه ولم 
تتزوّج ورثته» وإن كانت تزوّجت فقد رضيت بالّذى صنعء لا ميراث لها؛ إلى غيرها من الاخبار[ .]97/١‏ 

الثانى: أن لايبرأ الزوج من المرض الْمذى طلقها فيه فلو برء منه ثم مات لم ترثه إِلَافَى العدّهٌ الرجعدٍه بلاخلاف بل ادّعى صاحب 
الجواهر الاجماع بقسميه عليه ويدل عليه روايات: 

فيانها تزه [و لبان هع الترعيذا اله (ع) قال: «اذا طلق الرجل المرأة فى مرضه ورثته مادام فى مرضه ذلكك وإن انقضت عدتهاء 
إِنَّاأن يصح منه؛ قال قلت: فإن طال به المرض؟ فقال: ما بينه وبين سنة:[9/87]. 
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ومنها: مارواه ابوالعباس فى خبره الآخر قال: سألت اباعبد الله (ع) عن رجل طلق امرأته وهو مريض قال: ترثه فى مرضه ما بينها 
وبين سنهُ إن مات فى مرضه ذلكك)[ ل/الا]. 

ومنها: مارواه عبيد بن زرارةٌ عن ابىعبداللّه (ع) قال سألته «عن رجل طلق امرأته» وهو مريض حتى مضى لذلكك سنا قال: ترثه 
اذا كان فى مرضه الذىطلقهاء لم يصح بين ذلكك؛[77/0]. 

الثالث: أن لا-يكون الطلا-ق بالتماس منها فلاترث المختلعة والمباراةً لأنّ الطلاق بالتماسهما ويدل عليه خبر محمد بنالقاسم 
الهاشمىء قال: سمعت أباعبداللّه (ع) يقول: «لاترث المختلعة ولا المباراة ولا المستأمرة فى طلاقها من الزوج شيئاً اذا كان ذلكك 
منهن فى مرض الزوج وإن مات لأنَّ العصمةٌ قد انقطعت منهنٌ ومنه)[77/2]. 

وأمًا الاشكال بضعف سنده بمحمد بن القاسم الهاشمى فَإنّه لاتوثيق فيه» مندفع أن الضعف منجبر بعمل الاصحاب به. 

لايقال: أنّ عمل الاصحاب به غير معلوم اذ من المحتمل أن فتوى الاصحاب كان مستنداً إلى المفهوم المستفاد من الجملة 
الشرطية فى موثق سماعة «وإن طلقهاحال اضرار فهى ترثه إلى سنة[1/77] وإلى التعليل الوارد فى مرسلة يونس قال: سألته «ما 
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العلة التى من اجلها اذا طلق الرجل امرأته وهو مريض فى حال الاضرار ورثته ولم يرثها؟ وما حدالاضرار عليه؟ فقال (ع): هو 
الاضرار ومعنى الاضرار منعه اياها ميراثها منه فالزم الميراث عقوبة:[778] فإنّهما تدلان على عدم ارثها منه مع عدم الاضرار 
مضافاً إلى اعتضادهما بما دل على أنّها إن تزوجت فقد رضيت بالذى صنع فلا ميراث لها الظاهر فى أنَّ المعيار هو الاضرار 
وعدم رضاها وحيث إِنَّ الاضرار فى الخلع والمباراءً منتضٍ افتى الاصحاب بعدم ارثها منه فاستناد فتواهم برواية محمد بن القاسم 
غير معلوم فلا جابر لضعف سنده. 

لأ نّه يقال: إن الاضرار فى الخلع والمباراة موجود إن لم نقل إِنّ الاضرار المتحقق فيهما من اظهر مصاديقه فإنَ الزوج قد اكثر 
الضيق والاذى عليها حتى رضيت ببذل مهرها او اكثر لتخلص نفسها ولو لمدة قليله فلا يكاد يمكن أن يكون مستند الاصحاب الا 
رواية خاصة مثل خبر محمد بن القاسم ويؤيد ذلكك ويشهد له أنْ الاصحاب قد اتفقوا فى عدم ارث المختلعة والمبارئةُ مع 
اختلافهم أن المريض بما هو هو موضوع للحكم بالارث إلى سنة ام هو بقصد الاضرار فإِنٌ الاتفاق هنا مع الاختلاف فى اصل 
المسألة يدل على أن للمورد خصوصية اقتضت الحكم بعدم الارث وليست هى إلَارواية محمد بن القاسم. 

ثم إن المعروف بين الاصحاب هو جريان الحكم على طلاق المريض مطلقاً مع قصد الاضرار وعدمه مستدنًا بالاطلاقات» لكنّ 
الأخذ به مشكل كما يرشدنا اليه مرسلهُ يونس» عن بعض رجاله؛ عن أبى عبدالله (ع) قال: سألته «ما العلهُ من أجلها اذا طلّق الرجل 
امرأته وهو مريض فى حال الاضرار ورثته ولم يرثها؟ وما حدّ 
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الاضرار عليه؟ فقال: هو الاضرار ومعنى الاضرار منعه إياها ميراثها منه فألزم الميراث عقوبة)[77/4]. 

وكذا مضهرزة سنداقة قال سالته وغ رض #طلق قر أقه وهو مر يق قال كرنه ما داك :قفن عدقها فاق طلفيها فى حال الأشيرار فانها 
ترثه إلى سنهُ» وإن زاد على السنهُ فى عدّتها يوم واحد فلا ترثه)[ .]7١‏ 

واقرام متها ماءوؤاة الكلك عن الشعللاق شي ون بادة فى آخرها نأك انفاء 

ويؤّده التعليل فى عدم ارثها عند التزوج برضاها بالطلاق. هذا ولكن لابخفى أنْ الأصل فى طلاق المريض هو وقوعه بقصد 
الاضرار فلا احتياج إلى احراز القصد بل ترثه مالم يحرز عدم قصده الاضرار فالمانع لارثها إلى سنهُ هو احراز عدم قصده 
الاضرار لا احراز قصد الاضرار وذلكك لأنْ المذكور فى موثق سماعة ومرسل يونس هو وقوع الطلاق فى حال الاضرار لا وقوعه 
اضراراً حتى يحتاج إلى اثبات وقوعه اضراراً فإنّ طبع طلاق المريض يقتضى وقوعه اضراراً فلايحتاج إلى احرازه بل عدم ارثها 
يحتاج إلى احراز عدم قصده الاضرار لمخالفته لمقتضى الاصل. 

فرع: لو طلق المريض زوجته الكتابية او الأمة ثم أسلمت او اعتقت فهل ترثه كالمطلقة المسلمة الحره إلى سن على خلااف 
القواعد او يكون ارثها تابعاً لقواعد الارث؟ فيه قولان: ارثها إلى سنهُ وارثها على القواعد العامة فترثها فى العده إن كان الطلاق 
رجعياً وإلَا فلا والظاهر أن منشأ الخلاف الاختلاف فى مسأل شرطية الاتهام 
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بالاضرار فى طلااق المريض وعدمها فعلى الشرطية يتجه الا-وّل» قضاءً لاخبار الطلاق حيث إِنَّ موضوعها طلاق المريض وفى 
الشرائع بعد قوله بارثهاالعدة فقط اذا اعتقت فيه قال: 

«ولو قيل ترثه كان حسناً ولو طلقها بائناً فكذلكك:[١8/]‏ نظراً إلى عدم دخالة التهمة فى الحكم بل الموضوع هو طلاق المريض 
بما هو مريض وهو اشار إلى وجه ثالث لعدم الا-رث ولخروج المورد من الاخبار ويئنه الجواهر بما حاصله: أن روايات الباب 


مختصة بمرأة كان لها الارث إن لم يكن يحدث الطلاق وأ نّها بصدد بيان الخصوصية لطلاق المريض وانّه سبب للارث إلى سنة 
لاله بيه يع :ولو بالسة إلى غير الوارك وله أنّ<الأمة و كذا الكافرة لأتركاة مح رزأش #الأشار عن شاملة لمثلهما» والوحه 
وجيه وتمامء فالاقوى هو الثانى. 

وأمّا ما عن الفخر (ره) من الاستدلال لعدم الاارث بِأنْ نكاحهما لايوجب الارث فكيف مع طلاقهما. 

ففيه: نظر لمنع أنّ التكاح لا-يوجب الميراث بل هو موجب له مطلقاً ولكن الكفر والرق مانعان من الاسرث اذ الاسلام والحرية 
شرطان فيه وتخلف الحكم عن السبب لوجود مانع او فقد شرط لايقدح فى سببيته فاذا فقد المانع ووجد الشرط عمل السبب 
عمله كما حقق فى الاصول والامر هنا كذلكك والاقوى ثبوت الارث مع زوال المانع فى العدة الرجعيةٌ وفى البائن مع زوال المانع 
قبل القسمهُ خاصة. 

فرع: لو وقع الاختلاف فى وقوع الطلاق فى حال المرض وعدمه. فانكره الوارث وادّعته المرأة فعليها البينة. ولايخفى عدم الفرق 
بين مجهولى التاريخ وبين كون احدهما معلوم التاريخ والآخر مجهول التاريخ لأنّ اصل عدم الحادث مثبت» كما حقق فى محله. 
فرع: يمكن أن ترث المريض اكثر من زوجات اربع وهو واضح كما اذا طلق 
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المريض الاربع بائناً وتزوّج باربع اخرى ودخل بهنّ فإنٌ الدخول شرط فى الارث كما سيأتى» ثم مات قبل تمام السنة او طلقهن 
رجعياً ثم تزوّج باربع اخرى بعد انقضاء العدّهُ ولا ارث للزائد من اربعة زوجة إِلَافَى مثل المورد كما لايخفى. 

فرع: الحكم فى المسألة كما مرّ مبني على موت المريض بمرضه. وأمّرا إن مات بعلم اخرى كالقتل» ففيه وجهان؛ من استظهار 
اناطة الحكم فى النصوص بموته بذلكك المرضء ومن أنْ الحكم فيها مبنى بحسب الظاهر على موته فى المرض وإن لم يكن 
بالمرضء وما هو الموافق للحكمة والاعتبار هو الثانى حيث إِنَّ الاضرار محقق بطلاقه فيه من دون فرق بين موته بالمرض او 
بسبب آخر والحكم دائر مدار الحكمة وجوداً وإن لم يكن دائراً معها عدماً فمع الحكمة لابد من الحكم والا فليست الحكمة 
بحكمة نعم عدم الحكم ليس دائراً مدار عدمها والا كانت عل لاحكمة فالفرق بينهما فى الدوران وعدمه فى العدم وبما ذكرنا 
يظهر حكم تبدّل المرض حيث إِنّ الحكم ثابت معه لكون الطلاق والموت كلاهما فى المرض واتحاد المرض فيهما لادليل عليه 
بل الاطلاق على خلافه. 

فرع: لا-يلحق بالطلاق فى المرض غيره من اسباب الفراق كاللعان كما لو قذفها وهو مريض فلاعنها وبانت باللعان فلا ترثه 
بلااشكال ولاخلاف لاختصاص موضوع الحكم نصاً وفتوى بالطلاق ولانتفاء التهمة بالايمان وحرمة القياس عندنا ومثله الفسخ 
بالرده منها او منه او تجدّد التحريم المؤبّد المستند اليها برضاع او غيره لذلكء وفى تجدد التحريم المؤبد المستند اليه كاللواط 
إن قلنا به نظر من الاصل ومن التهمة والمعتمد الاوّل وأما الفسخ بالعيب فإن كان من قبلها فلا ميراث لها بلا اشكال ولا خلاف 
لما مرّ فى اللعان وبعده من اختصاص الموضوع بالطلاق ولعدم التهمه وعدم المحل للقياس من رأس وأمًا إن كان من قبله لعيب 
الزوجة ففيه نظر من الاصل 
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والخروج عن موضوع الدليل ومن كونه بمعنى الطلا.ق فى كون الفرقة من قبله وإن كانت هى الباعثة له عليها والاعتماد على 
الاصل والخروج فلا ميراث لها ايضاً كالفسخ من قبلها. 

فرع: اذا طلقها ثم لاعنها او حصل الارتداد الفاسخ منه او منها او تجدد التحريم المؤبد منها فلا ميراث لها لانها يمنع الارث وهى 
فى النكاح فاولى بالمنع وهى مطلقة وإن كانت فى العدة الرجعية إِلّاأن يعود إلى الاسلام فيها فيرث فى وجه كما فى السرائر واذا 


طلقهائم لاط لواطاً اوجب عليه تحريمها مؤبداً اشكل من عموم الاخبار المورثة لها وانّه لايوجب التحريم ولايستعقب الفسخ اذا 
كانت فى النكاح فلا يمنعها الارث ليقال بالاولوية وهى مطلقة» ومن أن الارث اثر النكاح وهو يمنع النكاح فيمنع آثاره» وفيه أن 
الارث من آثار النكاح المتقدم وهو انما يمنع من النكاح اا 

فرع: الظاهر من الاخبار اعتبار المرض السابق على حال النزع فلا يترتب الحكم على الصحيح الذى حضره الموت وتشاغل بالنزع 
فيه مع احتمال عده مرضاً سابقاً حكماً وأنّ اللحوق موافق مع حكمة التهمهُ ومع ماجاء فى صحيح الحلبى من التعليق ولابد من 
الاعتماد عليه وتخصيص الاخبار به على العموميةٌ والعمل به وبها على عدم العمومية وقصورها عن شمول مورد الصحيح وما فى 
الجواهر من أنْ «قاعدة الاقتصار على المتيقن تقتضى الاوّل الا-اذا كان حضور الموت لحضور مرض اقتضاه)[787] فإن كان 
مراده من المرض المقتضى المرض الحادث المقارن مع النزع فهو راجع إلى ما ذكرناه ويكون تماماً وفى محله وأمّرا إن كان 
مراده المرض السابق فمخالف لظاهر الصحيح وهو كماترى. 
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(مسألة ؟١١-‏ لابجوز لمن طلّق رجعياً أن يخرج المطلقة من بيته حتى تنقضى عدّتها إِلَاأن تأتى بفاحشة توجب الحدّ أو تأتى بما 
يوتضن التقؤن :و21 مطاق المعصية فالا تونحي جواز اعزاتجهاة وما النداء باللسيان وايذاء الأهل اذا لمينته إلى النشوز ففى كونه 
موجباً له اشكال وتأمل؛ ولايبعد أن يكون ما يوجب الحدّ موجباً لسقوط حقّها مطلقا وما يوجب النشوز موجباً لسقوطه ما دام 
بقائها عليه» واذا رجعت رجع حقّهاء وكذا لايجوز لها الخروج بدون اذن زوجها إلالضرورة أو أداء واجب مضيق). 

وتفصيل الامر فى المسألة أنه لا خلاف نصاً وفتوى فى وجوب السكنى للمطلقة الرجعية كما يجب لها النفقة بل عليه الاجماع 
محص لا ومنقوناء والاصل فيه الكتاب فى قوله تعالى: (يا ايها النبى اذا طلّقتم النساء فطلقوهن لعدّتهن وأحصوا العدّة واتقوا الله 
ربكم لاتخرجوهنّ من بيوتهن ولايخرجن إلَّاأن يأتين بفاحشْة مبئنة وتلكك حدود الله ومن يتعدٌ حدود اللَّه فقد ظلم نفسه لاتدرى 
لعل اللّه يبحدث بعد ذلكك أمراً)[89/]. 

وكذا قوله تعالى: (أسكنوهنٌ من حيث سكنتم من وججدكم ولاتضارّوهنٌ لتضيقوا عليهنْ وإن كنّ اولات حمل فأنفقوا عليهنٌ 
حتى يضعن حملهنٌ فإن ارضعن لكم فآتوهنّ أجورهنّ وأتمروا بينكم بمعروف وان تعاسرتم فسترضع له 
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اخرى)[85] وللاخبار المتكاثرة؛ منها: ما رواه سعد بن أبى خلف. قال: سألت أباالحسن موسى (ع) «عن شىء من الطلاق فقال: 
اذا للق الرهل ادر أنه طلؤفا الايتركفه الرتححة "نقد رانك مت ساعة طلقا وسلكة بهاولا شا الوفلها وتسن حيبت شاءت 
ولاد يققة :ليا كال : قلت: ١‏ لبدى الدع وتعا ,قزل (الامدرتد هر مو يوي ولاب ع ) قال #قفال: لمعن بذالكك القن :قطن 
تطليقة بعد تطليقة فتلكك التى لاتخرج ولاتخرج حتّى تطلق الثالثة فاذا طلقت الثالثة فقد بانت منه ولا نفقة لهاء والمرأةً التى يطلقها 
الرجل تطليقة ثم يدعها حتى يخلو أجلها فهذه أيضاً تقعد فى منزل زوجها ولها النفقة والسكنى حتى تنقضى عدّتها[7/80]. 
ومنها: موثقة سماعة قال: سألته «عن المطلقة أين تعتدٌ؟ قال: فى بيتها لا-تخرج وإن أرادت زيارة خرجت بعد نصف الليل 
ولا-تخرج نهاراً وليس لها أن تحجٌ حتى تنقضى عدّتها»» وسألته ١عن‏ المتوفى عنها زوجها أ كذلكك هى؟ قال: نعم وتحجّ 
انشاءت)[782]. 

ومنها: موثقة اسحاق بنعمّار» عن أبىالحسن (ع) قال: سألته «عن المطلقة أين تعتدٌ؟ فقال: فى بيت زوجها؛[0/41]. 

ومنها: ما رواه أبوالصباح الكنانى؛ عن أبىعبداللّه (ع) قال: «تعتدٌ المطلّقةُ فى بيتها ولاينبغى للزوج اخراجها ولاتخرج هى/[1288. 
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ومنها: ما رواه ابوبصير» عن أحدهما (ع) «فى المطلقة أين تعتدٌ؟ 

فقال: فى بيتها اذا كان طلاقاً له عليها رجعة ليس له أن يخرجها ولا لها أن تخرج حتى تنقضى عدّتها[789]. 

ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبىعبد الله (ع) قال: «لاينبغى للمطلقة أن تخرج إلاباذن زوجها حتّى تنقضى عدّتها ثلاثة قروء أو 
ثلاثة أشهر إن لم تحض؛)[760]. 

ومنها: خبر أبىالعتّاسء قال: «لاينبغى للمطلقة أن تخرج إلاباذن زوجها حتّى تنقضى عدّتها ثلاثة قروء أو ثلاثئة أشهر إن لم 
تحض)[١941/].‏ 

ومنها: صحيحة محمد بنقيسء عن أب جعفر (ع) قال: «المطلقةُ تعتدٌ فى بيتها ولاينبغى لها أن تخرج حتّى تنقضى عدّتهاء وعدّتها 
ثلاثة قزوء أو خلكقة أشنهر إلاأن تكون تحيض/[747]. والتعبير ب «بيتها؛ هو بتبع الكتاب وباعتبار الملابسة كما هو واضحء اذ من 
المعلوم عدم اراد بيت الزوجة المطلقة حقيقة لعدم المعنى لنهى الزوج عن اخراج الزوجة عن بيتها إن الاخراج منهي عنه قبل 
ذلك من باب عدم جواز التصرف فى ملك الغير» والمراد ب «لاينبغى» فى بعض النصوصء هو الحرمة بقرينة الكتاب وبقيّة 
الاخبار. 

ثم لا اشكال ولا خلاف فى عدم جواز الاخراج ولا الخروج للمطلقة كذلكك فى الجملة لكن الخلاف واقع فى أن حرمة الخروج 
هل هى مطلقةُ او منوطةً بعدم اذن الزوج؟ فالمحكى عن ظاهر المشهور هو الاطلاق وفى المسالكك: أن مقتضى الآيهُ هو 
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الخرمنة مطلتا وسبائ نط كلام وفق نهاية المرام وظاهر الشرائع والمتنالثانى: وهو الحق, وذلكك مضافاً إلى انه لايبعد كون 
الآية ظاهرة فى ذلكك- فإنّ السكنى فى العدة الرجعية كالسكنى فى النكاح الدائم وليس بازيد منه فكما أنْ للزوجة حق السكنى 
فى النكاح الدائم ولايجوز للزوج اخراجه فكذلك ايام العدة ايضاً وكما انّه لايجوز للزوجة الخروج من بيت زوجها فى النكاح 
الدائم الا باذنه فكذلك بعد الطلاق» ما دامت فى العدة- يدل عليه صحيحة الحلبى عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: «لاينبغى للمطلقة أن 
تخرج إلاباذن زوجها حتى تنقضى عدتها/[197] ومثلها خبر ابىالعباس[1/41] وفيهما الصراحة بالاختصاص. 

واستدل الشهيد الثانى[940/] لعمومية الحرمة باطلاق الآيةُ الشريفة ثم فرق بين السكنى المستحقة بالنكاح والسكنى ايام العدة بن 
فى السكنى ايام العدة حقاً للّتعالى كما أن فى العده حقاً له تعالى بخلا.ف السكتى المستحقة بالتكاح فإِنّ حقها مختص 
بالزوجين وفرّع عليه فلو اتفقا على الخروج منعهما الحاكم منه ثم استدل للاختصاص بصحيحة الحلبى ولكن مع ذلك ذهب إلى 
أنّ الا.جود التحريم مطلقا عملا بظاهر الآيه ويؤيد ما ذهب اليه الشهيد قوله تعالى فى ذيل الآية الشريفة (لعل الله يحدث بعد 
ذلكك امرا)[79] فإِنَ هذه الحكمة تقتضى كونها مصاحبة للزوج اذ ربما تؤدى إلى رجوعها اليها. 

و أما الايراد على المسالكك بانّه لا وجه مع وجود الصحيحة للأخذ باطلاق الآية 
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فإنّه مقيد بالصحيحةفيرد عليه بأنْ الاشكال عليه مبنائى لابنائئ فقوله تمام على مذهبه (قدسسره) فى حجيةٌ الروايات وهو حجية 
رواية العدل الّذى شهد على عدالته البينة فخبر الموثق والعدل بالدراية غير حجةُ عنده وفى السند ابراهيم بنهاشم القمى فإنّهِ ثقة 
وأىٌ ثقهُ لكنه بالدراية لابالشهادة وقد أورد عليه صاحب المدارك (قدس سّره) بانّه لا راد لخبر ابنهاشمء والشهيد نفسه قد عمل 
به فى غير موضع وما فى الحدائق بعد نقل كلام المسالكك «أنْ الرواية المذكورة معتبرة الاسناد عندهم اذ حسنها على تقدير 
عدها من الحسن إِنّما هو بابراهيم بن هاشم الذى لاراد لروايته منهم كما صرح به غير واحد فالواجب تخصيص اطلاق الآيةُ بها 
وهم قد جروا على هذه القاعدة فى غير موضعء ولهذا مال سبطه فى شرح النافع إلى ما ذكرناه فقال: والعمل بهذه الرواية متجه 


وإن كان المنع مطلقا أحوط وهو جيد)[/!4/!]. ففيه: أن عدم الرد لروايته امر وتخصيص الكتاب به امر آخر ولا ملازمة بينهما 
وتذكك اغنلت النائلون يحجية انكر الواجداى وان تعصيفن الكناتابه وعدي فلع الشهيد الناقئ انها بكرن مقن عمل 
بمثل خبر ابراهيم بن هاشم لكنه مع ذلكك لايرى تخصيص الكتاب به وانما يرى التخصيص بخبر العدل بالبينة فتأمّل. 

وبما أن كلا-م المسالك مقتض للقول بالفرق بين سكنى الزوجة والمعتدة فينبغى نقله» قال: «وكما يحرم عليه اخراجها من 
المسكن يحرم عليها الخروج ايضاً وإن اتفقا عليه لدلالة الآبة على تحريمه من كل منهما فلو اتفقا على الخروج منعهما الحاكم 
منه لأنّ فيه حقاً للّه تعالى» كما أنَّ فى العدة حقاً له تعالى» بخلاف السكنى المستحقة بالنكاح فإن حقها مختصٌّ بالزوجين» 
وذهب جماعة من الاصحابء منهم 
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ابوالصلاح[918/] والعلامة فى التحرير|1749؛ إلى تقييد التحريم بعدم اتفاقهما عليه فلو خرجت باذنه جازء ويدل عليه حسنة 
الحلبى؛ عن أبىعبداللّه (ع) قال: الايتبغى للمطلّقةُ أن تخرج إلّاباذن زوجها حتى تنقضى عدّتها ثلاث قروء أو ثلاث أشهر إن لم 
تحض»» والاجود التحريم مطلقاً عملا بظاهر الآية)[ .]6٠١‏ 

ثم إِنْه لا اشكال فى جواز الاخراج عند اتيانها بفاحشة مبينة» وإِنّما الاشكال فى المراد منهاء وفيه اقوال: 

اداه أن المزاة هو اانه ربكل هاتيزكي الس 

اليا كل ذنب ادناه ايذاؤها اهل الزوج وسبهم. 

ثالثها: ايذاؤها اهل الزوج وسبهم. 

ورابعها: الزنا. هذا وفى الروايات يوجد اختلاف فى تفسيرها فبعضها قدفشرها بايذاء الزوج واهلهوبعضها بالسحق وبعضها بالزناء 
ودونكك الروايات؛ فمنها: ما رواه على ابن ابراهيم» عن ابيه» عن بعض اصحابه؛ عن الرضا (ع) «فى قوله تعالى: (لاتخرجوهنٌ من 
بيوتهنّ ولابخرجن إِلَاأن يأتين بفاحشة مبينة) قال أذاها لاهل زوجها وسوء خلقها/[١١6].‏ 

ومنها: ما رواه محمد بنعلى بنجعفر قال: سأل المأمون الرضا (ع) «عن قول الله عزّ وجل (ولاتخرجوهنٌ من بيوتهنٌ ولايخرجن 
إْاأن يأتين بفاحشة مبئنة) قال: يعنى بالفاحشة المبينة أن تؤذى اهل زوجها فاذا فعلت فإن شاء أن يخرجها 
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من قبل أن تنقضى عدّتها فعل)[6017. 

ومنها: مرسلةٌ الصدوق قال: سئل الصادق (ع) «عن قول الله عزّ وجل (واتقوا الله ربكم لاتخرجوهنٌ من بيوتهنٌ ولايخرجن إلَّاأن 
يأتين بفاحشة مبينة) قال: إِلّاأن تزنى فتخرج ويقام عليها الحد)[60]. 

ومنها: خبر سعد بنعبد الله عن صاحب الزمان (ع) قال: قلت له: «أخبرنى عن الفاحشة المي التى اذا أتت المرأة بها فى أيَام 
عدّتها حل للزوج أن يخرجها من بيته. قال (ع): الفاحشة المبينة هى السحق دون الزناء إن المرأة اذا زنت وأقيم عليها الحدّ ليس 
لمن أرادها أن يمتنع بعد ذلك من التزويج بها لاجل الحدّواذا سحقت وجب عليها الرجم والرجم عر وم فتن أعر اللدعة 
وجل برجمه فقد أخزاهء ومن أخزاه فقد أبعده» ومن ابعده فليس لأحد أن يقربه» الحديث[١6.‏ 

ومنها: مرسلة الطبرسى فى مجمع البيان «فى قوله تعالى: (ولاتخرجوهنٌ من بيوتهنّ إلَاأن يأتين بفاحشة مبينّةُ) قال: قيل: هى البذاء 
على أهلها فيحلٌ لهم إخراجها وهو المروىّ عن أبى جعفر وأبىعبداللّه (ع:[600]. 

ومنها: مرسلته ايضاً عن علي بن أسباطء عن الرضا (ع) قال: «الفاحشة أن تؤذى أهل زوجها وتسبهم)[102. 

واقة قر أن ده كلها مخدوش فيه نعم قد ادّعى الشيخ فى الخلاف الاجماع 
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على أنّ الفاحشة المبتنة تشمل الايذاء والسبّء وعلى كل حال لايمكن جبر سندها بعمل الاصحاب وكذا الشهرةٌ المذّعاه على أن 
ادناها ايذاؤها زوجها واهله فلا جابر لاسناد الروايات» نعم الروايات المفسّرة بالسب والايذاء هى اكثر عدداً من غيرها. اللهم إِنّاأن 
يقال: إِنّ مرسلة الصدوق حيث إِنّْها من مقطوعاته لاتخلو من اعتبار» لكن لايخفى انّه لو سلم ذلكك لكن لاتدل على الحصر بل 
هى مبينة للمصداق كما هو الدأب فى كلماتهم (ع) عند تفسير الكتابء او يقال: إِنّها ذكرت نموذجاً من بعض الذنوب كالزنا. 
هذا وقد جمع صاحب الجواهر وبعض آخر بين تلك النصوص بأنَّ كلا منها مبتيّن لمصداقء فالملاكك هو ما يوجب الحدّ او ما 
يؤذى الزوج والأهل[607]. 

اقول: هذا وجيه لكنه غير ملائم مع خبر سعد بما فيه من أن الفاحشة المبينة هى السحق دون الزنا فيكون معارضاً بمرسلة الصدوق 
ففيها التفسير بالزنا فالتعارض بالنفى والاثبات وغير قابل للجمع إِلَاأن يقالإِنْهما يتعارضان فيتساقطان ويبقى من الاخبار ما فيه 
تفسير الفاحشة بايذاء الزوج واهله وسبهم لكنه غير تمام ايضاً لكونها معارضة لخبر سعد ايضاً حيث إِنْ نفى الزنا ملازم مع نفى 
دونه كما لايخفى وبعد تعارض الاخبار فيأتى دور الرجوع إلى ظاهر الكتاب ثم الرجوع إلى الاصل فى المسألة إن لم يفد ظاهرء 
والظاهر عدم وضوح المراد من ظاهره ولابحصل الاطمينان بما قالوا فى معناه فيجب الرجوع إلى الأصل فى المسألةُوفيه وجهان: 
احدهما: الأخذ بعموم المستثنى منه والاقتصار بالقدر المتيقن فى المستثنى» والمتيقن فى المستثنى هو الزنا فيبقى غيره داخلًا فى 
عموم حرمةٌ الاخراج. 

وفيه: أن اجمال المخصص والمقيد المتصل يسرى إلى العام والمطلق كما بين فى الاصول. لايقال: إن اجمال المتصل يسرى فى 
المتباينين لا فى الاقل والاكثر, لأنْ ما 
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نحن فيه ايضاً هو من مصاديق المتباينين كما لابخفى. 

ثانيهما: التمسكك بالاستصحاب فإنّه يقتضى حرمة الا-خراج إِلَّاما تيقّن انه من مصاديق الفاحشة, فيجب الاكتفاء بالزنا او بما 
يوجب الحدّء إن قلنا بالتعدى عن الزنا إلى كل ما يوجب الحد بأن كان ذكر الزنا فى المرسلهً من باب النموذج لما يوجب الحد 
والاستاذ سلاءاللّدعليه سلكك فى المتن مسلكاً آخر فإنّه سلاماللّهعليه ذهب إلى جواز الاخراج اذا اتت بفاحشة مبينة وهى ما 
برطي اللهاق دا كنافن الذنة او سمرسلة اعدو تعرسية: االمدخاء كل كرق 16 زان كا قتوكه] لما زوجي العنة أ والكا نذا 
يوجب النشوزء اخمذاً بقاعدة النشوز فإنّه موجب لسقوط حق الزوجة للنفقة والسكنى ولا كانت المطلقةُ الرجعية زوجة فيجرى 
علبهاما تجرف على الاوجة من حق الققة والسكن ومن نشفوطة اذاصان ناقرة :فاليداء باللساة وابذاء الأهل اذ وضل إل شين 
النشوز يجوز اخراجها لأنّ حق السكنى لها بما أنّها زوجة غير ناشزة وأا اذا لم ينته إلى النشوز فاستشكل سلاءاللّهعليه فى كونه 
موجباً له. 

وهذا حسن[608] جيد ويتفرع عليه أن الاتيان بما يوجب الحد يكون موجباً لسقوط 
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حقها مطلقا فلايجب اعادتها اذا تاب ورجع عما ارتكبها لعدم الدليل عليه بل الظاهر من الآيهُ عدم وجوبه وأمًا الاتيان بما يوجب 
النشوز يكون موجباً لسقوط حقها مادام بقائها عليه لقاعدة النشوز فلو رجع عن النشوز تجب الاعادة. 

ثم إن المراد بالخروج والاخراج المحرّم هل هو مختصٌ بما معه قصد عدم العود ام اعم منه وما معه قصد العود ايضاً كالخروج 
لزيارة الاقرباء وعيادة المرضى كما ورد نظيرها فى اخبار عدَّهٌ الوفاةُ فراجعها. 


وفى عبار بعضى الاصحاب ككاشف اللثام اشارة إلى الاختصاص إن لم نقل بظهورها فيه واورد عليه فى الجواهر بكونه مخالفاً 
لمذاق الفقه ولكن يمكن أن يستدل له بظهور الآبة الشريفة لأنَّ من المعلوم أن المراد من الآية الخروج والاخراج رغماً للرُّوج 
والمطلق لا الا-عتم منه ومن الخروج إلى فناء الدار بأن تكون الزوجة للرّوج. وممرا يؤّد ذلك بل يشهد له هو كلام الفضل 
بنشاذان على ما حكاه فى الجواهرء قال: 

«إن معنى الخروج والا-خراج ليس هو أن تخرج المرأة إلى أبيها أو تخرج فى حاجة لها أو فى حقٌّ باذن زوجهاء مثل مأتم وما 
أشبه ذلك. وإِنْما الخروج والاخراج أن 
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تخرج مراغمة ويخرجها مراغمة, فهذا الّذى نهى الله عنه» فلو أن امرأة استأذنت أن تخرج إلى أبويها أو تخرج إلى حق لم يقل: 
إِنّها خرجت من بيت زوجهاء ولايقال: فلان أخرج زوجته من بيتهاء انما يقال ذلكك اذا كان ذلكك على الرغم والسخطة» وعلى 
نهنا لأترية العود إلى نتها وابناكها عل "ذلكة لأن العمل فى اللقة هذا النذئ وصفتا- إلى أن قال :ان اضبحات الأثر 
وأفنحاتب لزاع :و أميهنات التشتع قد رتحصوا لها فى الخروج الذى ليس على السخط والرغم؛ وأجمعوا على ذلكك؛[609]. 

هذا بحسب الكتاب وأمَّا بحسب اخبار الباب ففيها التععرّض لهما ففى صحيحة محمد بن قيس عن ابى جعفر (ع) قال: «المطلقة 
تعتدٌ فى بيتها ولاينبغى لها أن تخرج حتى تنقضى عدّتها .]6٠١[...‏ 

فإنَ الجملة الاولى منها راجعة إلى حرمة النقل والانتقال والثانية منها إلى الخروج بقصد العدد. ومثلها موثقةُ سماعة بن مهران 
قال: سألته «عن المطلقه اين تعتدٌ؟ قال: فى بيتها لاتخرج وإن ارادت زيارة خرجت بعد نصف القّيل ولاتخرج نهاراً .]61١[2..‏ 
وفى صحيحة الحلبى عن ابىعبد الله (ع) قال: الايضارٌ الرّجل امرأته اذا طلّقها فيضيق عليها قبل أن تنتقل قبل أن تنقضى عدّتها 
.8171 ]. وفى صحيحته الا-خرى عن ابىعبد الله (ع) قال: «لا-ينبغى للمطلقة أن تخرج إلا باذن زوجها حتى تنقضى عدتها 
]. 
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فإِنْ الصحيحة الاولى فى الخروج بقصد عدم العود والثانية فيه بقصد العود وليس فى هذه الروايات دلالهُ على حرمة الخروج 
والاخراج بقصد العود لما فيها من التعبير بلفظ «لاينبغى» وهو اعم من الحرمة ولايصار اليها من دون قرينة وشاهد. 

لايقال: قد سبق منكم أن المراد من الا-ينبغى» هو الحرمة بقرينة الآية الشريفة لأنَا نقول: إن ما قلناه سابقاً كان على أن يكون 
المراد من الخروج فى الآيه الشريفة هو الاعمم من قصد العود وعدمه وأما على ما ذهبنا اليه من عدم افادة الآيهُ الشريفة ازيد من 
حرمة النقل والانتقال» فلا تكون قرينةٌ على ارادهٌ الحرمةٌ منه. 

وعلى هذا فالحق هو ما اختاره العلّامة فى القواعد حيث ذهب إلى التفريق بين الانتقال من منزل إلى منزل فإنّهِ لايجوز حتى مع 
اذن الزوج ولو اتفقا عليه منعهما الحاكم لأنّ حق الله تعالى تعلق بالسكنى هنا لنهيه عن الخروج والاخراج بخلاف مدة التكاح 
إن السكنى فيها حقّ الزوجء وبين الخروج إلى الحَحسَجَهُ المندوبة فإنّه يجوز مع اذن الزوج. واضاف كاشف اللثام فى وجهه أنّ هذا 
الخروج ليس مما لايفيد فيه الاذن فَإِنّه الانتقال للسكنى. 

ومن ذلكك يظهر الخلط فى كلام الشهيد الثانى حيث استدل لذهاب جماعة من الاصحاب منهم ابو الصلاح والعلامة فى التحرير 
إلى جواز الخروج باذن الزوج بصحيحة الحلبى عن ابىعبداللّه (ع) قال: 

الاينبغى للمطلقة أن تخرج إلّاباذن زوجها حتى تنقضى عدّتها ...؛ وذهب نفسه إلى عدم جوازه مطلقاً حتى مع اذن الزوج لدلالة 
الآية على تحريمه من دون أن يفرّق بين الخروج بقصد العود وعدمه لأنّ صحيحة الحلبى المعبر عنها فى المسالكك بالحسنة تدل 


على الخروج بقصد العود والآية الشريفة تدلّ على عدم الجواز فى الانتقال من منزل إلى منزل وعلى كلّ حال 
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فلادليل على الحرمة مطلقاً حتى مع قصد العود. 

وعلى هذا لا-يتطرّق الكلا-م فى موارد الجواز من حيث الاضطرار او الحاجة او وقت الخروج والعود كنصف الليل كما جاء فى 
بعض الاخبار؛ و هى على طوائف: 

الالولى: ماتدل على جواز الخروج للضرورة والحاجة؛ منها: مكاتبة صقار إلى أبى محمد الحسن بنعلى (ع) «فى امرأة طلقها 
زوجها ولم يجر عليها النفقة للعدَّهُ وهى محتاجة هل يجوز لها أن تخرج وتبيت عن منزلها للعمل أو الحاجة؟ فوقع (ع): لا بأس 
بذلكك اذا علم الله الصبحة منها/[١6].‏ 

ولايخفى عليكك عدم دلالتها على الحرمة مع عدم الضرورة والحاجة حيث إِنّ البأس اعم من الحرمة. 

الثانية: ماوردت فى الحجء منها: صحيحة محمد بن مسلم قال: «المطلقة تحج وتشهد الحقوق؛[618]. 

ومنها: موثقةٌ معاوية بنعمّارء عن أبىعبداللّه (ع) قال: سمعته يقول: «المطلّقهُ تحب فى عدّتها إن طابت نفس زوجها:[١1.‏ 
ومنها: موثئقة سماعة بنمهرانء قال: سألته «عن المطلقة أين تعتدّ؟ قال: فى بيتها لاتخرج وإن ارادت زيارة خرجت بعد نصف 
الليل ولاتخرج نهاراًء وليس لها أن تح حتى تنقضى عدّتها وسألته «١عن‏ المتوفى عنها زوجها كذلكك هى؟ قال: نعم وتحج إن 
شاءت)[/ا١86/].‏ 
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أمَا الاولى فباطلاقها تع الرجعية ايضاً كالبائئة وتدل على جواز الحج بدون اذن الزوج والثالثة فى نفسها قاصرة عن الدلاله على 
الحرمة بل تدل على الجواز والكراهة بقرينة جواز الزيارة إِلّاأن يقال بالحرمة فى خصوص الحج ومعه ايضاً يقيد اطلاقها بمنطوق 
موثقةُ معاوية بن عمار الصريحة فى جواز حجها إن طابت نفس زوجها. 

الثالئة: ما تدل على تقييد الخروج باذن الزوج مطلقا. منها: صحيحة الحلبى؛ عن أبىعبداللّه (ع) قال «لاينبغى للمطلقة أن تخرج 
إلاباذن زوجها حتى تنقضى عدّتها ثلاثة قروء أو ثلاثة أشهر إن لم تحض'[818] وهى ايضاً لاتدل على الحرمة فَإِنّ «لاينبغى) 
كما مر اعم من الحرمةٌ والكراهة. 
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القول فى الرجعة 

(وهى رد المطلقةُ فى زمان عدّتها إلى نكاحها السابق» ولا رجعة فى البائنةٌ ولا فى الرجعيةٌ بعد انقضاء عدّتها). 

لايخفى أنْ الرجعة لغهُ هى الرجوع مرّهُ وفى الاصطلاح هى ردّ المطلقةُ فى زمان عدّتها إلى نكاحها السابق كما افاده فى المتن. 
وهى ثابتة بالكتاب والسنّة والاجماع؛ أمّا الكتاب فقوله تعالى (والمطلقات يترئصن بأنفسهنّ ثلاث قروء ولايحل لهنّ أن يكتمن ما 
خلق الله فى أرحامهنّ إن كنّ يؤمنّ باللّه واليوم الآخر وبعولتهنَ أحقّ بردّهنَ فى ذلكك إن أرادوا اصلاحاً ولهنّ مثل الذى عليهنٌ 
بالمعروف وللرجال عليهنٌ درجة واللّه عزيز حكيم)[415]. 

وكذا قوله تعالى (الطلاق مرّتان فامساكك بمعروف أو تسريح باحسان) الآية[١87].‏ وكذا قوله تعالى (واذا طلقتم النساء فبلغن 
أجلهنٌ فأمسكوهنٌ بمعروف أو سرّحوهنٌ بمعروف ولاتمسكوهنٌ ضراراً لتعتدوا ومن يفعل ذلكك فقد ظلم نفسه) 
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الي[ .]871١‏ فإنَ المراد بالبلوغ هو قرب الوصول إلى انقضاء العدّة. 

وأما الروايات فهى مستفيضة مذكورة فى أبواب المسألة» وما الاجماع فهو يعم علماء الاسلام بل ضرورة الفقه هى قائمة عليه. 
وأمّا عدم الرجوع فى البائنة وكذا بعد انقضاء العدَّهٌ فى الرجعى فمن الكتاب ما جاء من التفسير فى الآيات المذكورة آنفاًء 
والروا ناك فق النائنة اقسامينا كيرة مذ كؤوة في انوانهنا اليخلفةتهِد] مضافا إلى أن عدم تحقق الرجوع فى البائنة هو موافق 
للقاعدة ايضاً إن الطلاق يفصل بينهما والرجوع يحتاج إلى الدليل. 

(مسأله -١‏ الرجعة إما بالقول» وهو كل لفظ دل على إنشاء الرجوع كقوله: «راجعتكك إلى نكاحى» ونحوه؛ أو دل على التممسكك 
بزوجيتها كقوله: «رددتكك إلى نكاحى» أو «أمسكتكك فى نكاحى» ويجوز فى الجميع إسقاط قوله «إلى نكاحى» و «فى نكاحى) 
ولا-يعتبر فيه العربية» بل يقع بكل لغة اذا أفاد المعنى المقصود. وإّرا بالفعل بأن يفعل بها ما لايحل إلَالازوج بحليلته» كالوطئ 
والتقبيل واللمس بشهوة أو بدونها). 

وسيأتى الكلام فيها فى المسألة الثالثة. 

( مسألة 1- لا-تتوقف حلي الوطئ وما دونه من التقبيل واللمس على سبق الرجوع لفظاً ولا على قصد الرجوع به لأنّ الرجعية 
بحكم الزوجةء وهل يعتبر فى كونه رجوعاً أن يقصد به الرجوع؟ قولانء أقواهما العدم» ولو قصد عدم الرجوع وعدم التمسكثك 
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بالزوجية ففى كونه رجوعاً تأمل» نعم فى خصوص الغشيان غير بعيد» ولا-عبرة بفعل الغافل والساهى والنائم مما لا قصد فيه 
للفعل» كما لا عبر بالفعل المقصود به غير المطلقهُ كما لو واقعها باعتقاد أَنّها غيرها. 

مسألة *- لو أنكر أصل الطلاق وهى فى العدَّهُ كان ذلكك رجوعاً وإن علم كذبه). 

وتفصيل الكلام فى هذه المسائل الثلاث يتم ببيان امور: 

الاوّل: لا اعتبار باللفظ الخاص فى الرجوع والامساك. والاعتبار انما هو باللفظ الدال عليه مطلقا حتى انكار الطلاق بقصد بقاء 
الزوجية» وهو الموافق لاطلاق الفتاوى بل للصراحةٌ فى بعضهاء والدليل عليه اطلاق الكتاب والسِنّةُ. 

الثانى: لا اشكال فى كون وطئها وتقبيلها ولمسها وغيرها ممما لايجوز إلَالازوج رجوعاً فى الجملة فيما اذا كانت تلكك الامور مع 
قصد الرجوع وذلك لصدق الرجوع. هذا مع ما ورد فى الوطئ وهو صحيحة محمد بنالقاسم, قال: سمعت أباعبداللّهِ (ع) يقول: 
«من غشى امرأته بعد انقضاء العدَّهُ جلد الحدّ وإن غشيها قبل انقضاء العدَّهْ كان غشيانه انّاها رجعة لها/[1677. وإِنّما الاشكال فى 
بعض الصور كما سيأتى. 

الثالث: انكار الزوج الطلاق فى العدَّهُ رجوع فى الجمله كما مرّ لما مرّ ولصحيحة أبى ولّاد الحتّاط» عن أبىعبداللّه (ع) قال: سألته 
١عن‏ امرأهُ ادّعت على زوجها أنه طلقها تطليقة طلاق العدَّهُ طلاقاً صحيحاً يعنى على طهر من غير جماع وأشهد لها شهوداً على 
ذلكك. ثم أنكر الزوج بعد ذلككء فقال: إن كان انكار الطلاق قبل انقضاء 
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العدَّهُ فإنَ انكاره الطلاق رجعة لهاء وإن كان أنكر الطلاق بعد انقضاء العدّهُ فإنَ على الامام أن يفرّق بينهما بعد شهادة الشهود 
بعد أن تستحلف أنَّ انكاره للطلاق بعد انقضاء العدَّهٌ وهو خاطب من الخطاب)[877]. 

الرابع: هل الرجعة ايقاع معتبر فيها ما فى بقيةُ الايقاعات إِلّامادل الدليل على خلافه او هى شبه حق للزوج فالمناط فيها كل المناط 
تحقق الاستيفاء فلا اعتبار فيها بشىء من الامور المعتبرةً فى الايقاعات من خصوصيةٌ اللفظ او الفعل وغيرهاء احتمالان بل وجهان 
اقواهما الثانى قضاءً لاطلاق ادلّهُ الرجوع من الكتاب والسنة المؤيد باجماع الاصحاب على عدم الاعتبار باللفظ الخاص بل الظاهر 


عدم الاشكال والكلام فيه اصنًا وإنّما الاشكال والكلام فى اعتبار قصد مثل الرجوع والامساكك وغيرهما مما يكون رجوعاً او 
اعتبار عدم قصد خلافه او عدم اعتبارهما من رأس فالرجوع ثابت فيما يتحقق به الرجوع مثل ما لايجوز لغير الزوج ولو مع قصد 
عدم الرجوع احتمالات ووجوه ثلاثة» ووجه الثالث امران: 

احدهما: انه مع كون الرجعية زوجة نصاً وفتوىٌ وأ نّهِ لافرق بينها وبين المنكوحة فى الاحكام والآثار اصنًا إِلَاأَنها تنفصل عنه بعد 
انقضاء العدةٌ فلا-وجه لاعتبار مثل قصد الرجوع او الامساكك او البقاء على الزوجية فى الرجوع بل لاوجه لاشتراط عدم قصد 
الخلاف فيه ايضاً فإنّ التمسكك بها عملا كالتمسكك بالمنكوحة فى الجواز والاباحة وفى كونها زوجة ولذلكك لايكون حلية مثل 
الوطئ واللّمس والتقبيل منوطة بالرجوع قبل ذلكك بل تلكك الامور جائزة من دون الاشتراط بسبق الرجوع وهل هذا إلّالكونها 
زوجة فكما أن قصد عدم الزوجية غير مضرة فى المنكوحة 
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فضلًا عن قصد الزوجية والبقاء عليها فكذلك الرجعية. 

وما فى المسالكك والحدائق من أن اللمس والتقبيل والوطئ مع عدم قصد الرجوع كانت حراماً فى غير صورة السهو والغفلة 
لانفساخ النكاح بالطلا-ق وإن كان رجعياً ولو لا ذلكك لم تبن بانقضاء العده لكن لاحد عليه وإن كان عالماً بالتحريم لعدم 
خروجها عن حكم الزوجية رأساً فغاية مايلزم هو التعزير على فعل المحرم الامع الجهل بالتحريم[ ؟65]. 

ففيه: مالا-يخفى لانها إن كانت زوجة له كما عليه النص والفتوى فلاحد ولاتعزير وإن لم تكن زوجة له يكون فعله زنا موجباً 
للحد ولا وجه للتعزير اصنًا ودفع ذلك بِأنْ المعتدةٌ الرجعية بما أنّها زوجة للمطلق ببعض المراتب فلا يكون عليه الحد وبما أنّها 
غير زوجة ببعض المراتب فعليه التعزيرء غير تمام لكونه مخالفاً لاطلاق النص والفتوى وعدم الدليل على التبعيض والاستدلال 
على حصول البينونة وانتفاء الزوجية بالطلاق بانه لو لا ذلكك لم تبن بانقضاء العده مردود بانه ليس بازيد من الاستبعاد فى مقابل 
الدليل فإن الدليل قائم على أن الشارع جعل البينونة فى العدهٌ الرجعية بعد انقضاء العده مع حكمه بكونها زوجة فى العده وعلى 
هذا فتقبيل المطلق ولمسه ووطيه المعتد بالعدهً الرجعية يكون تمسكاً بالزوجية تعبداً مطلقا ولو مع نية الخلاف. 

ثانيهما: اطلاق صحيحة محمد بن القاسم الواردة فى غشيان المعتدة قال سمعت اباعبداللُه (ع) يقول: «من غشى امرأته بعد انقضاء 
العده جلد الحد وإن غشيها قبل انقضاء العدهُ كان غشيانه اياها رجعة)[ه67). 
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فإنّها باطلاقها دالة على أنْ غشيانه معتدته الرجعية رجعة منه سواء قصد الرجوع ام قصد العدم او فعل غَفْلةُ والرواية وإن كانت 
خاصة بالغشيان لكنها بضميمةٌ الغاء الخصوصيةٌ من الوطئ الحكم كذلكك فى مثل التقبيل واللمس ايضاً. 

وأمًا الاستدلال باطلاق صحيحة ابىولاد حيث حكم الامام (ع) فيها بأنّ انكار الطلاق قبل انقضاء العده رجعة لها من دون التقييد 
بقصد الرجوع مدفوع بأنّ الانكار وإن يشمل ما لو نسى الطلاق كما يشمل مورد اليقين والشكك لكنه ملازم لقصد التمسكك 
بالزوجية لعدم معقولية الانكار من دون قصد التمسكك بالزوجية فلاتكون دلينًا على عدم اعتبار قصد الرجوع. 

وفى الوجهين ما لا-يخفىء أمّرا الانوّل: فلا-ن عموم التنزيل انما يقتضى ترتب جميع الآثار الشرعية لاالعقلية والعادية والشرعيّة 
المترتبة عليهما فلا يكون حجة فيه كعدم حجية الاصول فى المثبتات فإِنَ الشارع الاقدس نرّل المطلقة الرجعية منزلة الزوجة 
ويترتب عليه الاحكام الشرعية للزوجة فيكون التقبيل واللمس والوطئ تقبيل الزوجة ولمسها ووطيها وأمَا كون هذه الامور من 
دون قصد الرجوع تمسكاً بالزوجية فمن الآثار العقلية فلايثبت حتى يترتب عليه حكم الشارع بأنَّ التمسكك بالزوجية رجعة[872]. 
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وأمًا الثانى: فلان الغاء الخصوصية من الوطئ إلى التقبيل واللمس مشكل اذ لعل الشارع لاجل اهمية الوطئ حكم بانها رجعة لها 
وَعْمَاً لاف المطلق والاهنية بهذة الذرجة مفقودة فن مقل التقبيل واللمين فل و جه لالغاء الخصوصية: 

فتلخص مما ذكرنا أن قصد الرجوع معتبر فى الافعال فى غير الوطئ لانّها من العناوين القصدية فتكون الغفلة ونيه الخلااف 
قادحتين [/671]. 

(مسألة *- لايعتبر الاشهاد فى الرجعة وإن استحبٌ دفعاً لوقوع التخاصم والنزاع). 

اجمعت الامامِّهُ على عدم وجوب الاشهاد فى الرجعة وهو مطابق للاصل ويدل عليه الروايات المستفيضة» كما أن فيها الدلالة 
على استحبابه ايضاً: 

منها: صحيحة محمد بنمسلمء عن احدهما (ع) قال: سألته «عن رجل طلّق امرأته واحدة» قال: هو أملك برجعتها ما لم تنقض 
العدّه قلت: فإن لم يشهد على رجعتهاء قال: فليشهد, قلت: فإن غفل عن ذلككقالفليشهد حين يذكر وإِنّما 
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جعل ذلك لمكان الميراظ)[15] إن الرواية جعلت الأشهاد مظلوياً لمكان الميرات فلايكوة شرطا فح الرجعة. 

ومنها: صحيحة الحلبى؛ عن أبىعبد الله (ع) «فى الذى يراجع ولم يشهد, قال: يشهد أحبٌ الى ولاأرى بالّذى صنع بأساً»[9؟6]. 
ومنها: صحيحة زرارة وابن مسلمء عن أبىجعفر (ع)» قال: «إنَ الطلاق لايكون بغير شهود. وإِنّ الرجعة بغير شهود رجعة» ولكن 
ليشهد بعد فهو أفضل)[870]. إلى غيرها من الروايات» والامر بالاشهاد فى قوله تعالى: (فاذا بلغن أجلهنّ فأمسكوهنٌ بمعروف أو 
فارقوهنٌ بمعروف وأشهدوا ذوى عدل منكم وأقيموا الشهادة للّهذلكم يوعظ به من كان يؤمن بالل واليوم الآخر ومن يق الله 
يجعل له مخرجاً)[81] إِمّرا يرجع إلى الا-خير وهو الطلاق فلا يكون قيداً للرجعة وإما يرجع إلى الطلاق والرجعة كليهما وعليه 
فقد استعمل (وأشهدوا ذوى عدل منكم) فى القدر الجامع بين الوجوب والاستحباب لتطابق النصوص والفتاوى على الاستحباب 
وعدم الشرطية. 

(وكذا لايعتبر فيها اطلاع الزوجة عليهاء فإن راجعها من دون اطلاع أحد صيحت واقعاً). 
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وذلككء مضافاً إلى انه مطابق لاصالة عدم الاشتراط وعدم الجدوى فى اطلاعها بعد عدم اعتبار رضاها فيها لأنّها ما ايقاع وما 
تمسكك بالزوجية؛» يدل عليه اطلاق ادلهٌ الرجعهُ من الكتاب والسنة كقوله تعالى (وبعولتهنّ احقٌّ بردّهنٌ) وقوله تعالى (فامساكك 
بمعروف او تسريح باحسان). 

ثم إِنْهِ قد استدل صاحب الحدائق (قدس سّره) لعدم الاشتراط بروايات: 

منها: ما رواه فى الكافى بسند صحيح إلى المرزبان قال: سألت أبا الحسن الرضا (ع) «عن رجل قال لامرأته: اعتدّى فقد خليت 
سبيلك ثم أشهد على رجعتها بعد ذلكك بِأيّام ثم غاب عنها قبل أن يجامعها حتى مضت لذلكك أشهر بعد العدّهُ أو اكثر» فكيف 
تأمره؟ فقال: اذا أشهد على رجعته فهى زوجته)[877] وقال فى تقريب الاستدلال بها «ظاهر هذه الرواية كماترى واضحة الدلالة 
على انّه بمجرد الاشهاد على الرجعة فى العدة تثبت الزوجية كما هو المشهور بلغها الخبر أو لم يبلغهاء تزوجت بعد العدة لعدم 
بلوغ الخبر أو لم تتزوج)[877]. 

وفيه أَوَلَا: أن الاخذ باعتبار الاشهاد فيه مخالف للمذهب فإنّ الرواية تدلّ بالمفهوم على عدم كفاية الرجوع مع عدم الاشهاد. 
وقانا: أن من المحتمل أن يكون السؤال والجواب راجعين إلى أنْ الاشهاد على الرجعة مع عدم العلم بالرجعة هل هذا رجوع ام 
لا؟ فإنٌ السائل لم يقل انه رجع وأشهد بل قال: أشهد على رجعتها ولم يتحقق الجماع حتى يكون ضوع 
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وثالثاً: أنْ صدر الرواية مخالف للمذهب ايضاًء فإِنّ الطلا-ق لايصح بالاسمر بالاعتداد» فكيف الرجوع عن ذلك الطلاءق 
والدلالةالشرطية من حيث الاطلاق على عدم شرطيته[ع”8]. 

ومنها: ما فى الصحيح ايضاً عن الحسن بن صالح فإنّه لم يوثق» قال: سألت جعفر بنمحمدٌ (ع) «عن رجل طلق امرأته وهو غائب 
فى بلدهُ اخرى وأشهد على طلاقها رجلين ثم إِنْه راجعها قبل انقضاء العدَّهُ ولم يشهد على الرجعةء ثم إِنّه قدم عليها بعد انقضاء 
العدّهُ وقد تزوّجت فأرسل اليها إِنْى قد كنت راجعتكك قبل انقضاء العدَّهُ ولم أشهد. 

قال لادشيل له غلنها:لأنه فك أفر#الطاذق واذعى الرضعة يقير قن قلا سيل له علنيء والذلكك شكن لين طلق أن هت ولمق 
راجع أن يشهد علىالرجعة كما أشهد على الطلاق» وإن كان أدركها قبل أن تزوّج كان خاطباً من الخطاب:[878]. 

وقال فى تقريب الاستدلال بها «والتقريب فيها أنْ قوله «وادعى الرجعةٌ بغير بَبنهُ 
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فلا سبيل له عليها؛ يدل بمفهومه على أنّه لو كان له بين على الرجعة كان له سبيل له عليها مؤكداً ذلكك بالامر لمن راجع أن 
كيد علن الرحمة كما ونيه عق الطلاق عت حك الزوتعية فن الأول كما تاشفق في العاتي 8م ]. 

وفيه: أنّها تدل بالمفهوم ولكن اطلاق المفهوم محل منع فلعل اليبنة هى سبيل اذا كانت وسيلةُ إلى الاطلاعمضافاً إلى انّه لايعلم 
أن المراد من البتنة هنا هو الشاهدان فلعلها بمعنى الوضوح[/877] فالرواية على خلاف مطلوب صاحب الحدائق ادل. 

لايقال: إِنّ المذكور فى الصدر والذيل هو الاشهاد. لأنّه يقال: إِنّ تبديل التعبير إن لم يكن مخالفاً للمدّعى فليس دالا عليه. 

ومن ذلكك خبر عمرو بنخالد» عن زيد بن على عن آبائه» عن على (ع): «فى رجل أظهر طلاق امرأته وأشهد عليه وأسرٌ رجعتها 
ثم خرج فلمًا رجع وجدها قدتزوّجت. قال: لا حقّ له عليها من أجل أنه أسرٌ رجعتها وأظهر طلاقها[878]. فإن عدم السبيل هو 
لعدم امكان الاثبات وإِلّا فله عليها السبيل. 

وفيه: أنه كماترىء فإنّه اضعف مما مر لأنّ تمام الموضوع هو الاسرار ولايرتبط بمقام الاثبات» فهو على الخلاف ادلّ[874]. 
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ثم استشهد صاحب الحدائق (قدسسّرره) ببعض روايات باب الاشهاد حيث إِنّها لم تشترط الاشهاد فى الرجوع مطلقاً مع اطلاعها 
وعدمه» كصحيحة زرارة ومحمد بنمسلم, عن أبى جعفر (ع) قال: «إِنَ الطلاق لايكون بغير شهودء وإِنّ الرجعةُ بغير شهود رجعة 
ولكن ليشهد بعد فهو افضل)[٠85].‏ ثم قال: «إلى غير ذلك ممما هو على هذا المنوال» فهى كما ترى شاملةٌ باطلاقها لما لو علمت 
المرأة او لم تعلم؛ تزوّجت أو لم تزوّج. فإنّها بمجرد الرجعة فى العدّه تكون زوجته شرعاً واقعاًء وإنّما الاشهاد على ذلكك لدفع 
النزاع وثبوت الزوجية فى الظاهر فلو فرضت أن الزوجة صدّقته ووافقته على دعواه قبل التزويج بغيره صحح نكاحه لها[ .]86١‏ 
اقول: وفيه أنّ هذه الاخبار هى فى مقام بيان عدم اشتراط الاشهاد فى صحة الرجوع خلافاً للعامة» فليس لها اطلاق من هذه 
الجهة. فلا نصّ ولا دليل على عدم اشتراط اطلاع الزوجة. 

ثم إِنّه بعد عدم اشتراط الاطلا-ع مقارناً فهل يشترط فى صحة الرجوع بلوغ الخبر اليها قبل انقضاء العدة وإن لم تكن عالمة به 
حين الرجوع ام لا؟ ظاهر بعض الاصحاب وصريح غير واحد منهم الثانى وعليكك بالرجوع إلى فروع كثيرة فى اختلافهما المبتية 
على عدم اشتراط اطلاعها بالرجوع ولكن مع ذلكك كله. الحقّ هو عدم اشتراط اطلاعها عند الرجوع ولكن يشترط ذلكك قبل 
الانقضاء فإن لم تطلع عليه إلى انقضاء العدّه فهى مطلّقةء وذلكك بدليل الكتاب والسنّة: 
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فمن الكتاب قوله تعالى (فاذا بلغن أجلهنَ فامسكوهنٌ بمعروف أو فارقوهنٌ بمعروف)[857] فإِنْ الرجوع بغير الاعلام لها حتى 
تنقضى العدَهُ هو امساك بغير معروف فإنّها تُجعل كالمطلقة لانّها ربما تريد الزواج بعد الانقضاء ولاتتمكن لاله على ما قالواء 
ينفسخ بذلكك زواجها بالزوج الآخر ولو بعد سنوات طويلة باشهاد الزوج الاوّل على الرجوع فى العدّة؛ مضافاً إلى لوازم اخرى 
تتبع احتمالها الرجوع وعدم اطلاعها عليه فالكتاب دال على اشتراط اطلاعها قبل انقضاء العدَّهُ ولكك أن تقول: إِنَّ فى نفس 
احتمالها الرجوع إلى سنوات طويلة حرج. 

وأمًا السنّف فمنها: صحيحة محمد بنقيسء عن أبى جعفر (ع) انه قال «فى رجل طلق امرأته وأشهد شاهدين ثم أشهد على رجعتها 
سرّاً منها واستكتم ذلكك الشهود فلم تعلم المرأهُ بالرجعة حتى انقضت عدّتها. 

قال: تخبر الم رأ فإن شاءت زوجها وإن شاءت غير ذلكك وإن تزوّجت قبل أن تعلم بالرجعة التى أشهد عليها زوجها فليس للّذى 
طلّقها عليها سبيل وزوجها الأخير أحقّ بها[687]. 

ويؤيّدها خبر عمرو بن خالد» عن زيد بن علىئء عن آبائه» عن على (ع) كما مرّ| ؟855/). 

لايقال: إِنّ هذه الاخبار كانت بمرأى ومنظر من الاصحاب ومع ذلكك ذهبوا إلى 
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خلائ ما قلتم هناء بل ادعى الاجماع على انه متى أثبت الرجوع بالبئنة فهو الرجوع؛ لانّه يقال: إِنْ المسألة اجتهادية. فانّهم قد 
استفادوا من اخبار الاشهاد وغيرها كفاية الشاهدين فى الرجوع مطلقاً سواء علم الزوجة به ام لا وأمَا صحيحة محمد بن قيس 
الخاصة بالمقام والدالة على خلاف المشهور فلعلهم تركوها لزعمهم الترجيح بالكثرة وأنّ الرواية الواحدة غير مكافئة لتلكك 
الروايات الكثيره فالاعراض عنها غير ثابت. 

(لكن لو ادّعاها بعد انقضاء العدَّهُ ولم تصدّقه الزوجة لم تسمع دعواه). 

وذلك لالنّه مدّع لنفسه بعد انقضاء العد فعليه اثبات دعواه نعم لو ادعى الرجوع قبل الانقضاء يمكن القول بأنْ ادعاء الرجوع 
رجوع وتمسكك بالزوجية مثل انشاء الرجوع. 

(غايةُ الامر له عليها يمين نفى العلم لو ادّعى عليها العلم). 

وذلكك وفقاً للقواعد, لكن على ما اخترناه من تقييد صحة الرجوع ببلوغ الخبر إلى الزوجة فى زمان العدهٌ ففيه تفصيل بين ادّعاء 
علمها قبل الانقضاء فله عليها اليمين وبين ادعاء علمها بعد الانقضاء فدعواه غير مسموعة. 

(كما انّه لو ادعى الرجوع الفعلى كالوطئ وأنكرته كان القول قولها بيمينها لكن على البتّ لا على نفى العلم). 

وفقاً لقواعد باب القضاء وهو واضح. 

(مسألة ه- لو اتفقا على الرجوع وانقضاء العدَّهُ واختلفا فى المتقدم منهما فادّعى الزوج أن المتقدم الرجوع, وادّعت هى انه 
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انقضاؤها فإن تعن زمان الانقضاء وادّعى الزوج أن رجوعه كان قبله وادّعت هى أنّه بعده فالأقرب أن القول قولها بيمينهاء وإن 
كان بالعكس بأن تعن زمان الرجوع دون الانقضاء فالقول قوله بيمينه). 

وذلكك وفق لقاعدة أن البينة على المدعى واليمين على من انكر فإن الزوج مدّع فى الفرض الاوّل لمخالفة قوله «لاستصحاب 
عدم الرجوع فى زمان العده بخلاف الفرض الثانى فإنّ المنكر هو الزوج لموافقة قوله لاستصحاب عدم الانقضاء إلى بعد زمان 
الرجوع. 

وأما التعبير ب «فالاقرب» فلعل منشأه توهم أن المنكر هو الزوج لموافقة قوله لاصاله صحة الرجوع وهى مقدمةُ على استصحاب 


عدم الرجوع فى زمان العده الموجب لكونه مدّعياً لمخالفة قوله للاصل كما مرٌ ولكنه مدفوع بأنَّ اصالة الصحة فى فعل الانسان 
الراجع إلى غيره فى غير زمان الاختيار حجيته ليست ثابتةُ عندنا. 

(مسألة *- لو طلّق وراجع فانكرت الدخول بها قبل الطلاق لتلا تكون عليها العدّهُ ولاتكون له الرجعة وادّعى الدخول فالقول قولها 
ننه 

وذلك وفقاً لاستصحاب العدم ولكونها مأمونة على نفسها وجوارحها. 

(مسألة /ا- الظاهر أن جواز الرجوع فى الطلاق الرجعى حكم شرعى غير قابل للاسقاطوليس حقَّاً قابلًا له كالخيار فى البيع 
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الخيارى» فلو أسقط لميسقطء وله الرجوع» وكذلك اذا صالح عنه بعوض أو بغير عوض). 

نكن لبعد كرنه ا قعباء لفناس كزاله مال (وبسولدية لحن روه فالنا وول مره سر نغدلدك الاش 68)ز: والتحمد لهرت 
العالمين[682]. 
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الخلع والمباراة 
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كتاب الخلع والمباراة 


اشارة 


(مسألة -١‏ الخلع هو الطلاق بفديهُ من الزوجة الكارهة لزوجها فهو قسم من الطلاق يعتبر فيه جميع شروطه المتقدّمة» ويزيد عليها 
أنه يعتبر فيه كراهة الزوجة لزوجها خاصّة؛ فإن كانت الكراهة من الطرفين فهو مباراة» وإن كانت من طرف الزوج خاصة لم يكن 
غلم ولأ ساراة. 

الخلع بالضم من الخلع بالفتح وهو النزع لغةء وفى الاصطلاح وعرف المتشرعة عبارة عن ازالهٌ قيد النكاح بفدية من الزوجة 
وكراهة منها خاصة بخلاف المباراة فإنّها ايضاً وإن كان فيها الفدية لكن الكراهة فيها من الطرفين» والمناسبة بين المعنيين» 
اللغوى والاصطلاحى؛ واضحة لما فى كتاب الله من أنّ (هنّ لباس لكم وانتم لباس لهن)[87] فالزوجة فى الخلع تنزع لباسها 
ذلك كما أنّ الزوج ينزعه فى الطلاق. ثم إن مشروعيتهما هى ثابتة بالكتاب والسنّهُ واجماع المسلمين: 

أمَا الكتاب فقوله تعالى (الطلاق مرّتان فامساكك بمعروف او تسريح باحسان 
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ولايحلٌ لكم أن تأخذوا متا آتيتموهنّ شيثاً إلاأن يخافا ألا يقيما حدود الل فإن خفتم ألَايقيما حدود اللَّه فلاجناح عليهما فيما 
افتدت به تلك حدود الله فلا تعتدوها ومن يتعدٌ حدود الله فأولتك هم الظالمون)[668]. 

أ السئة فقد روىق عن طرق العاقة رواباث» متها ماروى عن ابوغباس «إلها حاءت امرأة ثابث بن قيس :بن شمعاس إلى 
رسولاللّه (ص) وهى بنت عبداللّه ابنابق» وكان يحبها وتبغضهء فقالت: يا رسول الله (ص) لا انا ولا ثابت» ولايجمع رأسى 
ورأسه شىء؛ واللّه ما اعيب عليه فى دين ولاخلق» ولكن أكره الكفر بعد الاسلام ما اصفه بغضاًء إلى رفعت جائب الخباء فرأيته 


أقبل فى عَدَّهُ فاذا هو اشدّهم سواداً وأخصرهم قامة واقبحهم وجهاً فنزلت الآيةء وكان قد أصدقها حديقة, فقال ثابت: يا 
رسولاللّه ترد الحديقة» فقال رسولاللّه (ص): ما تقولين؟ فقالت: نعم وأزيده؛ فقال: لاء حديقته فقط فاختلعت منه)[64]. 

وعن الخاصة فهى متواترة ويأتى طرف منها فى اثناء المباحث ولا بأس بذكر بعضها؛ فمنها: ما رواه سماعةٌ بنمهران قال: قلت 
لابىعبداللّهِ (ع): الايجوز للرجل أن يأخذ من المختلعة حتى تكلم بهذا الكلام كلدفقال: اذا قالت: لااطيع الله فيكك؛ حل له أن 
يأخذ منها ما وجد/[ .]/60١‏ 

ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبى عبد الله (ع) قال: الايحلٌ خلعها حتّى تقول لزوجها: واللّه لأ لكك قسماً ولا اطيع لكك امراً 
ولاأغتسل لكك من جنابة ولاوطئنَ فراشكك ولآذئنٌ عليكك بغير اذنككء وقد كان الناس ير تحصون فيما دون هذاء فاذا قالت 
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المرأة ذلك لزوجها حل له ما أخذ منها» الحديث[١68].‏ ورواه الصدوق باسناده» عن حمّاد مثله» وزاد: وقال (ع): «يكون الكلام 
من عندها يعنى من غير أن تعلّم)[681]. 

وكيف كان فالنظر فى الصيغةٌ والفدية والشرائط والاحكام, أمَا الصيغةً فهل يعتبر فيها صيغة خاصة ام يكفى كل لفظ دل على 
هذا المعنى؟ ماضياً كان ام مضارعاًء حقيقةُ ام مجازاً قريباً او بعيداً او كناية» كانت الجملة انشائية ام خبرية والحق هو الثانى كما 
فى غيره من العقود والايقاعات. والدليل عليه- مضافاً إلى اصالة عدم اعتبار كل شرط شكك فى اعتباره» فتأمل اطلاقات ادلهٌ 
الخلع بل عمومات ادلهٌ العقود على القول بانه عقد ويؤيد ذلك قيام الاجماع على كفاية الجملة الاسمية مثل قوله «زوجتى 
مختلعة» او «انت مختلعة» وكذا يؤرّده ما يدل على حصر صِيغهُ الطلاق فى «هى طالق» او نحوها كما مر فإنه يفيد اشتراط 
الخفو ضيرة عن كه فقط. 

والاستدلال على خصوصية اللفظ اوَلّا بكونه توقيفية وثانياً بأنّ الاصل بقاء علقة الزواج» ففيه: ما لايخفى, لأنَّ توقيفية الخلع وغيره 
من العقود بمعنى تأسيس الشارع له او لغيره فهى ممنوعة. لأنّ هذه الامور كلها إِنَاما شل كالمتعة» هى من الامور التى قد امضاها 
الشارع ولم يأت بها من عنده ولم يؤسّسهاء فالردع يحتاج إلى الدليل» ولو سلّم فإنّ اطلاقات الخلع تكفى فى الجوازء وأمًا 
الاستصحاب فلا وجه له مع وجود تلكك الاطلاقات لتقدم الامارة على الاصل ومن ذلكك يظهر أن القول بحصول الخلع بغير 
العربية مثل اللغة الفارسية ايضاً ليس بجزاف وتحكمء قضاءً للاطلاقات ولعدم الدليل على اعتبار العربية فيه فإنَّ العربية لاتعتبر فيه. 
ثم يقع الكلام فى أن الخلع هل هو نوع من الطلاق او نوع من الفسخ او امر مستقل 
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وتظهر الثمرة فى ترتب آثار كل منها عليه فإن كان طلاقاً او فسخاً يترتب عليه آثارهما وإن كان امراً مستقلًا فلا يترتب عليه إِلَّاما 
اثبته ادل الخلع. مرا كونه امراً مستقلًا فلا قائل به» لانحصار ازالة النكاح فى الشرع بالطلاق والفسخ فيدور الامر بين الاحتمال 
الاوّل والثانى والظاهر من عبارات الاصحاب بل صريح غير واحد منها أنه طلاق» خلافاً للشيخ حيث ذهب إلى أنّ الأولى أن 
يقال إن فسخ. ويدلٌ على المشهور- مضافاً إلى أن الفسخ لا-يملكه الزوجان بالتراضى بخلاف الطلاق فيكون طلاقاً اذ ليس 
هناك قسم آخر غير الفسخ والطلاءق كما مرّء وإلى أن الخلع فرقة لايملكها غيرالزوج والفسخ يملكه كل منها اخبار كثيرة 
بالصراحة او الظهور. منها: صحيحة أبىالصباح الكنانى» عن أبن عبدالله (ع) قال: «اذا خلع الرجل امرأته فهى واحدة بائنهُ وهو 
خاطب من الخطاب ولايحل له أن يخلعها حتى تكون هى التى تطلب ذلكك منه من غير أن يضربها وحتى تقول: لا أبرَ لكك 
قسماًء ولا أغتسل لكك من جنابة» ولأدخلنٌ بيتكك من تكره. وثَّاوطئنَ فراشكك. ولا اقيم حدود الله فاذا كان هذا منها فقد طاب له 
ما أخذ منها)»[807/]. 


ومنها: صحيحة الحلبى التى قد مر صدرها آنفا عن أبىعبداللّه (ع) فى حديث قال: «فاذا قالت المرأة ذلكك لزوجها حلّ له ما 
أخذ منهاء وكانت عنده على تطليقتين باقيتين» وكان الخلع تطليقة» وقال: يكون الكلام من عندهاء وقال: لو كان الامر إلينا لم 
نجز طلاقاً إِلَاللعدٌة)[80]. 

ومنها: صحيحة محمد بنمسلم؛ عن أبىعبد الله (ع) قال: «المختلعة التى تقول لزوجها: اخلعنى وأنا أعطيكك ما اخذت منككء 
فقال: أجل لان حك مها شيعا 
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حتى تقول: واللّهِ لا-أبرَ لكك قسماً ولا-أطيع لكك امرأولآذننٌ فى بيتك بغير اذنكك فاذا فعلت ذلكك من غير أن يعلّمها حلّ له ما 
أعة ياج كانق تطزيفة بعر طاذق مها وكانف نقا بدلكمه ركان خخاظا مرخ القطات 8 

ومنها: ما رواه زرارة» عن أبى جعفر (ع) قال: الا-يكون الخلع حتّى تقول: لا أطيع لكك امراً «إلى أن قال:» ولايكون ذلكك إِلاعند 
سلطان, فاذا فعلت ذلكك فهى أملكك بنفسها من غير أن يستمى طلاقاً[602]. 

ومنها: ما عن أبىالبخترى, عن جعفر بن محمدء عن أبيه (ع) «أنْ علياً (ع) كان يقول فى المختلعة: إِنّها تطليقة واحدة)[801]. 
ومنها: ما رواه الكلينى باسناده عن محمد بنمسلم» عن أبىعبد الله (ع) قال: «الخلع والمباراة تطليقة بائن وهو خاطب من 
الخطاب)[608]. 

واستدل لكونه فسخاً بوجوه؛ احدها: انّه ليس بلفظ الطلاق وهو لا-يتحقق بالكناية» وثانيها: لزوم الطلاق اربعاً فى قوله تعالى: 
(الطلاق مرّتان فامساك بمعروف او تسريح باحسان ولايحل لكم أن تأخذوا ممما آتيتموهنّ شيثاً إلَاأن يخافا ألايقيما حدود الله 
فإن خفتم ألَايقيما حدود الله فلا جناح عليهما فيما افتدت به» تلكك حدود الله فلا تعندوها ومن يتعدٌ حدود الله فاولتك هم 
الظالمون. فإن طلقها فلا تحل له من بعد حتّى تنكح زوجاً غيره فإن طلّقها فلا جناح عليهما 
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أن يتراجعا إن ظنًا أن يقيما حدود الله وتلكك حدود الله ينها لقوم يعلمون)[884]. لانّه تعالى ذكر الطلاق ثلاثاً وذكر الفدية فى 
اثنائه فلو كانت الفدية طلاقاً كان الطلاق اربعاً وهذا باطل بالاتفاق. وثالثها: أن الخلع هو فرقة خلت من صريح الطلاق ونيته فكان 
فسخاً كباقى الفسوخ. 

ايوق غليهة ول أذ تكله المطوه كلها عن نورفن الطنيحة امتيا داف مقار ا لتم اعفار فى كال الست نان إلى انها عدر تاف في 
نفسها؛ أمّرا الاوّل فلن الخلع قسم من الطلاق كما أن السلم والنسيئة قسمان من البيع فهو مصداق من الطلاق لأنّ الطلاق هو 
الفرقة بين الزوجين وهذا قد يتحقق من غير فديةٌ واخرى مع الفدية فيكون «خالعتها؛ او «هى مختلعة» صريحاً فى الطلاق لاكناية. 
وأمّرا الثانى فلان قوله تعالى (فلا جناح عليهما فيما افتدت به) بيان لقوله تعالى (الطلاق مرتان)؛ فإنّه تعالى قد بين أن الطلاق قد 
يقع مع الفدية ايضاً فلا يكون قسيماً لهما حتى يستلزم كون الطلاق اربعةٌ بل قسماً منهما. وأمًا الثالث فلان الفسخ ايضاً يحتاج 
إلى نيته ونيهُ الفسخ مفقود قطعاً فإنّ الفسخ عبارة عن رفع الامر الواقع وجعله كالعدم لا دفعه كما فيما نحن فيه. 

ثم لايخفى أن الكلام فى احتمال كونه طلاقاً او فسخاً او امراً آخر يجرى إن قلنا إنّه لايحتاج مع الخلع إلى صيغة الطلاق والا فلا 
شكك فى أنه طلاق ليس إلَا. 

(مسألة -١‏ الظاهر وقوع الخلع بكلّ من لفظى الخلع والطلاق مجرداً كلّ منهما عن الآخر او منضماً فبعدما انشأت الزوجة بذل 
الفدية ليخلعها الزوج يجوز أن يقول: «خلعتكك على كذا» او «انت 
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مختلعة على كذا» ويكتفى به او يتبعه بقوله: «فانت مختلعة على كذا؛ لكن لاينبغى تركك الاحتياط بالجمع بينهما بل لايتركك). 
قد اختلف الاصحاب والفقهاء ؟ فى انّه هل يقع الخلع بمجرد صِيغة الخلع ام يجب اتباعها بلفظ الطلاقفيه قولان: ذهب عدَّهُ من 
الاصحاب والفقهاء كجميل بن دراج والمرتضى وابنالجنيد إلى الاول وجمع آخر منهم كالشيخ وابنى زهرة وادريس وجعفر بن 
سماعة والحسن بن سماعة وعلى بن رباط وابنحذيفة إلى الثانى ومنشأ القولين هو الاختلاف فى الروايات» ويدل على كفاية 
مجرّد صيغة الخلع روايات كثيرة: 

منها: صحيحة الحلبى» وقد مرّتء عن أبىعبداللّه (ع) قال: «عدَّهٌ المختلعة عدّهٌ المطلقةء وخلعها طلاقها من غير أن يسمّى طلاقاً» 
الحديث[٠62].‏ 

ومنها: ما أضمره سليمان بنخالد قال: قلت: «أرأيت إن هو طلقها بعد ما خلعها أيجوز عليها؟ قال: ولم يطلقها وقد كفاه الخلع ولو 
كان الامر الينا لم نجز طلاقاً»[821]. 

ومنها: صحيحة محمد بناسماعيل بنبزيع» قال: سألت أباالحسن الرضا (ع) «عن المرأة تبارى زوجها أو تختلع منه بشهادة 
شاهدين على طهر من غير جماع هل تبين منه بذلكك أو تكون امرأته ما لم يتبعها بطلاقفقال: تبين منه وإن شاءت أن يرد اليها ما 
أخذ منها وتكون امرأته فعلت» فقلت: فإِنّهِ قد روى لنا أ نّها لاتبين منه حتّى يتبعها بطلاق» قال: ليس ذلكك اذاً خلع؛ فقلت: تبين 
منه؟ قال: نعم)[ "62/]. 

ومنها: ما مرّ فى خبر زرارة» عن أبى جعفر (ع) قال: «لايكون الخلع حتى تقول: 
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لااطيع لكك امراً «إلى أن قال:» ولايكون ذلكك إلاعند سلطان؛ فاذا فعلت ذلك فهى املكك بنفسها من غير أن يسممى طلقا [91]. 
واستدلٌ على لزوم الاتباع بلفظ الطلاق بروايتين» احدهما ما رواه موسى بن بكر عن أبى الحسن الأوّل (ع) قال: «المختلعة يتبعها 
الطلاق ما دامت فى عدَّة)[82/]. 

وثانيهما ما رواه ايضاًء عن العبد الصالح (ع) قال: «قال علي (ع): المختلعة يتبعها الطلاق ما دامت فى العدّة)[ه68]. 

هذا والحق هو عدم اللزوم وذلكك للاخبار المستفيضة. أما هاتان الروايتان فهما قاصرتان عن الدلالة» لأنْ الطلاق فى الروايتين إمّا 
بمعنى صيغهُ الطلاق فلا تدلان على ما يقولون به من وجوب الاتباع من غير فصل بل على لزوم الاتباع ما دامت فى العدة ولو بعد 
فصل طويل كالشهر والشهرين وهذا مضافاً إلى انّه لم يقل به احد مخالف للمدعىء وإمّا بمعنى الطلاق نفسه كما هو الحق 
بتقريب أن المختلعة يمكن أن يتبعها الطلاق ما دامت فى العدة بأن ترجع فى البذل فيراجعها الزوج ثم يطلقهاء وعليه كانت 
الرواية اجنبية عما نحن فيههذا مضافاً إلى انّه يمكن حملهما على الاستحباب والكمال. فظهر مما ذكرنا عدم تعارض الروايتين 
للطائفة الأول من الرؤانات ولو سلما التعارضين لان لامع خملهنا علن غين متضرة الاصحات مق الامعحات والكمال او امكانة 
أن تصير المختلعة مطلقة لأنّ الطائفة الاولى اظهر فى الدلالة على العدم من هاتين الروايتين بل نص او كالنص فى العدم. ومنه 
يظهر أنْ حمل الطائفة الاولى على التقية لموافقتها لمذهب العامة غير تام لوجود الجمع الدلالى والترجيح 
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بالحمل عليها انما يكون فى الروايات المتعارضة لافيما كان فيها الجمع العرفى والدلالى» كما هو واضح. 

وأمَا سند الرواية بطريق الشيخ تام لأنْ طريقه بعلى بن حسن بن فضال تام وعلى بن حسن بن فضال وإن كان فطحيا إِلَاأنّهِ ثقَة من 
اكابر المحدثين وابراهيم بن ابى بكر بن ابى سمال ايضاً ثقَهُ وإن كان واقفياً وكذلكك موسى بنبكرء فما فى المسالكك من أن 
الأوّل فطحى والاخرين واقفيان ضعيفانء ممنوع. 


ثم اعلم إِنّه لما كان الاصل فى القول بلزوم تعقَّب صيغه الطلاى هو كلادم الشيخ (قسدس شّرره) فينبغى بل يلزم ذكر كلا-مه 
(قدس سّره) ثم التأمل فيه. قال: 

«قال محمد بنالحسن: اذى اعتمده فى هذا الباب وافتى به أن المختلعة لابدّ فيها من أن نتبع بالطلا.ق وهو مذهب جعفر 
بنسماعة والحسن بنسماعة وعلى بن رباط وابنحذيفةُ من المتقدمين» ومذهب على بنالحسين من المتأخرينء فأما الباقون من 
فقهاء اصحابنا المتقدمين فلست اعرف لهم فتياً فى العمل به ولم ينقل منهم اكثر من الروايات التى ذكرناها وامثالهاء ويجوز أن 
يكونوا رووها على الوجه الّذى نذكر فيما بعد وإن كان فتياهم وعملهم على ما قلناه. 

والّذى يدل على ما ذهبنا اليه ما رواه الحسن بنعلى بنفضالء عن على بنالحكم وابراهيم ابن أبى بكر بن أبى سمال» عن موسى 
بنبكرء عن أبى الحسن الاوّل (ع) قال: «المختلعة يتبعها الطلاق ما دامت فى عدّتهاا. 

واستدل من ذهب من اصحابنا المتقدمين على صحة ما ذهبنا اليه بقول أبىعبداللّه (ع) «لو كان الامر إلينا لم نجز إلّاطلاق السنة». 
واستدلٌ الحسن بنسماعة وغيره بأن قالوا: قد تقرّر انّه لايقع الطلاق بشرط والخلع من شرطه أن يقول الرجل: إن رجعت فيما 
بذلت فأنا املك ببضعكك وهذا 
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شرط فينبغى أن لايقع به فرقة. 

واستدلٌ ايضاً ابنسماعة بما رواه الحسن بنايوب. عن ابن بكير» عن عبيد بن زرارة» عن أبى عبد الله (ع) قال: «ما سمعت منّى يشبه 
قول الناس فيه التقيهُ وما سمعت منّى لايشبه قول الناس فلا تقيةُ فيه). 

فإن قيل: فما الوجه فى الاحاديث التى ذكرتموها وما تضمّنت من أنْ الخلع تطليقة بائنة انه اذا عقد عليها بعد ذلكك كانت عنده 
على تطليقتين وأ نّه لايحتاج إلى أن يتبع بطلاق وما جرى مجرى ذلكك من الاحكام؟ 

قيل له: الوجه فى هذه الاحاديث أن نحملها على ضرب من التق لأنْها موافقة لمذاهب العامة وقد ذكروا (ع) ذلكك فى قولهم 
«ولو كان الامر الينا لم نجز إلاالطلاق» وقد قدّمنا فى رواية الحلبى وأبى بصيروهذا وجه فى حمل الاخبار وتأويلها عليه صحيح. 
وبدال عل ذلك أيضا زائدا علق ما قد متادتنا واد االحيس د ميعند نه عسي فى ماحم د (إسماعا عن مفو انه عن رمت 
عن زرارة» عن أبى جعفر (ع) قال: «لا-يكون الخلع حتى تقول: لاماطيع لكك امراً ولا.ابز لكك قسماً ولااقيم لكك حدّاً فخذ منى 
وطلّقنىء فاذا قالت ذلكك فقد حل له أن يخلعها بما تراضيا عليه من قليل او كثير» ولايكون ذلك إلاعند سلطان فاذا فعلت ذلكك 
املك بنفسها من غير أن يسمى طلاقاً». 

فأمّا ما رواه احمد بنعيسى» عن محمد بناسماعيل بنبزيع قال: سألت اباالحسن الرضا (ع) «عن المرأة تبارى زوجها أو تختلع منه 
بشهادة شاهدين على طهر من غير جماع هل تبين منه بذلكك؟ أو هى امرأته ما لم يتبعها بطلاق؟ فقال: تبين منه وإن 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ الطلاق» ص: 621 

شاءت أن يردٌ اليها ما اخذ منها وتكون امرأته فعلت» فقلت: إن قد روى لنا أَنّها لاتبين منه حتى يتبعها بطلاق قال: ليس ذلكك 
اذن خلع» فقلت: تبين منه؟ قال: 

نعم) فالوجه فى هذا الخبر ايضاً ما قدّمناه من حمله على التقية ويكون قوله (ع) «ليس ذلكك اذن خلع» عندهم ولايكون المراد به 
أن ذلكك ليس بخلع عندناء واأذى يكشف أيضاً عتما ذكرناه من خروج ذلكك مخرج التقية» ما رواه احمد بنمحمد بنعيسى» عن 
ابن أبىعمير» عن سليمان بنخالد قال: قلت: «أ رأيت إن هو طلّقها بعد ما خلعها أيجوز عليها؟ قال: وَلِمَ يطلقها وقد كفاه الخلع» 
ولو كان الامر الينا لم نجز طلاقاً». انتهى كلامه (قدس سّره)[622]. 


أفرل روط فلن كالذمة زقد سؤن وسفونا اللامعه) رلك أن رواية موسى بنبكر ليست ظاهرة فى مقصوده إن لم تكن ظاهرة فى 
خلافه كما مرّ وأمّا استدلال المتقدمين من الاصحاب فهو تامٌ إن قلنا إِنْ الخلع فسخ ولكن إن ذهبنا إلى أنه طلاق كما هو الحق» 
لايتم ذلكك, وأمًا استدلال حسن بن سماعة ففيه: 

أن الشرط المذكور ليس من شرائط الخلع بل هو من احكامه. مضافاً إلى أنه لو سلّم فلا ينافى التنجيز فى الخلع؛ ورابعاً: استدلال 
انف سفاعة بموثقة عبيد بن زرارة يرد عليه أن الموثئقة هى فى الخبرين المتعارضين و خامساً قول الشيخ بحمل الروايات على 
التقية ففيه: إِنّه إنَما هو فى مورد لايمكن جريان الجمع الدلالى وهذا بخلاف ما نحن فيه كما اشرنا اليه وسادساً: ما نسبه إلى 
الامر الينا لم نجز إلَاالطلاق» ففيه: أنّه لو كانت العبار الموجودة فى ذيل روايتى الباب كما ذكره 
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الشيخ (ره) يمكن القول بانّها تدلٌ على الصدور تقية لكن الموجودة فى صحيحة الحلبى هى «لوكان الامر الينا لم نجز طلاقاً 
نَاللعدَة» وفى رواية ابى بصير «لو كان الامر الينالم يكن الطلاق إِلَاللعدة» وهذه لاتدلٌ على ما قاله (ره) فيحتمل أن يكون المراد 
أن تكرار الطلاق بلا عدَّهُ كما هو لغو فقوله «هى طالق» بعد «هى مختلعة» ايضاً لغو وسابعاً: يحتمل فى هاتين الروايتين أن الامام 
(ع) اراد أن يتكلم بهذه المناسبة. حول الطلاق ايضاً وإن لم يكن مرتبطاً بالخلع حكماًء وفى الحقيقة هو تظلّمء كما انه يحتمل أن 
يكون مراده (ع) انه لو كان الاسمر اليهم (ع) كانوا يرشدون الناس ويهدونهم إلى هداهم حتى لايصل دور الخلع والمباراة» فهو 
ناظر إلى مقام الاجراء لا بيان الحكم. هذا ثامناء وأمَا تاسعاً: أن تصريحهم (ع) بأ نه لو كان الامر اليهم هو مخالف للتقيةوعاشراً: 
يحتمل كون الصحيحة مجموعة من احاديث متعدّدة فلا يكون الذيل شاهداً على كون الصدر صادراً عن التقي نعم لايأتى هذا 
الاحتمال فى خبر أبى بصير. وتلكك عشرة كاملة والمتحصل من جميع ما ذكر أن الحق هو ما جاء فى المتن ولايحتاج مع صيغة 
الخلع إلى صيغهُ الطلاق» نعم الاحوط هو الجمع بينهما. 

( مسأل “- الخلع من الايقاعات لكن يشبه العقود فى الاحتياج إلى طرفين وانشائين: بذل شىء من طرف الزوجة ليطلقها الزوج 
وانشاء الطلاق من طرفه بما بذلت» ويقع ذلكك على نحوين الاسوّل- أن يقدم البذل من طرفها على أن يطلّقها على ما بذلت. 
الثانى- أن يبتدئ الزوج بالطلاق مصرّحاً بذكر العوض فتقبل الزوجة بعده. ولاينبغى تركك الاحتياط بايقاعه على النحو الاوّل). 
لأن عمل الزوجة اشه شن ءالا تجاب وعمله اشيه بالقيول. 
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(مسأله - يعتبر فى صحة الخلع عدم الفصل بين انشاء البذل والطلاق بما يخل بالفورية العرفية» فلو اخل بها بطل الخلع ولم 
يستحق الزوج العوض). 

وذلك لاعتبار عدم الفصل بما يخل بالفورية العرفتِه فى العقود وما شابهها فإنّ العرف والعقلاء لايعدون الايجاب والقبول مع 
الفسل الطويق ينما :عفدا و كذ لكف ما ابه الأرجات :و القزول: هذا مضافا إلى :اله القدو السقى سن الفتاو والنصوصضن: 

(لكن اذا أوقعه بلفظ الطلاق أو اتبعه بذلكك وقع الطلاق رجعياً مع فرض اجتماع شرائطه وإلّا كان بائناً). 

وكلكه كدر ,تعديلة الطلدق مو دون فدح والاشكال انه لأبوعد ناركن واحذ وهو مقدّد بالبذل فكيف يصح طلاقه بدونه 
مدفوع نقضا بأنَ الشرط الفاسد فى العقود بل النكاح لايكون مفسدا على المشهور بين الاصحاب مع أنّ الرضا مقيد بالشرط 
فكذلك فى الطلاق» وحلاً بأنَّ بناء العقلاء والعرف فى العقود وشبهها وكذا الايقاعات هو فصل الالتزامات بعضها من بعض ولا 
اقل من ذلكك فى الشرع للروايات الكثيرة الوارده فى الابواب المختلفة الدالة على أنْ الشرط الفاسد ليس بمفسدٍ[8817]. 
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ثم فى العبارة مسامحة فإنّ شرائط الرجعى والبائن لا اختلاف فيها بل هو يرجع إلى اركانهما والامر سهل. 

(مسألةُ ه- يجوز أن يكون البذل والطلاءق بمباشرة الزوجين أو بتوكيلهما الغير أو بالاختلاف» ويجوز أن يوكلا شخصاً واحداً 
ليبذل عنها ويطلق عنه بل الظاهر أنه يجوز لكل منهما أن يوكل الآخر فيما هو من طرفه» فيكون أصينًا فيما يرجع اليه ووكينًا فيما 
يرجع إلى الطرف). 

وذلكك كله قضاءً لاطلاق ادله الوكالة وادلة الخلع» كما هو واضح. 

(مسألة #- يصح التوكيل من الزوج فى الخلع فى جميع ما يتعلّق به من شرط العوض وتعبينه وقبضه وايقاع الطلاقء ومن المرأة 
فى جميع ما يتعلق بها من استدعاء الطلاق وتقدير العوض وتسليمه). 

وهو ايضاً قضاءً لاطلاق الادلة فى الوكالة والخلع. 

(مسألة /- لو وقع الخلع بمباشرة الزوجين فإمًا أن يبتدئ الزوجة وتقول: «بذلت لكك أو اعطيتكك ما عليكك من المهر- أو الشىء 
الفلانى لتطلقنى» فيقول فوراً «انت طالق- أو مختلعة بكسر اللام على ما بذلت- او على ما اعطيت» وإمّا أن يبتدئ الزوج[888] 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ الطلاق ؛ ص 517١‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 5/١‏ 

فيقول: «أنت طالق- أو مختلعة- بكذا أو على كذا» فتقول فورا: «قبلت» وإن وقع من وكيلين يقول وكيل الزوجة مخاطباً لوكيل 
الزوج: «عن قبل موكلتى فلانة بذلت لموكلكك ما عليه من المهر- أو المبلغ الفلانى- ليخلعها ويطلّقها» فيقول وكيل الزوج فوراً: 
«زوجة موكلى طالق على ما بذلت» وقس على ما ذكر سائر الصور المتصوّرة لكن لاينبغى تركك الاحتياط المتقدم اى الجمع بين 
الصيغتين» بل لايتركك). 

وذلك لذهاب بعض الاصحاب اليه» كما مرٌ تفصيله. 

(مسألة 8- لو استدعت الزوجة الطلاق بعوض معلوم فقالت له: «طلقنى- أو اخلعنى- بكذا» فيقول: «أنت طالق- أو مختلعة- بكذاء 
ففى وقوعه اشكالء فالاحوط اتباعه بالقبول منها بأن تقول بعد ذلكك: «قبلت»). 

والاشكال ناشئئ من أن الخلع هل هو معاوضة او ايقاع والثانى هو الالقوى لعدم اعتبار العوض فى مفهومه وأنّ انشاء الطلاق 
مستقل وذكر الفدية فيه غير لازم وإن كان الباعث له عليه هو البذل ولذا يصير رجعياً إن رجعت فى البذل او بذلت ما لاتملكه 
مع انه لوكان معاوضة كان فاسداً لتقوم المعاوضة بالطرفين. هذا مع مايقال من عدم الحاجةٌ فى العقود ايضاً إلى القبول بل يكفى 
الايبجاب من الموجب والرضا من الطرف الآدخر كما احتمله سيدنا الاستاذ سلاماللّهعليه فى كتاب البيع فيكفى الاستدعاء 
ولايحتاج إلى قبولها لعدم كونه معاوضة ولا ودلالة الاستدعاء على الرضا ثانياً. ومن ذلكك يظهر عدم وجوب ذكر البذل او 
الأشازة اليدبل. يكف قصنده اركا. 
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فرعان 


الاوّل: لو طلبت منه الطلا-ق بعوض فخلعها مجرداً عن لفظ الطلادق او طلبت منه الخلع بعوض فطلقها به يقعان صحيحين لأنَّ 
حقيقة الطلاق والخلع واحدة كما مرٌّ كالوحدة المتحققةُ بين بيع النقد والنسيئة والسلف فإِنَ الطلاق هو ازالهُ قيد النكاح والخلع 


هو الازالة مع قيد البذل» فالطلاق اعم من الخلع فكلّ خلع طلاق دون العكس. والقول بن معنى «طلقنى بعوض» هو اجراء الخلع 
بصيغة الطلاق بعوض فماطلب لم يقع وما وقع غيرمطلوب لهاء مدفوع بأنّ ذلك خلاف ما يجرى فى العادة فإِنَ العادهُ عدم 
الخصوصية لصيغة خاصة فلايحمل عليه كما أن قول المشترى «بع لى هذا الكتاب بكذا" مثلًا لايحمل على ارادة نقله بصيغة 
«بعت» بحيث لو باعه بغيرها- والفرض انه بيع كان غير موكل فيه. نعم إن ثبت قصدها الخصوصية يشكل بأنْ ما طلبت لم يقع وما 
وقع غير مطلوب لها. 

هذا ولكن المحقق (قدسسّره) قد فصّل بين الصورتين بقوله: «لو طلبت منه طلاقاً بعوض فخلعها مجرداً عن لفظ الطلاق لم بيقع 
على القولين ولو طلبت خلعاً بعوض فطلق به لم يلزم البذل على القول بوقوع الخلع بمجرّده فسخاً ويقع الطلاق رجعياً ويلزم» على 
القول بانّه طلاق او انه يفتقر إلى الطلاق»)[629]. 

ولكنه ليس بتام بعد أن ذهبنا إلى أن الطلاق والخلع واحد وليس الخلع بفسخ» وما فى المسالكك فى ذيل الفرع الاوّل- لو طلبت 
منه طلاقاً بعوض فخلعها مجرداً عن لفظ الطلاق لم يقع على القولين- من توجيه عدم الوقوع بقوله: «فإِنّا إن قلنا إِنّه فسخ 
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فكونه خلاءف ما طلبته واضح وإن جعلناه طلاقاً فهو طلاق مختلف فيه وما طلبته لا خلاف فيه فظهر انه خلاف مطلوبها على 
القولين»[470] يدفعه أنّ الخلاف فيه لاينافى كونه مصداقاً لما طلبته بعد تنقيح الحال فيه من اتحادهما حقيقهُ وماهية فالمطلوب 
واقع والواقع مطلوب. 

الثانى: لو ابتدأ فقال: «انت طالق بألف أو وعليك الف» فقبلت» يقع خلعاً فى كلا الفرضينء خلافاً للشهيد فى المسالكك حيث 
ذهب إلى عدم وقوعه خلعاً فى الثانى بقوله: «لانّها صيغة اخبار لاصيغة التزام» اذ لم يسبقه استيجاب يدل عليه ولم يجعله عوضاً 
بل جعله معطوفة على الطلا-ق فلا يتأثربها وتلغو فى نفسها كما لو قال: «انت طالق وعليكك حج) وإن قبلت لأنّ قبولها إِنّما وقع 
رضا بما فعل ولم يقع منه ما يقتضى المعاوضة:[8171]. وفيه ما لابخفى فإنّ البذل كما قلنا ليس ركناً فى الخلع كالمهر فى النكاح 
بل هو ادون منهء غاية الامر أن الباعث له هو البذل فمع تحقق هذه الباعثية والداعوية يقع الطلاق خلعاً سواء كان اللفظ ظاهراً فى 
ارتباط الطلاق به ام لا» بل كان مراده معلوماً من دون ظهور فى اللفظ. 

(مسألة 4- يشترط فى تحقق الخلع بذل الفداء عوضاً عن الطلاق» ويجوز الفداء بكل متموّلٍ من عين أو دين أو منفعة قلّ او كثر 
وإكتزاد علق المهر الست #فإن كان عا حاف تك "كنيا الشاهد يوان غاة كناف الذمة أوغانا:ة كر جيه روصيفه 
وقدره؛ بل لايبعد أن يكون الأمر فيه أوسع من ذلككء فيصحٌ بما 
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يؤول إلى العلم كما لو بذلت ما فى الصندوق مع العلم بكونه متموّلًاه ويصت بما فى ذمة الزوج من المهر ولو لم يعلما به فعلاه بل 
فى مثله ولو لم يعلما بعد أيضاً صح على الاقوى). 

توضيح ذلكك: انه يشترط فى الفدية أن تكون عوضاً عن نكاح قائم لم يعرض له الزوال لزوماً كالبائن ولا جوازاً كالرجعى 
وذلك لانّها عوض عنه ولأنّ المستفاد من الاحاديث أنّ الخلع بمنزلة الطلاقء بل قلنا إِنّه طلاق فكما يعتبر فى الطلاق أن يكون 
عن نكاح قائم فكذا فى الخلع وكيف كان فقد صرّح غير واحد من الاصحابء بل لا خلاف فيه بأنّ كل ما يصح أن يكون مهراً 
صح أن يجعل فدية؛ من قليل او كثير» ومن عين او منفعة» ومن شخصى او كلى. هذا وقد ذكر صاحب الجواهر[ 87"7] للقاعدة 
ثلاثة وجوه: 

احدها: ارتباط الفدية بالمهر فى الاخبار المتعرّضة لجواز كونها اكثر من المهر كما فى صحيحة زرارة» عن أبى جعفر (ع) قال: 


«المباراة يؤخذ منها دون الصداق والمختلعةٌ يؤخذ منها ما شئت أو ما تراضيا عليه من صداق او اكثرء وإِنّما صارت المبارية يؤخذ 
منها دون الصداق والمختلعة يؤخذ منها ما يشاء لأنَّ المختلعة تعتدى فى الكلام وتكلّم بما لايحل لها/[879]. 

وكذلك ما رواه على بنابراهيم فى تفسيره؛ عن ابيه» عن ابن أبىعمير» عن ابن سنان يعنى عبداللّهه عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: 
«الخلع لايكون إِلَّاأن تقول المرأة لزوجها: لاأبر لكك قسماً ولأخرجنٌ بغير اذنكك ولأوطينٌ فراشكك غيركك, ولاأغتسل 
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نكن و ات أو تقول: لا-أطيع لكك امراً أو تطلقنى» فاذا قالت ذلكك فقد حل له أن يأخذ منها جميع ما أعطاهاء وكل ما قدر 
علديعا ضيه من الها قاذ ترافنا على ذلكة على طهر يختيوة رقفل بالك مدهو اعد #وموصاطع نتن الحطانية الحدية ]| 0 
ثانيها: مشاركة الفديةُ له فى عدم اعتبارها فى مفهوم الطلاق كعدم اعتباره فى مفهوم النكاح. 

تالعها؛ أنه لضفه اين هما تشكير فضا التعاواقناك تمع كونه مقو لا مغلوما فى "التجملة غننا او ذبن او منفعة قليلا كان .او كيرا 
مقدوراً على تسليمه. وكيف كان فالحق أنّ كل ما يصح جعله مهراً يصح جعله فداءً» قضاءً لاطلاق قوله تعالى (ولا جناح عليهما 
قيِمًا أفتدت:به)[40/6] بل واطلاق السنة مخ اده ما وجد من دوك فرق بين كوته عبناً ا وامتفعة: كلا او جركاً قليلا أو كثرا فتأمل 
فإنّها فى مقام بيان عدم لزوم كونها اقل من المهر او مساوية له بخلاف المباراة؛ نعم اطلاقها وعمومها فى خصوص الكثرة والقلة 
تام كما تدل عليه الروايات الخاصة ايضاً مثل صحيحة زرارة السابقة وكذا صحيحته الاخرى» عن أبى جعفر (ع) قال: «لايكون 
الخلع حتّى تقول: لا أطبع لكك أمراً ولا ابر لكك قسماً ولا اقيم لكك حداً فخذ منّى وطلقنىفاذا قالت ذلكك فقد حل له أن يخلعها 
بما تراضيا عليه من قليل أو كثير» الحديث[8078]. 

ثم إِنّه كما لايعتبر فى المهر العلم التفصيلى بل يكفى ما يؤول إلى العلم فيما بعد. نحو ما فى الصندوق وما فى كمّى ونحوهما 
فكذلك الفدية فى الخلع لاطلاءق الآيهُ الشريفةٌ واطلاقات العقود والمعاوضات واطلاق ادل الخلع مع التأمل فى الاخير. نعم 
الجهل 
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المطلق الذى لا-يؤول إلى العلم مضرّء مثل شىء من الاشياء او بعض ما يتمول او نحو ذلك مما هو مثار النزاع» نعم يترائى فى 
كلا-م الشرائع شبه تهافت إن لم يكن عين التهافت: فإنّهِ قال: يكفى المشاهدة فى العين الحاضرة بخلاف الكلى فى الذمة فإنّه 
لابدّ فيه من العلم بجنسه ومقداره ووصفه. مع أنّهما يرتزقان من لبن واحد ولقد اجاد نفسه فى المختصر النافع بعدم الفرق 
بينهمافراجع إن شئت. 

(ويصح جعل الفداء ارضاع ولده لكن مشروطاً بتعيين المدّة). 

وذلكك قضاء للقاعدة. 

(ولاتبعد صحته بمثل قدوم الحاج وبلوغ الثمرة» وان جعل كليا فى ذمتها يجوز جعله حانًا ومؤجنًا مع تعيين الأجل ولو بمثل ما 
ذكر). 

وذلكك لكفايةٌ التعيين. 

(مسآلة ديصع بذ القند لامها وين و كلها بآن بال وكالة عبها من عالها أو ممال:فى نذيتها). 

وذلك لأنّ بذله بذلهاء كما هو واضح. 

(وهل يصح ممّن يضمنه فى ذمته باذنها فيرجع اليها بعد البذل بأن تقول لشخص: «اطلب من زوجى أن يطلقنى بألف درهم مثنا 
عليكك ويعد :ما ذفعتها النه ارجع علىئ» ففعل ذلك وطلقها الزوج على ذلكك؟ وجهان بل قولان, لايخلو ثانيهما من رجحان). 


من أنْ المطلوب فى الخلع هو كون الطلاق بعوض وفديةٌ والفدية هنا وإن لم تكن 
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من المرأة مباشرة وابتداءً لكنها ترجع اليها فى النهاية وذلكك المقدار منها كاف فيه؛ ومن أن القدر المتيقن من الادله بل ظاهر 
الآية الشريفة هو كون الفدية منها والفدية هنا ليست منها حقيقة وادائها فيما بعد لايوجب صدق «فديتها علىئ) بنحو الحقيقة بل 
يعد غرامة منها مع انه ضمان مالم يجب وهو باطل عند الامامية. 

(كما انه لايصح من المتبرع الذى لا-يرجع عليهاء فلو قالت الزوجة لزوجها: طلقنى على دار زيد أو الف فى ذمته فطلقها على 
ذلك وقد أذن زيد او اجاز بعده لم يصح الخلع). 

لما مرٌ. 

(ولا الطلاق الرجعى ولا غيره إِلَااذَا أوقع بلفظ الطلاق أو اتبعه بصيغته). 

وهذا هو موافق لكلام المحقق فى الشرائع وهو لايختصٌ بالمسألة بل يعم الفروع المماثلة كما اذا خلعها على مال الغير مع العلم 
أن المال مال الغير» او على غير المملوكك كالخمرء او على ما لايتموّل. 

ووجه التفصيل أن المعتبر فى الخلع هو الفديهٌ وهو كالمعاوضة فاذا بطلت الفدية بطل الخلع وأمَا اذا وقعت صيِعغْهٌ الطلاق بعده 
بقع رجعياًء لأنّ الطلاق المتعقب له امر مستقل برأسه واجد لشرائطه. ولكن الحق تبعاً لصاحب الجواهر انه يقع رجعياً مطلقاً بعد 
بطلان الفدية» من دون فرق بين اتباعه بصيغهُ الطلاق ام لاء بل وصيغة الطلاق وحدها أمَا عدم كونه خلعاً فواضح لبطلان الفدية 
الموجب لعدم تحقق الخلع الذى هو طلادق بائن وأمّا وقوع الطلاءق فلان الفدية ليست من اركانه ولا من شرائطه حتى يكون 
انتفائها موجباً لانتفائه بل هى باعثة عليه فبطلان الفدية لايوجب بطلان اصل الطلاق ولا فرق بين اتباعه بالطلاق وعدمه لوحدة 
حقيقة الخلع والطلاق 
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والمراد من الطلاق المتعقب له هو الخلع اى الطلاق بعوض فذكر صيغه الطلاق بعده لايزيد على الخلع بل هو نفسه. 

(مسألة -١١‏ لو قال أبوها: «طلقها وأنت برى من صداقها» وكانت بالغة رشيدة فطلقها صح الطلاق وكان رجعياً بشرائطه والشرط 
المتقدم فى المسألهً السابقة» ولم تبرأ ذمته بذلكك ما لم تبرأء ولم يلزم عليها الابراء ولايضمنه الأب). 

لما مرّء وفيه ما مرّ ايضاً. 

(مسألة 17- لو جعلت القداء.مال الغير او ما لايفلكة المسلم كالخمر مع العلم بلك بطل البذل قبطل الخلع ضار الطلاق رجعيا 
بالشرط المتقدم). 

ولقد جاد صاحب الجواهر فى بيان المسألة والنقض والا-برام عليها فكان الاكتفاء به حسنء قال فى الجواهر ممزوجا بما قاله 
المحقق: 

«ولو كان الفداء ممما لايملكه المسلم» عالمين به «كالخمر» والخنزير فسد البذل بلا إشكال ولا خلا لاشتراط الماليهُ فيه» بل قيل: 
«فسد الخلع» لفساد المعاوضة حينئذ «وقيل» والقائل الشيخ: 

«يكون» الطلاق «رجعياً» لما عرفت من عدم اعتبار العوض فى مفهومه؛ وأن إنشاء الطلاق مستقل وإن كان الباعث له عليه البذل 
المزبورء إِلَاأْنَ أقصاه عدم كونه بائناء لفحوى ما تسمعه من النصوص المتضمنة لكون الطلاق رجعياً لو رجعت بالبذل. 

«وا لكن قال المصئّف: «هو حقّ إن أتبع بالطلا.قء وإِلَّا كان البطلاءن أحقّ) ولعلّه لأننّه مع الاقتصار على الخلع لايتحقق صحة 
الطلاق مع فساد العوضء لأن الخلع 
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الى يقوم مقام الطلاق أو هو الطلاق ليس إِلَا اللفظ الدّال على الإبانة بالعوضء فبدونه لايكون خلعاء فلا يتحقق رفع الزوجية 
بائناً ولا رجعياً وإِنّما يتم إذا أتبعه بالطلاق ليكونا أمرين متغايرين لايلزم من فساد أحدهما فساد الآخر فيفسد حينئذ الخلع لفوات 
العوقق 4 وفقى الطلدق الكفقت لنارجما ليطادق العرمن: اليوجب لكوتة باناء وف الجسالكة هو الأقوق. 

وفيه أَوَلَا: أن الشيخ قد عرفت أنه من يوجب اتباع الخلع الطلاق» فلا وجه للتفصيل فى كلامه. وثانياً: 

أن الطلاق المتبع به الخلع لايراد به إلّالطلاق بالعوضء وليس هو إنشاء مستقلء وقد سمعت سابقاً من المسالكك أنه هو المملك 
للعوضء وأنّ تقدّم الخلع عليه قليل الفائدة» بل يمكن فرض مسألة المقام فى كون الخلع بلفظ «أنت طالق بكذا من الخمر) من 
دون سبق الخلع, ولا وجه للصبحة فيه رجعتاً ِلَابناءَ على ما ذكرناه من عدم المعاوضة فى ذلكك حقيقة. 

ومنه ينتقدح وجه الصيحة رجعتّاً لو كانت الصيغة بلفظ «خلعت» أيضاً وإن لم نجوّز وقوع غير الطلاق بعوض بهاء لما عرفت من 
كون الخلع طلاقاً وإن كان مورده خاصضًاًء فتارة يصح وأخرى يبطل لفقد شرط من شرائطه؛ ولكنه لايبطل أصل الطلاق الحاصل 
به كما وي النداما مهس العن والشترى فى "كجوروزة للق ارحس از فكت البدل ووعيك يده من غير فزق يي كر 
الخلع قد كان بلفظ «خلعتكك على كذا» وبين «أنت طالق بكذا» وما ذاكك إِلّالصحة وقوع الطلاق به فى مورده وإن لم يسلم بفسخ 
للبذل أو بفقد شرط من شرائطه. 

واحتمال الجمود على خصوص مورد النص مناف لقاعدة الاستنباط المستفادة من فحاوى الأدلة المشار إليها بقولهم (ع) 
«لايكون الفقيه فقيهاً حتى تلحن له فيعرف ما 
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تلحن له[/40] وغيرهء هذا كله مع العلم» انتهى كلامه (قدس شّره)[41/8]. 

(ولو جعلته مال الغير مع الجهل بالحال فالمشهور صحة الخلع وضمانها للمثل او القيمةوفيه تأمل). 

وذلكك لأنْ فقد الشرط موجب للبطلان والجهل لايوجب الصحة كما لو تبن فقد شرط فى اركان العقد. 

وفيه: أن الفدية ليست من اركان الطلاق كما مرٌ بل هى مقَوّمه للخلع. 

(مسألة 1- يشترط فى الخلع على الأحوط أن تكون كراهة الزوجة شديدة بحيث يخاف من قولها أو فعلها أو غيرهما الخروج 
عن الطاعةُ والدخول فى المعصية). 

لا اشكال ولا خلاف فى أنه يشترط فى الخلع الكراهة من جانب الزوجة وحدها لا منه فلا يجوز اخذ العوض ولا منهما فيكون 
مباراة بل عليه الاجماع؛ مضافاً إلى النصوص المستفيضة إن لم تكن متواترة ولكن قديقع الكلام فى انه هل يعتبر فيه الكراهة ام 
يكفى فيه خوف عدم اقامة حدوداللّه والوقوع فى الفتنة؟ وعلى الاوّل فهل يعتبر فيه مطلق الكراهة او الكراهة الشديدة بحيث 
يخاف الخروج من طاعة الله تعالى وحدوده وعلى الفرضين فهل يشترط فيه اسماع معانى الاقوال المذكورة فى النصوص مثل 
قولها «لا اغتسل لكك من جنابة ولا- اقيم لكك حداً ولَاوطيئنٌ فراشكك من تكرهه؛ او يكفى تفهيمها قولًا او عملًا او يكفى كون 
افعالها واقوالها بحيث لها شأنية الخروج 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاقء» ص: 5/١‏ 

من الطاعة؟ احتمالا.ت ووجوه وقد ادعى ابن ادريس الاجماع على اشتراط الخلع بأن يسمع منها ما لايحل ذكره او يعلم ذلكك 
منها فعنًا فإنّه قال ما هذا لفظه: 

«فأمّرا اذا كانت الحال بين الزوجين عامرة» والأخلاق ملتئمة؛ واتفقا على الخلع» فبذلت له شيئاً على طلاقهاء لم يحل له ذلك. 


وكان محظوراًء لاجماع أصحابنا على أنه لايجوز له خلعهاء إِلّابعد أن يسمع منها ما لابحل ذكره؛ من قولها: «لا أغتسل لكك من 
جنابة» ولاداقيم لكك حداًء ول+وطئنٌ فراشكك من تكرهه) أو يعلم ذلكك منها فعلاء وهذا مفقود هيهناء فيجب أن لايجوز الخلع» 
وأيضاً قوله تعالى: (ولايحلٌ لكم أن تأخذوا متا آتيتموهنٌ شيئاً إلّاأن يخافا ألا يقيما حدود اللّه)[8174] وهذا نصء فإنّه حرّم 
الأخذ منها إنّاعند الخوف من ترك اقامةٌ الحدود)[١88].‏ 

هذا ولكن الحق فى صحة الخلع هو تحقق خوفه او خوفها من خروج الطاعة وإن لم تتحقق الكراهة من جانبها فضًا عن الكراهة 
الموجبة للخروج وفضًا عن اعتبار تلكك الالفاظء والدليل عليه قوله تعالى (إلَّا أن يخافا ألايقيما حدود الله فإن خفتم أُلَايقيما 
حدود الله فلا جناح عليهما فيما افتدت به)[181] والقول بأنّ الآآيةُ الشريفة إِنّما تفيد جواز الافتداء من دون دلالة على أن الطلاق 
خلع وبائن حتى يترتب عليه احكامه مدفوع بأنْ ما ورد فى الخلع من السنةٌ وفتاوى العلماء ناظر إلى الآية الشريفة. 

إن قلت: فلماذا لم يتعرض الروايات لخوف خروج الزوج عن الطاعة ولو اشارة؟ 

قلت: لانّها واردةٌ مورد الغالب وافتداء الزوجة لخوف خروج الزوج عن الطاعة 
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فرض نادرء ومنه يظهر انه لا موضوعية لتلكك الالفاظ والجملات المذكورة فى النصوص بل طريق لبيان أن المناط هو خوف 
خروجهما من طاعة الله والدخول فى معصيته تعالى الناشئة عن هذا النكاح؛ سواء كانت فى حقوق الزوجين او فى غيرها من سائر 
حدود اللَّه تعالى: (تلكك حدود الله ومن يتعد حدود اللَّه فاولتك هم الظالمون)[887] كترك صلاة الفجر مثلًا فمع الخوف من 
عدم اقا متهما حدود الله تعالى يحل للزوج اخذ العوض ويصح الخلع ويقع بائناً. 

واستدلٌ لاشتراط اظهارها الالفاظ الخاضّ 4 بأنّ الاصل عدم وقوع الخلع من دون تفهيم هذه الجملاتوبالنصوص التى قد مرّت 
ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبىعبداللّهِ (ع) قال: «لابحلٌ خلعها حتّى تقول لزوجها: واللّه لا أب لكك قسماً ولا اطبع لكك امراً ولا 
أفتمل كامح جتابلة وللاوطيق فراشك:ولاذ3 علكة بدير اذنكف وق كان الناين بر خصو كما دوك هده قاذا قالته المرأة 
ذلك لزوجها حلّ له ما أخذ منها» الحديث[887. 

ومنها: صحيحة محمد بنمسلم؛ عن أبىعبداللّه (ع) قال: «المختلعة التى تقول لزوجها: اخلعنى وأنا اعطيكك ما اخذت منككء 
فقال: لايحلٌ له أن يأخذ منها شيئاً حتى تقول: واللّه لاأبرَ لكك قسماً ولااطيع لكك امرأولآذننٌ فى بيتك بغير اذنككء فاذا فعلت 
ذلكه وغ أذ حلدها حم انها ان ها اليك كك وغترهعا بق الكسار :رهد ححاضا لواقم اريف ديفا 
صحيحةٌ محمد بن مسلم؛ عن أبى جعفر (ع) قال: «اذا قالت المرأة لزوجها جملة «لاأطيع لكك امرأً؛ مفسّراً وغير 
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مفسر حل له ما أخذ منها وليس له عليها رجعة:[40]. وثانيتهما: موثقة سماعة» قال: قلت لابىعبداللّهِ (ع): الايجوز للرجل أن 
يأخحد من المختلعة حتى تتكلّم بهذا الكلام كله فقال: اذا قالت: الا اطيع الله فيكك؛ حل له أن يأخذ منها ما وجد)[882]. كما أنَّ 
اختلاف تلك الالفاظ نفسها شاهدةٌ على عدم اشتراطهاء والعمدة أنّها كلها ناظرهُ إلى الآيه ويكفى فى صحته خوف وقوع الزوج 
او الزوجة فى المعصية والخروج عن الطاعة من اى طريق حصل فلا يعتبر فيه الكراهة فضلًا عن الكراهة الشديدة وفضلًا عن اعتبار 
تلكك الالفاظ. 

( مسألة ؟١-‏ الظاهر انه لا فرق بين أن تكون الكراهة المشترطة فى الخلع ذاتية ناشئة من خصوصيات الزوج كقبح منظره وسوء 
خلقه وفقره وغير ذلكك وبين أن تكون ناشئة من بعض العوارض مثل وجود الضرّهُ وعدم ايفاء الزوج بعض الحقوق الواجبة أو 
العيفهة ) 


وذلكك قضاءً لاطلاق ادل الخلع من الكتاب والسنةُ خلافاً لما حكاه فى الحدائق عمّن عاصره من مشائخ بلاد البحرين من اعتبار 
الكراهة الذاتية ولا فرق فى الكراهة العرضيَهُ بين تركه الحقوق الواجبة او المستحبة ولا بين تركه لغرض الجائها إلى بذل الفداء 
ام لا. 

لايقال: الجائها إلى بذل الفدية ومطالبة الخلع اكراه وهو يوجب بطلان الخلع والفديةٌ فلا يقع الا اصل الطلاق دون الخلع. 
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لأ نه يقال: إِنَ الاكراه امر عرفى لايصدق فى مثل ما نحن فيه للفرق بين اكراه الغير على فعل وبين الاتيان بما يضطر به فيختاره 
فإنّها مضطرة إلى بذل الفداء لا مكرهة ومما يؤيد ذلكك بل يدل عليه قوله تعالى (ولاتعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن إِلَّاأن 
يأتين بفاحشة مبينة)[/8/1]. فإنّه يدل على صحة الفديةٌ مع الاعضال لعدم امكان النهى عنه مع بطلان الفدية وهذا نظير ما استدل 
ناب وتحيفة الدلاتة النيى هق العيادات والسغاباات على الضميقة حقريث أن متطلق النوقى لانن أذ مكوق مقدورا يهنا النهى سكن 
موافقة النهى ومخالفته والنهى لو دل على بطلا-ن العبادةٌ او المعاملة لما كان المكلف قادراً على اتيان متعلق النهى لعدم تعلق 
اللون بها ركوة فاشك تنيع |3 الاتكرمة فى الفاسة هما 

فالصحيح منهما غير مقدور لدلالةُ النهى على فساده والفاسد منهما غير متعلق للنهى فلو اقتضى النهى الفساد يلزم أن يكون النهى 
سآلبا لقدزة المكلت على سخالفعة و كذا النبئ عن الاعفال (التذهؤا يعدن ما اتسموهن) ندال على حة اليل وصيوؤرته ملكا 
للزوج والا-يلزم انيكون النهى موجباً لرفع القدره على متعلقه مع انّه لو تعلق مراده تعالى ببيان فساد البذل فكان الاولى أن يقال: 
لاتعضلوهن فإنّه اكل مال بالباطل. 

ولكن مع ذلك كله انه إن اضطرت الزوجة إلى البذل لعدم قيام الزوج باداء حقوقها الواجبة وجعلها كالمعلقة فيكمن التفصيل 
بين ما يمكن لها الرفع إلى الحاكم ومع ذلكك تبذل الفدية فيجوز له لأنْ الفدية بيدها وبذلها باختيارها لعدم انحصار الطريق فى 
البذل وبين ما لايمكن لها الرفع إلى الحاكم فلا يجوز لاضطرارها فى البذل لانحصار الطريق فيه ولايحل اكل ما بذل اضطراراً. 
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وأمَا قوله تعالى (ولاتعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن)[888] بمعنى «ولايحل أن تعضلوهن» لكونه معطوفاً على (ولايحل 
لكم أن ترثوا النساء كرهاً) ظاهراً. 

إن قلت: إِنّ اكل الفدية بسبب الاعضال حرام مطلقاً ولو مع التمكن من الرجوع إلى الحاكم وعدم جوازه الاعن طيب النفس 
لقوله تعالى: (وآتوا النساء صدقاتهن نحلةُ فإن طبن لكم عن شىء منه نفساً فكلوه هنيثاً مريئاً)[ 849]. 

فلخ ]3 الأ سة تافارة' دن الونة عي الكدر ف ة قلا ترقط نان البمغاوضات: هذا أو لا وثانا انوافن: الاباحة يعر انها العالية واعااضنا: 
الاباحةٌ فلا يعتبر فيه الا الرضا وبعبارة اخرى إِنّ الأكل مع الهنائة والمرائة يعتبر فيه طيب النفس وأما اصل الاكل فيكفى فيه مطلق 
الرضا. 

إن قلت: إِنّ الطلاق مع بطلان الفداء يصير رجعياً فما تفعل المرأ إن رجع زوجها فى العده مع أن غرضها قد تعلق بالطلاق البائن 
حتى لايتمكن الزوج من الرجوع فيها؟ 

قلت: يرفع امرها إلى الحاكم فيطلقها بائناً من باب الولاية على الممتنع. 

إن قلت: كيف يطلقها بائناً من دون ان يكون خلعاً مع اجتماع شرائط الرجعى؟ 

قلت: إِنّ الرجوع حق لاحكم فيصالحه الحاكم بعوض ولايته. 

(نعم إن كانت الكراهة وطلب المفارقة من جهة ايذاء الزوج لها بالسبٌ والشتم والضرب ونحوها فتريد تخليص نفسها منها فبذلت 


شيئاً ليطلقها فطلقها لم يتحقق الخلع؛ وحرم عليه ما أخذه منها). 
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لكنه قد ظهر ممامر انما لايتحقق الخلع اذا اتى بهذه الامور لغرض أن تخلع نفسها دون ما اذا لم يكن بهذا الغرض فما فى المتن 
من الاطلاق غير تامّ. 

(ولكن الطلاق صح رجعياً بالشرط المتقدم). 

وفيه ما تقدّم. 

(مسألة -١0‏ لو طلقها بعوض مع عدم الكراهة وكون الأخلاق ملتثمة لم يصح الخلع ولم يملكك العوض»). 

اجماعاً ويدل عليه الروايات المستفيضة؛ إن لم تكن متواترة ولكن فى النفس بالنسبة اليه شىء وهو أَنْ الآية الشريفة (ولايحل 
لكم أن تأخذوا مما آتيتموهنّ شيئاً إلاأن يخافا ألا يقيما حدود اللَّه تدل على صحة الخلع عند الخوف من عدم اقامتهما حدود 
الل والمراد من حدوه الله اعم مما يرتبط بحقوق الزوجين فيشمل كل الواجبات والمحرمات فلو خافت من تركك واجب او فعل 
حرام بسبب هذا النكاح على الزوج او على نفسها مع كون الاخلاق ملتئمة يمكن القول بأنْ مقتضى الكتاب هو أنه يصح الخلع 
ويملك العوض. 

(ولكن صح الطلاق بالشرط المتقدم). 

وفيه ما مرٌ. 

(فإن كان مورده الرجعى كان رجعياً وإلّا بائنً)[ 6]. 

هذا وفى المسألهُ كلام مبسوط يأتى فى آخر الخلع فانتظر. 
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(مسألة -١8‏ طلاق الخلع بائن لايقع فيه الرجوع). 

وذلك للاصل والاجماع والسنة وكذا الكتاب لأنّ الافتداء هو للتخلص فثبوت حق الرجوع له ينافى الافتداء كما فى الخلاف 
وكشف اللثام» مضافاً إلى أن مقتضى الاصل ايضاً ذلكك. 

إن قلت: إِنّ استصحاب عدم الرجوع غير تام لعدم الحالة السابقة له لأنْ الشكك انما يكون فى أن الخلع هل وجد مع حق الرجوع 
ام وجد بدونه قلت: إِنْ الاستصحاب وإن لم يجر فى عدم الرجوع لما ذكر لكنه يجرى فى لوازم الطلا.ق وآثاره واحكامه من 
حرمة النظر واللمس والوطئ وعدم وجوب النفقة وغيرها من الآثار فإنّها حرمت بالطلاق ومع رجوع الزوج يقع الشكك فى بقاء 
الحرمة وعدمه والاصل العدم وهذا نظير استصحاب اللزوم فإنّ العقد ما وجد لازماً وإمّا جائزاً فلا يكون للزوم حالة سابقة فلا 
يجرى فيه الاستصحاب ولكن يجرى فى احكام العقد وآثاره. 

(ما لم ترجع المرأة فيما بذلت»ء ولها الرجوع فيه ما دامت فى العدَّهُ فاذا رجعت كان له الرجوع إليها). 

ويدل على جواز الرجوع اليها فيما رجعت فى الفدية الاجماع والاخبار بل القاعدة وهى أن فساد البذل لايوجب فساد اصل 
الطلاق؛ لأنّ البذل ليس من اركان الطلاق بل باعث له فهى بضميمة قاعده «كل طلاق رجعى الا ما خرج بالدليل» المستفاد من 
قوله تعالى: (وبعولتهن احق بردهنٌ) يفيد صحته رجعياً. 

(مسألة -١,‏ الظاهر اشتراط جواز رجوعها فى المبذول بامكان 
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رجوعه بعد رجوعهاء فلو لم يمكن كالمطلقة ثلاثاً وكما اذا كانت ممن ليست لها ععدةُ كاليائسة وغير المدخول بها لم يكن لها 


الرجوع فى البذل). 

فإن: 3 الشياثة كزيوي» اعنو هنا خراة ربوعينانن اتدل مطلفا وهو الظاهو ممه اطق جواز الرجوع او اطلق جواز الرجوع فى 
العده مثل المحقق فى الشرائع» ثانيهما وهو الحقء اشتراطه بامكان رجوعه فى النكاح كما هو المحكى من غير واحد من 
الاصحاب بل عن المشهور. وذلككء مضافاً إلى اصالة عدم جواز رجوعها إِلَامع امكان رجوعه فى البضع ومضافاً إلى انّه شبه 
معاوضة فجواز رجوعها من دون امكان رجوعه يستلزم وقوع المبذول بلا عوض ومضافاً إلى قاعدة نفى الضرر فإنٌ ذهاب ماله 
(المهرية) من دون عود فائدةٌ اليه ضرر عليه أن المستفاد من النصوص ليس اكثر من ذلكك فإنّه القدر المتيقن منها بل قد يقال: 
ِنْ المستفاد منها هو الملازمة بين جواز رجوعها وامكان رجوعه. 

فمن ذلك صحيحة محمد بناسماعيل بنبزيع» عن الرضا (ع) فى حديث الخلع قال: «وإن شاءت أن يرد إليها ما أخذ منها 
وتكون امرأته فعلت)[691/]. 

ومنها: موثقة أبىالعتراس البقباق» عن أبىعبد الله (ع) قال: «المختلعة إن رجعت فى شىء من الصاح يق ولأ رجعنٌ فى 
بضعكك)[547/]. 

ومنها: صحيحة عبداللّه بنسنان» عن أبىعبداللّه (ع)» وفيها «وينبغى له أن يشترط عليها كما اشترط صاحب المباراة وإن ارتجعت 
فى شىء مما أعطيتنى فأنا املكك 
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ببضعككء وقال: لا خلع ولا مباراة ولا تخبير إلاعلى طهر من غير جماع بشهادة شاهدين عدلين» والمختلعة اذا تزوّجت زوجاً آخر 
ثم طلقها يحل للاوّل أنيتزوّجهاء قال: ولا رجعة للزوج على المختلعة ولا على المباراة إِلَّاأن يبدو للمرأة فيردٌ عليها ما أخذ 
منها) [91]. 

فإِنّ موارد هذه النصوص هو ما يمكن له الرجوعء بل قد يقال: إن المستفاد من صحيحة ابن بزيع وموثقة أبىالعباس الملازمة 
بينهماء قضاء للشرطية؛ اذ الجملة الشرطية فيهما تقتضى الملازمة بين الشرط والجزاء فتأمل فإن الملازمة فى صحيحة ابن بزيع إِنّما 
وقع بين مشية المختلعة أن يرد ما اخذ منها وبين مشيتها أن تكون امرأته وكذا فى موثقة ابىالعباس البقباق وقعت الملازمة بين 
قولها بالرجوع فى شىء من الصلح وقوله بالرجوع فى البضع وعلى هذا فالاولى ما قلناه من أن القدر المتيقن من الروايات هو 
جواز رجوعها فيما يمكن للزوج فى البضع ولايستفاد منها جواز رجوعها مطلقا حتى مع عدم امكان رجوعه. 

ومما يؤيد قول المشهورء كما افاده صاحب الجواهرء هو أن اتفاق الاصحاب على تقيبد جواز رجوعها بالبذل بما اذا كان فى 
العده مع خلو النصوص عنه لعله مبنيئ على التلازم المزبورء للعلم بعدم جواز الرجوع له بعدهاء لصيرورة المرأة اجنبية كالصغيرة 
واليائسة اللتين لا عده لهما اللتين قد استفاضت النصوص بكون طلاقها حيث يقع بائتاء فتقيد جواز رجوعها بالعدة مقدمة لجواز 


رجوعه حينئك. 
ولكن يمكن أن يقال: إِنّ تقييد الاصحاب جواز الرجوع بالعدة لعلّه كان بلحاظ المطلّقة ثلاثاً واليائسة والصغيرة حيث لايجوز 
لهن الرجوع. 


وتظهر الثمرة بين القول المشهور وغيره فى المطلقة ثلاث لعدم تمكن الزوج من 
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الرجوع فى البضع فلا يجوز لها الرجوع على المشهور المختار ويجوز على القول غير المشهور حيث لم يشترطوا بامكان رجوعه 
وأمَا فى اليائسة والصغيرة فلا يجوز لهما الرجوع فى البذل على كلا المبنيين للاجماع على أن رجوع المرأة فى العدةٌ جائز فإنَ 


الاجماع قد قيد بكون المرأة فى العدة. واليائسة والصغيرة لا-عدة لهماء ومنه يظهر ما فى جعل عدم جواز الرجوع لليائسة 
والصغيرة ثمرة للنزاع من المسامحة. 

(بل لايبعد عدم صحة رجوعها فيه مع فرض عدم علمه بذلك إلى انقضاء محلّ رجوعه فلو رجعت عند نفسها ولم يطلع عليه 
الزوج حتى انقضت العدَّهُ فلا أثر لرجوعها). 

خلافاً لظاهر العلامة فى القواعد وغيره» والحق اشتراطه بعلمه بالرجوع لأنّ الثابت من الادلة المزبورة رجوعها فى حال العلم 
بذلك فإنَ صحيح عبد الله بن سنان وموثق ابىالعباس البقباق ظاهران بل نصّان فى اختصاص جواز الرجوع بعلمه ولايشملان 
صورة الجهلء لأنَّ قول الزوج بالرجوع إلى البضع لايكون الابعد علمه برجوعها إلى البذل وأمًا صحيح ابنبزيع الذى قد اعتبر فى 
شرطه كونها امرأته «إن شاءت أن يرد اليها ما اخخذ منها وتكون امرأته فعلت» فلا يستقيم ايضاً الا مع علم الزوج بالرجوع. لأَنّ 
كونها امرأته بمعنى كونها امرأته الرجعية فهو مجاز لم يرد منه معناه الحقيقى للاجماع على عدم كونها زوجة له الابعد رجوعه 
اليها ولايكون الرجوع منه إِلّابعد علمه بالموضوع؛ قال صاحب الجواهر: 

«فاقرب مجازاته حال علمه الذى يكون فيه حينئذٍ احق ببضعها؛[ *69] وله وجه والاوجه ما قلناه من التلازم بين كونها امرأته وبين 
علمه برجوعها فى البذل للاجماع المزبور فيختص بصورة العلم. 
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فرع 

هل المختلعة بعد الرجوع فى البذل هى رجعيةُ فى جميع الآثار او فى خصوص جوز الرجوع لا غيره؟ 

فيه وجهان؛ من أنّها رجعية فيترتب عليه الآثار ويؤمى اليه ما فى موثقة أبىالعباس وصحيحة عبداللّه بنسنان» ومن أنّها قبل 
رجوعها كانت بائنة» فعند الرجوع يشكك فى ترتب جميع الآثار والاصل عدمه. 

والحق أنّها رجعية فى جميع الآثار وذلك لصحيحة ابنبزيع حيث إِنْ المراد من كونها امرأةً له هو معناها المجازى واقرب 
المجازات كونها رجعية له من جميع الجهات فإنّها نزلت منزلة الزوجة على نحو العموموعموم التنزيل يقتضى ترتب جميع آثار 
الرجعية» ويؤيد ذلكك وحدة السياق بين هذه الصحيحة وبين ما ورد فى أنْ المطلقة الرجعية امرأة له وحينئذٍ لايجوز له نكاح 
الاختها ولا الخامسة بعد رجوعها فى البذل وأمًا قبله فلا اشكال فى الجواز لانقطاع العصمة بينهما ولأ نّها بائنة وهو خاطب من 
الخطاب» ولصحيحة أبى بصيرء عن أبىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن رجل اختلعت منه امرأته أيحلّ له أن يخطب اختها من قبل أن 
تنقضى عدذَه المختلعة؟ قال: نعم» قد برئت عصمتها منه وليس له عليها رجعة)[8940]. وكذا لعدم صدق الجمع بين الاختين» وعدم 
صدق نكاح الخامسة وغير ذلكك كما فى الجواهر والظاهر أنّ المراد من غير ذلكك فيه هو عموم النكاح فإنّها ايضاً يقتضى صحة 
هذا النكاح وأمًا بعد تزويجه بالاخت او الخامسة فلا يجوزلها الرجوع لعدم امكان رجوعه فى البضع وقد مر اشتراطه به. 

لأقالة إل يسك مه ايقا ولو ططق الخعت أو الخامنة كلايانا عا لو 
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كانت صغيرةُ او يائسة او غير مدخول بها او كان الطلاق خلعاًء فإنّهِ يقال: لايمكن له الرجوع فى البضع حال رجوعها فى البذل 
وافكاة تمكته فيا عل لأنكون محا لد 


فرع 


لو قالت له أنّها تأتى باجنبئ إلى الفراش؛ فذهب بعض الاصحاب على ما نسب اليهم؛ إلى وجوب الخلع وبعضهم إلى استحبابه. 
والحق انه مباح كما ذهب اليه صاحب الجواهرء واستدلٌ للاوّل بِأنْ ذلك منكر منها والنهى عن المنكر واجب وانمايتم بالخلع 
واجاب عنه فى المسالكك ب «منع انحصار النهى فى الخلع بل تأدّيه بالطلا-ق المجرد عن البذل اقرب اليه وانسب بمقام الغيرة 
والنخوهُ من مراجعتها على بذل المال الحقير ويمكن ايضاً تأدّيه بالضرب وغيره مما يدفع به المنكر)[692]. والحق انّه ليس من 
هذا البات :انشيا بل لأنح عليه الظلاق ابضا من بات التهى عن المكر وذلكةا كما آقاده ضاتحب الجواهر لوحي : 

احدهما: انّه لم يتحقق المنكر بعد لمنع كون القول نفسه من دون تعقّبةُ بفعل منها منكراً. وثانيهما: أنّه لايجب رفع اليد عن الحق 
لدفع عصيان الغير والا لوجب عليه تحرير العبد المصرٌ على تركك طاعة سيده او هبه داره مثلًا اذا كانت مؤثرة فى تركك المنكر 
ومن المعلوم عدم وجوب رفع اليد عن المال او الحق مقدمة لخلاص الغير عن الحرام القادر على تركه بدون ذلكك[8917/. 

اقول: ما اجاب به صاحب الجواهر ثانياً فى غاية المتانة والجوده ولكن يمكن المناقشة فيما افاده اوَنَا لأنّ دفع المنكر ايضاً كرفعه 
واجب بل حقيقة النهى عن المنكر لايتحقق فى رفعه فإنْ ما ارتكبه فقد مضى وانعدم ولايؤثر النهى اللاحق فيه. 
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فرع 

هل يجوز للزوجة الرجوع فى بعض البذل ام لا؟ فيه احتمالات ثلاثة: 

احدها: الجواز, لأمنّ البذل غير لازم لها والرجوع فيه حقٌّ لها فكذا فى بعضه ويترتب عليه جواز رجوع الزوج ايضاً لأنّ رجوعه 
مترنب على وجوعها, 

ثانيها: عدم الجوازء لأمنَّ مع رجوعها يصير الخلع طلاقاً رجعياً مع باغ العوكن وينيها متافافه بو كما أن مذليها اهداة حفن المهر 
لابويجب كوخ الطلاق وربعيا فكذلكه مع بقاء البعض» فإِنٌ كون الطلاق رجعياً مع بقاء العوض فى مقابله جمع بين المتنافيين. 
وثالثها: جواز رجوعها فى البعض وعدم جوازه للزوجء أنا الجواز لما مرٌّ وأمَا عدمه له لبقاء العوض ولايخفى أنّ أضعفها اخيرها 
وذلكك للملازمة بين الرجوعين ولاستلزام ذلكك الضرر عليه خصوصاً فيما اذا رجعت فى اكثر البذل وبقى قليل منه. 

وقد ضعًف صاحب الجواهر الوجه الثانى ايضاً أن مقتضى موثق ابىالعباس وصحيح ابن سنان هو جواز رجوعها ببعض البذل 
وانّه يثبت له حق الرجوع بذلكك ولاينافيه بقاء البعض لأنّ العوض هنا هو المجموع دون البعض الباقى وإن كان صالحاً لأن يكون 
عوضاً لو وقع الخلع عليه فيصدق حينئذٍ انتفاء العوض بانتفاء البعض ويثبت حكم الرجوع. ثم قال: «نعم الظاهر وجوب رد الجميع 
عليه اذا اختار الرجوع لظهور ذيل صحيح ابن سنان فى ذلككء بل هو مقتضى المعاوضة)[6948/]. 

اقول: هذا هو مقتضى الدراية فى المسألة ولكن ليست معتمداً عليها فى حدّ نفسهاء فإِنّ التلازم بين جواز رجوعها فى الكل 
ورجوعها فى البعض هو اوّل الكلام 
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ولا دليل عليه بل مقتضى المعاوضة خلافه وإن كان احسن الوجوه هو الأوّل. هذا وما الروايات فالظاهر البدوى منها هو 
التعارض ينهدا قن صسعيخ لإوبزيع «وإن شاءت أن يرد اليها ما اخذ منها وتكون امرأته فعلت»[644] ظاهرة فى الرجوع إلى 
الجميع وكذا ذيل صحيحة عبداللّه بنسنان» «ولارجعة للزوج على المختلعة ولا على المباراة إلَاأن يبدوا للمرأة فيرد عليها ما اخذ 
منها» فإِنّ «ما» الموصول فيهما من الفاظ العموم والاطلاق» فيدل على جواز رجوعه فى الجميع وفى مقابلتهما موثقة ابىالعباس 
البقباق» قال (ع): «المختلعة إن رجعت فى شىء من الصلح يقوللا-رجعن فى بضعككث)[١40]‏ وكذا صدر صحيحةٌ ابنسنان 


«وينبغى أن يشترط عليها كما اشترط صاحب المباراةً وإن ارتجعت فى شىء مما اعطيتنى فانا املك ببضعكك)[١40]‏ حيث إنْهما 
ظاهرتان فى جواز رجوعها فى بعض المبذول. 

لكن التحقيق عدم التعارض بين الروايات لأنْ الاخيرتين إِنّما هما لموضع الاشتراط. أمَا صحيحة ابنسنان فواضح وأمًا موثقة 
ابى العباس فلان التقييد بالقول قرينة على أن الباب باب الشرط لاباب بيان حكم الشرع فإنَ الحكم الشرعى بجواز الرجوع فى 
البعض لايدور مدار قوله برجوعه فى البضع حو يقيةا با وقول وهنا يؤيدا ذ لكك أن مصيحة عنداللهرن ستان انها سقيدة 
بالقول كالموثقة ولا شكك فى أنّها ظاهرهُ فى الاشتراط فكذا الموثقة ولا اقل من احتمال كونه من باب الاشتراط فمع الشكك 
يحكم بجواز الرجوع وبدونه لادليل عليه. ومنه يظهر أن الجمع بين الطائفتين بِأنْ الطائفة الاولى ظاهرة فى جواز الرجوع فى 
الجميع من دون دلالةة على عدم جواز 
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الرجوع فى البعض. والطائفة الثانية دالة على جواز الرجوع فى البعض فتكون النتيجه جواز الرجوع فى البعض كالرجوع فى 
الجميع غير تام ومثله فى عدم التمامية ترجيح الشهيد الثانى لصحيحة ابن بزيع على موثقةُ أبىالعباس واعتماده عليها واستفادة عدم 
الجواز ايضاً ليس بتمام لأنّ فيه اوَلّا تعارضه لذيل صحيحة ابنسنان, وثانياً لا مفهوم لصحيحة ابن بزيع. 

وكذا ظهر منه عدم تمامية ما فى الحدائق من تأييد الموثقة وصحيحة ابنسنان بروايات المباراة ثم الاشكال فيها بأنّ الاصحاب لم 
يعملوا بروايات المباراة مع كونها بمرأى ومنظرهم وذلكك منهم إِما يدل على اعراضهم عنها وما على حمل «من» فى هذه الاخبار 
على البيانية دون التبعيضية. وذلكك لأنّ المذكور فى المباراهً ايضاً هو الاشتراط كما فيما نحن فيه» والعجب من قوله بعدم عمل 
الاصحاب بهاء لا-نُهم قد تعرّضوا لجواز الرجوع فى الكل فى الخلع والمباراة» من دون تعرض للرجوع فى البعض مع الاشتراط 
وواضح انه فرق بين عدم درفن والأعراع هذا أولك وكانا أن ماقلناه فى روايات الخلع خا وق نوؤاناكه الساواة اما رخاز 
الرجوع فى البعض مع الاشتراط وعدمه بدونه. 

(مسألة 18- المباراة قسم من الطلاق» فيعتبر فيه جميع شروطه المتقدمة ويعتبر فيه ما يشترط فى الخلع من الفدية والكراهة» فهى 
كالخلع طلاق بعوض ما تبذله المرأة» وتقع بلفظ الطلاق بأن يقول الزوج بعد ما بذلت له شيئاً ليطلقها: «أنت طالق على ما بذلت)» 
ولو قرنه بلفظ «بارأتكك» كان الفراق بلفظ الطلاق من غير دخل للفظ «بارأتكك» ولايقع بقوله «بارأتكك)» مجرداً). 

ويأتى الكلام فيه. 
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(مسألة 19- تفارق المباراة الخلع بأمور: أحدها أَنّها تترتب على كراهة كل من الزوجين لصاحبهء بخلاف الخلع فانّه يترتب على 
كراهة الزوجة خاصاء ثانيها أنه يشترط فيها أن لاتكون الفداء باكثر من مهرها بل الأحوط أن يكون اقل منه بخلاف الخلع. فانّه 
فيه على ما تراضياء ثالثها أَنّها لاتقع بلفظ «بارأتكك» ولو جمع بينه وبين لفظ الطلاق يكون الفراق بالطلاق وحده. بخلاف الخلع 
إن الأحوط وقوعه بلفظ الخلع والطلاق جمعاً كما مرّ). 

ويأتى الكلام فيه ايضاً. 

(مسألة -٠١‏ طلاق المبارا بائن ليس للزوج الرجوع فيه إِلَاأن ترجع الزوجة فى الفدية قبل انقضاء العدّةٌ» فله الرجوع اليها حينئذ). 
اعلم انّه ل خلا فى اشتراط شروط الطلاءق والخلع فى المباراة» كما لا خلاف فى ترتب احكام الخلع عليهاء من حضور 
العدلين» ومن لزوم وقوعه فى طهر غير المواقعة وغيرهماء ومن البينونة» ومن جواز الرجوع فى البذلء وعليها النصوص ولا اشكال 
فى ذلك كله إِنّما الكلا-م بل الخلاءف فى امرين؛ الامر الأموّل: أن الخلعم يحصل بصيغة الخلع وإن لم يتعقبه الطلاق كما مرّ 


تفصيله» كما أنّه يقع بصيغة الطلاقوكما أنه يقع بصيغة الخلع المتعقبة بصيغة الطلاق» وهذا بخلاف المباراه إن المشهور عدم 
وقوعها بصيغة المباراه بل ادّعى عليه الاجماعء فإنَ وقوعها إِنْما هو بصيغهُ الطلاق ومع الانضمام لا اثر لصيغةٌ «بارأتكك), لكن 
النصوص على 
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خلافه وليس فيها ما يدل على عدم وقوعها بصيغةٌ المباراة بل هى بين صريح وبين ظاهر فى عدم اشتراط صَيغةٌ الطلاق بل تتحقق 
بصيغةٌ المباراة والحق عدم تحقق الاجماع فى المسألة» ولو سلم فليس بحبَةُ لاله مدركئ. وقد صرّح المحقق (قدس شّره)[107] 
بعدم الاثر لصيغةٌ المباراة ولكن قد نسبه فى المختصر[”40] إلى الأ-كثر وهو متأخر عن الشرائع؛ والاصل فى الاجماع هو ادّعاء 
الشيخ (قدس سّره) فى التهذيبء قال: «الذى أعمل عليه فى المبارا ما قدمنا ذكره فى المختلعة وهو انّه لايقع بها فرقة ما لم يتبعها 
بطلاق وهو مذهب جميع اصحابنا المحصلين» من تقدّم منهم ومن تأخر)[؟40]. 

وهو ليس بصريح فى اتفاق الكل لانّه قال: إِنّهِ المتفق بين المحصلين من اصحابناء قديماً وحديثاً فانّه فرق بين «المحض لين من 
الاصحاب» وبين «الفقهاء؛ منهم[1400) ومضافاً إلى ذلك أن الشيخ نفسه قد احال المسألةُ إلى الخلع وأنْ حكم المباراة ما قدمناه 
فى الخلع من أنّها تحتاج إلى الطلاق وقد حمل النصوص الدالهُ على حاجة الخلع إلى إتباعه بالطلاق على التقية. 

وقد حقق صاحب الجواهر (قدس شّره) المسألة بما هذا لفظه: «وبذلك انتكشفت الغمهٌ التى وقعت على جملهُ من المصنفين فى 
المقام حيث انكروا على الاصحاب اشتراط اتباع المباراة بالطلاق مع اتفاق النصوص صريحاً وظاهراً على خلافه» فمنهم من قدم 
اجماعهم عليها ومنهم من قدّمها عليه ولم يعلموا أن كلام الأصحاب مبنى على ما 
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ذكروه من صيغ المباراه التى هى كنايات فى الطلاءق والخلع كما صرحوا به فى صِيِغْهٌ الخلع» كما أنّهم لم يعلموا أنْ ما فى 
النصوص مبنيّ على المباراهً التى هى الخلع المؤداة بصيغته لانّها قسم منه وليست ايقاعاً جديداً اشتق لها صيغةٌ من لفظها بل هى 
كالمرابحةٌ والمحاقلة والمزابنة التى لايشتق لها صيغةٌ تقوم مقام البيع من لفظهاء لأنها أقسام من البيع» وصيغتها صيغته» ولكن 
اختضّت بأسماء لمكان بعض أحكام وكذلك المباراةً التى هى خلع» ولذا استفاضت النصوص بعدم احتياجها إلى الاتباع بالطلاق 
كالخلع وبذلكك يظهر لكك انه لاحاجة إلى الاستدلال للأصحاب بخبر «ليس ذاكك اذا خلع» بناء على قراءته فعلًا حتى يستدل 
بمفهومه على احتياج المباراة للطلاق» مع أن صدره مناف لذلككء والتحقيق ما عرفت والحمدللّه رب العالمين:[402]. 

اقول: لكنه لا-يوافق صريح بعض النصوص لأنّ بعضها صريحة فى عدم الحاجة إلى صيغه الطلاق وظاهرة فى وقوعها بصيغة 
المباراة» فينبغى لحاظ النصوص والتكلم حولها. 

فمنها: خبر حمران» قال: سمعت أباجعفر (ع) يتحدّث قال: «المباراة تبين من ساعتها من غير طلاق ولا ميراث بينهما لأنّ العصمة 
منها قد بانت ساعة كان ذلكك منها ومن الزوج»[407]. فهو ظاهر فى كفاية صيغة المباراة وصريح فى عدم الحاجة إلى صيغة 
الطلاق. 

ومنها: ما رواه جميل بندرّاجء عن أبىعبداللّه (ع) قال: «المباراة تكون من غير أن يتبعها الطلاق؛[408]. 
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ومنها: صحيحةٌ محمد بناسماعيل بنبزيع كما مرّء قال: سألت أباالحسن الرضا (ع) «عن المرأة تبارى زوجها أو تختلع منه بشهادة 
شاهدين على طهر من غير جماع؛ هل تبين منه بذلكك أو تكون امرأته ما لم يتبعها بطلاق؟ فقال: تبين منه وإن شاءت أن يرد 
اليها ما أخمذ منها وتكون امرأته فعلت. فقلت: فانّه قد روى لنا أنّها لاتبين منه حتّى يتبعها بطلاق؛ قال: ليس ذلك اذا خلع. فقلت: 


تبيين منه؟ قال: نعم»[404] ومنها: صحيحة الحلبى» عن أبىعبد الله (ع) قال: «المباراة أن تقول المرأةُ لزوجها: لك ما عليك؛ 
وات ركنى فتركها إِلّاانّه يقول لها: إن ارتجعت فى شىء منه فأنا املك ببضعكك)[١41].‏ ويستفاد منها عدم الحاجة إلى صيغة 
«بارأتكك). 

ومنها: مضمرةٌ سماعة» قال: سألته «عن المباراةً كيف هى؟ فقال: يكون للمرأة شىء على زوجها من مهر أو من غيره ويكون قد 
أعطاها بعضه فيكره كل واحد منهما صاحبه فتقول المرأة لزوجها: ما أخذت منكك فهو لىء وما بقى عليكك فهو لكك. وأبارئتك» 
فيقول الرجل لها: فإن انت رجعت فى شىء مما تركت فأنا احق ببضعكك)[١41].‏ 

وداه وواء أن سبكا قاعن أ يسور يق أن عيد الل (ع) قال: «المباراة تقول المرأة لزوجها: لكك ما عليكك وات ركنى» او تجعل 
مخ لوا هما فدز كينا ناته يقتول: شان ار تعقت:نن شو انا أملكة متمكة ولاس لزوجها أن بأغند مقينا إلا المي فنا 
دونه)| ؟١4)].‏ 

فقه الثقلين (صانعى). الطلاق» ص: 0٠١‏ 

ومنها: ما رواه عبداللّه بنسنان عن أبىعبداللّه (ع) قال: «المبارئة تقول لزوجها: لكك ما عليكك وبارثنى فيتركهاء قال: قلت: فيقول 
لها: فإن ارتجعت فى شىء فأنا أملكك ببضعكك؟ قال: نعم)[911]. 

ومنها: صحيحة محمد بنمسلم قال: سألت اباعبداللّهِ (ع) «عن امرأة قالت لزوجها: لكك كذا وكذا وخلٌ سبيلى» فقال: هذه 
المباراة)[91]. 

ومنها: صحيحة محمد بن اسماعيل بن بزيع» وهى قد مرّت[416]. 

فالحق وقوع المباراهُ بصيغة المباراة إن لم نقل بكفاية كل لفظٍ وقولٍ يدل على المطلوب. 

الامر الثانى: هل تجوز المباراة ببذل المهر واخذه كله او يشترط كونها بدون المهر؟ فإِنّهِ قد قام الاجماع والنصوص على اشتراطها 
بعدم الزياده ولا شكك ايضاً فى جواز اخذ الاقل وانما الكلام والخلاف فى جواز اخذ المساوىء وبعبارة اخرىء هل الزيادة مانعة 
او النقصان شرط؟ فإنّ الروايات مختلفة» فبعضها تدل على عدم جواز اخذ المساوى بل لابد أن يقتصر على الاقل» منها: صحيحة 
زرارة» عن أبىجعفر (ع) قال «المبارئة يؤخذ منها دون الصداق والمختلعة يؤخذ منها ما شئت أو ما تراضيا عليه من صداق او 
اكثر» وإِنّما صارت المبارئة يؤخذ منها دون الصداق والمختلعة يؤخذ منها ما شاء لأنّ المختلعة تعتدى فى الكلام وتكلّم بما 
لايحلّ لها/[412]. 

والاشكال فيها بِأَن العلهُ المذكورةٌ فيها مشتركةٌ بين المختلعةٌ والمبارئة فإنْ المبارئة 
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ابا ربما تعتدى فى الكلام كالمختلعة» مدفوع بأنْ اعتداء المبارئة غير اعتداء المختلعة فإنّه فى المبارئة تقابل باعتداء الزوج 
ولااقل من كراهته الموجبة لاعتدائها. 

ومنها: موثقةٌ سماعةٌ ومفادها كصحيحة زرارة قال: سألته «عن المختلعة فقال: لايحلٌ لزوجها أن يخلعها حتى تقول: لاأيرَ لكك 
كما لوال كانم اذا عمف :فين سات وله أن نجه مق اليا ما عدر علتهؤلديي لل أو اددج السباناة كل اند 
أعطاها»[/ا91]. 

مشكسيا الكدر قنال هلك فر راع امور فا سوه ماس هه يسدر قن الوعبة الله (ع) فى حديث المباراة قال: «ولايحل 
لزوجها أن يأخذ منها الا المهر فما دونه)[418]. 

فالروايات كما رأيت متعارضة فذهب عد من الفقهاء إلى مفاد صحيحة ابى بصير لعدم كون الموثقة حجة فى نظرهم والاشكال 


عليهم بانّه لو سلم فإِنْ رواية زرارة صحيحة تكافو صحيحة ابى بصير مدفوع بأنّ الحجة عندالشهيد الثانى انما هى للصحيح 
الاعلائى وهو مايكون جميع رواته عدولا قد شهد بها عدلان بالتنصيص وقد وقع فى سند الصحيحة ابراهيم بن هاشم وهو وإن 
يستفاد وثاقته من جهات مختلفة لكن لم يوجد لها نص. وذهب بعض الفقهاء إلى امكان الجمع بينهما بالذهاب إلى استحباب 
كون المأخوذ دون المهر وكراهة اخذه بلا نقص وزيادة وحرمة الزيادةه وهو حسن لأنّ صحيحة أبى بصير صريحة فى الحلية 
وهما ظاهرتان فى الحرمة على تقدير ظهور الجملة الخبرية فى الالزام فما جاء فى المتن من الاحتياط يقد بالاستحباب. 
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الطلاق بالعوض مع التيام الاخلاق 


فاعلم أن المحقق القمى والشهيد الثانى قد ذهبا إلى صحة الطلاق بالعوض مع التيام اخلاقهماء خلافاً لغيرهما ممّن جاؤوا من 
بعدهماء وقد شدّد الكلام فى الجواهر[414] على المحّق القمى فراجع إن شئتء وقد صنف المحقق المذكور رسال فى المسألة 
وقد وعدنا أن نتكلم حول المسألة؛ وتمام الكلام فيها يتم فى ثلاث جهات؛ احداها: انه هل يوجد دليل على حرمة اخذ العوض 
للزوج من دون كراهة منها سواء كره الزوج ام لم تكن الكراهة منه ايضاً. 

ثانيتها: إِنه على تقدير عدم الدليل فهل هناكك دليل على صحته كذلكك وهو بائن ام لا؟ 

الثتها: هل النزاع واقعى بين هؤلاء الاصحاب ام نزاع يشبه النزاع فى اللفظ؟ 

هذه هى الجهات الثلاث ولابد» بحسب طبع البحث» من تقديم الجهة الثالثه فاقول: إِنْ مصب النزاع هو الطلاق بعوض مع كون 
الاخلاق ملتثمة او كون الكراهة منه خاصة والآية الشريفة (الطلاق مرتان فامساكك بمعروف او تسريح باحسان ولايحل لكم أن 
شد وهنا ضوهن هذا لا أشيغهانا الامكيما دوذ اللدفاة 
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خفتم ألَايقيما حدود اللّه فلا جناح عليهما فيما افتدت به)[470] تدل على صحة هذا الطلاق ويقع بائناً وذلكك لعدم تعقل بذلها 
العوض مع كون الاخلادق ملتئمة من دون خوف من اقامة حدود الله وما ذكره المحقق القمى (قمدس سّره) مثانًا لعدم الخوف 
بقوله: «فقد تكون المرأة محبَةُ لزوجها بل يصعب عليها مفارقته لكن الزوج يريد أن يسافرها إلى بلاد الغربهُ ويصعب على الزوج 
ايضاً مفارقتها لكن بسبب صعوبة الغربة عليها او صعوبة مفارقتها على ابويها ترضى بأن تبذل مهرها ويطلقها فى عوضه؛[١17]‏ 
يمكن أن يناقش فيه بأنّ فى الاستمرار والبقاء على تلكك الحالة خوف الانجرار إلى العداوة وعدم اقامة حدود الله فالتزاع لفظى 
وليس للكراهية موضوعيهٌ بل هى احدى عوامل الخوف من عدم اقامةٌ الحدود. 

وأما الجهة الثانية فقد يدل على صحته عموم قوله تعالى (اوفوا بالعقود)[977] وعموم «المؤمنون عند شروطهم» بل قوله تعالى: 
(ِلَنا أن تكون تجارة عن تراض منكم)[177] بناءٌ على أن المراد من التجارء هو الحق؛ ولو سلّم عدم العموم فلقائل أن يقول: إِنَّ 
الاصل فى المعاملات هو الصحة إِنَاما ردعه الشارع بالعموم او بالخصوص. وذلكك لانّه ليس للشارع تأسيس فيها إلانادراً إن لم 
نقل انّه كالمعدوم؛ وعلى الصحة فهو لازم من الطرفين لانّه اشبه شىء بالمعاوضة بل هو معاوضة إمّا هبه معوضة وإمّا صلحاً مع 
العوض وهما عقدان لازمان وبذلكك يفترق عن الخلع والمباراةً لانّهما لازمان من قبل الزوج وجائزان من قبل الزوجة وهوء بناء 
على بها ذ كرتا مخ 
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كونه هبه معوضة او صلحاً مع العوضء لازم من الطرفين ولاينفسخ إلابالاقالة والفسخ من الطرفين. 

ثم إِنْ العمده فى المنع هى ثلاث وجوه؛ احدها: أن الاصل هو عدم الصحة؛ فإنّ الاصل بقاء الزوجية وبقاء المال فى ملكها. 
ثانيها: الاجماع المدعى على عدم صحةٌ الطلاق مع العوض من دون الخلع والمباراة. 

الثها: قوله تعالى (ولايحل لكم أن تأخذوا مما آتيتموهنّ شيئاً)[9417] وأمًا النصوص فهى تابعة للآيُ فى الدلالة وعدمها. 

لكن لا-يخفى أنْ الوجهين الأوّلين لايعبأبهما فى المسألة لأنّ الاصل مع وجود الدليل المخالف لا وجه لهوالاجماع فإنّ المحقق 
القمى (قدس سّره) قد ذكر اقوانًا كثيرة مخالفة تدلٌ على عدم صحة النسبق مضافاً إلى أنه مدركى ليس بحجةء وأمًا الآيهُ ظاهرة 
فى كلام الاصحاب بدواً إن الأخذ قد منع مطلقاً واستثنى الأخذ عند تحقق الكراهة فقط» كما أن المستثنى فى الروايات ايضاً 
هو هكذا وقد اجاب عنه المحقق القمى (قدس سّره) بقوله: 

«وأمًا الاستدلال بعموم الآيهُ على تحريم اخذ العوض عن الطلاق إِلَافى الخلع كما صدر من بعض افاضل العصر ومن تقدّم عليه 
فظنّى انه لا-يتم. بيان ذلكك: أن هنا دقيقة لم يسبقنى اليها احد فيما اعلم» وهى أن اغلب استعمالات كلمة «الأخذ» مبنية على 
التناول الابندائى الناشى بسلب دواعيه من الأخخذ كالغاصب واهل السؤال واهل الشرع فى اذ حقوق الله اوعلى سبيل الغلية 
والتسلّط مثل (خذ من اموالهم صدقة)[10؟4] ومثل قوله تعالى (وإن اردتم استبدال زوج مكان زوج وآتيتم 
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احديهنٌ قنطاراً فلا تأخذوا منه شيئاً أتأخذونه بهتاناً واثماً مبيناً وكيف تأخذونه وقد افضى بعضكم إلى بعض)[4128] والمأخوذ فى 
الجعاتلات علن روجه الم اضتى :وطب التي اسيم لهذا يهنذا المعنن ولدلكك يقال كللانكير: والأخية وكذ لكف للمزاف :وميا 
يناسب هذا الاستعمال (خذوه فغلّوه)[411] و (اخذوا وقتلوا تقتيلًا)[418] و الاتأخذه فى الله لومة لائم؛[474] و (لاتأخذه سن ولا 
نوم)[ 470] اذ لو لم تعتبر الغلبة فى مفهوم الأخذ لكان المناسب تقديم النوم على السنة أن الترقى فى بيان عموم الغفلة إِنّما 
يحصل بذلككء وقوله (ع) «على اليد ما أخذت حتى تؤدّى/[١91]‏ ايضاً سرّ غريبء اذ فيه اشارة إلى أن المراد ما اخذته مما لم 
يستحقه فى نفس الامر وإن لم يكن عادية فى ظاهر الحال فى ضمن المعاملة الصحيحة ظاهراًء ولو كان المراد الأخذ فى الآية 
التى نحن فيها مطلق التناول والتعاطى لما جاز أخذ المهر من الزوجة لو وهبته او اباحته لزوجها وقد قال تعالى: 

(فإن طبن لكم عن شىء منه نفساً فكلوه هنيئاً مريئاً)[477] ولا ريب أن كلامنا فيما لو طلقها بعوض المهر لطيب انفسهما بدون 
الكراهة من المرأة لزوجها بل لغرض آخر اشرنا اليه سابقاً سيّما لو كان العوض من مال الولى كما اشرنا سابقاً فانّه يصدق عليه 
انه طلاق بعوض ويصح الاحتراز عنه فى تعريف الخلع. 

والحاصل: أنّ الظاهر من الآيهُ هو الأخذ الابتدائى من دون طيبةٌ لنفس الزوجة 
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وهاامتة 3:0 غوف الطلذق لال كلمن القينيا لسر جل لا هن اك :لشي 7ن فعاها' اليد الجاوع اس حوكة كراهن لدو حر 
الوقوع فى المعصية واهلاك نفسها من الغضّهُ والحقد واهلاك زوجها انَاها خوفاً من اهلاكها اياه»[98]. 

هذا والتحقيق أن ما افاده المحقق القمى قد سسره فى اطلاق «الأخذ» فى الاستعمالات على الاخذ الابتدائى بالدواعى او القهر 
والغلبة جيد» نعم يلزم من ذلكك أن يكون الاستثناء منقطعاً حيث إِنّه راجع إلى الفدية وهى تتحقق فى المعاوضة. 

وفيه: أن لااشكال فيه بل هو مؤكد للعموم احياناً ولا دليل على كون الاصل فى الاستثناء هو الاتصالمضاقاً إلى انّه لقائل أن 
يقول: إنّه استثناء متصل لكنّه بشكل الاستخدام فكلاهما اخذ ولكن احدهما الاخذ ابتداءً والآخر غير ابتدائى» ولكن توجد هنا 


دقيقة اخرى تفيد حرمة الطللاق مع اخد العوض كما افاده العلامة الطباطبائى كك تفسيره» قال (قلاسن تر ): «وفى تقبيد الامساكك 


بالمعروف والتسريح بالاحسان من لطيف العناية ما لايخفىء فإنْ الامساكك والرد إلى الحبالة الزوجية ربما كان للاضرار بها وهو 
منكر غير معروف. كمن يطلّق امرأته ثم يخليها حتى تبلغ أجلها فيرجع اليها ثم يطلق ثم يرجع كذلككء يريد بذلكك ايذائها 
والإضرار بها وهو اضرار منكر غير معروف فى هذه الشريعة منهى عنه» بل الامساكك الّذى يجوّزه الشرع ان يرجع اليها بنوع من 
انواع الالتيام» ويتم به الانس وسكون النفس اذى جعله الله تعالى بين الرجل والمرأة. 

وكذلك التسريح ربما كان على وجه منكر غير معروف يعمل فيه عوامل السخط والغضبء ويتصوّر بصورة الانتقام والَذى 
يجوّزه هذه الشريعة أن يكون تسريحاً 
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بنوع يتعارفه الناس ولاينكره الشرع وهو التسريح بالمعروف كما قال تعالى فى الآية الآتية (فأمسكوهنٌ بمعروف أو سرّحوهنٌ 
بمعروف)[197» وهذا التعبير هو الاصل فى افاده المطلوب الذى ذكرناه. وأمَا ما فى هذه الآيهُ (أو تسريح باحسان)[978]» حيث 
قد التسريح بالاحسان وهو معنى زائد على المعروف فذلك لكون الجملهُ ملحوقة بما يوجب ذلك اعنى قوله تعالى: (ولا يحل 
لكم أن تأخذوا مما آتبتموهنٌ شيئاً)[97]. 

بيانه: أن التقييد بالمعروف والاحسان لنفى ما يوجب فساد الحكم المشرع المقصود, والمطلوب بتقييد الامساكك بالمعروف نفى 
الامساكك الواقع على نحو المضَارّهُ كما قال تعالى: (ولاتمسكوهنٌ ضراراً لتعتدوا)[/987] والمطلوب فى مورد التسريح نفى أن 
يأخذ الزوج بعض ما آتاه للزوجة من المهر. ولايكفى فيه تقييد التسريح بالمعروف كما فعل فى الآيةٌ الآتيهُ فإنّ مطالبة الزوج 
بعض ما آتاه زوجته وأخذه ربما لم ينكره التعارف الدائر بين الناس فزيد فى تقيبده بالاحسان فى هذه الآيهُ دون اليه الآتية 
ليستقيم قوله تعالى (ولايحل لكم أن تأخذوا ممما آتيتموهنٌ شيئاً)[4] وليتداركك ذلكك ما يفوت المرأةً من مزية الحياةً التى فى 
الزوجية والالتيام التكاحىء ولو قيل: أو تسريح بمعروف ولايحل لكم... فاتت النكتة)[989]. 

ويؤتلاه :ما قاله الراغب فى مفرداتة من أن الأخل هو حوز الشىء: 
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ولكن يمكن أن يناقئن فيما افاده رحمه الله بأنّ الاحسان ريما تستعمل ويراد منه الب من دون عوؤض كما ورد فى قوله تعالى: 
(إنّْ اللّه تمر العذل والاتحنان)[:58] وفوله قال : :(و قم دريكك ألاتعبدو] الآ انامرو نالو اللي احينانا)| عق الآن الاحسان فين 
الآية الاولى غير العدل واعلى منه وهو لايتم الا بالبر من دون عوض. لأنّ البر مع العوض هو العدل وكذا فى الآية الثانية إن البر 
بالوالدين بعوض لايعد احساناً لهما. 

وربما يراد منه ما يقابل الاساءء والظلم كما ورد فى قوله تعالى: (إن أحسنتم أحسنتم لانفسكم وإن أسأتم فلها)[١98]‏ والاحسان 
بهذا المعنى يتحد مع المعروف مصداقاً وإن كان خلافه مفهوماً. 

وأمًا الاحسان فى آيهُ (فامساكك بمعروف او تسريح باحسان)[957] ففيها احتمالا-ن» كونه بمعنى البر من دون عوض وكونه 
بمعنى يقابل الاساءة والظلم ولا معن لاحدهما فلا يثبت العموم حتى يكون الصدر قرينة على الذيل بل لايبعد القول بِأنْ المراد 
منه ما يقابل الاساءة والظلم لأنّ التعميم فى معنى الاحسان يلزم منه اوَّلما ذكر العام بعد الخاص فإِنَّه تعالى قال فيما بعده 
(فامسكوهنٌ بمعروف او سرحوهنٌ بمعروف)[4*5] والتسريح بالمعروف اعم من التسريح بالاحسان على التعميم فى معنى 
الاحسانء وثانياً عدم تمامية الحصر فإنّهِ تعالى حصر الطريق فى الامساكك بالمعروف والتسريح بالاحسان مع أنّ قوله تعالى فيما 
بعده يدل على جواز التسريح بالمعروف 
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وهو غير التسريح بالاحسان حسب الفرض فلا يتم الحصر وهاتان الجهتان قرينتان على عدم العمومية للصدر ايضاًء فالحق كما 
افاده المحقق القمى صحة الطلاق بالعوض ولو مع التثام الاخلاق وعدم الخوف من اقامة الحدود. 

فتحصل مما مر: أنْ الطلاق من حيث الرجوعء على أربعة أقسام: 

الاوّل: ما يكون للزوج دون الزوجةُ وهو الطلاق الرجعى المعروف. 

الثانى: عكس الاوّل وهو الخلع والمباراة. 

الثالث: ما لايكون الرجوع فيه لا للرجل ولا للمرأة وهو الطلاق بعوض مع التراضى بعقد لازم كالهبة والصلحء نعم يمكن الاقالة 
والفسخ برضا الطرفين. 

والرابع: ما يكون الرجوع فيه لهما وهو الطلاق بعوض مع التراضى بعقد جائز كالجعالة. 

مسألة: يجوز للزوج نكاح المختلعة والمبارئة بعقد جديد ولو فى عدتهما اذا لم يتحقق الرجوع منهما لعدم المنع عن النكاح فى 
عدةٌ نفسه وانما المحرم هو الزواج فى عدة الغير. 

مسألة: اذا اتت بفاحشة هل يجوز عضلها لتفدى نفسها ام لا؟ قال المحقق الاوّل (قدس سّره): اذا أتت بفاحشةجاز عضلهاء لتفدى 
نفسهاء وقبل: هو منسوخ ولم يثبت[158]. 

اقول: وفيه جهات من البحث مراعياً للاختصار؛ احداها: فى نسخ قوله تعالى (ولاتعضلوهنّ لتذهبوا ببعض ما آتيتموهنّ إِلَاأن 
يأتين بفاحشة مبينة)[952] 
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وعدمه؛ فذهب بعض إلى نسخها بآية حدّ الزنا (الزانية والزانى فاجلدوا كلّ واحد منهما مائة جلدة ولاتأخذكم بهما رأفة فى دين 
اللّهِ إن كنتم تؤمنون باللّه واليوم الآخر وليشهد عذابهما طائفة من المؤمنين)45/1] وهو من العامة ظاهراً ولا وجه له ولا دليل عليه 
بل الظاهر خلافه لعدم المنافاة بين الامرين. 

تاتدياما المرادهوى الفا قلستي فال سفن إله الزناة ومن إلها كل معععية ويعضن إله نا يوحت البجذه والقدن السرتى هو 
الاوّل. 

وثالثتها: فى انه هل هذا الطلاق هو طلاق الخلع او طلاق بالعوض على نحو خاص؟ فاستظهر المسالكك من كلمات الاصحاب 
كوته لعا لكو مكتاره (ره) انّه غيره وفى الجواهر اختيار الخلع. هذاء واستشهد الجواهر على مختاره بوجوه: 

الاول: أن الاصحاب قد عدّوه فى باب الخلع قوله «وظاهرهم كون المقام منه ولا فقد صرّحت النصوص المستفيضة أو المتواترة 
بعدم حل أخذ شىء منها بدون كراهتها الظاهرة بالأقوال المزيورة» وقد عرفت أنّ الطلاق بالعوض لا مصداق له غير مورد الخلع». 
الثانى: قوله «بل لعل التأمّل فى كلا.مهم فى المقام وذكرهم الفدية ونحوها يشرف الفقيه على القطع بكون الفرض من مقام 
الخلع» وإلَما لذكروا له احكاماً مستقلة من كونه طلاقاً بائاً حينئذ أو رجعياًء وانّه يجوز له الرجوع بما افدته أو لاء إلى غير ذلكك 
من الأحكام). 

الثالث: قوله «على انّه بناءَ على ارادة كل معصية من الفاحشة ينبغى القول بجواز اكراه المرأة على افدائها بكل ما يقترحه عليها أو 
بمقدار ما وصل اليها منه او بعضه 
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بمجرّد غيبة او كذبة او غير ذلك من المعاصى وإن كانت المرأة كارهة للفراق ومحبّةُ لزوجهاء وهو حكم غريب لميذكره فقيه. 
ولانخنوا نف ولاذ كرو آله انحكاما وكذا لو قلنا ,أن المزاد. متها الزنا او-ما "يوحي التحد بل لعل القول بجواز الأكراه لها نما لأبجوز 


له قبل الفاحشة من سائر أفراد الظلم حتّى تفدى نفسها من المستنكرات» ثم قال: «فالاولى أن يقال: إِنْ المراد جواز اكراه المرأة 
الكارهة لزوجها التى هى موضوع الخلع اذا جاءت بالفاحشة» وهى نشوزها وخروجها عن طاعته؛ لكراهتها له بالتضييق عليها من 
الهجر وقطع النفقة وغير ذلكك مما هو جائز لها حتى تفدى نفسها منه بما يشاء منهاء وهو فى الحقيقة ليس اكراهاً بما لايجوز له. 
بل هو اكراه بح فتأقل جيدافإنٌ المقام غير محررٌ فى كلماتهم, واللّه العالم؛[44]. 

أقول: ويرد على الانوّل أن الاانسب بل الاولى هو الاخذ باطلاق آي (ولايحلٌ لكم أن تأخذوا مما آتيتموهنّ شيئاً)[9؟1] فإنّها 
الاصل للروايات؛ وعلى الثانى؛ أن ذكرهم هذا فى كتاب الخلع بعنوان مسألة مستقلة ملحقة فى الباب» إن لم يدل على انه ليس 
بخلع فلا اقل من احتماله وعدم ذكر الاحكام فلعله لوضوحها هناء وعلى الثالث أن الاستنكار محقق فى جواز العضل فى كل 
معصيةٌ ترتكبها ولكن لا مانع من الالتزام بالجواز عند ارتكابها الزنا وهى محصنة خائنة فللزوج أن يضرٌ بها حتى تعطيه ماله وحتى 
ما ورثته ولايخفى رادعية هذا الحكم عن زنا المحصنة. وتخصيص الآية بالكارهة لا دليل عليه» وتفسير الفاحشة بالنشوز ايضاً لا 
دليل عليه. والحق فى المسألهُ أن الظاهر من الفاحشة المبينةُ هو الفاحشْة المناسبةٌ للزوجية» وذلكك لوجهين: 
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احدهما: مناسبةُ الحكم والموضوع كايذاء اقربائه والجيران وسرقة ما فى البيت» وثانيهما: الاخبار الواردة فى باب العدّه المفشرة 
للفاحشة المبينة بالسرقة وايذاء اهل الزوجء والزنا من اظهرهاء فللزوج عضلها مع ارتكابها تلكك الامور وإن لم تكن كارهة له 
والآية مخصصة لقوله تعالى: (ولابحل لكم أن تأخذوا ممما آتيتموهنٌ شيئاً ألّاأن يخافا إلَايقيما حدود اللّه)[ 140٠‏ 

هذا تمام الكلام فى كتاب الخلع والحمد للدرية الغالمي [اهة] 
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الظهار 
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كتاب الظهار 


اشارة 


(الذى كان طلاقاً فى الجاهلية وموجباً للحرمة الأبدية وقد غتير شرع الاسلام حكمه وجعله موجباً لتحريم الزوجة المظاهرة ولزوم 
الكفارة بالعود كما ستعرف تفصيله). 

الظهار مصدر «ظاهر» كالمظاهرة مأخوذ من الظهر لأنّ الاصل فى الظهار قول الرجل لزوجته «انت على كظهر امّى» والظاهر انه 
لا-.يمكن تعريف الظهار بما يوافق كل المبانى الموجودة فى المسألة لأنّ مختار بعضهم صحته فى الام فقط وبعضهم الآخر 
الاختصاص بالمحارم النسبية وثالث بجريانه فى كل المحارم وإن كانت رضاعية او حاصلة بالمصاهرة» ومن ذلكك يظهر أن ما 
ذكره الشهيد الثانى فى تعريفه غير تام» قال «وحقيقته الشرعية تشبيه الزوج زوجته ولو مطلقة رجعية فى العدَّهُ بمحرمه نسباً او 
رضاعاًء قيل او مصاهرة على ما سيأتى من الخلاف فيه)[481]. 

هذا مع أنه ليس له حقيقة شرعية وانّه ليس من مبدعات الشرع. فالمتّبع فى حقيقته معناه العرفى. نعم القدر المتيقن من مصاديقه 
هو قوله لها: «انت على كظهر 
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اقَى»» دون سائر التفاسير ولايخفى وجه المشابهة فيهوالاصل فى الظهار قوله تعالى: (قد سمع الله قول التى تجادلكك فى زوجها 
وتشتكى إلى الله الله بسمع تحاوركما إنَّ الل سميع بصيرء اللذين يظاهرون منكم من نسائهم ما هنّ امنهاتهم إن امهاتهم إن 
اللائى ولدنهم وإنّهم ليقولون منكراً من القول وزوراً ون اللّهِ لعفق غفور)[48]. 

ودلالة الآبة لمكان (ما هنّ امّهاتهم) على نفى الامومة من المظاهره واضحة فاحكام الام وآثارها الواردة فى سبب نزولها بكونه 
معصية منتفية عنها بلا اشكال ولاكلام» كما انه لااشكال ولاكلام لاحد من الفقهاء من الخاصٌ ه والعامّةُ فى دلالتها على حرمة 
الظهار وكونه معصية لادنّه منكر من القول وزور وهما محرّمان مع تصريح الرواية» وإِنّما الكلام فى كون هذه الحرمة موجبة 
لاستحقاق العقوبة الاخروية كبقية المحرمّات ام ليس فيها الا الكفّارة وهى العقوبة الدنيوية؟ وفى الشرائع قال: «الظهار محرّم 
لاتصافه بالمنكر وقيل لا عقاب فيه لتعقبه بالعفو)[؟48] وفيه: انّه لاآيلزم من وصفه تعالى بالعفو والغفران فعليتهما بهذا النوع من 
المعصيةء وذكره بعده لايدل عليه» فانّه تعالى موصوف بذلك. عفى عن هذا الذنب الخاص أو لم يعفء. نعم تعمّبه له لايخلو من 
باعث على الرجاء والطمع فى عفو الله تعالى» ونظائره فى القرآن كثيرة» كقوله تعالى (ليس عليكم جناح فيما أخطأتم به ولكن ما 
تعممدت قلوبكم وكان الله غفوراً رحيماً)[400] وغيره. 

هذا كله بالنسبة إلى نفس الآية الشريفة» وإلّا فقد عرفت التصريح فى الرواية 
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الواردة فى سبب نزولها بكونه معصيه موجبة للكفارة, وإِنّما العفو كان لاوّل الفاعلين باعتبار جهله. هذا مع أنْ الحرمة على هذا 
النحو غير معقولة عادة لأنّ النهى لابدّ وأن يكون بداعى الزجرء والزجر للعائرة ليس إِلَابالعذاب» نعم فى الخواص يحصل الزجر 
بغيره ايضاً لكنه غير مربوط بالعامّة من الناس وهم المناط فى التكاليف لاالخواص. ثم إِنَّ الكفارة وإن كانت عقوبة إِلَاأنها ليست 
لنفس الظهار بل للوطئ؛ كما عليه الكتاب والسنّةُ والاجماع. أمَا الكتاب فقوله تعالى (والّذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لما 
قالوا فتحرير رقبة من قبل أن يتماسًا ذلكم توعظون به واللّه بما تعملون خبير)[482] كما مرّ آنفاً. 

وأما السنّهُ فمنها: صحيحة جميل بندرّاجء عن ابىعبداللّه (ع) فى حديث قال: سألناه «عن الظهار متى يقع على صاحبه الكفّار؟ 
قال: إذا أراد أن يواقع امرأته؟ قلت: فإن طلّقها قبل أن يواقعها أ عليه كفَارةُ؟ قاللاء سقطت عنه الكفّارة[981]. ومثلها ما يأتى فى 
مخجلة: 

(مسأله -١‏ صيغة الظهار أن يقول الزوج مخاطباً للزوجة: «أنت على كظهر امى)»). 

نصاً وفتوىّ وهو موضع وفاق بل عليه وفاق علماء الاسلام. 

(أو يقول بدل انت «هذه» ا اليها او «زوجتى» أو «فلانة»). 

فكل ما يكون معرّفاً للمرَة يكون كافياً فى الصيغة ولا خصوصية لضمير 
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الخطاب كما لايخفى ولذا نلاحظ أنْ الشهيد الثانى ذهب إلى أن كفاية غير «انت علي كظهر امى» مما فى معناها وماشاكلها من 
الالفاظ الدالَّهُ على تمييزها عن غيرها ايضاً محل وفاق[488]. 

(ويجوز تبديل «علىّ) بقوله «منى) او «عندى» او «لدىٌ»). 

لعدم خصوصية ما ذكر فى النصوص وذلكك لالغاء الخصوصيه عرفاً. هذا مع ما استدل به صاحب الجواهر من أن اختلاف 
النصوص فى الصيغ يدل على عدم خصوصية لفظ «علئى)[489]. 


(بل الظاهر عدم اعتبار ذكر لفظة «علي» وأشباهه أصلًا بأن يقول: «أنت كظهر امّى»). 

لظهورها فى الظهارء هذا وقد استشكل عليه العلّامة فى التحرير[ ]92٠‏ ووججه الاشكال فى المسالكك[١48]‏ بأنْ عدم الاتيان بلفظة 
«علىّ» يوجب احتمال الرجوع إلى نفسه وإلى غيره وهذا يختلف عن صيغهُ الطلاق» وفيه: أنه ظاهر فى الاوّل فقط. 

(ولو شبهها بجزء آخر من أجزاء الأم غير الظهر كرأسها او يدها او بطنها). 

أو غيرها مطلقاً. 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 01١9‏ 

(ففى وقوع الظهار قولان). 

اوّلهما للشيخ فى الخلاف[ 487] بل فيه ادّعاء الاجماع على ذللكك والثانى للسيد المرتضىء بل قيل: والمتأخرين بل فى انتصاره انه 
ممما انفردت به الامامية[497]. دليل الاوّل خبر سديرء عن ابىعبداللُه (ع) قال: قلت له: «الرجل يقول لامرأته: أنت علي كشعر اقى 
او ككفّها او كبطنها او كرجلهاء قال: ما عنى به؟ إن أراد به الظهار فهو الظهار[48]. وضعف سنده منجبر بما عن الشيخ فى 
الخلاءف من الاجماع على ذلك بل وبعمل الصدوق والقاضى وابنحمزة فإِنْ ذلك مع روايتها فى التهذيب الذى هو احد 
الكتب المعتبرة الميينة كاف فى جواز العمل بها خصوصاً بعد اعتضاده بمرسلة يونسء عن ابىعبداللّه (ع) قال: سألته «عن رجل 
قال لا-مرأتهانت عليٌ كظهر امّى او كيدها او كبطنها او كفرجها او كنفسها او ككعبهاء أ يكون ذلك الظهار؟ وهل يلزمه فيه ما 
يلزم المظاهر؟ قال: المظاهر اذا ظاهر من امرأته فقال: هى عليه كظهر امّه او كيدها او كرجلها او كشعرها او كشىء منها ينوى 
بذلك التحريم فقد لزمه الكفّارهُ فى كل قليل منها او كثيرا الحديث[988]. 

ولايخفى عليكك انه مضافاً إلى أن اجماع الخلاف مع مصير السيد بل والمتأخرين بل ومع ادّعائه أنْ عدم الوقوع مما انفردت به 
الامامية غير كافٍ فى الانجبار» تعارضهما صحيحة زرارة وهى مقَدَّمهُ عليهما لوجوه كما لايخفى ففى حديث عن ابى جعفر (ع) 
انه 
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سأله «كيف الظهار؟ فقال: يقول الرجل لامرأته وهى طاهر من غير جماع: انت على حرام مثل ظهر امّى» وهو يريد بذلكك 
الظهار)[982]. وكذا صحيحة جميل بندرّاج قال: قلت لأبىعبداللّه (ع): «الرجل يقول لأمرأته: انت على كظهر عمّته أو خالته 
قال: 

هو الظهار» الحديث[9817]. والاستدلال يكون بالحصر فى مقام الجواب عن السؤال عن كيفية الظهار فى الاولى وبتقديم المبتدأً 
على الخبر الظاهر فى الحصر فى الثانية» اللّهم إِلّاأن يقال: إن السؤال فى الاولى يكون عن الكيفية من حيث الشرائط كما يظهر 
من الجواب وأما الصيغةُ فلم تكن مورداً له لمعلوميته وذكر المعصوم (ع) إِنّما يكون لتكميل الجوابء وفى الثانية الحصر يكون 
مربوطاً بالمحارم النسبية وبالنسبة اليها لا بالنسبة إلى الاعضاء او هى مع المحارم؛ فتدبّر وتأمل. 

ثم إِنْ مقتضى الاصل بل الاصول عدم حصوله. 

(احوطهما ذلكك). 

لكن الاظهر غير ذلك وهو عدم الوقوع للاصل وغيره. 

(ولو قال: انت كامى أو أمَى قاصداً به التحريم لا علو المنزلة والتعظيم أو كبر السن وغير ذلكك لم يقع وإن كان الاحوط وقوعه. 
بل لايتركك الاحتياط). 

فيه قولان؛ الوقوع وعدمه. والاول لوجهينء احدهما انّه اولى بالتحريم, لأنَّ التشبيه بتمام اجزاء الام التى منها الظهر الذى هو محل 


النص والفتوى اولى فى افادهُ الحرمة من التشبيه ببعض الاجزاء. ثانيهما أنْ الظهر إِنْما اتى به بغرض الاشارة إلى 
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حرمة الام وهذا الغرض حاصل فى التشبيه بنفس الام ايضاً فلا مدخلية له وفى كليهما ما لايخفى, فإنّه مضافاً إلى أن الباب باب 
التعّد يحتمل أن يكون تحريم الظهار ووجوب الكفارة ردعاً لسنة الجاهلية التى للظهر خصوصية فيها وأمًا غير المشتمل على 
الظهر لم يكن عند الجاهلية ظهاراً حتى تكون الادلّهُ ناظرة اليه فيقتصر على مورد الدليل وهو بعض الا-جزاء فلا وجه للزوم 
الاحتياط. 

(مسألة 1- لو شبهها باحدى المحارم النسبية غير الام كالبنت والاخت فمع ذكر الظهر بأن يقول مثنًا: «انت علي كظهر اختى) يقع 
الظهار على الاقوى). 

كما هو الاشهر رواية وفتوىٌ ويدل عليه صحيحة زرارة» قال: سألت اباجعفر (ع) «عن الظهارء فقال: هو من كل ذى محرم من ام 
أو اخت او عترةٌ او خال ولايكون الظهار فى يمين» الحديث[988]. وكذا ما مر من صحيحة جميلء قال: قلت لأبى عبداللّه (ع): 
«الرجل يقول لامرأته: انت على كظهر عمّته او خالته. قالهو الظهار» الحديث[929]. 

وأمَا صحيحة سيف التثمار فاستدلٌ بها الطرفان لما لايخفى قال: قلت لابىعبداللّه (ع): «الرجل يقول لامرأته: أنت على ظهر اختى 
او عمّتى او خالتى قال: فقال: إِنْما ذكر الله الامهات وأنّ هذا لحرام)[ ]91١‏ فاسعذل بها لقوال المنشوون تقريي أن الليشان الله فن 
الا-خير هو الصدر فتتدل على أن الأسخت والعةُ والخالة كالا-م فى الظهار وأنّ المحرم بالقرآن هو الامّهات وبالسنة غيرها من 
المحارم النسبية» 
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وللقول الا-خر بأنّ المشاراليه هو الذيل» اى الامهات» فتدلٌ على عدم حرمة ما اشتمل على غير الام من المحارم النسبية؛ ففى 
الرواية احتمالان» فلا تعارض ما يدل على القول المشهور وإِلَا فالترجيح لهذه الصحيحة وذلك لموافقتها للكتاب ولكن العمدة 
أنْ التعارض غير ثابتة. 

ثم إن شمول الحكم للمحارم بالمصاهرة تحريماً مؤرداً كام الزوجة وبنتها بعد الدخول بالام وزوجة الأب والابن او المحارم 
بالعدد كالمطلقة تسعاً او بالطلاق كالثالث او المحارم بالرضاع موقوف على عموم المحارم وعدم اختصاصها بالنسبية فى صحيحة 
زرارة المتقدمه. قال: سألت اباجعفر (ع) «عن الظهارء فقال: هو من كل ذى محرم من ام أو أخت او عبَدة او خالة» وذلك بأنَّ 
ذكر الا-م والأخت والعمّه والخالهُ من باب المثال لاالمصداق والانحصار فهى بعمومها شاملة لجميع المحارم. هذا مضافاً إلى 
عموم التنزيل فى ادلهُ الرضاع كقوله (ع) «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب)[411] بالنسبة إلى المحرّمات الرضاعية. 

وفيهما ما لايخفىء فإنّ المحرم فى الصحيحة منصرفة إلى المحرم النسبى والقاعدة إِنّما تكون فى مقام بيان التحريم خاصّة وأنّ 
المحرم بالرضاع فى حكم المحرم بالنسب فى حرمة الزواج وجواز النظر دون بقية الآثاروبعبارة اخرى لاعموم فى التنزيل حتى 
يترتب عليه كل الآثار المترتبة على المحارم النسبِيَة من الارث وغيره» كما هو واضح. 

(وبدونه كما اذا قال: كأختى او كرأس أختى لم يقع). 

قضاءً للاطلاق. 

(على اشكال). 

كما مرٌ. 
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(مسألة *- الموجب للتحريم ما كان من طرف الرجلء فلو قالت المرأة: انت علي كظهر أبى او أخى لم يؤثر شيثاً). 

اجماعاً ونضًاً وقاعدة, فإنَ الظهار هو بمنزلة الطلاق فلا يقع منهاء وأمَا النضّ فيدل عليه ما رواه السكونى قال: قال اميرالمؤمنين 
(ع): «اذا قالت المرأة: زوجى علي كظهر امَّى فلا كفارة عليهما)[ 91/7]. 

(مسألة *- يشترط فى الظهار وقوعه بحضور عدلين يسمعان قول المظاهر كالطلاق). 

للاجماع ولصحيحة حمران فى حديث قال: قال ابوجعفر (ع): «لايكون ظهار فى يمين ولا فى اضرار ولا فى غضبء ولايكون 
ظهار إِلَافَى طهر من غير جماع بشهادة شاهدين مسلمين/[977]. 

وفى دلالتها على شرطية العدالةُ تأمّل ظاهر لما فيها من اعتبار الاسلام فى الشاهدين دون العدالة بل الظاهر من الوصف فى مقام 
التحديد الاسلام دون العدالة» فالاستدلال بها على عدم شرطية العدالة اولى واحقّ من الاستدلال على الشرطية؛ نعم الاستدلال تام 
على كون العدالة هو الاسلام كما عليه؛ فالعمد هى الاجماع. اللهم إِلّاأن يقال: لما أن الظهار مشتركك مع الطلاق فى غير واحد 
من الاحكام بل فى كلها إِلَا ذلكك الشرط فالمتفاهم عرفاً من ادلّتها عدم الخصوصية فى تلكك الشرائط وأ نّها ليست معتبرة بما هى 
بل المعتبر هو القدر الجامع بينها وهو مماثلة الظهار للطلاق فى 
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الشرائط وخصوصية الشرائط وظهورها فى الموضوعية منتفية عرفاً مع الكثرة كما لايخفى. 

لايقال: فى ما دلّ على اعتبار العدالهُ فى الشاهدين هنا كفاية. لأنَا نقول: إن الشهادة هنا مختلفة عن الشهادة فى غيره لانّها ليست 
من باب الاشهاد ومقام الاثبات بل شرط فى الصحة والثبوت كالطلاق فتدبّر ولاتغفل. وقد مر منا بعض الكلام فى الشهادة على 
الطلاق. 

(وفى المظاهر البلوغ والعقل والاختيار والقصدء فلا يقع من الصبى ولا المجنون ولا المكره ولا الساهى والهازل والسكران). 
وذلك قضاءاً للشرائط العاترَهُ ولخصوص ما ورد فى السكران فى موثق عبيدبن زرارةُ عن ابىعبداللّهِ (ع) «لاطلاق إِلَاما اريد به 
الطلاق ولاظهار إِلَاما اريد به الظهار)[/417]. نعم فى السكران القاصد فعدم الصحة من باب الالحاق بالطلاق. 

(ولا مع الغضب سواء كان سالب للقصد ام لا على الاقوى). 

اجماعاًء ويدل عليه ما مرّ من صحيح حمرانء وايضاً صحيح احمد بن أبى نصر عن الرضا (ع) قال: 

«الظهار لايقع على الغضب:[41/8]. ولا-فرق بين كون الغضب سالباً للقصد ام لا وذلكك لاطلاق الصحيحين ولظهور العنوان فى 
الموضوعية وحمله على ما كان الغضب سالباً للقصد لكثرته مخالف لظهور العناوين فى الموضوعية وموجب لصيرورة العنوان 
عنواناً مشيراً وهو كما ترى فتأمل. 
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(وفى المظاهرة خلوّها عن الحيض والنفاسء وكونها فى طهر لم يواقعها فيه على التفصيل المذكور فى الطلاق). 

اجماعاًء ويدل عليه صحيحة حمران كما رأيت وكذا صحيحة زرارة» عن ابى جعفر (ع) فى حديث انّه سأله «كيف الظهار؟ فقال: 
يقول الرجل لا-مرأته وهى طاهر من غير جماع: «أنت على حرام مثل ظهر امّى) وهو يريد بذلك الظهار)[918]. وكذا مرسلة 
ابنفضالء عن ابىعبد الله (ع) قال: «لا-يكون الظهار إِلاعلى مثل موضع الطلاق؛[477]. فإنُها ندل على اعتبار كل ما اعتبر فى 
الطلاق وهى وإن كانت مرسلةٌ ولكنّها كما فى الجواهر معتضدة بفتاوى الأصحاب [418]. 

هذا وفى صحيح حمران دلاله على شرطية عدم الاضرار كعدم الغضب ففيها «لا-يكون ظهار فى يمين ولافى اضرار ولا فى 
غضب» وعدم ذكره فى الشرائط فى اكثر العبارات كالمتن وإن كان دلينًا على عدم الشرطية عندهم كما لايخفى لكنّ المتبع هو 


النضص. 

والاستدلال لعدم الشرطية بعموم الكتاب والسنّةُ وأنّ الخبر الواحد الخاصٌ غير قابل لكونه مخصّصاً لعموم الكتاب؛ ففيه: إِنّما يتم 
على :ذلك المس وام على جزاذ مقصيهن الكتات بالختر الواجد الذض عليه مداو الفقة وسير: الأتعتاط فى الابعدلال مامرف: 
لايقال: لابدٌ من تخصيص الكتاب بصحيح حمران حتى على القول بعدم جواز 
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تخصيصه بالخبر وذلك لاعتضاده بالشهرة وبقاعدة نفى الضرر والضرار فيكون الصحيح خبراً واحداً محفوفاً بالقرينة القطعية 
خارجاً عن كونه خبراً واحداً ظنياًء لانّا نقول: بلوغ الشهرة إلى حدّ القطع بحيث يجعلها قرينة قطعية غير ثابت. هذا مع أن الشهرة 
لعلهة ستئعدة الى متصينيصن الكنات: الكر الزاكة الذى كله هداز لقف فلنيدة القديرة زكدة على الكروة وما قرجدة فاعداة نس 
الضرر ففيه: أن تلك القاعدة غير شاملة لمثل الظهار المبنى على الضرار من جهة استلزام الشمول كون الضرار مقتضياً لحكمين 
متنافيين وكونه موضوعاً لهما وهو كما ترى. وبالجملة كما أن القاعدة منصرفة عن الامور المهمّهُ وعن الضرر المقدم فكذا عن 
مثل الظهار المبنيّ على الضرارء ومع الانصراف وعدم الشمول فاين الاعتضاد والقرينية» ولقائل أن يقول: إِنْ الظهار فى الجاهلية 
كان على قسمين» قسم للاضرار وقسم لازالة عقد النكاح كالطلاق» فالقاعدة مؤيّدهُ للصحيح بالنسبة إلى الاوّل كما لايخفى. 
(وق اشتراط كونها مدخرلا بها قرلانة أضيكيها لكك 

ونكتفى فى ذلكك بما فى الجواهر ممزوجاً بما فى الشرائع: 

«وفى اشتراط الدخول تردّد وخلاف والمروى صحيحاً عن الصادقين (ع) اشتراطه ففى صحيح ابن مسلمعن ابى جعفر وأبى عبد الله 
رع( قال: «فى المرأة التى لم يدخل بها زوجهاء قال: لايقع عليها ايلاء ولاظهار»[9174] وفى صحيح الفضيل بنيسار عن الصادق 
(ع( «سألته عن رجل ممللكك ظاهر من امرأته قاللايلزم» ثم قال: وقال لى: لايكون ظهار ولا ايلاء حتّى يدخل بها)[ ]48١‏ إلى غير 
ذلكك من النصوص المعتضدة 
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مع ذلكك بعمل الشيخ والصدوق واكثر المتأخرين كما فى المسالك. خلاقاً للمفيد والمرتضى وسار وابنى ادريس وزهرة وهو 
القول الآخر الذى مستنده التمسكك بما فى الكتاب من العموم القابل للتخصيص بالسنّةُ عندنا كما حوّر ذلكك فى محلّه ولاينافى 
ذلك ما دل على أنه «لاميكون ظهار إِلَاعلى مثل موضع الطلاق» من الخبر المزبور[ ]944١‏ ومن المعلوم عدم اعتبار الدخول فى 
صحة الطلاق» فليكن الظهار كذلك ضرورةٌ عدم اقتضاء الخبر المزبور إِلَاأَنَ الظهار لايقع لاحك يقع الطلاق لا انه حيث ما يقع 
الطلاق يقع الظهارء كما هو واضح)[1487]. 

ثم إن العلامة (قدس سّره) قدذهب فى القواعد إلى بطلان ظهار الخنثى ان اشتّرط الدخول وهو واضح البطلان لأنّ الخنثى لايجوز 
تزويجه|[ 187]. 

(مسأله ه- الأقوى عدم اعتبار دوام الزوجية بل يقع على المتمتع بها). 

على المشهور لاطلاق الادلة» خلافاً للمحكى عن الحلى وظاهر الاسكافى والصدوق, للأصل المقطوع بالاطلاق المزبورء ولانتفاء 
لا-زم الظهار الذى هو الالزام بأحد الامرين: الفئهُ او الطلاق المعلوم امتناعه فيهاء وتنزيل هبه المدَّهُ منزلته قياس» على أن أجل 
المستمتع بها قديكون قلي لابحتمل الأمر بالصبر إلى المدّة. 
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وفيه: منع كون ذلك لازم اصل الظهارء وإِنّما هو حكم ما تعلق منه بالزوجة التى يمكن ذلك فى حمّهاخصوصاً بعد كون وقوعه 


بالمملوكة المروىٌ صحيحاً وغيره فى النصوص المستفيضة[48] التى لا-يجرى فيها ذلككء والمرسل عن الصادق (ع) «لايكون 
الظهار إِنَاعلى مثل موضع الطلاق»[488] لاجابر له فى المقامبل يمكن دعوى انصرافه إلى ارادهُ اعتبار شرائط الطلاق من الخلوٌ 
عن الحيض ونحوه منه لانحو المقام» كما انّه يمكن دعوى اندراج المتمتع بها فى المثل. 

(نبدالة 8د لظهاق على لمتمينن ١‏ مقن توك :وطاق :#فالرا ول ما علق على شو مد لوق القار وتكدو ف القعليق بعلن لطي نان ول زان 
على كظهر امّى إن واقعتككث)). 

اعلم أَنْ مذهب العام صحة الظهار باليمين» ومذهب الخاصّ 4 عدم الصحة وعليه اخبارنا ونصوصناء منهاصحيحة حمران فى 
حديث قال: قال ابوجعفر (ع): «لاميكون ظهار فى يمين ولا فى إضرار ولا فى غضب ولايكون ظهار إِلَافى طهر من غير جماع 
بشهادة شاهدين مسلمين)[482. 

ومنها: صحيحة زرارة قال: سألت أباجعفر (ع) «عن الظهار فقال: هو من كل ذى محرم من أمّ أو أخت أو عمة أو خالة. ولايكون 
القلهان ف سكم الخددوث [لالة] ومنها غيرها هنا مضي :نل ضضها: 

والمراد منه تعليق الظهار على امر بعثاً او زجراً مثل قوله «إن خرجت من بيتى 
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فانت على كظهر امّى» ومثل قوله «إن لم تأكلى الطعام فانت علىٌ كظهر امّى» فالاول من الزجر والثانى من البعث» من غير فرق 
بين أن يكون المعلق عليه فعله او فعلهاء والفرق بينه وبين التعليق فى الظهار إِنّما يكون فى كون الا-ول بداعى البعث والزجر 
بخلاف الثانى فإن كان التعليق بداعى البعث او الزجر فهو الظهار فى اليمين وباطل اجماعاً ونصاً وإن كان من دون ذلك الداعى 
فهو التعليق فى الظهار الموضوع فى مسألة المتن وهو المحلّ للخلاف بين الاصحاب. 

والحق صحته. قضاءً لعموم «المؤمنون عند شروطهم)[188] ولصحيحة عبدالرحمن بنالحجاج. عن ابى عبد الله (ع) قال: «الظهار 
ضربان: أحدههما فيه الكفَارَةٌ قبل المواقعةء والآخر بعده. فالّذى يكفّر قبل المواقعة الُذى يقول: انت علي كظهر امّى» ولايقول: إن 
فعلت بكك كذا وكذء والذى يكفّر بعد المواقعه اذى يقول: انت علي كظهر امّى إن قربتكك)[984]. والتعليق المذكور فيها هو 
على سبيل المثالء وكذا صحيحته الالخرى. عن ابىعبداللّه (ع) فى حديث قال: «إن كان منه الظهار فى غير يمين فَإِنّما عليه 
الكفارة بعد ما يواقع)[490]. 

وكذا صحيحة حريز» عن ابىعبدالله (ع) قال: «الظهار ظهاران» فأحدهما أن يقول: انت علي كظهر امَى ثم يسكتء فذلك الذى 
يكفْرء فاذا قال: أنت علي كظهر انَّى إن فعلت كذا وكذاء ففعل وحنث فعليه الكقّارة حين يحنث)[441]. 

وكذا مضمرة عبدالرحمن بنالحيّجاج قال: «الظهار على ضربين؛ فى احدهما 
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الكقّارة» اذا قال: انت على كظهر اممى ولايقول: انت علي كظهر امَى إن قربتكك؛[441] وايضاً خبر محمد بنمسلم؛ عن ابى جعفر 
(ع) قال «الظهار لايقع إلاعلى الحنثء فاذا حنث فليس له أن يواقعها حتّى يكمّرء فإن جهل وفعل كان عليه كمّارهُ واحدة)[491]. 
هذا واستدلٌ على عدم الصحةٌ بالاصل وبعموم التنزيل فى مرسل ابنفضّال عن ابىعبداللّه (ع) قال «لايكون الظهار إِلَاعلى موضع 
الطلاق)[49] وببعض النصوص؛ منها: خبر القاسم بنمحمد الزئّرات قال: قلت لابىالحسن (ع) «إِنّى ظاهرت من امرأتى» فقال: 
كيف قلت؟ قال: قلت: أنت علي كظهر انّى إن فعلت كذا وكذاء فقال لى: لا شىء عليكك ولاتعد)[3940]. 

ومنها: مرسلة ابنبكير. عن رجل قال: قلت لأ-بى الحسن (ع): (إِنّى قلت لا-مرأتى: أنت على كظهر امى إن خرجت من باب 
الحدزة حرجت فقتال: لبين علكة شي ء» فقلث: إن أقوى غلى أن اكفرء فقال: لبس عليكق شىء: فقلت: إلى أقوى على أن 


اكفْر رقبةُ ورقبتين» فقال: ليس عليكك شىء قويت أو لم تقو»[ع49]. 

وفى جميع الوجوه مالايخفى عليككء أمّا الاصل فمقطوع بالدليل وأما عموم التنزيل فمع عدم الدليل عليه إِنَا المرسلة» إِنّما ظاهره 
فى التنزيل من حيث المحل كما لا-يخفى» فالمراد من الموضع فيها المرأة. هذا مع انه ليس باقوى من العموم المخصّ ص 
بالنتصوص 
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المخالفة المستدل بها على الصحة, وأمَا الخبران مع الضعف فيهما بالجهالة او الاشتراكك فى قاسم بن محمد وبالارسال فى الثانى 
المانع من اصل القبول فضنًا عن المعارضة: أنَّ فيهما احتمال نفى الشىء عليه قبل حصول الشرط او لعدم حضور الشاهدين او 
لكونه من باب الظهار فى اليمين او غير ذلكك مما يوجب البطلانء فاثبات البطلان بهما مستندا إلى مانعية التعليق والاشتراط مع 
ذلك الاحتمال كماترى وكون الظهار ايقاعاً غير مانع من صحة الاشتراط فيه لعدم الدليل على المنع فيه اونا ولوقوعه فى مثل 
انمي والعهد والدلى اليا 

واستدل على العدم فى التعليق بانّه راجع إلى التعليق فى الانشاء وهو غير معقول لأسن الانشاء امره بين العدم والوجود. خلاقاً 
للاشتراط حيث إن التعليق فى المعلّق عليه دون اصل الانشاءء واستدلٌ على الصحة فى الاوّل بانّه معلق على امر معلوم الحصول 
فهو صحيح بالاولوية من الشرط لكون التعليق فى الشرط على المشكوكك وفى التعليق على المعلوم» واجيب بأنّ النصوص خاصة 
بالاشتراط فاسراء الحكم إلى غيره من القياس. وفى الشرائع قال: «ولايقع إِلّامنجزاً فلو علقه بانقضاء الشهر او دخول الجمعة لم يقع 
على الاظهرء وقيل: بقع وهو نادر- إلى أن قال: وفى وقوعه موقوفاً على الشرط تردد, اظهره الجواز,[1491]. 

وفيه: أنّ الاستدلال لم يقع فى محله وذلكك لأنّ مصبٌ مسألة التعليق هو التعليق فى الانشاء الراجع إلى عدم الانشاء من دون فرق 
بين المعلوم حصوله كالجمعة او المشكوكك كمجىء زيد. فالانشاء فى كليهما باطل وغير معقول من تلكك الجهة ولاارتباط له 
بمعلومية المعلق عليه فاين الاولوية؛ نعم الشأن فى بطلامن التعليق كذلكك وعدمهه فإِنّ دوران امر الانشاء بين الوجود والعدم 
مربوط بالانشاء الحقيقى التكوينى 
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لا الاعتبارى الانشائى الموضوع للبحث فى العقود والايقاعات؛ فالظاهر امكانه والقول بأنّ محض الامكان غير مفيد بل اللازم 
اعتباره العقلائى وهو غير معلوم غير تامٌ. هذا كله فى الانشاء وأمًا التعليق فى المنشأ لا اشكال فيه إن كان الشرط معلوم الحصول 
كما هو مورد النصوص بل وإن لم يكن معلوم الحصول فهو ايضاً كذلكك لالغاء الخصوصية. 

وبما ذكرناه يظهر ما وقع من الخلط فى الاستدلال على ما فى مثل الشرائع فى المسألتين وعليكك بالرجوع إلى الجواهر فقد افاد 
بما لامزيد عليه[ /14]. 

ثم إِنّهِ لو اشترط الظهار بوطئ الزوجةُ كقوله لزوجته «أنت على كظهر امّى إن جامعتكك» جاز وطيها اوّل مرّهُ لعدم حصول شرطه 
بعد فاذا وَطِىء تحقق الظهار بتحقق شرطه فوجوب الكفارة منوط بالعزم على وطيها مرّهُ اخرى خلافاً لما عن الشيخ (قدسسّره) 
حيث ذهب إلى حرمة الوطىء الاوّل ايضاً مستدلًا له بأنّ الشرط هو مسمّى الوقاع لا الاستمرار. 

وفيه: أَنْ الظاهر من الشرط الاستمرار فيه فالشرط الوطىء مدّهُ واحدةٌ من اوله إلى آخره. 


فروع 


الاولى: إن علق الظهار على مشية الله تعالى فإن كان من باب التبركك فهو صحيح وإن كان من باب الاشتراط فلايقع الظهار لعدم 


تحقق شرطه. فإنّه تعالى لم يشأ المحرّم. 

الثانية: إن علق الظهار على المشيَةُ وعدم المشية فقال: إن شاءالله وإن لم يشأء فإن 
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كان كلاهما شرطاً واحداً كما هو الظاهر من العطف فلا يصح لما مرّء وإن كان الاوّل من باب التبرّكك والثانى من باب الاشتراط 
فيصح من الآن لتحقق الشرط. 

الثالثة: إن علّق الظهار على وجود شىء وعدمه. كما قال: إن خرجت من البيت او لم تخرج فالظاهر أنه ليس باشتراط. 

الرابعة: قال فى الجواهر: «ولو علّقه على مخالفتها الأ.مر فقال: «إن خالفت أمرى» ثم قال لها: «لاتكلمى زيداً) مثلًا فكلمته ففى 
المسالكك «لم يقع الظهار, لأنّها ما خالفت أمره. وإِنّما خالفت نهيه» ويحتمل الوقوع نظراً إلى أنه يسمّى فى العرف مخالفة امره. 
ويقوى ذلك ان استقرٌ العرف عليه وإِلَا فالعبرة بالمعنى المصطلح عليه». قلت: قدذكروا أن للفظ الامر معانى متعددة منها القول» 
فمع قيام القرينة على واحد منها يكون هو المتبع, ولا كان المرجع العرف لا الاصطلاح الخاصء إِلَّاأن يكون المظاهر من أهله 
وقصد بالامر الاصطلاح المزبور. 

ولو علقه على مخالفة النهى ثم قال لها: «قومى» فقعدت ففى المسالكك «فى وقوعه أوجه مبنية على أن الامر بالشىء هل هو نهى 
عن ضدّه مطلقا أو ضده العام أوليس نهياً عنهما؟ فعلى الاول يقع الظهار بفعلها ما يخالف أمره دون الأخيرين» هذا كله اذا لم 
يدل العرف على شىء. وإِلّا عمل بمقتضاه مقدّماً على القاعدة الأصولية لأنّْ التعليقات تحمل على الأمور العرفية لاعلى القواعد 
الأصولية» هذا إن انضبط العرفء وإِلَا رجع إلى الاصطلاح». وفيه ما عرفت من أَنّهِ مع فرض عدم دلاله العرف يتجه الحكم بعدم 
الوقوع لا الرجوع إلى الاصطلاح إِلّاعلى الوجه المزبور على أَنّه كما أن الامر بالشىء نهى عن ضدّه فكذا النهى عن الشىء أمر 
بضدّهء فكان عليه بناء المسألة الأولى على ذلكك أيضاء والجميع كما ترى)[449]. 

انتهى كلامه (قدس سّره). 
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هل الظهار بالمدَّهُ الموقتة كشهر ويوم مثلًا صحيح ام لابدٌ فى صحته من عدم التوقيت» ففيه قولان[ ]٠٠٠١‏ ويستدل لعدم الصحة 
بالاصل وبانّه كالتشبيه بالمحرّمات غير الأبدي وبصحيح سعيد الأعرج على نسخةٌ فيها «يوماً» بدل «فوفى» كما فى المسالك» عن 
موسى بنجعفر (ع) «فى رجل ظاهر من امرأته فوفى (يوماً خ. ل) قال: ليس عليه شىء/[1١٠٠].‏ 

وردٌ كلها بأنّ الاصل مندفع بالاطلا.ق وبأنٌ التشبيه ليس بازيد من القياس وبأنْ الاختلاف فى النسخةُ فى الصحيح مانع عن 
الاستدلال. هذا ولكن الحق أنّ الاصل محكم لأنّ الاطلاق منصرف عن مثل المورد من الظهار الموقت مما لم يكن فى الجاهلية 
فتأمّل. 

ثم إِنّه استدل ايضاً بخبر عامى روى عن سلمة بن صخر الصحابى وانّه كان قد ظاهر من امرأته حتى ينسلخ رمضان ثم وطأها فى 
المدّ؛ فأمره النبى (ص) بتحرير رقبةً[7١٠١٠].‏ 

وفيه: مضافاً إلى ضعف سنده كونه ظهاراً موقتاً ليس بمعلوم فانّه قضية شخصية خارجية بل المعلوم انه كان دائمياً بقرينة ما كان 
مرسوما في الجاهلية. 
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(مسألة ا- إن تحقق الظهار بشرائطه فإن كان مطلقاً حرم على المظاهر وطئ المظاهرةولايحل له حتى يكفّرء فاذا كمّر حل له 
وطؤها ولا-يلزم كفارهُ اخرى بعد وطثهاء ولو وطأها قبل أن يكفر فعليه كفارتان» والأشبه عدم حرمة سائر الاستمتاعات قبل 


التكفير). 

خلاقاً للشيخ والعلامة كالمحرم؛ لكن الحقٌّ حرمة خصوص الوطئ كالحائض: فإ التماس فى كتاب الله هو كناية عن الوطئ بل 
قبل: إِنّ التفسير به اجماعى» كما انه مقتضى البرائة واستصحاب بقاء سائر الاحكام بعد العلم بخروج الوطئ. 

(وإن كان مشروطً حرم عليه الوطئ بعد حصول شرطه. فلو علقه على الوطئ لم يحرم عليه الوطئ المعلق عليه ولا-تتعلق به 
الكفارة). 

كما هو واضح ومرٌ بحثه. 

(مسألة 8- اذا طلّقها رجعياً ثم راجعها لم يحل له وطؤها حتى يكفّر). 

بلا خلاف بين الاصحابء ووجهه ظاهر لأنَّ المطلقة ترجع إلى الحالة السابقة بالرجوع. 

(بخلاف ما اذا تزوّجها بعد انقضاء عدّتها او كان بائناء ولو تزوّجها فى العدّهُ يسقط حكم الظهار). 

للأصل ولأنٌ المنسبق من الادلة هو غير هذا المورد كما هو المشهور بل لم ينقل 
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خلافه» وأمًا مرسلةً النميرى عن ابىعبداللّهِ (ع) «فى رجل ظاهر ثم طلّق» قال: سقطت عنه الكقّار اذا طلّق قبل أن يعاود المجامعة» 
قيل: فإنّه راجعها قال: إن كان إِنّما طلّقها لاسقاط الكفَّارة عنه ثم راجعها فالكفَارَهُ لازمة له أبداً اذا عاود المجامعة. وإن كان 
طلقها وهو لاينوى شيئاً من ذلكك فلا بأس أن يراجع ولا كار عليه)[١٠٠]‏ فمع ضعف سندها مخالفة للشهره والقواعد فلايكون 
حجة. مضافاً إلى معارضتها للروايات الكثيرة الدالَهُ على أنّ الطلاق هادم للظهار, منها رواية يزيد الكناسى قال: سألت أباجعفر 
(ع) «عن رجل ظاهر من إمرأته ثم طلّقها تطليقة» فقال اذا طلقها تطليقة فقد بطل الظهارء وهدم الطلاق الظهار. 

قلت: فله أن يراجعها؟ قال: نعم» هى إمرأته» فإن راجعها وجب عليه ما يجب على المظاهر من قبل أن يتماساء قلت: فإن تركها 
حتى يخلو (يحل- خ. فقيه) أجلها وتملكك نفسها ثم تزوّجها بعد. هل يلزمه الظهار قبل أن يمسّها؟ قال: لاء قد بانت منه وملكت 
نفسهاء[؟١٠٠].‏ 

( مسألة 4- كفارة الظهار أحد امور ثلاثة مرتبة: عتق رقبة» فإن عجز عنه فصيام شهرين متتابعين» وإن عجز عنه فاطعام ستّين 
00 

كما نص عليه الكتتاب وهو قوله تعالى (والَذْين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لما قالوا فتحرير رقبه من قبل أن يتماسًا ذلكم 
توعظون به واللّه بما تعملون خبير» فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن يتماسا فمن لم 
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يستطع فاطعام ستين مسكيناً ذلكك لتؤمنوا بالل ورسوله وتلكك حدود الله وللكافرين عذاب اليم)[8١٠٠].‏ 

(مسأله -٠١‏ لو صبرت المظاهره على ترك وطثها فلا اعتراض). 

وذلك لانحصار الحق فيها. 

(وإن لم تصبر رفعت امرها إلى الحاكم الشرعى فيحضره ويخيره بين الرجعة بعد التكفير وبين طلاقهاء فإن اختار أحدهما وإلَا 
أنظره ثلاثة أشهر من حين المرافعة» فإن انقضت المدَه ولم يختر أحدهما حبسه وضيّق عليه فى المأكل والمشرب حتى يختار 
العدهياء ولايهن) غلت القد هه ولا بطر عنه): 

بلا خلاف وعليه ادّعى الاجماع وهو العمدة؛ ويدلٌ على بعض الحكم ما فى موثقةُ يزيد الكناسى» عن ابىجعفر (ع) فى حديث 
قال: قلت له: «فإن ظاهر منها ثم تركها لايمتّدها إِلَاانّه يراها متجرّده من غير أن يمسّها هل عليه فى ذلكك شىء؟ قال: هى امرأته 


وليس يحرم عليه مجامعتهاء ولكن يجب عليه ما يجب على المظاهر قبل أن يجامع وهى امرأته قلت: فإن رفعته إلى السلطان 
وقال: هذا زوجى وقد ظاهر منّى وقد أمسكنى لايم نى مخافة أن يجب عليه ما يجب على المظاهرء فقال: ليس عليه أن يجبر 
على العتق والصيام والاطعام اذا لم يكن له مايعتق ولم يقو على الصيام ولم يجد ما يتصدّق به. قال: فإن كان يقدر على أن يعتق 
إن على الامام أن يجبره على العتق أو الصدقة من قبل أن يمسّها ومن بعد ما يمسها/[ع١٠٠].‏ 
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ولايخفى أنّها غير ما عليه الاجماع. حيث إِنّها تدلّ على أن الامام يجبره على الكفارة مع قدرته عليها ومورد الاجماع جبر الحاكم 
المظاهر بين الطلاسق والكفارة. ثم إِنّه بعد التضبيق إن لم يختر احدهما فمع قدرته على التكفير فللحاكم أن يكفْر عنه بماله او 
الطلاق وذلكك من باب الولاية على الممتنع ومن باب نفى الضررء ومع عدم قدرته فيطلق عن نعم إن قلنا نه مع عدم القدرة 
على الكفَارة يكفى الاستغفار وان لم يظهر الندم فيكفى الاستغفار, فإن لم يفعل فيطلق عنه. ثم إِنّه إن اختار الحاكم الكفَارَةٌ عنه 
ومع ذلكك لايرجع الزوج اليها فيطق الحاكم عنه معيناً. والحمد للّدربٍ العالمين[1١٠٠].‏ 
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الإبلاء 
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كتاب الإيلاء 


(وهو التعل هلي عوط التوحة الذائية المدحول يها أبدا أو مد كريد على آرينة اشر اللاقر از نيا دلذ عطقو يقير القن 
المذكورة وإن انعقد اليمين مع فقدهاء ويترتب عليه آثاره إذا اجتمع شروطه[8١٠٠].‏ 

مسأل -١‏ لاينعقد الايلا-ء كمطلق اليمين إلاباسم اللّه تعالى المختص به أو الغالب إطلانقه عليه؛ ولايعتبر فيه العربية ولا اللفظ 
الصريح فى كون المحلوف عليه ترك الجماع فى القبل؛ بل المعتبر صدق كونه حالفاً على ترك ذلك العمل بلفظ له ظهور فيه 
فيكفى قوله: «لا أطأك» أو «لا أجامعكك» أو «لا أمشّكك)»ء بل وقوله: «لا جمع رأسى ورأسكك وسادة أو مخدَّة» إذا قصد به تركك 
الجماع. 

مسأل -١‏ لو تم الايلاء بشرائطه فإن صبرت المرأةٌ مع امتناعه 
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عن المواقعة فلا كلام, وإلّا فلها الرفع إلى الحاكم فيحضره وينظره أربعة أشهر فإن رجع وواقعها فى هذه المده فهوء وإِلَا أجبره 
على أحد الأمرين: إما الرجوع أو الطلاق» فإن فعل أحدهما وإِلّا حبسه وضيق عليه فى المأكل والمشرب حتى يختار أحدهماء 
ولأعهوة غلى أحذهما نينا. 

مسألة - الأقوى أن الأشهر الأربعة التى ينظر فيها ثم يجبر على أحد الأمرين بعدها هى من حين الرفع إلى الحاكم. 

مسألة - يزول حكم الايلاء بالطلاق البائن وإن عقد عليها فى العده بحلاف الرجعى فإنّه وإن خرج بذلكك من حقها فليست لها 
المطالبة والترافع إلى الحاكم لكن لا-يزول حكم الأناكتد إلابانتضناء عدتهاء فلو راجعها فى العدهٌ عاد إلى الحكم الأمولء فلها 
المطالية يخقها والمرافعة, 

مسألة ه- متى وطأها الزوج بعد الايلاء لزمته الكفارة سواء كان فى مده التربص أو بعدها أو قبلهاء لأنه قد حنث اليمين على كل 


حال وإن جاز له هذا الحنثء بل وجب بعد انقضاء المدة ومطالبتها وأمر الحاكم به تخييرأء وبهذا يمتاز هذا الحلف عن سائر 
الأماتء كما أنه يمتاق عن غيره بأقة لأس لديا نض قن كد وم كدف سطللة مانا كبا رف جارقاء أو كان راجيا ينا أو :دنا 
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اللعان 
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كتاب اللعان 


اشارة 


(وهى مباهلة خاصّة بين الزوجينء أثرها دفع الحدّ أو نفى الولد). 

اللعان مصدر من المفاعلة وقد يستعمل جمعاً للُعن وهو لغ الطرد والابعاد وفى الاصطلاح صِيغْه خاصّة مع كيفية خاصة جعلت 
للزوج المضطر فى دفع الحدّ او نفى الولد والاصل فى اللعان كتاب الله تعالى كما جاء فى قوله تعالى (والذين يرمون أزواجهم 
ولم يكن لهم شهداء إلَاانفسهم فشهاده احدهم أربع شهادات باللّه انه لمن الصادقين والخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من 
الكاذبين» ويدرؤا عنها العذاب أن تشهد أربع شهادات باللّه انّه لمن الكاذبين» والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من 
الصادقين)[9١٠٠1؛‏ كما أنْ ذلكك هو شأن نزولها على ما ذكره فى الجواهر[ ]٠١١١‏ من طرق العامة» وروى عن طريق الخاصّةُ ما 
ووإفه امعد وز الخضاج فانط عباه السرم آل 8101 221 وأناسد سام كت وادعة الرجدل ار 801 ققالة ويلا 
دع لكين أل وول اللهن(ه) فقالة با وسول اللا 
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أرأيت لو أنّ رجلا دخل منزله فرأى مع امرأته رجلا يجامعها ما كان يصنع؟ فأعرض عنه رسول الله (ص) فانصرف الرجل وكان 
ذلكك الرجل هو الَذَى ابتلى بذلكك من امرأته» قال: فترل الوحى من عند الله عرّ وجل بالحكم فيهاء قالفأرسل رسول الله (ص) 
إلى ذلك الرجل فدعاه فقال: أنت الْمذى رأيت مع امرأتكك رجلًا؟ فقال: نعم» فقال له: انطلق فأتنى بام رأتكك. فَإِنّ الله عرّ وجل 
قدأنزل الحكم فيكك وفيهاء قال: فأحضرها زوجها فوقفها رسول الله (ص) وقال للزوج: اشهد أربع شهادات الله انك لمن 
الصادقين فيما رميتها به» قال: 

فشهدء قال: ثم قال رسول الله (ص): أمسكك ووعظه ثم قال: اتق الله فنّ لعنة الله شديدة» ثم قال: اشهد الخامسة أنْ لعنة الله 
عليكك إن كنت من الكاذبين» قال: فشهد فأمر به فنحى» ثم قال (ص) للمرأة: اشهدى أربع شهادات باللّه أنّ زوجك لمن 
الكاذبين فيما رماكك بهء قال: فشهدت ثم قال لها: امسكى فوعظها ثم قال لها: اتقى الله فإن غضب الله شديدء ثم قال لها: 
انيدي الكافيية أن عضث االمعيكة إن كاق روسك هن الماول ارا كفن #الاتسيدت فال دقف نينا وقال ليما" 
لاتجتمعا بنكاح أبداً بعد ما تلاعنتما/[11١١1].‏ 

وكذا ما رواه السيد المرتضى عن تفسير النعمانى عن على (ع) قال: دإنّ رسولاللّه (ص) لما رجع من غزاة تبوكك قام اليه عويمر 
بنالحارث فقال: إِنّ امرأتى زنت بشريكك بنالسمحاط فأعرض عنه. فأعاد اليه القول فأعرض عنه. فأعاد عليه ثالثهُ فقام ودخل 
فنزل اللعان فخرج اليه وقال: إثتنى بأهلكك فقد أنزل الله فيكما قرآنا. فمضى فأتاه بأهله وأتى معها قومها فوافوا رسول الله (ص) 


وهو يصلى العصرء فلمًا فرغ أقبل عليهما وقال لهما: تقدّما إلى المنبر فلاعناء فتقدّم عويمر إلى المنبر 
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فتلا عليهما رسول الله (ص) آيهُ اللعان (والذين يرمون ازواجهم) الآيهُ فشهد باللّه أربع شهادات انّه لمن الصادقين» والخامسة أنَّ 
غضب الله عليه إن كان من الكاذبين» ثم شهدت نالله أربع شهادات أنه لمن الكاذبين فيما رماها به فقال لها رسول الله (ص): 
الف :كك الكائجة فعيونات نالف ف الحاصيةة | نر فقيس اللمهليها إذ كا شمن المناد فين قينا يناعا دنع فقال ليما ردول الله 
دعواة اهيا فلن بيجا الك ولء على له ندا فقا عور راءرسوق اللداركين )اندض اعمط مها فنا ف كنع معنا دعا فهو لها ينا 
امعدالة دى فرجياء :وات كدت كاذ فيو أبحد لك دا 

(مسألة -١‏ إِنّما يشرع اللعان فى مقامين: أحدهما فيما اذا رمى الزوج زوجته بالزناثانيهما فيما اذا نفى ولديّةُ من ولد فى فراشه مع 
امكان لحوقه به). 

إن من الواضحات حرمة قذف المسلم والمسلمة اذا كانا محصنين» وذلكك مضافاً إلى روايات القذف والحدّ فيه انّه يوجب هتكك 
حرمة المقذوف وتضبيعه. ولا فرق فيه بين المسلم والكافرء كما انّه لايجوز الرمى بالزنا مع القطع به ايضاً إلَافى غير المسلم كما 
يظهر من عملهم (ع) فى قذفهم بعض الكفار وكذا فى مورد شهد به اربعة عدول كالميل فى المكحلة. 

نم إة شي يف الزلد العا هو سمه :عله كنا يدل عليه الضوصن :نضا واقاترئ الإولعه بالزنا قير ثانث يكنات اللديل لا 
خلاف فيه لاعن الصدوقء استناداً إلى خبرين غير مغمول بهما عند الاصحاب وهما مخالفان للكتاب كما أن احدهما هو ضعيف 
السند. 
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ثم لايخفى أن نفى الولد هو على وجهين؛ فمرة هو مع القذف بالزنا فيدلٌ عليه الكتاب» واخرى بغير قذفها به فلا يشمله الكتاب 
ولكن الاجماع قائم على جريانه فيه ايضاً. ثم إن اللعان موجب لنفى الحدٌّ عمن لاعن ولنفى الولد عن الزوج دون الزوجة وللعان 
فى كل منها شروط كالرؤية والدخول كما يأتى تفصيله ومع عدم تحققها يحدّ حدّ القذف, قضاءً لاطلاق الكتاب والسنّة. 
(مسألة -١‏ لايجوز للرجل قذف زوجته بالزنا مع الريب» ولا مع غلبةٌ الظنّ ببعض الاسباب المريبة» بل ولا بالشياع ولا باخبار ثقة» 
نعم يجوز مع اليقين» لكن لايصدّق اذا لم تعترف به الزوجة ولم تكن بتنة» بل يحدّ حدّ القذف مع مطالبتها إِلَااذا اوقع اللعان 
الجامعة للشروط الآتيهُ فيدرأ عنه الحد). 

وهو المستفاد من ظاهر عبارة غير واحد من الاصحاب لكن الحق فى المسألة أنّ رمى المحصنة حرام مطلقاً من دون فرق بين 
كون الرامى الزوج او غيره» ومن دون فرق بين المسلمةٌ وغيرهاء لكن يجوز فى غير المسلمةٌ عند اليقين. 

نعم إن ثبت عند القاضى بالبينةُ فلا حرمة ولا حدّ عليه بل باقرارها ايضاً بل غيره من طرق الاثبات عنده على تقدير قبول الثبوت 
عنده من غير البتنة والاقرار كما لا حرمة فى خصوص الزوج إن اجرى اللعان. 

لايقال: إِنْه على ذلكك يلزم منه عدم جواز اعلام الزنا عند الحاكم. 

لأنّ فيه أوَلَا: أن الاشكال يجرى فى الحدّ والحكم الوضعى ايضاً لأنّ الرامى يحدّ إن لم يقم الشهود عليه. 

وثانياً: قد اجيز الرمى مع قيام اربع شهداء فقط. 
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هذا ويدل عليه عموم الكتاب والسنَّةَ أمَا الكتاب فهو قوله تعالى (والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا باربعة شهداء فاجلدوهم 
ثمانين جلدة ولاتقبلوا لهم شهادة نذا واولئكك هم الفاسقون)[17١1].‏ 


وأما السنّهُ فمنها: ما رواه محمد بنسنان» عن الرضا (ع) فيما كتب اليه فى جواب مسائله: «وحرّم اللّه قذف المحصنات لما فيه من 
فياه الأ سات وتقي الواليه وانظتال الموا وي تود كن التزينة وذهان النعارف ؤكااقة مو الكمائر والهان الترن توق الي ناد 
الخلق»[١١٠].‏ 

ومنها: ما رواه الصدوق فى عقاب الاعمال عن النبى (ص) قال: «ومن رمى محصتاً أو محصنة أحبط الله عمله» وجلده يوم القيامة 
سبعون ألف ملكك من بين يديه ومن خلفهء ثم يؤمر به إلى النار)[1١٠].‏ 

ومنها: ما رواه ابنابىعمير» عن أبى الحسن الحذَّاءء قال: «كنت عند ابىعبداللّه (ع) فسألنى رجل ما فعل غريمكك؟ قلت: ذاكك 
ابن الفاعلة فنظر الى ابوعبداللّه (ع) نظراً شديداً. قال: فقلت: جعلت فداك انه مجوسي امه اخته؛ فقال: أو ليس ذلك فى دينهم 
نكاحاً؟8[0١1١٠]‏ 
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ومنها: صحيحة عبداللّه بنسنان» عن ابىعبداللّه (ع) «انّه نهى عن قذف من ليس على الاسلام إلَّاأن يطلع على ذلكك منهم وقال: 
أيسر ما يكون أن يكون قد كذب)[7١١٠].‏ 

ومنها: صحيحة الحلبى؛ عن ابىعبداللَّهِ (ع) «انّه نهى عن قذف من كان على غير الاسلام إلّاأن تكون قد اطلعت على ذلكك 
منه)[ .]٠١ ١8‏ 

(مسألة '- يشترط فى ثبوت اللعان بالقذف أن يدّعى المشاهدة فلالعان فيمن لم يدّعها ومن لم يتمكن منها كالاعمىء فيحدّان 
مع عدم البتئنة). 

وذلك بلا خلاف بين الاصحاب بل ادّعى الاجماع عليه» خلافاً للشهيد فى المسالكك فانّه مع نسبته هذا الشرط إلى مذهب 
الاصحاب ذهب إلى عدم اشتراطه. ولايخفى أنَّ مقتضى الآية عدمه. واستّدلٌ لاشتراطه باخبار كثيرة: 

منها: موثقة ابى بصيره عن ابىعبداللّه (ع) انه قال «فى الرجل يقذف امرأته بجلد ثم يخلى بينهما ولايلاعنها حتى يقول: نّه قد 
رأى بين رجليها من يفجر بها؛[19١٠].‏ 

ومنها: مضمر محمد بنمسلم قال: سألته «عن الرجل يفترى على امرأته قال: يجلد ثم يخلى بينهما ولايلاعنها حتى يقول أشهد 
أَنَى رأيتكك تفعلين كذا وكذا»[١7١٠71[.]1١٠]‏ 
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ومنها: مرسلةٌ ابان» عن ابىعبد الله (ع) قال: «لايكون لعان حتّى يزعم أَنّه قد عاين)[77١٠].‏ 

ومنها: صحيحة الحلبى» عن اببى عبد الله (ع) قال: «اذا قذف الرجل امرأته فانّه لا يلاعنها حتى يقول: رأيت بين رجليها رجلا يزنى 
بها[ .]٠١7*‏ 

ومنها: خبر محمد بنسليمان» عن ابىجعفر الثانى (ع) قال: قلت له: «كيف صار الرجل اذا قذف امرأته كانت شهادته أربع 
شهادات باللّهِ واذا قذفها غيره أب أو اخ او ولد اوغريب جلّد الحدّ او يقيم البتِنهُ على ما قال؟ فقال: قد سئل أبوجعفر (جعفر بن 
محمد- خ. فقيه) عن ذلك فقال: إِنّ الزوج اذا قذف امرأته فقال: رأيت ذلكك بعينى كانت شهادته أربع شهادات باللف واذا قال" 
نه لم يره قيل له: أقم البتنة على ما قلتء وإِلّا كان بمنزلة غيره» وذلكك أن اللّه تعالى جعل للزوج مدخلا لايدخله غيره والد ولا 
ون دخ بالل والقيان فضاق له أن قرل: راق نلو قال غبردور ابت قبل لةدوها ادخلكك المدة كل الدع تو هذا قه 


وحدكك, أنت مهم فلا بدّ من أن يقيم عليكك الحدّ الذى أوجبه الله عليكك:[78١٠].‏ 

ونحوه مرسلةُ محمد بن أسلم الجبلى» عن الرضا (ع)» وزاد: «وإِنّما صارت شهادة الزوج أربع شهادات باللّه لمكان الأربعة الشهداء 
مكان كلّ شاهد يمين)[70١٠).‏ 

نعم لقائل أن يقول: إن ذكر الرؤية هو من باب احد مصاديق العلم فلا مدخل لنفس الرؤية» ولاموضوعية لها او يقول: إِنّها معتبرة 
فيمن تمكن له لا أنّها معتبرة 
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مظلقا: ولأديكفن أله محالت للنضوصن لأن الظاهر ها أن لها الموضوغية والمدخلبة» كما أن الظاهر متها اشتراطها:مطلقاً لكخ 
اذى يختلج فى الذهن أنْ الشهادة لاتتوقف على الرؤية ويكفى العلم؛ مع أن المذكور فى روايات الشهادة ايضاً هو الرؤية فإن 
جازت الشهادة بدونها فهنا ايضاً لم تشترط الرؤية وهو الّذى قالوه فى الشهادة على الزنا اعتماداً على العلم وإن لم ير كالميل فى 
المكحلة. مضافاً إلى أن كفايةٌ العلم هى موافقة للحكمة فى جعل اللعان فإنِّ جعل لرفع المشقَهُ والاضطرارء كما يؤْيّده اطلاق 
الكتاب» ولسان هذه النصوص لسان التفسير فهو مخالف لظاهر الكتاب إِلَاأن يحمل على أن ذكرها من باب ذكر المصداق 
وليس لسانها لسان التقيبد فهى تفسير بالمصداق. 

هذا والتحقيق أن هذه الوجوه غير تامَرة» مع أنّ بعضها ليس بحجة حتى مع التمامية. أمَا كفاية العلم فى الشهادة وإن حصل عن 
غير رؤية فهى تختلف عتما نحن فيه الذى هو اللعان لا الشهادة» مع أنّ المشهور فى الشهادة على الزنا ايضاً لزوم كونها عن رؤية. 
وأمًا الحكمة فلاتستلزم الحكم فى كل مورد وجدت فإنّ الحكم يدور مدار الحكمة عدماً لاوجوداً بخلاف العلهُ حيث إِنّ الحكم 
يدور مدارها وجوداً وعدماً فالحكم ليس دائراً على الحكمةٌ وهو اعم منها. 

وأمَا كون هذه النصوص مفسّرة للكتاب لا المقتدة له. ففيه: أنْ التقييد غير الحكومة فإنْ الدليل الحاكم ناظر إلى الدليل المحكوم 
ومع عدم الادخير لا معنى للانوّل وهذا بخلاءف التخصيص والتقيبد فإنّه لايلزم كونهما ناظرين إلى المطلق والعام» وجل الادلة 
المقتّد للكتاب ليست ناظرة اليه؛ مضافاً إلى أن هذه الاخبار لو سلّم كونها مفسرة له ولكن لايعلم ولم يثبت أنّها خلاف ظاهر 
الكتاب لأنّ المذكور فى اللعان ايضاً هو الشهادة اربعاً فهى مكان اربع شهود فى الزنا إن تلكك الجملات الاربع 
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نازلهُ منزلةُ اربعة شهود. فكما تعتبر الرؤيهٌ فى الشهادة على الزنا عند المشهور فكذلكك هنا. 

هذا كله مع أن فى النصوص ما هو صريح فى اعتبار الرؤيهُ ولايمكن عدّه من باب ذكر المصداق وهو صحيحةٌ محمد بنسليمان 
كما مرّ فما ذهب اليه المشهور هو الحق فى المسألة. 

(وأن لاتكون له بينهُ؛ فإن كانت تتعين إقامتها لنفى الحدّ ولا لعان). 

كما هو المشهور وهو مختار الشيخ فى المبسوط لكنّه (قدسسّره) فى الخلاف وكذا العلامةُ (قدسسّره) فى المختلف ذهبا إلى 
عدم اعتباره» والدليل عليه هو قوله تعالى (ولم يكن لهم شهداء) فإنّ الظاهر من القيد هو كونه حدّاً للحكم ومع عدم مفهومه 
ايضاً لا دليل على صحةٌ اللعان كما هو مقتضى الاصل. 

واستدل لقول مثل الشيخ والعلامة بأنّ القيد وارد مورد الغالب» وبعدم سؤاله (ص) عن الرجل هل له بِيِنهُ ام لا؟ 

وفيهما أن الاصل فى القيد هو كونه للا-حتراز فى مقام التحديد وأمًَا عدم سؤاله (ص) فى قضية شخصية لايدلٌ على اطلاق 
الحكم, وبعبارة اخرى أن الخبر كما فى الجواهر من قضايا الاحوال لامن تركك الاستفصال عقيب السؤال. هذا مع أنْ الحكمة 
تناسب اشتتراظة باتتفاء النيلة. 


ثم إِنّه استدل فى الحدائق على عدم اعتباره باطلاق النصوصء وردّه فى الجواهر بانّها محمولة على الغالبوالاولى أن يقال: إن 
لايوجد نصٌّ مطلق حتى يجاب عنه بما اجاب به صاحب الجواهر (قدس شّره). 
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(مسألة *- يشترط فى ثبوت اللعان أن تكون المقذوفةُ زوجة دائمة فلا لعان فى قذف الأجنبية» بل يحدّ القاذف مع عدم اليينة). 
وذلكك لدلالة الآيهُ حيث نسب اللعان فيها إلى الزوجة» واللقب وإن لم يكن له المفهوم لكن ملاحظة سياق الآيهُ من اثبات الحدّ 
على الذين يرمون المحصنات ثم اثبات اللعان للذَّين يرمون ازواجهمء تفيدنا أن للزوجة دخلًا فى الحكم ولااقلّ من قصور الادلة 
فلا دليل على اللعان فى غير الزوجة. 

(وكذا فى المنقطعة على الأقوى). 

كما هو المشهور شهرة عظيمة بل لم يحكك الخلاف إِلَاعن السئد والمفيد اخذاً بعموم الآية واستدلٌ للمشهور بأنْ عموم الآية 
يخصص بما يدل على التخصيص: 

منها: صحيحة ابنابى يعفورء عن ابىعبداللّه (ع) قال: «لايلاعن الرجل المرأة التى يتمع منها/[72١٠].‏ 

ومنها: صحيحة ابنسنان» عن ابىعبداللّه (ع) قال: الايلاعن الحرّ الأمة ولا الذمّية ولا التى يتمتّع بها[79١٠].‏ 

والاخيرة منها: هو ما رواه الشهيد فى المسالك من روايةُ على بنجعفر عن اخيه (ع) مرسلة وذهب المشهور إلى تقييد الكتاب بها 
كك القالكة متها الست بار من مرشلة عل كفو كواثينا رروانة) مفنانا إلى أن طمار سيحيحخة ابوؤستان تكالق لتر الاضيعات 
وللاخبار الكثيرة الواردة فى لعان الامهُ والذميةُ المزوجتين ولذلكك 
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قد حملوها على التقيهُ او غير المزوّجةُ فالاستدلال بهما للتقييد لايخلو من مناقشْة وأمًا احتمال انصراف الآيهُ إلى الدائمة لاسيّما 
مع لحاظ شأن نزولها فيدفعه أن الزوج والزوجة فى الكتاب والسنّةُ اعم من الدائم والدائمة ولذا لم يستدلٌ به احد من الفقهاء. 
زوأ تكرة مدهونا بهاو افا تعان): 

كما يدل عليه النصوص الكثيرة» منها: خبر ابى بصير عن ابىعبد الله (ع) قال: الايقع اللعان حتى يدخل الرجل بأهله؛[18١٠].‏ 
ومنها: مرسلة ابنابىعمير قال: قلت لأبىعبدالله (ع): «الرجل يقذف امرأته قبل أن يذخل بهاء قاليضرب الحدٌ ويخلى بينه 
وبينها»[ .]1١79‏ 

ومنها: خبر محمد بنمضارب: عن ابىعبداللّهِ (ع) قال: «من قذف امرأته قبل أن يدخل بها جلد الحدّ وهى امرأته؛["١٠].‏ 
ومنها: خبر محمد بن مسلم؛ عن ابى جعفر (ع) قال: «لاتكون الملاعنةُ ولا الايلاء الا بعد الدخول)[ ٠١1‏ ]. 

ومنها: خبر محمد بن مضارب ايضاًء قال: قلت لابىعبداللَّهِ (ع): «ما تقول فى رجل لاعن امرأته قبل أن يدخل بها؟ قال: لايكون 
ملاعناً إلابعد أن يدخل بهاء يضرب حدّاً وهى امرأته ويكون قاذفاً»[97"١٠].‏ 

هذا وقد اورد عليها فى المسالكك بضعفه ستدأء وذلالة بالة لعلها مختضة بتقىالولده 
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وفيه: أن بعضها تام السند إِلاعلى مبناه فى قبول الصحيح الاعلائى على حدّ تعبيرهم مع أن ضعف السند منجبر بعمل الأصحاب. 
(وأن جكووعر مفيووة #الرناءب و لاهلة هان): 

قالوا: إن هذا لم يوجد فى غير كلام المحقق والعلامة» واسمّدل له بأنّ اللعان فى الآية جعل دافعاً للحدّ ومعلوم أن قذف المشهورة 
بالزنا ليس له حدٌ لانّها ليست محصنة» بل يعزّر فقط. 


(بل ولا حدّ حتى يدفع باللعان بل عليه التعزير لو لم يدفعه عن نفسه بالبتِنة» نعم لو كانت متجاهرة بالزنا لايبعد عدم ثبوت التعزير 
انعا 

وذلك لأنْ حرمة الافتراء» هى لحفظ العرض ولايوجد هنا. 

(ويشترط فى اللعان أيضاً أن تكون كاملة سالمة عن الصمم والخرس). 

اجماعاً ويدل عليه الروايات وهى تحرم عليه بمجرد القذف ولايحرم عليها ما دامت معه نعم إن كانت خرساء بغير صمم ففيه 
خلاف ولاتشملها النصوص لأنّ الخرس بالعرض خارج عن النصوص وهى منصرفة عنها. 

(مسأله ه- لايجوز للرجل أن ينكر ولدية من تولّد فى فراشه مع امكان لحوقه به بأن دخل بامّه أو امنى فى فرجها او حواليه بحيث 
امكن جذب الرحم ايّاه وقد مضى من ذلك إلى زمان وضعه ستة أشهر فصاعداً ولم يتجاوز عن أقصى مده الحمل؛ حتى فيما 
اذا فجر الحذ بها فضِنًا عتنا آذا اتهسهاء بل يجب الاقران بولديته). 
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وهواقضباء لقاعدة الوله للفراش وللعافر الحبجرن وقد زوق ايضا أن الى (ص) قال: «أ يما امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم 
فليست من الله فى شىء ولم تدخل جّته وأيِما رجل نفى نسب ولده وهو ينظر اليه احتجب الله عنه وفضحه على رؤوس الخلائق 
من الاولين والآخرين)»[*”١٠].‏ 

(نعم يجب عليه أن ينفيه ولو باللعان مع علمه بعدم تكوّنه منه من جهه علمه باختلاللى شروط الالتحاق به اذا كان بحسب ظاهر 
الشرع ملحقاً به لو لا نفيه لثلا يلحق بنسبه من ليس منه فيترتب عليه حكم الولد فى الميراث والنكاح ونظر محارمه وغير ذلكك). 
هذا ولا-بخفى عليكك أنه ل-دليل على وجوب اعلادم الموضوعات فيما يرتبط بحقوق الله نعم يجب ذلك فى حقوق الناس 
فيجب النفى لثلا يترتب عليه حكم الولد فى الميراث وما شابهه من حقوق الناس» واستدل صاحب الجواهر مضافاً إلى ما ذكر 
بالنبوى المزبورء وفيه مالايخفىء فإنّ الرواية فى الحاق المرأة الولد بمن ليس منه والظاهر أن النهى فيها راجع إلى الخيانة والزنا 
فلا يمكن الغاء الخصوصية منها إلى نفى الزوج ولداً جاءت به المرأة من طريق الزنا او الوطىء بالشبهة او غيرهما من الطرق. 

ثم إِنَّ الشهيد فى المسالكك قال: «ربما قيل بعدم وجوب نفيه؛ وإِنّما يحرم التصريح باستلحاقه كذباً دون السكوت عن النفى 
وذلكك لأنّ فى اقتحام اللعان شهره وفضيحة يصعب احتمالها على ذوى المروات فيبعد ايجابه)[7١٠].‏ واورد عليه فى الجواهر بما 
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لا بأس به قال: «ولايخفى عليكك ضعفه. بل يمكن تحصيل الاجماع على خلافه. مضافاً إلى ظاهر بعض النصوص)[78١٠].‏ 
(مسألة *- لو نفى ولديه من ولد فى فراشه فإن علم أنّه دخل بامّه دخولًا يمكن معه لحوق الولد به او أقر بذلكك ومع ذلكك نفاه 
لايسمع منه ولاينتفى منه لا باللعان ولا بغيره). 

ففى صورة الاقرار فالحكم واضح وأمًا الصورة الاولى: فإِن اطلاق ادلهٌ اللعان يفيد صحةٌ جريانه فيها. 

هذا اذا قرء «علم) فى المتن بالصيغة المبتية للمفعول اى المجهولة وأمًا إن قرء بالمبتيهُ للفاعل فله وجه وهو أن اللعان هو قسم فى 
الحقيقة فمع احتمال كون الولد منه كيف يقسم لنفيه جزماًء كما انّه شهاده فكيف يشهد مع احتمال خلافه فهو ليس بجائز ولا 
نافذ» وعلى الاخير لايناسب قوله «لايسمع منه فإنْ عدم علم الزوج لايؤثر فى عدم السماع منه وعلى كل حال إن علم بأنّ الولد 
ليس منه فاللعان جائز تكليفاً ووضعاً وإن احتمل خلافه فهو حرام وغير نافذ. 

(وأمَا لو لم يعلم ذلكك ولم يقر به وقد نقاة 1ن مدر دا مذ كر التحيب بأن قال: «هذا ليس ولدى» أو مع ذكره بأن قال: «لأنى لم 
أدخل بامّه اصلنًاء او انكر دخولًا يمكن تكوّنه منه فحينئذ وإن لم ينتف عنه بمجرد نفيه لكن باللعان ينتفى عنه بشرط ثبوت 


الدخول؛ ومع عدم ثبوته لم يشرع اللعان مطلقاً). 

مع ذكر السبب وعدمه كما هو واضح. 
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(مسألة /- إِنْما يشرع اللعان لنفى الولد اذا كان المرأة منكوحة بالعقد الدائم). 

كما مرٌ. 

(وأمَا ولد المتمتع بها فينتفى بنفيه من دون لعان وإن لم يجز له نفيه مع عدم علمه بالانتفاء). 

وكل ذلكك قضاءً لقاعدة الفراش» نعم إن علم أنّه ليس له فينتفى بنفيه كما ادّعى عليه الاجماع كثيراً. 

لكن يرد عليه بانّه اذا كان الظاهر كون الولد له قضاءً للقاعدة لايجرى اللعان بل لايجوز له نفيه وإن علم انه ليس منه إن كان 
يلازم القذف بالزناء وأمّا الاجماع المدّعى فيحمل على مورد لاتجرى فيه قاعدة الفراش وهو موضع يحتاج ثبوت النسبة إلى 
اقراره. 

(ولو علم أنه دخل بها او أمنى فى فرجها او حواليه بحيث يمكن أن يكون الولد منه او اقر بذلكك ومع ذلكك قد نفاه لم ينتف عنه 
بنفيه» ولم يسمع منه ذلكك كالدائمة). 

وهو كما مرٌ. 

(متألة )ات لاافز قفن ,مشزوعية اللعان لف" الرله بم كوه حملا ان مصلا 

قضاءً لاطلاق الادلة. 
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( مسألة 9- من المعلوم أن انتفاء الولد عن الزوج لايلا-زم كونه من زناء لاحتمال تكوّنه من وطئ الشبهة او غيره فلو علم الرجل 
بعدم التحاق الولد به وإن جاز له بل وجب عليه نفيه عن نفسه لكن لايجوز له أن يرميها بالزنا وينسب ولدها بكونه من الزنا). 
وهو كما مرٌ. 

(مسألةُ -٠١‏ لو اقر بالولد لم يسمع انكاره له بعد ذلككء سواء كان اقراره صريحاً او كناية مثل أن يبشر به ويقال له: «باركك الله 
لكك فى مولودكك» فيقول: «آمين» أو «إن شاء الله تعالى» بل قيلانه اذا كان الزوج حاضراً وقت الولادة ولم ينكر الولد مع ارتفاع 
العذر لم يكن له انكاره بعده). 

لانّه اقرار عمليّ. 

(بل نسب ذلكك إلى المشهور لكن الاقوى خلافه). 

والحق أن الحضور إن اعتبر اقراراً عمليا فلا يسمع ونا فيسمع. 

(مسألة -١١‏ لايقع اللعان إِلّاعند الحاكم الشرعىء والاحوط أن لابقع حتى عندالمنصوب من قبله لذلكك). 

واعلم أن هنا بحثين: 

احدهما: فى كفايةٌ اللعان عند المنصوب وعدمها. 

وثانيهما: فى جواز اللعان عند قاضى التحكيم على فرض كفايته فى غيره وعدمه. 
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ثم إِنّه هل الفقيه الجامع للشرايط يعد من مصاديق قاضى التحكيم او يجوز عنده بما هو قاض حاكم, ولايخفى أنْ مقتضى 
الاصل عدم نفوذ اللعان إلاعند من ثبت النفوذ عنده. 0 


ثم إِنْ اطلاق النصوص لايفيد النفوذ عند الكل لاله عند العرف والعقلاء هو امر يرجع إلى الحكومة والولاية ويقوم به من يقوم 
بامور العامّة كالدعاوىء فالاطلاقات إن لم نقل إِنّها دالهُ على لزوم كونه عند الحاكم فلا اقل من سكوتها من هذه الجهة. هذا مع 
أنْ اللعان هو إِمَّا شهادة وما يمين او كلاهماء وهما لايسمعان عند غيره» والحق وجوب وقوعه عند الحاكم والوالى على امور 
المسلمين» وهذا مضافاً إلى ما قيل من أن الحدّ كما هو بيد الحاكم فدرؤه ايضاًء وما قيل من أنَّ اليمين والشهادة تصيحان 
عندالحاكم فقطيدل عليه سياق اخبار الباب الدال على انه من شؤون الحكومة؛ فمنها: ما رواه محمد بنمسلمء قال: 

سألت أباجفعر (ع) «عن الملاعن والملاعنة كيف يصنعان؟ قال: يجلس الامام مستدبر القبلة يقيمهما بين يديه مستقبل القبلة 
بحذائه ويبدأ بالرجل ثم المرأة والتى يجب عليها الرجم ترجم من ورائها ولا ترجم من وجههاء لأنّ الضرب والرجم لايصيبان 
الوجه يضربان على الجسد على الاعضاء كلّها»[ع*١٠].‏ 

ومنها: ما رواه احمد بن محمد بنابى نصر قال: سألت اباالحسن الرضا (ع) «كيف الملاعنة؟ فقال: يقعد الامام ويجعل ظهره إلى 
القبلُ ويجعل الرجل عن يمينه والمرأة عن يساره)[/71١٠].‏ 

ومنها: ما رواه فى دعائم الاسلام عن ابىعبداللّه (ع) انّهِ قال: «اللعان أن يقول 
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الرجل لامرأته عند الوالى: 

إلى رات وجلا مكان مجلم مناه أو حش :3 ولدها فنقول: لسن بهذا ملئ قاذتفعك ذلك لقص عقن الوال 6 | 

وكذا ما رواه فيه عنه (ع) انّهِ قال: «اذا قذف الرجل امرأته. فإن هو رجع ججلد الحدّ ثمانين» وردّت عليه امرأته. وإن أقام على 
القذف لاعنهاء والملاعنة أن يشهد بين يدى الامام أريع شهادات باللّه إِنهِ لمن الصادقين». إلى أن قال: «ويؤمن الامام بعد فراغ 
كل واحد منهما من القولء قال: والسنّةُ أن يجلس الامام للمتلاعنين ويقيمهما بين يديه كل واحد منهما مستقبل القبلة)[9١٠].‏ 
ومنها: ما رواه ايضاً عن على (ع) وعن جعفر (ابى جعفر خ. ل) أَنْهما قالا: «اذا تلاعن المتلاعنان عند الامام فرّق بينهما ولم يجتمعا 
بنكاح ابداً». والحديث[٠8١٠].‏ 

إذا عرفت ذلكك فنقول: إن فى زمن الغيبة قد جعل الفقيه الجامع للشرائط حاكماً على المسلمين لاطلاق مثل مقبولة عمر 
بن حنظلة وقد صرّح بذلكك صاحب الجواهر (قدس سّره) فى نفس المسألة» بل قد يقال: 

إن الامام المذكور فى تلكك النصوص يشمل الامام المعصوم (ع) وغيره من الفقهاء الجامعين للشرائط كما ذهب اليه صاحب 
تكملةٌ الحدائق. 

وأمَا المنصوب من قبل الفقيه للملاعنة او المنصوب فى الدعاوى والحدود والتعزيرات فهل يجوز لهما اجراء اللعان ام لا؟ 
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اقول: إن الحكم بالصحة مشكل لأنّ ما هو المذكور فى النصوص هو الامام والوالى» والمنصوب من قبل الفقيه ليس بوالٍ ولا 
امام؛ كما أن ثبوت اللعان عند القضاة المتعارف نصبهم اليوم ايضاً مشكل لانّهم ليسوا حكاماً على المسلمين ولا ولاه عليهم؛ ومنه 
يظهر حكم قاضى التحكيم ايضاء لأ الفقيه نفسه حاكم على المسلمين ولايصل الامر إلى جعله قاضياً للتحكيم؛ وجعل غير الفقيه 
الجامع للشرائط قاضياً محكماً فالحق عدم صحته هنا وإن صحٌ فى غيره؛ لأنّ مثل «المؤمنون عند شروطهم؛[١١٠]‏ يجرى هناكك 
ولايجرى هنا لاحتمال كونه من شؤون الامام خاصّة فالامامة والولاية من شروطه واحتمال الشرطية لايمكن انتفائه باعمال الولاية. 
(وسووكة نهنا المح وقول سدتها ينها إن كن لها ايد الله إن ليك السادن فنا كلت من فدفهات وى لني 
ولدها-» يقول ذلكك أربع مرّات» ثم يقول مره واحدة: «لعنة الله على إن كنت من الكاذبين» ثم تقول المرأة بعد ذلكك اربع مرّات 


«أشهد باللّهِ انه لمن الكاذبين فى مقالته من الرمى بالزنا- أو نفى الولد-» ثم تقول مره واحدة: «أن غضب الله على إن كان من 
الصادقين)). 

وهذا لا-شك فى كفايته عند الخاصة والعامة وهو مطابق للنصوص والفتاوى وأمًا كفايه غيره وعدمها فيأتى الكلام فيها فى 
المسألة الآتية. 

(مسألة ؟١-‏ يجب أن تكون الشهادة واللعن على الوجه المذكورء فلو قال أو قالت: أحلف او أقسم او شهدت او أنا شاهداو 
أبدلا لفظ 
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الجلالة بغيره كالرحمان وخالق البشر ونحوهما او قال الرجل: 

انى صادق او لصادق او من الصادقين بغير ذكر اللام أو قالت المرأة: انه لكاذب او كاذب او من الكاذبين لم يقع» وكذا لو أبدل 
الرجل اللعنة بالغضب والمرأة بالعكس). 

ويأتى الكلام فيها فى المسألةً الرابعة عشر. 

(مسألة -١‏ يجب أن يكون اتيان كل منهما باللعان بعد القاء الحاكم ايا عليه» فلو بادر به قبل أن يأمر الحاكم به لم يقع). 
وذلكك لانّه يمين» فالمبادرة قبل امر الحاكم كالمبادرة بالحلف قبل الاحلاف, وللاخبار المبينة لكيفية اللعانولأنٌ الحدّ لايقيمه 
إلّاالحاكم فما يد رأه ايضاً لايقيمه إِلَاهو ولا اشكال. 

(مسألة -١*‏ يجب أن تكون الصيغة بالعربية الصحيحة مع القدرة عليهاء وإلَا أتى بالميسور منها ومع التعذّر أتى بغيرها). 

اعلم إِنّه لم ينقل خلاف من غير الامامية فى عدم كفايةٌ غير ما ذكر من الصيغة بل نقل الاجماع من الامامية على عدم كفايته 
لكن يقع الكلا-م فى غيرالعربية من جهتين؟ من جهة اللسان كادائها باللغة الفارسية او غيرها من اللغات غير العربية» ومن جهة 
الكلمات والجملات. أمَا من جهة اللسان فاعلم أن عبارات المتأخرين من الاصحاب صريحة فى لزوم العربية الصحيحة؛ نعم إن 
لم يمكن لهما اتيانها صحيحة يجوز الاكتفاء بالميسور ولايخفى أن مقتضى الصناعة هو عدم اشتراطها لانّه وإن ذكر فى الكتاب 
والسنّهُ بالعربية لكنه معلوم أن ذكرها هناكك بالعربية ليس فى مقام البيان او لبيان الاشتراط بل المتفاهم العرفى من مثل تلكك 
الصيغ هو كفاية سائر اللغات ايضاً. 
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واستّدل على الا-شتراط بوروده فى الكتاب والسنّة بالعربية» مضافاً إلى انّهِ ليس اقل من العقود اللازمة وكذا بعض الايقاعات» 
فكما يعتبر فيها العربية تعتبر هنا ايضاًء مضافاً إلى اجماع علماء الاسلام على كفايةٌ العربية. 

وفيها ما ترى؛ فإنٌ محض الذكر فى الكتاب والسنة لايدل على الاشتراط» وفى العقود والايقاعات ايضاً لايعتبر فى اكثرها اللفظ 
فضلًا عن العربية» والاجماع على كفايةُ العربية لايدل على عدم كفاية غيرها. 

وإن قبل إن اجماع الامامية قائم على عدم كفاية غير تلكك الصيغ ومن الغير التبديل فى اللغةء فجوابه أنّ الاجماع المذكور غير 
ثابت؛ مضافاً إلى انه لا.بعلم ثبوته فى غير تبديل الكلمة. فالجواز بغير العربية لابخلو من قَوّهُنعم على تقدير عدم التمكن من 
الصحيح يجرى بغير العربية. 

وأمًا الجهة الثاني وهى تبديلها بكلمات اخرى كالجمع إلى الافراد فى «الصادقين» او ذكر اداهٌ التأكيد كما جاء فى النص الشريف 
القرآنى فإِنْ ذكرها فيه مع أنه زائد فى الكلام» يدل على لزوم الاتيان به» كما انّه فرق بين لفظ الجلالة وسائر اساميه وصفاته» 
سبحانه وتعالىء إن «اللّها جامع لجميع الصفات الكمالية ومظهر لهاء وهذا بخلاف مثل اسم «الرحمن». 


ولكنه مع ذلكك. الح انه لا دليل على شرطية الاتيان بالمضارع فى الشهادةٌ بل جاء فى بعض الاخبار كفاية «أحلف» فتأمل. وقد 
نقل فى الجواهر عن كشف اللثام ما هذا نصّه: «لعلّ تخصيص الألفاظ المعهوده على النهج المذكور للتغليظ والتأكيد. فإِنّ 
الشهادة يتضْمّن مع القسم الاخبار عن الشهود والحضور. والتعبير بالمضارع يقربه إلى الانشاء» لدلالته على زمان الحال» ولفظ 
الجلالة اسم لذات المخصوص بها بلا شائبة اشتراكك بوجه. ومن الصادقين بمعنى انه من المعروفين بالصدق, وهو أبلغ من نحو 
صادقء وكذا من الكاذبين» ولكن اختيار هذا التركيب فى الخامسة لعله 
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للمشاكلة؛ فإنّ المناسب للتأكيد خلافه» وتخصيص اللعنة به والغضب بهاء لأنّ جريمة الزنا اعظم من جريمة القذف؛[7١٠].‏ 

ثم قال صاحب الجواهر ردَّاً عليه: «لايخفى عليكك عدم اقتضاء ذلكك الجمود المزبوره بل لا صراحة فى الكتاب والسنّةُ بذلك. 
بل ولاتظيورة فان الباق حضوصا مق الل از]ذةابراق المع المر يور بوآن الكيقة المشفومة احدئ العارات الدالة علميل 
لولا ظهور اتفاق الأصحاب لأمكن المناقشه فى بعض ماسمعته من الجمود المزبور وإن كان هو الموافق لأصاله عدم ترتب حكم 
اللعانء إِلّْاأنّه يمكن دعوى ظهور النصوص فى خلاف الجمود المزبور, منها: الخبر المروى عن النبى (ص) فى ملاعنة هلالى 
بنامية فإنّهِ قال «احلف باللّه اذى لا اله إِنَاهو نك لصادق»[©١٠].‏ انتهى كلامه (قدس سّره)[©١٠].‏ 

اقول: وقد ظهر مما مر منا ما فى الاخير من كلامه (قدس سّره) فإِنْ الظاهر من الكتاب والسنّهُ الجمود فى غير ماده الشهادة. 
(ساله :8ك تجي أن كوا قاس عتكن التلفظ «الناظهما الكميئتة وهل عير أن يكونا فاتميع مما عنن تلفقك كل منهما أو يكف 
قيام كل عند تلفظه بما يخصه؟ أحوطهما الاوّل» بل لايخلو من قَوٌة). 

اعلم أن من الشروط المذكورة فى اللعان هو قيام المتلاعنين وفيه ثلاثة اقوال؛ 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 021 

احدها: وجوب قيام كل منهما عند اتيانه نفسه باللعان وهو مختار المحقق فى الشرائع[50١٠]‏ والمحكى عن الصدوق فى 
المقنع[6١٠]‏ والشيخ فى المبسوط[17١٠]‏ وابنادريس[68١٠].‏ 

ثانيها: قيامهما معاً عند لعان كل واحد منهماء ونسبه الشهيد فى المسالكك[69١٠]‏ إلى الاكثر وهو مختار الشيخ فى النهاية[ ]1٠١0٠‏ 
وكذا مختار المتأخرين وقد نسب إلى المشهور. 

ثالثها: استحباب القيام وهو المحكى عن ابنسعيد كما أنْ ذلكك هو ظاهر الصدوق فى الهداية والمحقق فى المختصر حيث إِنْهما 
له ايذكراه فى الشرومك 

هذا واستدل للاؤل بمرسلة الصدوقء قال: وفى خبر آخر: «ثم يقوم الرجل فيحلف أربع مرات باللّه نه لمن الصادقين فيما رماها 
بهء ثم يقول له الامام: اتق الله فإنْ لعنة الله شديدة ثم يقول الرجل: لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين فيما رماها به ثم تقوم 
المرأة فتحلف أربع مرّات باللّه أنّه لمن الكاذبين فيما رماها به» الحديث[81١٠].‏ 

وكذا بما حكى من فعل النبى (ص) من انّه امر عويمر بالقيام فلمَا تمت شهادته امر امرأته بالقيام على ما هو المحكى من سنن 
البيهقى. 

واستدل للشانى بصحيحة محمد بنمسلم التى قد مرّتء قال: سألت اباجعفر (ع) «عن الملاعن والملاعنة كيف يصنعان؟ قال: 
يجلس الامام مستدبر القبلة يقيمهما بين 
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يديه مستقبل القبلة بحذائه ويبدأ بالرجل ثم المرأة» الحديث[87١٠].‏ وكذا بصحيحة عبدالرحمن بنالحجاج عن ابى عبد الله ع0 


التى قد مرّت ايضاً وفيها «فأحضرها زوجها فوقفها رسول الله (ص) وقال للزوج: اشهد اربع شهادات باللّهِ انك لمن الصادقين فيما 
رميتها به» الحديث[07١٠].‏ 

واستدل للثالث باطلاق الكتاب وبرواية دعائم الاسلام عن ابىعبداللّهِ (ع) فى حديث قال: «والسنة أن يجلس الامام للمتلاعنين 
ويقيمهما بين يديه كل واحد منهما مستقبل القبلة)1[؟0١1].‏ وهو مقتضى الجمع بين النصوص فإِنّ الاختلاف بين الصحيحتين 
وبين المرسلة وما وقع فى عويمر مشعر بالندب» وتحمل صحيحة على بنجعفر ايضاً على الاستحباب, فإنّه روى عن اخيه 
ابى الحسن (ع) فى حديث قال: سألته «عن الملاعنة قائماً يلاعن أم قاعداً؟ قال: الملاعنة وما اشبهها من قيام/[80١1].‏ 

هذا ولكن التحقيق هو وجوب قيامهما معاً وذلكك لدلالة الصحيحتينء وأا مرسلة الفقيه ورواية العامة فى عويمر ومرسلة الدعائم 
لاتقاوم الصحيحتين للضعف فى اسنادهاء ومنه ظهر عدم كونه وجهاً للجمع بين النصوص. هذا مضافاً إلى نّه لايعلم أن المراد من 
السنهُ فى مرسلةٌ الدعائم هو خصوص الاستحباب فإنّها قد تطلق على الواجب ايضاً. ثم لو سلم استحباب اقامتهما ولكن لا دليل 
على استحباب كل واحد منهما عند لعانه فاضعف الاقوال القول بالاستحباب مطلقاً ثم القول بوجوب قيام كل واحد عند لعانه. 
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ثم إِنّه يجب تقديم لعانه على لعانها كما يدل عليه الكتاب والسنّ ولأنّ الرجل يريد رفع الحدّ عن نفسهكما انه يجب كون 
الخامسة بعد الاربع فى الرجل والمرأة كليهماء وحكى عن العامة جواز عكسه وهو مخالف للنص كما انه مخالف لطبع القضية. 
ومن الشرائط فيه الموالاةً بين الاحلاف الخمسة لانّه المنصوص ولأنْ كل يمين بمنزلة شاهد واحد وفى الشهود ليجب الاجتماع 
فكذا فى ما هو بمنزلتهم. 

ثم إِنّهِ لينبغى نقل ما ذكره كشف اللثام من الشروط الواجبة والمندوبة اكمانًا للفائدة وايراداً على بعض ما فى كلامه (قدس سدره) 
فاليك نصّ كلامه ممزوجاً بما قاله العامة فى القواعد الى هو المتن لشرحه: 

«ويجب فيه امور اربعة عشر: الاوّل: ايقاعه عند الحاكم او من نصبه لذلك, كما نص عليه جماعة: منهم الشيخ وابو على لانّه 
حكم شرعى يتعلق به كيفيات واحكام وهيآت فيناط بالامام وخليفته لانه المنصوب لذلككء كذا فى المختلف. ولأنّ الحدّ يقيمه 
الحاكم فكذا ما يدرؤه؛ ولصحيح محمد بنمسلمء سثل الباقر (ع) «عن الملاعنة والملاعن[ ]٠١07‏ كيف يصنعان؟ قال: يجلس 
الامام مستدبر القبلة» الحديث[81١٠].‏ 

وصحيح البزنطى وحسنه. سأل الرضا (ع) «كيف الملاعنة؟ فقال: يقعد الامام ويجعل ظهره إلى القبلة ويجعل الرجل عن يمينه 
والمرأة عن يساره)[88١٠].‏ وما ارسل فى بعض الكتب عن الصادق (ع) من قوله «اللعان أن يقول الرجل لامرأته عند الوالى: إِنّى 
وأحت وجلا مكاة تسكليتى ننه اق وعن دن ولدهاء فتقول: لسن شق فاذ ا اذكه ياذفنا 
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عند الوالى/[09١٠]‏ وقوله (ع) «والملاعنة أن يشهد بين يدى الامام اربع شهادات» الخبر[ .1٠١8٠‏ وما ارسل عنه وعن اميرالمؤمنين 
(ع) من قولهما «اذا تلاعن المتلاعنان عند الامام فرّق بينهما؛[ .]٠١١‏ 

اقول: لكن لا-يخفى ما ذهبنا اليه من الاحتياط فى عدم جواز ايكال اللعان إلى الغير لأنَّ الاخبار قد اعتبرته من شؤون الامام 
والحاكم لا الوالى» نعم إن كان المذكور فى الاحاديث أن ذلكك بيد الامام والحاكم كان يمكن العدول إلى غيره ولكنه لم 
يذكر هكذاء خلافاً لمثل باب الحدود والقضاء فإِنّ المذكور فيها أنّها بيد الحاكم, فلا تغفل. 

ثم قال (قدس شّره): 

«وفى المبسوط والوسيلةُ والشرائع أنّهما لو تراضيا برجل من العامّةُ فلاعن بينهما جاز إِلَاانّه لم يصرّح فى المبسوط والوسيلة بكونه 


من العامة وزاد فى المبسوط انه يجوز عندنا وعند جماعة» وقال بعضهم لايجوزوهو مشعر بالاتفاق مع انّه قال قبل ذلك: اللعان 
لايصحٌ إِلّاعند الحاكم او من يقوم مقامه من خلفائه» وقال ايضاً: اللعان لايصح إِلّاعند الحاكم او خليفته اجماعاً فلعله اذا لم 
يحصل التراضى بغيره او المراد بالحاكم الامام وبخلفائه ما يعم الفقهاء فى الغيبة وبمن تراضيا عليه الفقيه فى الغيبة او لايجوز عند 
كل مق تراهنا عتدة إثااذا لم يمكن الحاكم او منصوبه. وجعلهما فى المختلف قولين» واختار عدم الجواز إِلّاعند الحاكم او من 
ينصبه وتردّد فى التحرير» وربما قيل: المراد بالرجل العامى الفقيه المجتهد حال حضور الامام اذا لم يكن منصوباً 
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منه (ع) وبالجملة فينبغى القول بصحة ايقاعه من الفقيه فى زمن الغيبة لعموم النصوص من الكتاب والسنَهُ والوالى بل الامام له 
على أنَّ خبرى الامام ليسا من النصوصية فى امتناعه من غيره فى شىء ولقضاء الضرورة بذلك. ولانّه منصوب من قبله؛ وأمًا 
ايقاعه فى زمن الحضور وايقاع غيره فالظاهر العدم ويثبت حكم اللعان اذا تلاعنا عند من رضيا به غير الحاكم ونائبه بنفس الحكم 
منه مثل الحاكم سواء كما فى الشرائع والخلاف ولعان المبسوط وقيل فى قضاء المبسوط يعتبر رضاهما بعد الحكم وموضع 
تكد كات النقراد: 

الشانى: التلفظ بالشهادة على الوجه المذكور اتباعاً للمنصوص المتفق عليه فلو قال: «احلف» او «اقسم) او «شهدت باللّه» او دانا 
شاهد باللّه او مشابه ذلكك كك «شهادتى باللّها او «باللّه أشهد» او «اولى باللّه لم يجز خلافاً لبعض العامّةا. 

اقول: وفيه ما مرّ من صحةٌ ما استعمل فيه ماده الشهادة» قضاءً لاطلاق الكتابء والاخبار قاصرة عن الدلالةٌ على ما ذهب اليه. 

ثم قال (قدس شّره): 

«الثالث: اعادة ذكر الولد فى كل مرّهُ يشهد فيها الرجل إن كان هناك ولد ينفيه ليتم عدد الشهادات عليه ايضاً وليس على المرأة 
اعادة ذكره اى ذكره فى شىء من المرّات لما عرفت وهو اعادةُ لما وقع بينهما قبل اللعان. 

الرابع: ذكر جميع الكلمات الخمس فلا يقوم معظمها مقامها فإنّ حكم الحاكم بالفرقةٌ بالمعظم لمينفذ لخروجه عن النص خلافاً 
لابى حنيفةٌ فانفذ حكمه بها بالمعظم. 

الخامس: ذكر لفظ الجلاله فلو قال: «اشهد بالرحمان» أو «بالقادر لذاته» او «بخالق البشر» ونحو ذلك مما يخصّه تعالى فالاقرب 
عدم الوقوع للخروج عن النصّ واستصحاب النكاح ويحتمل الوقوع ضعيفاً لاتحاد المعنى وعدم تعتين الاية لكون 
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الشهاده بلفظ الجلالة» نعم لو أردف ذكر الله تعالى بذكر صفاته وقع اتفاقا وكان اولى لاستحباب التغليظ». 

اقول: وفيهما أَنْهما غير تامين إن لم يدل عليه اطلاق الكتاب. فإنّ الظاهر منه هو خصوصية لفظ الجلالة وتعنه. 

ثم قال (قدس شّره): «السادس: ذكر الرجل اللعن والمرأة الغضب فلو بدل الملاعن كلا منهما اى ايا منهما بمساويه كالبعد والطرد 
المساويين للعن او السخط المساوى للغضب او احدهما بالآخر لم بقع للخروج عن النص والاستصحاب وللعامة قول بالوقوع). 
اقول: وفيه ما مرٌ ولانعيده. 

ثم قال (قسدسشرره): «السابع: أن يخبر بالصدق على ما قلناه من قوله «إنَى لمن الصادقين» اتباعاً للنص فلو قال «اشهد باللّه إنّى 
صادق» او «من الصادقين» من غير الاتيان بلا-م التأكيد او «إِنَى لصادق» او «إِنّى لبعض الصادقين» او «إِنْها زنت» لم يقع وكذا 
المرأة لو قالت: «اشهد بالل أنه لكاذب» او «كاذب» او «من الكاذبين» من غير لام التأكيد لم يجز وكذا لايجوز أن يقول الرجل: 
العنة الله على إن كنت كاذباً» او المرأة «غضب الله علي إن كان صادقاً» كل ذلك للاقتصار فى خلاف الاصل على موضع 
النص والاجماع ولعلّ تخصيص الالفاظ المعهودة على النهج المذكور للتغليط والتأكيد فإنّ الشهادة يتضمّن مع القسم الإخبار 


عن الشهود والحضور والتعبير بالمضارع يقربه إلى الانشاء لدلالته على زمان الحال ولفظ الجلالة اسم لذات المخصوص بها بلا 
شائبة اشتراكك بوجه و «من الصادقين» بمعنى انه من المعروفين بالصدق وهو ابلغ من نحو «صادق» وكذا «من الكاذبين» ولكن 
كسان هنذا التركب :فى الخافسة لعله للمشاكلة فإن السامي للتا كب خلافه وتتصيسن اللعدة نة.والفقني بها 'لآن جزيسة الذنا 
اعظم من جريمة القذف. 
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الثامن: النطق بالعربية مع القدرة كلا او بعضاً موافقة للنص ويجوز مع التعذر النطق بغيرها للضرورة وحصول الغرض من الايمان 
فيفتقر الحاكم إن لم يعرف لغتهما إلى مترجمين عدلين ولايكفى الواحد ولا غير العدل كما فى سائر الشهادات ولايشترط الزائد 
إن الشهادة هنا إِنّما هى على قولهما لا على الزنا خصوصاً فى حمّها فإنّها يدفعه عن نفسها وللعامة قول باشتراط اربعة شهود). 
اقول: قد ذهبنا فى باب القضاء بكفاية ترجمة الثقة فإنّها ليست بشهادة. 

ثم قال (قسدس شرره): «التاسع: الترتيب على ما ذكرناه بأن يبدأ الرجل بالشهادات اربعاً ثم باللعن» ثم المرأة بالشهادات اربعاً ثم 
بالغضب اتباعاً للنص ويناسبه الاعتبار إن الدعاء باللعن والغضب غَايةُ التغليظ والتأكيد فى اليمين فناسب أن يكون آخراً وللعامة 
قول بالعدم لحصول التأكيد بهما قدّما او اخرا. 

العاشر: قيام كل منهما عند لفظه وفاقاً للمقنع والمبسوط والسرائر والشرائع» لما روى انه (ص) امر عويمر بالقيام فلما تمّت شهاداته 
امر امرأته بالقيام» وفى الفقيه أن فى خبر «أنّه يقوم الرجل فيحلف» إلى أن قال: 

اثم تقوم المرأة فتحلف؛)[27١٠]‏ وقيل فى المقنعة والنهاية والمراسم والغنيةُ والوسيلة يجب قيامهما معاً بين يدى الحاكم الرجل 
عن يمينه والمرأة عن يمين الرجل لحسن محمد بنمسلم سأل الباقر (ع) «عن الملاعن والملاعنة كيف يصنعان قال: يجلس الامام 
مستدبر القبلة يقيمهما بين يديه مستقبلى القبلة بحذائه ويبدأ بالرجل» ثم المرأة)[87١٠1.‏ وحسن عبدالرحمن بنالحجاج عن 
الصادق (ع): «ثم قال للزوج» الخبر[ع8١٠].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ؟/اه 

ولاينضٌ ان على اجتماعهما فى القيام وأمًا جعل المرأه من يمين الزوج فلصحيح البزنطى» سأل الرضا (ع) «كيف الملاعنة؟ قال: 
يقعد الامام ويجعل ظهره إلى القبلهُ ويجعل الرجل عن يمينه والمرأة والصبى[28١٠]‏ عن يساره)[88١٠]‏ وأمًا وجوب قيامهما فى 
الجمله فلصحيح على بن جعفر عن اخيه (ع) سأله «عن الملاعنة قائماً يلاعن او قاعداً؟ فقال: الملاعنة وما اشبهها من قيام)[7١1].‏ 
ونصٌ ابن سعيد على استحبابه ولم يتعرّض له الصدوق فى الهداية والمحقق فى النافع فربما لم يوجباه ايضاًء ولعله للاصل وعدم 
نصوصيه ما ذكر فى الوجوب وقد ارسل فى بعض الكتب عن الصادق (ع) انه قال «والسنّهُ أن يجلس الامام للمتلاعنين ويقيمهما 
بين يديه كل واحد منهما مستقبل القبلة)[88١1].‏ 

الحادى عشر: بدأة الرجل اوّنَا بالشهادات ثم اللعن ويعقب المرأة له. فلو بدأت المرأة لم يجز للنصوص ولأ نّها إِنّما يلاعن لدرء 
الحدّ عن نفسها ولا حدّ عليها ما لم يلاعن الزوج» وللعامة قول بجواز تقدّمها. 

الثانى عشر: تعيين المرأة بما يزيل الاحتمال إمّا بأن يذكر اسمها واسم ابيها او يصفها بما يميّزها عن غيرها ولعلّه لايكفى التعبير 
عنها بزوجتى وإن لم يكن له فى الظاهر زوجة غيرها لاحتمال التعدد او يشير اليها إن كانت حاضرة اشارة مميّزة وكذا يجب 
عليها تعيين الرجل ولعلّه لم يتعزض له اكتفاءً فى تمبيزه بالزوج لعدم احتمال التعدّد. 

الثالث عشر: الموالات بين الكلمات أىالشهادات فإن تخلل فصل طويل لم يعتد 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: ه/اه 


بها اقتصاراً فى خلا.ف الاصل على الواقع بحضرته (ص) ولانّها من الزوج بمنزلة الشهادات ويجب اجتماع الشهود على الزنا 
ولوجوب مبادرة كل منهما إلى دفع الحدّ عن نفسه ونفى الولد إن كان منتفياً ولم ار غيره من اللاصحاب ذكره. وللشافعية فى 
وجوبها وجهان. 

الرابع عشر: اتيان كل واحد منهما باللعان بعد القائه أىالحاكم له عليه» فلو بادر به قبل أن يلقيه عليه الامام لم يصيح لانّه امين فلو 
بادر به كان كما لو حلف قبل الإحلاف وللأخبار المببنة لكيفية الملاعنة فإنّها تضمنت ذلك ولأنّ الحدّ لايقيمه إلَاالحاكم فكذا 
ما يدرؤه. 

وأمّا المستحتٌ فامور سبعةٌ: 

الاوّل: جلوس الحاكم مستدبر القبلهُ ليكون وجههما اليها فيكون ادخل فى التغليظ. 

الثانى: وقوف الرجل عن يمين الحاكم والمرأة عن يمين الرجل إن قاما معاً وقد سمعت من الاخبار ما يضمن الامرين. 

الثالث: حضور من يسمع اللعان غير الحاكم لوقوعه كذلكك بحضرته (ص) وليعرف الناس ما يجرى عليهما من الفراق المؤبدٌ او 
حكم القذف او ثبوت الزناء ولذا قيل إن الأقل اربعة نفر بعدد شهود الزنا ولمناسبته للتغليظ وارتداعهما عنه. 

الرابع: وعظ الحاكم وتخويفه بعد الشهادات قبل اللعن للرجل وكذا المرأهُ قبل الغضب كما فعل (ص). 

الخامس: التغليظ بالمكان بأن يلاعن بينهما فى اشرف البقاع فى ارض الملاعنة» فإن كان بمكة فبين الركن والمقام وهو الحطيم 
إن كانافيتك المقدس: فتن المستجد عند الستكرة وإن كان بالمديئة فعند متب ليع (صن) بينه وني القيرة :والأخباز الناطقة 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 6/اه 

بشرف هذه البقاع كثيرة معروفة» قال فى المبسوط: «وقال قوم: على المنبر ورقق انؤشول الله (ص) لاعن بين رجل وامرأته 
على المنبر وروى جابر بنعبداللّه الانصارى أنّ النبق (ص) قال: «من حلف على منبرى هذا يميناً فاجرةٌ ليقتطع بها مال امرىء 
مسلم ولو على سوااك من اراكك. وفى بعضها ولو على سواكك واحقر فليتبوأ مقعده من النار». انتهى[29١٠].‏ قلت: وقد روى ايضاً 
«من حلف عند منبرى على يمين آثمة ولو بسواكك وجبت له النار» واختلف العامة فى صعودها المنبر فقيل: نعم لما ذكره الشيخ 
وقيل: لاء لانهما او احدهما فاسقان لايلتقيان بالصعود على منبره (ص) والخبر محمول على انه (ص) لاعن بينهما وهو على المنبر 
وهو مناسب لما مرّ من استحباب جعل الحاكم ظهره إلى القبلة واستقبالهما اياها وقيل بالصعود إن اكثر الناس ليروا (كذا) وإلَا 
فعنده» وإن كان فى سائر الامصار ففى الجامع وفى الجامع عند القبلةُ والمنبر وللشافعية فى اختصاص المنبر بالشرف وجهان وإن 
كان بهما ما يمنع الدخول فى المسجد او اللبث فيه كالحيض والجنابة لم يلاعن فيه» ومن التغليظ بالمكان استقبالهما القبلهُ وإن 
كان المتلاعنان ذميين ففى المبسوط يلاعنان فى الموضع الى يعتقدان تعظيمه من البيعة والكنيسة وبيت الناروللشافعية فى بيت 
النار وجهانء من انّه لم يكن له حرمة اصنًا بخلاف البيعة والكنيسة؛ ومن أنَّ المقصود تعظيم الواقعة وزجر الكاذب عن الكذب 
واليمين فى الموضع الّذى يعظم الحالف اغلظ وهو أظهرهما عندهم ولم يعتبروا بيت الاصنام للوثنيين. 

السادس: التغليظ بالزمان بأن يلاعن بعد العصر قال فى المبسوط: «لقوله تعالى (تحبسونهما من بعد الصلاة فيقسمان باللّه)[10١٠]‏ 
قبل فى التفسير بعد العصر وروى 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: /الاه 

ان النبق (ص) قال: من حلف بعد العصر يميناً كاذبة ليقتطع بها مال امرء مسلم لقى الله تعالى وهو عليه غضبان:[71١1].‏ 

السابع: جمع الناس لهما فانّه من التغليظ الموجب للارتداع ولاه قائم مقام الحدّ وقد امر فيه بأن يشهد عذابهما طائفة من 


المؤمنين ولاه حضر اللعان على عهده (ص) ابن عباس وسهل بنسعد وابنعمر وهم من الاحداث فدلٌ على حضور جمع كثير 


لقضاء العاده بأنّ الصغار لاينفردون بالحضور). انتهى كلامه (قدس شره)[17١٠].‏ 

(مسأله -١8‏ اذا وقع اللعان الجامع للشرائط منهما يترتب عليه أحكام أربعة). 

نلا اشكال ولا خلاق نضا وفتوئ. 

(الاول- انفساخ عقد النكاح والفرقة بينهماء الثانى الحرمة الأبدية» فلا تحل له أبداً ولو بعقد جديدء وهذان الحكمان ثابتان فى 
مطلق اللعان» سواء كان للقذف أو لنفى الولد). 

ويدل عليه اخبارء منها: ما فى آخر صحيحة عبدالرحمن بنالحجاج عن ابىعبد اللَّهِ (ع) قال: «ففرّق بينهما وقال لهما: لاتجتمعا 
بنكاح أبداً بعد ما تلاعنتما/[١1].‏ 

ومنها: صحيحة البزنطى؛ عن ابى الحسن الرضا (ع) وفيها: «ثم يفرّق بينهما ولاتحل له ابداً»[7١٠].‏ 

فقه الثقلين (صانعى). الطلاق. ص: //اه 

ومنها: مارواه زرارة عن ابىعبداللّه (ع) وفيه: «فإن لم تفعل رجمت وإن فعلت درأت عن نفسها الحدّثم لاتحل له إلى يوم 
القيامة)[70١٠].‏ وغيرها من الاخبار. وإِنّ مقتضى اطلاقها عدم الفرق بين كونه لنفى الولد او لدفع حد القذف. 

(الثالث- جرد لحك عو رو بام ور عد ازا عو الروغة بلقابها. 

كماة اهلها امن كله مال و النديى بلقو أَرْوَاجَهُعٍ وَل 1 هم شُهَدَء إِنَا نا أَنشْمَهُْ فَسََهَادَةٌ أَحَدِهِمٍ ريع شَهَادَاتَ باللّه 
إنه لوق الضا فين :والخافشة أن لقنت اللد علق إن كان و3 نَّ الْكاذبِينَ0172[6 .١‏ 

وكذا الاخبار مثل ما مرْ آنفاً عن زرارة عن ابىعبداللهِ (ع). 

(فلو قذفها ثم لاعن ونكلت هى عن اللعان تخلص الرجل عن حدّ القذفء وتحدّ المرأة حدّ الزانية» لأنّ لعانه بمنزلة البينٌ فى 
اثبات الزنا). 

كما يدل عليه الكتاب وكذا ما فى صحيح البزنطى عن الرضا (ع) من قوله «فإن نكلت رجمتويكون الرجم من ورائها ولاترجم 
من وجههاء لأنّ الضرب والرجم لايصيبان الوجه؛ يضربان على الجسد على الاعضاء كلها ويتقى الوجه والفرجء واذا كانت المرأة 
حبلى لم ترجم, وإن لم تنكل درئ عنها الحدّ وهو الرجم)[77١11.‏ 

فقه الثقلين (صانعى). الطلاق. ص: /اه 

(الرابع- انتفاء الولد عن الرجل دون المرأة إن تلاعنا لنفيه» بمعنى انه لو نفاه وادّعت كونه له فتلاعنا لم يكن توارث بين الرجل 
والولدء وكذا بين الولد وكل من انتسب اليه بالأبوة كالجدٌ والجدَّهٌ والاخ والأخت للأب وكذا الاعمام والعمّات). 

وذلك قضاءً لاقتضاء اللعان» ويدل عليه ما رواه زرارة عن ابىعبداللّه (ع) قلت: «أرأيت إن فرّق بينهما ولها ولد فمات قال: ترثه 
امّه فإن ماتت امّه ورثه أخواله)[7/8١٠).‏ 

(بخلاف الام ومن انتسب اليه بهاء حتى أن الاخوة للأب والأم بحكم الاخوة للام). 

وذلكك واضح. 

(منا لاه لو كذك تنقيه ميد مل لاعن لق الو لذ لحي به الم لد افيا عله لا فنا لاد 

وذلك لانّه اقرار على نفسه وهو جائز بخلاف فيما له قضاءً للعان. 

(فيرثه الولد ولايرثه الأب ولا من يتقرب به ولايرث الولد أقارب ابيه باقراره». 

وذلك لعدم تحقق الاقرار بالنسبةُ اليهم كما هو واضح. 


فرع 

لو كذّبٍ نفسه بعد تمامية اللعان فهل تزول بقيهُ الآثار المترتبة عليه ايضاً من 

فقه الثقلين (صانعى)» الطلاق» ص: 0/٠١‏ 

الحرمة الأبدية والفرقة وسقوط الحد ايضاً ام لا؟ أمَا الاول والثانى فلا شكك ولا خلاف فى عدم زوالهما ولا دليل عليه بل يدل 
عليه استصحاب آثار اللعان واخبار الباب وأمًا الثالث ففيه قولان؛ فنرى أن الشيخ (قدس سّره) قد ذهب فى بعض كتبه إلى سقوط 
الحد وفى بعضها إلى عدمه. والاخبار فى ذلكك مختلفة وإن دل غير واحد منها على عدم الحدّ ودل واحد منها فقط على ثبوته. 
فمما يدل على الاوّل: ما رواه الحلبى؛ عن ابىعبداللّه (ع) «فى رجل لاعن امرأته وهى حبلى ثم ادّعى ولدها بعد ما ولدث وزعم 
أنه منه» قال: يرد اليه الولد ولايجلد لانه قد مضى التلاعن)[ ٠١7/4‏ ]. 

ومنها: ما رواه الحلبى ايضاً قال: سألت اباعبداللُه (ع) «عن رجل لاعن امرأته وهى حبلى قد استبان حملها وأنكر ما فى بطنها فلمًا 
وضعت ادّعاه وأقرٌ به وزعم انه منهه قال: فقال: يردٌ اليه ولده ويرثه ولايجلد لأنّ اللعان قد مضى)[ .]٠١8١‏ 

ونحوهما صحيحته عن ابىعبد الله (ع) انّه سأله «عن رجل لاعن امرأته وهى حبلى وقد استبان حملها وأنكر ما فى بطنهاء فلمما 
وضعت ادّعاه وأقرٌ به وزعم انه منهه فقال: يرد عليه ولده ويرثه ولايجلد لأنّ اللعان بينهما قد مضى)[1١1].‏ 

ويدل على الثانى ما رواه محمد بنالفضيلء عن ابىالحسن (ع) قال: سألته «عن رجل لاعن امرأته وانتفى من ولدها ثم أكذب 
نفسه هل يرد عليه ولده؟ فقال: اذا أكذب نفسه جلد الحدّ ورد عليه ابنه ولاترجع اليه امرأته أبد))[87١٠].‏ 

فقه الثقلين (صانعى»» الطلاق» ص: 0/١‏ 

ولايخفى انه بناء على وجود التعارض فالترجيح للطائفة الاولى وذلكك لقَوَةُ السند فيها كثرةً وصحةٌولتطابقها لمقتضى اللعان من 
سقوط الحدٌ بجريانه وكذا لقاعدة درء الحدود. هذا ولكن قد يقال: إِنّه لاتعارض بينهماء لأنّْ روايةٌ اب نالفضيل هى نصّ فيما 
نحن فيه» وتلك الاخبار لا ظهور لها فى محل البحث بل يحتمل او هى ظاهرة فيما لو نفى الولد ثم اقرّ به والاقرار بالولد لا حدّ له 
كما أنْ نفى الولد لاحدٌ له فلا تعارض. 

وفيه: انّه إن كان الامر كما ذكر فلا وجه لقوله (ع) بانه قد مضى التلاعن؛ فتك الروايات هى ظاهرة فى محل البحث إن لم نقل 
إنها كالنصٌ فيه وإِلا كان ينبغى أن يعبر بأ نه لا حدّ لعدم الموجبء وقد يستدل لثبوت الحدّ بالاستصحاب وهو كما ترى لأَنَّ 
العكس هو اولى كما نرى» وعلى كل حال فالحدٌ ساقط. 

والعمد العؤت الحالفية ارم 


)١ 11‏ جواهر الكلام بفرخين 

)١(]5[‏ فإِنّه( قدس سرره) قال فى حجية الظواهر:« لاشبهة فى لزوم اتباع ظاهر كلام الشارع فى تعيين مراده فى الجملة لاستقرار 
طريقة العقلاء على اتباع الظهورات فى تعيين المرادات», مع القطع بعدم الردع عنهاء لوضوح عدم اختراع طريقة اخرى فى مقام 
الإفادهٌ لمرامه من كلا-مه. كما هو واضح. والظاهر أن سيرتهم على اتباعهاء من غير تقييد بافادتها للظنّ فعلداء ولابعدم الظنّ 
كذلك على خلافها قطعاًء ضرورة أنه لامجال عندهم للاعتذار عن مخالفتها بعدم افادتها للظن بالوفاق» ولا-بوجود الظنَّ 
بالخلاف».< كفايةُ الاصول ””) 
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)١ ( ]"‏ ولكن يمكن أن يقال إن جعفر بنبشير الذى روى الخبر عنه فقد اجمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنه؛ كما افاده 
الاستاذ نفسه.« المقرر» 
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/ وسائل الشيعة 77: 04 كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 7", الحديث‎ )© ( ]"٠ 
ع‎ /١١ :2 الكافى‎ )١ (]"١ 
"01 7/8 : ؟"] ( ؟) تهذيب الأحكام‎ 





ا 
ا 
ا 
ا 
4 ( 3) وسائل الشيعهُ 77: 8/اء كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ”, الحديث 5 
ا 
ا 
ا 
ا 


#"] ( ") وسائل الشيعة 77: 8/ء كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ”7 الحديث ه 


[ع”] ( ©) وسائل الشيعة 77: 4/ كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 7*, الحديث ٠‏ 
[ه"] ( 0) وسائل الشيعه 19: 7١7‏ كتاب الوقوف والصدقات. الباب 15. الحديث ” 

[ع"] ( ©) وسائل الشيعهُ ؟1: /الا. كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 7", الحديث ” 
)١ ( ]*90[‏ نهاية المرام ؟: ٠‏ 

٠١ :9 مسالكك الافهام‎ )١( ]*8[ 

)١ ( ]"4[‏ وسائل الشيعة 77: ١ل‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ع”, الحديث " 
]٠[‏ ( ؟) وسائل الشيعه 17: الى كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب و 0" 
)١(]61١[‏ وسائل الشيعة ؟7: ١ل‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب #", الحديث ١‏ 
)١( ]7[‏ وسائل الشيعة :٠١‏ 547» كتاب النكاح, أبواب عقد النكاح وأولياء العقد, الباب ؟17. الحديث ١‏ 
[*©] ( ”) وسائل الشيعهُ 57: ١ل‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ", الحديث ” 
[عع] ( ع) سنن ابن ماجةٌ :١‏ ا/ا2/ 7١81‏ 


[هع] ( 0) كنز العمّال 9: ٠ع©/‏ ١لالا/ا؟‏ 


[/ا8] ( ؟) جواهر الكلام ”: ه 

[4ع](١)‏ وسائل الشيعة ؟7: الل كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 8" الحديث ١‏ 
[وع] ( 7) وسائل الشيعة ؟7: ىل كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 8" الحديث ١‏ 
)١(]2٠0[‏ وسائل الشيعهُ 77: 5 كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 8"؛ الحديث ” 
)١(]0١[‏ وسائل الشيعه 77: 4 كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ه*؛ الحديث " 
[1](") وسائل الشيعه 77: ١ل‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ع”؛ الحديث " 
)١( ]8*[‏ جواهرالكلام 07: ٠‏ 

[*ه] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 4 كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ع”, الحديث / 
[ة] ( )١‏ جواهرالكلام 707 /ا-/ 

[10(]0) وسائل الشيعة ؟7: ىل كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 8" الحديث ١‏ 
[/اه] ( ايضاح الفوائد 7: 597 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[ع*](١)‏ وسائل الشيعة ؟7: 48» كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ”6, الحديث ١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[04] ( ع) السرائر ؟: لام 





1ه (1ة سهان 4 لش لاز كن أن نطلن عش الدتهليه و لآنك الأ عض ولاتعترعوضن ونه فال القناففى وا ويقية وا كش 


الفقهاء. وقال الحسن البصرى وعطاء: يصحٌ بعوض وغير عوضء وقال الزهرى ومالك: يصمح بعوض ولايصح بغير عوض. لأنّْ 
للولى يحتاج إلى دليل» وليس عليه دليل. وأيضاً قوله صلَى الله عليه وآله:؛ الطلاق لمن أخذ بالساق» والزوج هو الذى له ذلك 


دون غيره». الخلاف ©: ٠عع‏ 
)١(]20[‏ مسالكك الافهام 9: ١0 -١1*‏ 
)١0(]21١[‏ مختلف الشيعةٌ /: 1م لانم 


؟6] ( )١‏ مسالكك الافهام 9: ١‏ 

[#*] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 4 كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ه*؛ الحديث " 
[ع*] ( ”) وسائل الشيعهُ 77: 6 كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ه"؛ الحديث ” 
[هء] ( ع) الحدائق الناضرة 70: ١02-١00‏ 

[ع8](١)‏ الخلاف #: ”ع6 

[/ا] ( ؟) البقرة( ؟0: 77١‏ 

[مع] (” السرائر ؟: لام 

)١ ( ]29[‏ وسائل الشيعة ؟7: 48» كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ”6, الحديث ١‏ 
[070] ( 7) وسائل الشيعة ١؟:‏ 589, كتاب النكاحء أبواب المهورء الباب 19 الحديث ١‏ 

٠١8 :)18 النحل(‎ )١(]91[ 

[1/](؟) وسائل الشيعة :١8‏ 29" كتاب الجهاد. أبواب جهاد النفس. الباب 88 الحديث ” 
)١ ( ]7[‏ وسائل الشيعهُ :١0‏ 29" كتاب الجهادء أبواب جهاد النفسء الباب 88 الحديث ١‏ 
[*/](؟) وسائل الشبحة 20# 72لا كتاب الأبهات: الباب 17 الحديث ؟١‏ 

[هل/ا] ( ”) فرائد الاصول 7١ :١‏ 

" كتاب الجهاد. أبواب جهاد النفس. الباب 28, الحديث‎ ,7١ :١0 وسائل الشيعة‎ )١(]7[ 
وسائل الشيعه 7؟: /الك كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب /ا, الحديث ؟‎ )" ( ]8[ 

[4/] ( ©) وسائل الشيعه 77: 88 كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب /ا, الحديث ” 
)١(]8[‏ وسائل الشيعة :١‏ لا كتاب الأمن والنهىء أبواب الآمر والتهى: البابٍ 9 الحديث ١‏ و ؟ 
)١ ( ]41[‏ وسائل الشيعة :١2‏ 2712 كتاب الأمر والنهى» أبواب الامر والنهى» الباب 18: الحديث © 
[1(]87) الرسائل العشرة» الامام الخمينى: ١5-17‏ 

77١ المكاسب المحرمة: الامام الخمينى ؟:‎ )١]8*[ 

١ السطر‎ /١19 :7 كشف اللثام‎ )١ ]8[ 

[6ى] ( )١‏ مسالكك الافهام 9: “71 

١١ 07 جواهرالكلام‎ )١ ( ]8[ 

[410] ( ”) وسائل الشيعه 7؟: 8ى كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب /ا الحديث ” 
)١]84[‏ وسائل الشيعة ؟7: ىل كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب /ا, الحديث ١‏ 

)١ ( 4‏ وسائل الشيعة 77: 770 كتاب الايمان» الباب 18. الحديث ١‏ 

8 وسائل الشيعة 77: 770ء كتاب الايمان» الباب ؟1١. الحديث‎ )١ ٠ 

١8 وسائل الشيعة 5: 7717 كتاب الايمان. الباب ؟1. الحديث‎ )١ 0١ 

4] ( ") الصافات( /1"): 4/ 





١ 
ا‎ 
١ 
١ 
١ 
١ 
١ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ [/ا] (7) وسائل الشيعة ؟7: ىل كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب /ا, الحديث‎ 
ا‎ 
ا‎ 
|. 
|. 
|. 
|. 
|. 
|. 
|. 
|. 
|. 
|. 
١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 


)١ ( ]98*‏ وسائل الشيعة :١8‏ 770 كتاب الامر والنهى. أبواب الامر والنهىء الباب 594 الحديث ” 


١ الحديث‎ »8١ وسائل الشيعة ؟: 509, كتاب الطهارة» أبواب الجنابة» الباب‎ )١(]94* 

0ة] ( )١‏ جواهر الكلام 7: ١١‏ 

2 )) نفس المصدر: ١0‏ 

)١ (1‏ مسالكك الافهام 9: “71 

هة]() نفس المضدد 7 

)١ ( 9‏ المكاسبء الشيخ الانصارى( قدس سّره) /١٠١‏ السطر ١‏ 

* وسائل الشيعة ؟": /الى كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب /ا, الحديث‎ (٠٠ 


١ وسائل الشيعة ؟": /الى كتاب الطلاق. أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 0/8 الحديث‎ )١ ١ 

١ :7 جواهر الكلام‎ )١ 

]٠*‏ ( 1) مسالكك الأفهام 4: ؟؟ 

5 :4 مسالكك الأفهام‎ )١(]٠١ 

8 شن المعدر 

5” :4 مسالكك الأفهام‎ )١ ١] 

)١ 7‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 218 كتاب النكاح, أبواب المتعة الباب ؛ الحديث ع؛ والباب 8# الحديث ١‏ 
١)‏ البقرة( ؟0): 7٠.١‏ 

)١ 9‏ وسائل الشيعة ؟5: 17, كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 4: الحديث * 
”2 وسائل الشيعة ١؟:‏ *5» كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب 218 الحديث ” 

١ وسائل الشيعة ١؟: 488 كتاب النكاحء أبواب المتعة» الباب 10 الحديث‎ )6 0١ 

)١ 5‏ جواهر الكلام 7': 77 

71:7 جواهر الكلام‎ )١ (]١ 

١ الحديث‎ ١1١ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب‎ ١ وسائل الشيعة ؟7:‎ )١ 
” الحديث‎ 2١7 وسائل الشيعةُ 7؟7: “*, كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه؛ الباب‎ )” ( 6 
" وسائل الشيعة 77: *", كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 17. الحديث‎ )6 (]١١8 
الأحزاب( #م): مم‎ )١ (]7 

] 5 البقرة( ؟): ع٠‏ 

4( ” البقرة( ؟): /70 

١ :)28 الطلاق(‎ 6# 2] 

١ 0‏ وسائل الشيعة ؟1: .1١7‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ٠‏ 
)١ |‏ وسائل الشيعهُ ؟1: 7٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب لى الحديث ه 
]١7*‏ ( 7) وسائل الشيعةُ 7؟7: .7١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه؛ الباب ل الحديث ٠‏ 


©*17](”) وسائل الشيعة 77: 277 كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 4 الحديث 94 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


(]1١4[‏ 6) رياض المسائل :١١‏ 7م 


١ :)20 الطلاق(‎ )١2]1١2[ 

[117]( 5) جواهر الكلام 7': 59 

١ وسائل الشيعة ؟7: *, كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 70) الحديث‎ )١(]178[ 

)١ (]179[‏ وسائل الشيعه 77: 20, كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 758 الحديث " 

[10](") وسائل الشيعه 77: 20؛ كتاب الطلاق». أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 50 الحديث * 

[11]( ©) وسائل الشيعة 77: 20؛ كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 10 الحديث ه 

)١( ]1[‏ قال فى الحدائق:؛ وقال الشيخ فى النهاية: ومتى لم يكن دخل بالمرأة وطلقها وقع الطلالق وإن كانت حائضاًء 
وكذلك إن كان غائباً شهراً فصاعداً وقع طلاقه إذا طلقها وإن كانت حائضاً». وقال فى موضع آخر منها:؛ إذا خرج إلى السفر 
وقد كانت طاهراً طهراً لم يقربها فيه بجماع جاز له أن يطلّقها أىّ وقت شاءء ومتى كانت طاهراً طهراً قد قربها فيه بجماع فلا 
كلقي حت يعم نا مرق هو إلن ثلاثةُ أشهر» ثم يطلقها بعد ذلكك أق وقت شاءه وكلمة الأول يرجع إلى ما ذكره الصدوق 
فى الفقيه» وبه صرّح ابن حمزة أيضاًء فقدر مدّهُ التربص بشهر فصاعداً. وبما ذكره من الكلام الثانى صرّح ابن البرّاج فقال:: إن 
كان لما خرج كانت طاهرة طهراً لم يقربها فيه بجماع طلّقها أى وقت أراد وإن كانت طاهراً طهراً قد قربها فيه بجماع فلا يطلّقها 
حتى تمضى لها ما بين شهر إلى ثلاثة أشهر ويطلقها بعد ذلكك أى وقت أراد).( الحدائق الناضرة 10: ٠.)1818‏ منه دام ظله) 

١نالا الفقيه *: 0ا؟/‎ )١ ( ]١1"[ 





)١ (]1*[‏ وسائل الشيعة ؟7: 8ه كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 78 الحديث ١‏ 
[ه17](١)‏ وسائل الشيعة ؟57: لاه. كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 2,78 الحديث 8 
)١ ( ]1*[‏ وسائل الشيعة 77: 28, كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 78 الحديث " 
)١ ( ]10/[‏ وسائل الشيعة 77: لال كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 8؟, الحديث ه 
[178] ( ") وسائل الشيعة 77: 228 كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 78 الحديث ٠‏ 
)١ ( ]1*9[‏ وسائل الشيعة 77: 288 كتاب الطلاق», أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 78 الحديث / 
)5(]١5٠[‏ وسائل الشيعهُ 7؟: 28 كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه؛ الباب 58» الحديث ” 
[11](") وسائل الشيعة ؟7: .2٠‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 738) الحديث ١‏ 
)١(]181[‏ وسائل الشيعة 57: لاد. كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 2,78 الحديث 8 
[*؟1]( )١‏ جواهر الكلام 07: #77" 

[ه١]( )١‏ مسالكك الأفهام 4: وبع 

* وسائل الشيعه 77: لاه» كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 8؟, الحديث‎ )١(]1[ 


2 


١‏ صانعى» يبوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

لم١‏ ) 0( وسائل الشيعة افد 50 كتاب الطلاق» أبؤاتك مقلافائة وشرائطه. الباب 1 الحديث ١‏ 
)١ (]١9[‏ جواهر الكلام 9:7 

24 وسائل الشيعة لاض كتاب الطلاق» أنوات فقيل ماتة وشرائطه. الباب له الحديث‎ (0 ) ١6١ 





ا 
ا 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
]١8[‏ ( ؟) الحدائق الناضرة 70: /181 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


7 جواهر الكلام ؟7:‎ )١2]161[ 


[181]( ؟) مسالك الأفهام 9: -©٠‏ هع 
)١ ( ]18*[‏ وسائل الشيعة ؟7: *2, كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه؛ الباب 70 
[ع6١]‏ ( )١‏ الحدائق الناضرة 50: ١8٠١‏ 
]١50[‏ ( ") وسائل الشيعة ؟7: 184» كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 5. الحديث ١7‏ 
[18]( 6) وسائل الشيعة ؟7: »4١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب ,©٠‏ الحديث ١‏ 
[/ه١]‏ ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 17/4 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 7» الحديث 5 
[104]( ؟) وسائل الشيعهُ 77: 187. كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ", الحديث ه 
)١( ]184[‏ نهايةٌ المرام ؟: 5٠‏ 
)5(]12٠[‏ وسائل الشيعة 77: 178 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب ؟. الحديث " 

[121](”) نهاية المرام ؟: 0١‏ 

ع١‎ :7 جواهرالكلام‎ )١(]127[ 

[*7(]18) وسائل الشيعة ؟7: *, كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 70) الحديث ١‏ 

[ع2١](‏ ") وسائل الشيعة 77: 20؛ كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 50 الحديث 5 

[ه8١](١)‏ وسائل الشيعهُ 7”7: 75 كتاب الطلاق» أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 4.» الحديث ‏ 

00 :١١ رياض المسائل‎ )١0]152[ 

[121] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 8١‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدّماته وشرائطه. الباب 18., الحديث " 

” كتاب النكاح, أبواب ما يحرم باستيفاء العدد. الباب *؛ الحديث‎ 2٠١ :٠١ وسائل الشيعة‎ )١(]188[ 

)١(]188[‏ كشف اللثام ؟: /١7١‏ السطر ع7 

)١(]170[‏ فعن الحسن بن زيادء عن أبى عبداللّه(ع) قال: الطلاق أن يقول الرجل لامرأته: إختارى فإن إختارت نفسها فقد بانت 
منه» وإن إختارت زوجها فليس بشىء. أو يقول: أنت طالق, فأىّ ذلك فعل فقد حرمت عليه. الحديث. وسائل الشيعةٌ 77: #ع, 





كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه؛ الباب 18. الحديث ٠‏ 

)١(]1071[‏ جواهر الكلام 7: 2ه 

١ :)20 الطلاق(‎ )١ (|١075 [ 

)١ (]17*[‏ وسائل الشيعة ؟7: ,١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب »١18‏ الحديث ١‏ 
[ع17] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: »8١‏ كتاب الطلاق», أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 128 الحديث " 
)١ ( ]170[‏ وسائل الشيعة 77: 7ع, كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث * 


١0 :2 المبسوط‎ )© ( ]١1/0[ 

)١0]18[‏ مسالكك الافهام 9: م 

[1074] (1) الخلاف ©: معع 

)١(]10[‏ وسائل الشيعه 77: ”ع, كتاب الطلاق, أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث ه 





ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
[1072]( ”) وسائل الشيعهُ 7”7: ,١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث ” 
١‏ 
١‏ 
ا 
ا 
١‏ 


[5(]1481) وسائل الشيعهُ 7”7: ,١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث ” 


7-8 :4 مسالكك الأفهام‎ )١(]187[ 

)١ ( ]187[‏ اختيار معرفةٌ الرجال ؟: 819/ 18" 

7172 :7 تهذيب الأحكام 8: 0": الاستبصار‎ )١(]18[ 

ه١ الفهرست:‎ )١ ( ]18[ 

" كتاب الطلاق, أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 128 الحديث‎ ,8١ :77 وسائل الشيعة‎ )١(]18[ 
وسائل الشيعة 77: ”ع, كتاب الطلاق, أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث ه‎ )١ (]141/[ 
” كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث‎ ,8١ :77 ؟) وسائل الشيعه‎ (]184[ 
الخلاف 8: /0؟‎ »١١ وسائل الشيعة ؟7: 0؛ كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب‎ )١(]184[ 
١ الحديث‎ »١18 وسائل الشيعة ؟7: ١ع, كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب‎ )١(]190[ 
" كتاب الطلاق», أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 128., الحديث‎ »8١ :77 وسائل الشيعة‎ )١(]141[ 


[*19]( 6) وسائل الشيعة ؟7: 7, كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب »١18‏ الحديث 8 
)١(]19*[‏ وسائل الشيعة :٠١‏ 698, كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة؛ الباب #؛ الحديث ١‏ 
[196] ( ؟) وسائل الشيعة :٠١‏ 98ع؛ كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة الباب 08 الحديث ” 
[19](") وسائل الشيعة ؟7: #/ كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب "١‏ الحديث ١‏ 
)١ (]191/[‏ وسائل الشيعهُ 7”؟: 8 كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب ,"١‏ الحديث ” 
)١ (]144[‏ وسائل الشيعةُ 77: 1١8‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4.» الحديث 77 

)١( 8‏ كشف اللثام ؟: ١7‏ 

١ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 77 الحديث‎ ,4١ وسائل الشيعة ؟7:‎ ) ١ ٠ 
١ وسائل الشيعة ؟7: ع, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 17 الحديث‎ )١ ١ 





ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
[147](”) وسائل الشيعة 77: ”'ع, كتاب الطلاق, أبواب مقدماته وشرائطه. الباب 18. الحديث 5 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
١‏ 
١‏ 


)١(]01[‏ ولعلٌ المراد هو بيان صحة طلا-ق كل قوم باىٌ لسان وقع اذا كان على وفق دينهم وملتهم؛ كما أن لكل قوم نكاح 
على حدٌ التعبير الوارد فى الرواية.« المقرر) 

” وسائل الشيعهُ ؟7: *”؛ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 15. الحديث‎ )١(]7٠١*[ 

١ وسائل الشيعهُ ؟7: 8", كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 18. الحديث‎ )١(]5١[ 

." الحديث‎ ١18 وسائل الشيعه 7؟: /الا» كتاب الطلاق. أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١(]١0[ 

وأبو حمزه هو ثابت بن دينار أبى صفية» وهو الراوى للدعاء المعروف بأبى حمزة عن على بن الحسين( ع) وهو من أجلاء 
المحدّثين وكبراؤهم وفى لقائه الائمة(ع) خلاف من الأربعة إلى السبعة منهم(ع»» فيظهر من بعض الكلمات والأخبار أن أوّل 
من رآه منهم(ع) هو الحسن بن على( ع) وآخرهم على بن موسى الرضا(ع»» ومن آخر أن الأول هو الحسين( ع) ومن ثالث 
كون الأول على بن الحسين(ع) ومن رابع منه(ع) إلى الكاظم(ع) والأخير هو المروىّ عن الرضااع) 

/ :/ مختلف الشيعة‎ )١(]0[ 

١ :9 مسالكك الافهام‎ )١(]7١3/[ 


7١0 :70 الحدائق الناضرة‎ )١(]504[ 


)١ ( 4‏ وسائل الشيعة ؟77: لا, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 19 الحديث ١‏ 
)١ ٠‏ وسائل الشيعةهٌ 7؟!: لا, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 19. الحديث ” 
)١ (0١‏ وسائل الشيعة 77: 58» كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 19. الحديث * 
( ") وسائل الشيعهُ 77: 8» كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 19» الحديث 5 
]| ( ©) وسائل الشيعة 77: 58, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 15» الحديث ه 
)١(]5١‏ شرائع الاسلام *: 9 

79-7 :)# الأحزاب(‎ )١ |] 

2١؟](١)‏ الميزان 12: 00م 

)١ (|‏ وسائل الشيعه 77: 47) كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 5١‏ 

١ الحديث‎ »8١ وسائل الشيعة 77: 47. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١ 
” الحديث‎ ,8١ وسائل الشيعةُ 7”7: 47. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )" ( 4 
" الحديث‎ ,©١ وسائل الشيعة 77: 47: كتاب الطلاق», أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )” (٠ 
5 الحديث‎ »6١ وسائل الشيعة 77: 9» كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )6 (0١ 
الحديث ه‎ ,8١ وسائل الشيعةُ 77: 297 كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١ (7 
8 الحديث‎ 8١ وسائل الشيعة ؟7: 47» كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١ ( ]57 
١ الحديث‎ 8١ 17؟] ( ”2 وسائل الشيعةُ 77: 48. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ 
١8 الحديث‎ 8١ وسائل الشيعهُ 77: /41. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )© ( ]]10 
١9 الحديث‎ ,8١ وسائل الشيعه 17: /ا4» كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )١ ١] 
تهذيب الأحكام 18 48- 4م‎ )1 ( ]51 

١١ الحديث‎ .8١ وسائل الشيعه ؟؟: 40. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )١ ١4 
/ الحديث‎ ,©١ وسائل الشيعه 77: 45) كتاب الطلاق», أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١ ( 9 

| ( ”) وسائل الشيعةُ 77: 40» كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 8١‏ الحديث ١7‏ 
(١‏ ( ©) وسائل الشيعة 77: 9» كتاب الطلاق. أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب »6١‏ الحديث 5 

)١ ( [7‏ وسائل الشيعةُ 77: 297 كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ,©١‏ الحديث " 

*؟] ( 7) مسالكك الأفهام 94: -٠١‏ 7 

ع*17] ( )١‏ جواهر الكلام ؟": ٠‏ 

ه"؟] )١(‏ نفس المصدر: 9ع 

)١( ]1*"‏ شرائع الإسلام *: © 

"| ( 7) وسائل الشيعة ؟7: 44 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 94"؛ الحديث ١‏ 

)١ ( 8‏ وسائل الشيعهُ 77: :4١‏ كتاب الطلاق. أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 9" الحديث ه 


9 ( ؟) جواهر الكلام 7*: ©؟ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[٠ع؟](١)‏ مختلف الشيعةٌ /7: */.٠١‏ 


)١ ( ]”1[‏ وسائل الشيعة 77: ,8١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ١18‏ الحديث ١‏ 

)١( ]77[‏ وإن شئت توضيح ذلك فانظر إلى ما صرّح به العلامة الطباطبائى( دس سّره) بقوله: إِنّ المحذور الوحيد فى باب 
الأمور الاعتبارية هو لزوم اللغو أو ما يؤول إليه وأما أمثال الدور والتسلسل واجتماع المثلين أو الضدّين أو النقيضين فمحالات 
حقيقيهُ لاتتعدى القضايا الحقيقيهُ الغير الاعتباريةٌ». حاشيةٌ الكفاية: ٠.1825‏ المقرر) 

[*18] ( 25 ووجهه أن الحقّ عدم الاحتياج إلى مقدمات الحكمة فى شىء من ألفاظ العموم بل العامٌ ظاهر فى العموم بالوضع 
ولو فى مثل١‏ كل» من أدوات العموم. منهه دام ظله) 

[ع8؟]( )١‏ مسالكك الافهام 9: 041١-9١‏ 

[ذع؟] ( ؟) جواهر الكلام 7: 71 

[6؟] )١(‏ ومنشأ الترديد فى السند ما فى غياث بن كلوب بن فيهس البجلى فعن الشيخ؛ فى العدّهُ انه عملت الطائفة بأخباره 
واستفادة الوثاقة من الجملة مشكلة حيث إِنَّ العمل أعمّ من التوثيق» فلعله كان من جهة القرائن» نعم دلالتها على الاعتبار مما 
لا-ينبغى الاشكال فيه؛ وأمّا حسن بن موسى الخمّاب فقال النجاشى انه من وجوه أصحابنا مشهور بكثرٌ العلم والحديثء له 
قر من هذه الجملات كونه فوق الوثاقة. منهه دام ظله» 

[/ا75] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 28 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 7594 الحديث ١8‏ 

[4ع؟] ( )١‏ وسائل الشيعه 7؟: 2 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 794 الحديث ١8‏ 

[4ع1] ( )١‏ وسائل الشيعهُ 7؟؟: 28 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 794 الحديث ١8‏ 
)١(]500[‏ وسائل الشيعة 77: ٠‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 759 الحديث 77 
[501](") وسائل الشيعة 77: 1/١‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 59 الحديث 77 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[؟10] )١(‏ وسائل الشيعهُ 77: 27 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 59 الحديث ه. والحسين بن محمد 
الأشعرى القمى من مشايخ الكلينى( قّدس شسّره) وهو كافٍ فى وثاقته» وعلى بن محمد هو شيخ الاجازة وإن لم يونّق ومحمد بن 
على لم يوثق بل قيل إِنّه ضعيف. منهه دام ظلّه 

[10] ( ؟) وسائل الشيعة 77: *8, كتاب الطلاقء أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 79,: الحديث 98 

)١ ( ]!10*[‏ وسائل الشيعه 7؟: 28 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 759 الحديث ١8‏ 

١9 ؟) وسائل الشيعه 7؟: لات كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 7594 الحديث‎ ( ]!١00[ 

[0؟] ( ”) وسائل الشيعة 77: ١لا‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 739 الحديث 79 

)١ ( ]11/[‏ وسائل الشيعهُ 77: ,2١‏ كتاب الطلاقء أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 59 الحديث ١‏ 


[04؟ حرة وسائل الشيعة ضرف رضة كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطالاق وشرائطه. الباب أخرة الحديث ؟ 
[20؟](١)‏ وسائل الشيعة 77: 7'ع, كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79) الحديث 5 
[١2؟]‏ ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 6#, كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 59 الحديث ٠‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
[104!] ( ؟) وسائل الشيعهُ 7”7: 2١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 759 الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 


قوفف حير وسائل الشيعة علي كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطللاق وشرائطه. الباب أخرة الحديث ١و١‏ و١‏ و ث١‏ و 
ام 


| 1209| رع وسائل الشيعة الى كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطالاق وشرائطه. الباب آخة الحديث / 


١ ]18[‏ إِنَّ الأسمر بالتأمّريل إشاره إلى ضعف الاحتمال» ففى الجواهر فى مقام ردّ الاستدلال بتلكك الأخبار قال ما هذا لفظه:؛ 

ومعارضة هذا كله باحتمال إرادة نفى الثلاث من نفى الشيئية أو احتمال إرادته مع فقد بعض الشرائط كما فى طلاق ابن عمر 
ثلاثاً وكانت حائضاً كما ترى» على انّهِ لايأتى فى المكاتبة الصريحة التى يعلم منها إرادة البطلان فى الثلاث المرسلة من الردّ إلى 
الكتاب والسنّةُء لا صحة الواحدة).؛ جواهر الكلام ؟': 88/) 

[ه8١](‏ ؟) وسائل الشيعه 7”؟: 28 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 7594 الحديث ١7‏ 

[ع2؟] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 68) كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79 الحديث ٠١‏ 

[/21] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 68) كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79 الحديث ”١‏ 

[784](") وسائل الشيعة ؟7: "لا كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠"؛‏ الحديث ع 

)١( ]124[‏ جواهر الكلام ؟": 80 و /1/ 

)١ ( ]770[‏ وسائل الشيعة 77: 7'ع, كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79) الحديث ه 

١8 وسائل الشيعه 7”؟: 28 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب 7594 الحديث‎ )١ (]7/1١[ 

[7/7]( ؟) وسائل الشيعهُ 7؟: لات, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79 الحديث ١9‏ 

[*/7] (*) رياض المسائل :١١‏ عع- /اع 

[7”] ( ©) وسائل الشيعة 77: ١لا‏ كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 759 الحديث 79 

[170؟] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: #/ا كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠‏ الحديث " 

)١ ( ]77[‏ وسائل الشيعة 77: ”لا كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب "٠‏ الحديث ه 

[10؟] ( ؟) وسائل الشيعة 77: ”/ا كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠‏ الحديث ٠‏ 

[714] ( ”) وسائل الشيعه 77: 8 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب ٠*؛‏ الحديث / 

[14؟] ( ©) وسائل الشيعة ؟7: #/ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ١"؛‏ الحديث ١‏ 

” الحديث‎ ,*”١ وسائل الشيعهُ 7”؟: 78 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )8 (]18٠[ 

٠١ وسائل الشيعة 77: 68), كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 39 الحديث‎ )١(]581[ 
7١ وسائل الشيعة 77: 68) كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79 الحديث‎ )١(]587[ 
”5 وسائل الشيعة 77: 64) كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 79 الحديث‎ )" ( ]58[ 
8 وسائل الشيعة ؟77: "الا كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠"؛ الحديث‎ )6 (]18[ 

]١80[‏ صانعىء يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

١١ وسائل الشيعه 7”7: 8 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 0*, الحديث‎ )١(]182[ 
١ كتاب النكاح» أبواب مقدمات النكاح وآدابه. الباب /اذ1ء الحديث‎ 788 :٠١ وسائل الشيعة‎ )١(]117[ 

[84؟]| (”) الحدائق الناضرةٌ 50؟: ع5 

١ وسائل الشيعة ؟7: الا كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠"؛ الحديث‎ )١(]584[ 

" الحديث‎ ٠ وسائل الشيعة 77: /ا» كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١(]5940[ 

[541](") وسائل الشيعه 77: ”لا كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب "٠‏ الحديث 5 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


قحف 00 وسائل الشيعة لفضاروة كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الططالاق وشرائطه. الباب غرة الحديث زه 


[5(]599) والاستاذ وإن تعض هنا لجل مباحث القاعدة لكن حذفها هنا رجاء ادلي ا مدا 
[*19] ( *) جواهر الكلام 7: و 

[6ة1؟]( )١‏ الطلاق( 26): ” 

٠ الحديث‎ .٠١ وسائل الشيعة 77: /اا» كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )١(]594[ 
* الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعة 77: 278 كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ )؟١‎ ( ]191[ 
” الحديث‎ .٠١ وسائل الشيعهُ 7”؟: 78 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )” (]194[ 


)١(]199[‏ وسائل الشيعة ؟7: /1”, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠١‏ الحديث ع 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
)١ ( ]00[‏ وسائل الشيعة 77: 278 كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب .٠١‏ الحديث " 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


)١( ]":1[‏ جواهر الكلام ؟": ٠١1/1١‏ 

” كتاب النكاح, أبواب ما يحرم باستيفاء العدد الباب *؛ الحديث‎ 2٠١ :٠١ وسائل الشيعة‎ )١(]07[ 

[*0] ( ؟) نهايةُ المرام ؟: ا 

[ع0"] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 278 كتاب الطلاق, أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠١‏ الحديث * 

[ه»"] ( ؟) وسائل الشيعه 7”7: 27 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 77, الحديث ” 

[ع0] ( )١‏ لايخفى أن الايراد والاشكال علمى وإِلَا فعلى التمامية فالحديث غير حيجة بعد الإعراض بالتسبة إلى أصل الشهادة 


فتدئر وكن على دقّةُ. منهم دام ظله) 
."| ( ؟”) وسائل الشيعة 77: 758. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب .٠١‏ الحديث / 
8( ") وسائل الشيعة 77: 70, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠١‏ الحديث ١‏ 


ا 

ا 

)١ ١ 4‏ وسائل الشيعة 77: ,4١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 7 الحديث ١‏ 

١ وسائل الشيعة ؟7: 260, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ١7؛ الحديث‎ )١(|]*08[ 
ا‎ 


” كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب ١7؟, الحديث‎ 2١ :17 ؟) وسائل الشيعه‎ (]"1١[ 





]"١١[‏ (”") وسائل الشيعهُ 77: ,3١‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب .7١‏ الحديث ". وفيه أنْ السؤال فى 
الصحيحة وكذا خبر ابن أشيم هو عن عدم تصريح المطلق للشهود والجماعة بالإشهاد واجراء الصيغة بلا قوله؛ اشهدواء» لا عن 
اشتراط المعرفةُ وعدمه. فالخبران من هذه الناحية ساكتان كما لايخفى.٠‏ المقرر) 

)١ ( |]"9[‏ وسائل الشيعة ؟7: 4, كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ٠١‏ الحديث ١‏ 

” الحديث‎ 7١ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب‎ 2٠١ :7”7 ؟) وسائل الشيعه‎ ( ]"١٠[ 

[ه1"] ( ") جواهر الكلام ؟: ١1‏ 

٠١ الحديث‎ .٠١ وسائل الشيعة 77: 78 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب‎ )١ ( ]"١[ 

ا 





[501] ( 1) ولأنّ هذه الشهاده ليست شهادهُ على الطلاق بل على الإقرار بالطلاق الواقع موا والراجن للقتر اظء قعاء لظاهر 
كلام الرجل عند اقراره بطلاقها ومن تلك الشرائط وقوعه عند حضور شاهدين عدلين» وهو واضح ٠‏ المقرر) 

)١ ( ]18[‏ وسائل الشيعة 77: 078 كتاب الطلاق؛ أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه الباب ٠١‏ الحديث ع 

[14] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 08١‏ كتاب الشهادات؛ الباب 75؛ الحديث ” 

[7] ( *) وسائل الشيعةٌ !7: "2٠‏ كتاب الشهاداتء الباب 78 الحديث 8" 





الفض رع راجع وسائل الشيعة ا ال كتاب الشهادات» الباب رف الحديث و مهولا 


ا 

[55"] ( ه) جواهر الكلام ؟8: ١١0‏ 
)١ ( ]”598[‏ مسالكك الأفهام ١10:9‏ 

)١(]‏ وسائل الشيعةُ 71: 97؛ كتاب الشهادات. الباب ,©١‏ الحديث ه 

)١( ]‏ الكافى 2: /ا2/ ع. وسائل الشيعةُ 77: 278 كتاب الطلاق» أبواب مقدماته وشرائطه. الباب .٠١‏ الحديث 5 
] (1) نهاية المرام ؟: 9م 

)١1‏ نهاية المرام ؟ 

] (؟) وسائل الشيعةُ 77: 1١7‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *, الحديث 8 
)١( ]‏ جواهر الكلام 7؟": ١٠١١‏ 

](3) نهاية المرام ؟: 5١‏ 

)١(]‏ وسائل الشيعةُ 77: لى كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب »١‏ الحديث ه 
)١(]‏ مسالكك الأفهام 4: نا 

)١( ]‏ وسائل الشيعة 77: 2٠7‏ كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب ©» الحديث ١‏ 
)١ ]‏ وسائل الشيعة 77: 1 كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه. الباب 2 الحديث ” 
] ( "2 وسائل الشيعةُ 77: 15. كتاب الطلاق» أبواب مقدمات الطلاق وشرائطه؛ الباب #, الحديث * 
] ( ع) جواهرالكلام 7: ١١8‏ 

)١ ( ]"*/[‏ وسائل الشيعةُ 77: ٠١5‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب »١‏ الحديث ” 
] (١؟)‏ وسائل الشيعةٌ 77: ٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب .١‏ الحديث ١‏ 
)١( ]‏ وسائل الشيعة ؟7: 2110 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب .١‏ الحديث ” 

] (؟) وسائل الشيعةُ 77: 2178 كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب »١‏ الحديث " 
] ( "2 وسائل الشيعةُ 77: 2178 كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب ١‏ 
)١( ]‏ جواهر الكلام 7؟: ١١١‏ 
)١( ]‏ وسائل الشيعه 77: /ا/1١»‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 7 الحديث ١‏ 
)١( ]‏ وسائل الشيعة ؟7: 2118 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ”, الحديث ” 
] ( "2 وسائل الشيعةُ 77: 217 كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب 7 الحديث " 
] ( ) وسائل الشيعة 77: 174, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 7» الحديث 5 
)١ ( ]‏ وسائل الشيعه 77: 174, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 7 الحديث 5 
] ( ؟7) وسائل الشيعة ؟: 2*7 كتاب الطهارة. أبواب الحيضء الباب ١"؛‏ الحديث ١‏ 
] ( "2 وسائل الشيعةُ 7: ه“*؛ كتاب الطهارة» أبواب الحيض. الباب "١‏ الحديث " 
] ( ) وسائل الشيعة 77: 187. كتاب الطلاقء أبواب العدد, الباب ", الحديث ه 
] ( 0) وسائل الشيعةُ ”: /ا“*؛ كتاب الطهارة» أبواب الحيض. الباب "١‏ الحديث / 
)١(]‏ وسائل الشيعة ؟: 2" كتاب الطهارة» أبواب الحيضء الباب ,”١‏ الحديث ” 


[*0"*] ( 7) وسائل الشيعة ؟7: 2.187 كتاب الطلاق, أبواب العدد, الباب *؛ الحديث 8؛ 

[ه"] ( ”) وسائل الشيعهُ ؟: ع“ كتاب الطهارة» أبواب الحيض. الباب "١‏ الحديث ٠‏ 

[هه"] ( ع) وسائل الشيعهُ ؟: 8“*, كتاب الطهارة» أبواب الحيضء. الباب "١‏ الحديث 8 المبسوط :١‏ 57 
[ع0"] ( 0) وسائل الشيعة ؟: /'””, كتاب الطهارة. أبواب الحيضء الباب ,"١‏ الحديث 94 

)١( ]"010[‏ راجع وسائل الشيعة 77: ٠١١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ”و ؟ 
)١( ]"88[‏ وسائل الشيعة ؟7: .1١*‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ٠١‏ 
ا 





[109] ( ؟) فإنّها قدس سره» قال بعد أن أورد طلاق السنَهُ: فجائز له أن يتزوّجها بعد ذلكء وسممى طلاق السنْهُ طلاق الهدم لانّه 

متى استوفت قروؤها وتزوّجها ثانية هدم الطلاق الأوّل.( الفقيه *: /١‏ ع160١)‏ 

رمعم )١‏ جواهر الكلام نفد اكد 

[21"] ( ؟) وسائل الشيعة ؟5: .1١7‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ٠‏ 

[25"] ( ”) وسائل الشيعة ؟57: .٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 2١‏ الحديث ” 

[“«"] ( *) وسائل الشيعة ؟7: .1١١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ؛ الحديث * 

[*2"] ( ه) وسائل الشيعة ؟5: 21١١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ” 

[هء"] ( 2) وسائل الشيعة ؟7: .1١*‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ٠١‏ 

ز[عع"] (07) انظر الحدائق الناضرة 750: 2/ا؟- ١/4‏ 

[/ا©"] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟1: .1١8‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ١8‏ 

)١ ( ]"84[‏ وسائل الشيعة ؟1: »1١0‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ١١‏ 

[ع"] ( *) وسائل الشيعة ؟7: .1١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ١١‏ 

[٠0ا"]‏ ( *) وسائل الشيعة ؟7: .1١*‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث ١١‏ 

[1"] ( 8) الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا(ع): 57 

[؟/ا"] )١(‏ تهذيب الأحكام 8 هاعم 

)١ ( ]*00[‏ وسائل الشيعة 77: 2114 كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 5» الحديث ” 

[ع/ا"] ( 2١‏ وسائل الشيعة ؟1: .17١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث * 

)١ ( ]”/0[‏ وسائل الشيعة ؟5: 21١١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ؟؛ الحديث / 

[0/2] ( 7) وسائل الشيعة :7١‏ 019 كتاب النكاح, أبواب ما يحرم باستيفاء العدد» الباب »١١‏ الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[لالال] ( )١‏ الحدائق الناضرةٌ 50: 77/1١‏ 


حا 


[/0] ( 7) وسائل الشيعة :7١‏ 2604 كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة ونحوهاء الباب 2١‏ الحديث 
[5/4] ( *) هذا ما ذكره الاستاذ والظاهر هو مفهوم الحصر ولعلٌ مراده هو هذا.؛ المقرر) 

2/7 :٠١؟ بحار الأنوار‎ 0/4 :١ تفسير القمى‎ )© ( ]"8٠0[ 

١١ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث‎ .1١0 وسائل الشيعة ؟1:‎ )0 ( ]94١[ 
١8 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *؛ الحديث‎ 1١7:77 وسائل الشيعة‎ )2 ( ]987[ 





)١ ( ]"8[‏ وسائل الشيعة 57: 2٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ١‏ و ” 


[*78] ( ؟) وسائل الشيعة 2٠١:77‏ كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه, الباب »١‏ الحديث ١‏ 
[ههم] ( )١‏ الحدائق الناضرة 50: عمم 

)١(]982[‏ الخلاف ©: 688 مسألة 9ه 

[/الم"] ( )١‏ الحدائق الناضرة 50 #مم 

[كه"] ( )١‏ الحدائق الناضرة 50: اع" 

)١ ( ]"8[‏ وسائل الشيعة ؟7: 170. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #, الحديث ١‏ 
]"9٠[‏ (”) وسائل الشيعة 77: 2178 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب *» الحديث ” 
)١ ( ]"91[‏ وسائل الشيعة ؟5: 0؟1. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 8 الحديث ” 
)١( ]97[‏ وسائل الشيعة ؟7: 178. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #, الحديث * 
[:9"] ( *) وسائل الشيعة ؟7: 178. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #, الحديث ١١‏ 
[*9"] ( *) وسائل الشيعة ؟7: 178» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 2 الحديث ١١‏ 
[هة"] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟؟: 8؟17. كتاب الطلاق؛ أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #» الحديث 8 
[92"] ( ؟) وسائل الشيعة 57: 177 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 8 الحديث ٠‏ 
[91"] ( ") وسائل الشيعة 17: 01717 كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه؛ الباب ع: الحديث / 
)١ ( ]94[‏ وسائل الشيعة 7؟: 177 كتاب الطلاق؛ أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #» الحديث 4 
[99"] ( 3) وسائل الشيعة 177:17 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #, الحديث ٠١‏ 
[00](”) وسائل الشيعة ؟7: 178. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب #, الحديث ١١‏ 
]5١1[‏ 


)١ (]*1‏ الحدائق الناضرة 0؟: عم 





)١( ]*05[‏ راجع الكافى /١9* :١‏ 0 وسائل الشيعة 717: , كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 8 الحديث 4. والباب 
٠‏ الحديث /ا/؛ مسند الإمام أحمد بن حنبل *: ١8‏ و7١‏ 

[٠ع]‏ ( )١‏ الكافى .٠١ /8/ :١‏ وسائل الشيعة /77: 2٠١8‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4: الحديث ١‏ 

[50] ( ؟) ومقتضاها هو طرح رواية رفاعة بالكلية لعدم نهوضها بالمعارضة سنداً وعدداًء إِلَاَنَا لو تنزلنا عن ذلكك وقلنا 
بمعارضتها فلنا أن نقول أيضاً ما عرفت فى الاصل.( منه دام ظله) 

[ه٠ع]‏ (”) الكافى :١‏ 24 وسائل الشيعة 77: .٠١8‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 9 

[0ع] ( ©) مستدركك الوسائل 17: 2707 كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4 الحديث ” 

)١( ]©017[‏ ومن اخبار هذه القاعده ما رواه الحسين بن المختار عن بعض أصحابنا عن أبىعبداللّه عليه السلام؛ قال: أرأيتكك لو 
حدئتكك بحديث العام ثم جئتنى من قابل فحدثتكك بخلافه. بأيهما كنت تأخذ؟ قال: قلت كنت آخذ بالاخير» فقال لى: رحمكك 
الله( الكافى :١‏ /21/ لل وفيه اختلاف يسير). 

و عن المعلى بن خنيس» قال: قلت لابى عبداللّهِ عليه السلام:: اذا جاء حديث عن أولكم وحديث عن آخركم بأيهما آخذ؟ فقال: 
خذوا به حتى يبلغكم عن الحى فخذوا بقوله!. قال: ثم قال أبوعبداللّه عليهالسلام: انا واللّهِ لاندخلكم الا فيما يسعكم).( الكافى :١‏ 
/اع/ 4 وفيه اختلاف يسير). 


والقدوو وت دين الل ليدب اسان لع هذه القاعدهٌ فى باب الرجل يوصى لرجلين حيث نقل فيه خبرين توهم أنهما مختلفان 


فقال: ولو صح الخبران جميعاً لكان الواجب الاخذ بقول الاخير كما أمر به الصادق عليهالسلام.( الفقيه : .)10١‏ منهه دام ظله) 
)١ 6‏ الخلاف ع: 8م مسأل 9ه 

)١ (4‏ الحدائق الناضرة 0؟: عمسم اعم 

599 :2 مسالكك الافهام‎ )١ (]6٠ 

١ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ل الحديث‎ ,١٠٠١ وسائل الشيعة ؟:‎ )١ ١ 

)١ (6‏ الكافى : 10؟6/ ع» وسائل الشيعة ؟7: 179» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب . الحديث ١‏ 
]٠‏ ( 7) وسائل الشيعة 77: 1١7‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه؛ الباب " الحديث 8 

٠١ع]‏ ( ") وسائل الشيعة 77: 2179 كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1 الحديث ” 

هع ( ) وسائل الشيعة ؟5: 1١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب /؛ الحديث ” 

8٠ع] )١(‏ انظر الحدائق الناضرة 70: 779 سنن أبىداود 7: 796/ 77:4 سنن البيهقى /: */, النهاية لابن الأثير *: /؟ 
6] ( 7) وسائل الشيعة 77: 188 كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1؟» الحديث ” 

)١ (6‏ وسائل الشيعة 17: 188 كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 71 الحديث ” 

)١ ( 89‏ وسائل الشيعة ؟1: 180. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 37, الحديث ١‏ 


” وسائل الشيعة 77: 2171 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 4 الحديث‎ )١( 0١ 

67] ( ") وسائل الشيعة 77: 17١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 94: الحديث ١‏ 

0ا] ( ©) وسائل الشيعة ؟7: 17١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 4 الحديث ” 

)١ ( ]*”*‏ وسائل الشيعة ؟7: 2177 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 94: الحديث * 

]| (1) وسائل الشيعة ؟7: 2177 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 4: الحديث 0 

6”8] (*) وسائل الشيعة ؟7: 177, كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب .٠١‏ الحديث ١‏ 

)١ ( |”‏ وسائل الشيعة 77: 2177 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ٠١‏ الحديث ” 

)١ ( 6‏ وسائل الشيعة 77: “777 كتاب القضاءء أبواب كيفية الحكم وأحكام الدعوى. الباب 17 الحديث ١‏ 
)١ ( ]9‏ مسالكك الافهام 9: ١8١‏ 

١ الحديث‎ .1١ وسائل الشيعة ؟7: “17 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب‎ )١ ( ]©“٠ 


١ل؟]‏ ( 7) وسائل الشيعة 2١ :7١‏ كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب ٠١‏ الحديث ”و ؟ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
)١ ( ]*٠‏ وسائل الشيعة ؟5: 188. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 777, الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


)١( ]©"7[‏ هذا و يمكن أن لزوم العسر والحرج انما هو فى الزامها باقامه البينه عليه و لا ستمامع عدم وجوب الشهاد على عقد 
التكاح عندنا و لعدم الاعان والحفله فى غير الزوج الاول غالباء و من ذلك يظهر ما فى جواب عن الوجه الاول لانه لو تم ذلكك 
فى مثل الطلاق و كذا الزواج الاول فى مثل الباكره ولكنه فى مثل الثانى و الثالث فيمكن المنع منه فآن الكثيره من الثيبات 
يترُوجن عن خفاء ولا اقل عن عدم اعلان واظهار.٠‏ المقرّر) 
[ ]891 هنذا ولادمخف جما فى عاوة الكق تن تكو حنايكة فى السبيرفانه عل تقددير الدخول لاسي لاااعانة وفكيه اق 
تعتندايقه فالمراد من :دول السحلل [قا"التدعول والووؤه علبهاً اوسقيانة و نسو الك من المعاتن القوية مف ولفة الحادافن 
الشرائع حيث قال: اذا دخل المحلّل فادّعت الاصابةُ فإن صدّقها حلت للاوّل»١‏ المقرر) 


[ع”©] ( )١‏ الظاهر أن مراد الشيخ( قدس سّره) ليس حجية مطلق الظنّ شرعاً ولو فى الموضوعات بل عندما لايمكن اقامة البينّة 
عادهُ ونرى أن الشارع قد اذن فى العمل بالظن فى الاحكام الشرعية وكذا بكثير من الظنون فى الموضوعات فلا بأس بأخذ الظن 
الحاصل من قولها ويؤةّده ما مرٌ آنفاً فى صحيحة حّاد من الأخذ بقولها اذا كانت ثقَه مع أنّها فى خصوص ادّعاء التزوّج لا 
الدخول واقامة البينه على ذلكك ايسر منها على هذا. ومن ذلكك يظهر أن تنظير الدعوى بمثل انقضاء العدَّهُ فى الاستدلال لقول 
المحقق يرجع إلى الغاء الخصوصية منه لا القياس عليه وقد مرّ فى التعليق السابق ما فى انتفاء نفى الضرر والحرج بغيره فإِنَ الضرر 
والحرج هو فى الزامها بالزوج الانوّل. ثم إِنَ الفرق بين الاعطاء والاخذ كما اشار اليه الاستاذ فيه تأمل ظاهر. وعلى كل حال 
فالظاهر انه لا حاجة إلى احراز الدخول والعلم به بل يكفى الظن بصدقها ويؤيده بل يدل عليه ما اشار اليه الاستاذ فى نهاية 
المطاف من الغاء الخصوصيهُ من الصحيحة.٠‏ المقررا 

زع ] ( ١‏ البقرة( 774:09 .78 

)١( ]©"©[‏ لايخفى انه على قول ابنبكير وكذا الصدوق كما مرّ لا معنى للكلام فى اشتراطه وعدمه لأنّ الزوج لايرجع إلى غير 
البالغة إلَابعقد جديد وهو هادم للطلاق السابق وإن وقع مأ مرّة على ما مرّ من التفصيل؛ فلا يأتى حكم التحليل فيها اصلًا حتى 
يقع الكلام فى شرائطه. وأمَا على ما ذهب اليه المشهور من عدم الفرق بين الرجوع فى العدَّهُ والعقد بعدها من الزوج فيمكن أن 
يقال إن المحللة اذا كانت غير بالغهُ وان حرمت على الزوج الاوّل بالتطليقة الثالثة ولكن لايجوز للثانى وهو المحللء الدخول بها 
لا-نجراره إلى افضائها احياناً وهذا يختلف عن مثل الدخول فى حال الاحرام او فى الصوم الواجب او فى الحيض فإنّ غير البالغة 
غير مستعدَّهُ للدخول بها موضوعاً ايضاً لا حكماً فقط. فعدم تعرّض الاصحاب لاشتراط البلوغ فى المحللة إِنّما هو لانتفاء 
الموضوع فى غير البالغة ظاهراً لا عدمه حكماً.٠‏ المقرّر) 

[لالاع] ( )١‏ مسالكك الافهام ؟: ع" 

[78؟6] صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 

[ومع] ( )١‏ البقرة( 777:09 

[٠ع*]‏ ( 5) البقرة( ؟): ع٠‏ 

[١عع]‏ (") الطلاق( مع): ١‏ 

[؟#*ع]( 6) الطلاق( 20): ع 

[#ع] ( )١‏ مسالكك الافهام ؟: ع" 

[ععع] ( )١‏ الأحزات( 8): وع 


[عع*] ( )١‏ وسائل الشيعهُ 77: 178 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب »١‏ الحديث 5 
[ا*©] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 178 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب »١‏ الحديث ع 
[معع] ( ") جواهرالكلام 77 77 

[4ع*] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 17/84» كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 7» الحديث 5 
[٠هع]‏ ( ؟) وسائل الشيعهُ 77: 187. كتاب الطلاقء أبواب العدد, الباب ", الحديث ه 


١مع]‏ ( ”") وسائل الشيعةُ 77: 217 كتاب الطلاق». أبواب العددء الباب 7 الحديث " 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[هعع] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟7: ه17 كتاب الطلاق». أبواب العدد. الباب .١‏ الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[؟هع] ( ع) وسائل الشيعهُ 77: 2187 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب ", الحديث ‏ 


[#هع] ( 3) وسائل الشيعة 37: 
هع] ( 2) وسائل الشيعة 37: 
ددع] ( )١‏ وسائل الشيعة 37: 
2(]682) وسائل الشيعة 7: 
باوء] (") وشائل الشيعة ؟5: 
0 ( ©) وسائل الشيعة ؟5: 
ومع ( 0) وسائل الشيعة 7؟: 
)١ ( ]*2٠‏ وسائل الشيعة 7؟: 
625] (؟) وشائل الشبعة 57: 
]© وسائل الشيعة:'7: 
#عع] (ع) الطلاق( مع): ع 
عغع] ( )١‏ الانتصار: ١2‏ 
)١( ]828‏ وصائل الشيعة 5 


معع] ( )١‏ وسائل الشيعة :3١‏ 
9**] ( ؟) وسائل الشيعة :3١‏ 
]*٠‏ ( *) وسائل الشيعة :3١‏ 
(/8] ( ©) وسائل الشيعة :7١‏ 
ا/؟] ( 0) وسائل الشيعة ١؟:‏ 
“/اع] ( 2) وسائل الشيعة :3١‏ 
#لع] ( 07 وسائل الشيعة :7١‏ 
هلاع] ( )١‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 
#ل/اع] ( ؟) وسائل الشيعة 37: 
لالاع] ( )١‏ وشائل الشيعة ١؟:‏ 


/اعع] ( )١‏ جواهر الكلام 7": 


8ع] ( )١‏ جواهر الكلام 7": 


كتاب الطلاقء أبواب العددء الباب 7. الحديث ١‏ 
كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ؟. الحديث ” 
7 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب , الحديث ” 
4», كتاب الطلاق» أبواب العدد» الباب 7» الحديث 8 
٠‏ كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 7؛ الحديث ٠‏ 
»١‏ كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب ”. الحديث 94 
17» كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ع. الحديث 94 
4» كتاب الطلاق», أبواب العدد. الباب *» الحديث ١8‏ 
2 كتاب الطلاق. أبواب العدد, الباب ع الحديث ٠‏ 
9,» كتاب الطلاقء أبواب العددء الباب ؟., الحديث ه 


3 كتاب الطلاق» أوات العددى. الباب ع الحديث 7 


( © الاستبضار 7 78ا©/ ذيل الحدايث ٠١‏ 


ترف 
9 كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 8) الحديث ” 
89 كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 8# الحديث ؟ 
"٠‏ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 85 الحديث / 
"١‏ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 8# الحديث 0 
كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 25 الحديث 8 
9 كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 86) الحديث ” 
٠‏ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 85 الحديث ٠‏ 
89 كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 8# الحديث ١‏ 
١/0‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد» الباب »١‏ الحديث ١‏ 

١ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 0ه الحديث‎ ١ 


يحض 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ععع] 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[4لا*] ( ؟) كثرة السؤال عن ذلكك فى رواياتنا لعلها ترجع إلى فتوى العامة الرائجه بحرمته وكذا لبعض رواياتنا الظاهرة فى 
الحرمة التى صدرت عن تقيةٌ او لبيان الكراهة فالاطلاقات تام مأخوذة بها وغير منصرفة عن ظاهرها لوقوع كثرة السؤال. المقررا 
[٠8؟]‏ ( ”) وسائل الشيعة »٠5/ :٠١‏ كتاب النكاح أبواب مقدمات النكاح, الباب 1 الحديث ٠‏ 

[541] ( 6) وانت ترى ما فى هذا الاحتمال من البعد والغربة فإِنْ اتيان المرأة فى القبل او وجوب الغسل باتيانها فى القبل مطلقا 
من اىٌ طريق لم يكن محلا للابهام حتى يحتاج إلى السؤال. وأمًا ما اورده الاستاذ فى اطلاق الفرج عليه ففيه أن استعمال كلمة؛ 
الفرج» فى كلا المعنيين لايكاد أن يخفى فاليكك بعض ما جاء فى الكتاب من استعماله فى كليهما مطلقاً او احدها خاصة:؛ 


والذين هم لفروجهم حافظونء إلاعلى ازواجهم او ما ملكت أيمانهم فانّهم غير ملومين)( المعارج( :0): 79- #0) وكذا قوله 
تعالى١‏ إِنّ المسلمين والمسلمات والمؤمنين والمؤمنات» إلى قوله« والحافظين فروجهم والحافظات)( الاحزاب( 07): 0 وكذا 
قوله تعالى١‏ قل للمؤمنين يغضًوا من ابصارهم ويحفظوا فروجهم ذلك أزكى لهم إن اللتعيوايما تمسدوة رودل ريات 
يغضضن من ابصارهنٌ ويحفظن فروجهنٌ). الآية.( النور( ©؟): .)”١ -7:٠‏ هذا ومن ذلكك يظهر أنْ المعنى المقصود من هذه 
الكناية- وهى العورهُ فى معناها الخاص لا ما يشمل جميع بدن المرأة- عام يشمل الدبر ايضاً ويناسبه» خلافاً لما افاده الاستاذ. نعم 
عدم استعماله فى الرواية له وجه وإن كان فيه ايضاً مجال للتأمل.٠‏ المقرر) 

* كتاب النكاح, أبواب العيوب والتدليسء الباب 1 الحديث‎ 27717 :7١ وسائل الشيعة‎ )١(]687[ 

)١ ( ]8[‏ وسائل الشيعة :7١‏ 27717 كتاب النكاح, أبواب العيوب والتدليسء الباب 1 الحديث * 

)١ ( ]*8*[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ *20 كتاب النكاحء أبواب المهورء الباب #©, الحديث ١‏ 

[هاع] ( )١‏ جواهر الكلام 7: 710 

[عمع| ( 5) الطلاق( 20): ؟ 

[لالمع] ( )١‏ جواهر الكلام 07: 718-7518 


[584] ( 1) تحرير الاحكام ؟: 7١‏ 

[١9ع]‏ (”) الأحزاب( #): وع 

[91ع]|( )١‏ البقرة( ؟١):‏ 77/8 

[7(]591) وسائل الشيعة ؟7: ه78 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 65 الحديث ١‏ 
[#وع] ( ”) وسائل الشيعةُ 77: 288" كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب *, الحديث ” 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[حدع] ( )١‏ الحدائق الناضرة 50: عو 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


)١( ]*9[‏ وانت ترى أن هناكك فرقاً واضحاً بين الموردين ولا مورد للاولوية المذكورة فى كلام الاستاذ فإِنّه لا منافاة بين عدم 
العده لأسن يتزوّج بها الزوج اما و لزومها إن اراد الزانى أن ينكحها فإِنّ الولد فى الاوّل لا فرق فيه بين أن يكون من النكاح 
الاوّل او الثانى وهذا بخلاف المورد الثانى فإِن انعقاد النطفة يختلف حكمه فى الزنا والتكاح فايجاب الاعتداد فى الثانى لايوجب 
مزية الفرع على الأصلء وهذا واضح.٠‏ المقرر) 
[ه4ع] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 191., كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 6» الحديث ١‏ 
[92ع] ( ؟) وسائل الشيعةُ 77: 1947. كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 9 
لاوع] ( )١‏ الطلاق( مع): ع 
( ؟) وسائل الشيعه 77: 197. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 4 الحديث ١‏ 
6 ( ”) وسائل الشيعة 77: 198. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 137. الحديث " 
٠ة]‏ ( ©) البقرة( 9): 77/8 
)١ ١‏ وسائل الشيعة 77: 197» كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 4.» الحديث ” 
(١‏ 2) وسائل الشيعهُ 77: 190. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 4 الحديث 8 
]٠0*‏ (7) وسائل الشيعةُ 77: 14» كتاب الطلاق». أبواب العددء الباب 4» الحديث " 
ا 





*٠ه]‏ ( )١‏ جواهر الكلام 7”: “1إ0؟- 701 


[00ه] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 194. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 4 الحديث 94 
)١(]202[‏ وسائل الشيعهُ 77: 148» كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب 4» الحديث ٠‏ 
)١(]00107[‏ وسائل الشيعة 77: 21917 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ١١‏ الحديث ١‏ 


١ الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعة ؟7: 198 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب‎ )١(]004[ 

ع١‎ :/ سئن البيهقى‎ )١(]0١[ 

]01١[‏ (5) ذكره صاحب الجواهرء 7؟": -1١8+‏ هع" ولكن لم نجده فى المسائل الطبرية ولا فى غيرها من رسائله( قدس سّره). 
المقرر 

[8217](”) وسائل الشيعة 258١ :7١‏ كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة. الباب 17, الحديث 8 





ا 
ا 
ا 
)١0]004[‏ مسالك الافهام 9: ١00‏ 
ا 
. 
ا 


١١ كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة؛ الباب 17. الحديث‎ ,؟1٠‎ :٠١ وسائل الشيعة‎ )١(]81[ 
١7 كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة؛ الباب 17. الحديث‎ ,؟1٠‎ :٠١ وسائل الشيعة‎ )١(]81[ 
٠ كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة؛ الباب 18. الحديث‎ ,*88 :٠١ [1ه] ( 2 وسائل الشيعة‎ 
١ وسائل الشيعة ؟7: 777, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 75 الحديث‎ )١(]01[ 


5 وسائل الشيعة ؟: 778, كتاب الطهارة» أبواب الحيضء الباب ", الحديث‎ )١(]014[ 
7117 :9 ؟) مسالكك الافهام‎ (]014[ 
777 :9 مسالكك الافهام‎ )١2(]0٠١[ 


77 جواهر الكلام ؟:‎ )١(]811١[ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[117ه] ( ؟) وسائل الشيعه 77: 777, كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب ”7 الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[51ة] '( 0 ]لاأن يقال :إن عموحها متسترفة إلى نهو الطبعن والمتاة كناف غيره من الكدوى والموازية العرفة والطيعية في 
العبادات والمعاملات.٠‏ المقررا) 

778 :)١ البقرة(‎ ” ( ]87[ 

[27 |( ع) الطلاق( 20): ؟ 

)١ ( ]010[‏ وسائل الشيعة ؟7: 2.788 كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب 8١‏ الحديث ١‏ 

١ الحديث‎ :8٠ وسائل الشيعة ؟7: 7028, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب‎ )١(]075[ 

[/71ه] ( )١‏ جواهر الكلام 7: 77 

)١( ]818[‏ جواهر الكلام 7: 710 778 


[270] ( ”) وسائل الشيعة 77: 148. كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب ؟1., الحديث ” 
[1ه] ( ©) وسائل الشيعة 77: 198. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 137» الحديث " 
[؟"8] ( )١‏ وسائل الشيعهُ 77: 188» كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب ©» الحديث ٠‏ 
[7ه] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: /141., كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب , الحديث 94 





ا 
ا 
ا 
ا 
.| 
ا 
)١(]079[‏ وسائل الشيعة ؟7: 1948» كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب ؟١»؛‏ الحديث ١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[ع”ه] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 187. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 8» الحديث ١‏ 


[2"0] ( ؟) وسائل الشيعهُ 77: 18.» كتاب الطلاق». أبواب العددء الباب ©» الحديث ‏ 

)١ ( ]2"[‏ وسائل الشيعه 77: 188. كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ©» الحديث ه 

)١ ( ]270/[‏ مسالكك الافهام 9: /77 

[8*ه] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 187. كتاب الطلاقء أبواب العدد, الباب 8» الحديث ١‏ وهو 
[9*ه] ( ") وسائل الشيعة 77: 7٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 17 الحديث " 
[٠ع0](‏ 6) وسائل الشيعة ؟7: 18 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 5. الحديث ” 
)١(]01[‏ وسائل الشيعة ؟7: 2.184 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب , الحديث ١8‏ 
)١(]0١[‏ وسائل الشيعة ؟7: 2.184 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب , الحديث ١8‏ 
[*8] ( ") وسائل الشيعة ؟7: 2.14٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب , الحديث ١9‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[؟8] ( *) وانت ترى ما فى هذا الاشكال والطرح فإنْ الظاهر أن المراد من هذه الطائفة هو الاعتداد بمقدار كانت تعتدٌ فى زمان 
استقامتها لا ثلاثة قروء عند عروض تلكك الحالة ايضاً ونا لايكون هناكك وجه للتنظير والتمثيل فكان له( ع) أن يقول:« تعتدٌ ثلاثة 
قروء) ويؤيّده ما زاده(ع) بقوله« ثم تزوّج إن شاءت» فإنْ الظاهر منه دفع شبهة الزواج بعد هذه المدَّهُ لا بعد ما يقرب عشر سنين 
تلافيقاة العلائفة جهو سوام ةلل اناك الناالة على 'العدة ف مط وبةالخضن نح اتلقتة أخيو وميدة لبنا ]نال ها المقرة 

[هع2] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟7: 73١١‏ كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب 5٠؛‏ الحديث ١‏ 

[عع2] ( ؟) وسائل الشيعهُ 77: .70١‏ كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 15., الحديث ” 

[*ه] ( ") وسائل الشيعة 77: 7١١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18. الحديث " 

[4عه] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 7١١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ١15‏ الحديث 5 

[9ه] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 7١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ١18‏ الحديث 5 

[0هه] ( ") وسائل الشيعة 77: 7١7‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ١15‏ الحديث ه 

[001]( 6) وسائل الشيعة 77: 273١7‏ كتاب الطلاق, أبواب العددء الباب 15, الحديث ع 

[001]( 0) وسائل الشيعة ؟7: 7١‏ كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 15, الحديث 94 

[*20] (/) وسائل الشيعهُ 77: 705 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 18. الحديث ” 

[ههه] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 7١5‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18. الحديث " 

[0ه] ( )١‏ وسائل الشيعهُ 77: ه١7‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18 الحديث ه 

[201] ( ”0 راجع وسائل الشيعة 77: 700 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 18. الحديث 8- 7١و4١‏ و١٠‏ 
[204] ( ©) وسائل الشيعة 77: 7١7‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18. الحديث ٠‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
['20] ( 2) وسائل الشيعة ؟7: 7٠١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 10»؛ الحديث ١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[80] ( 0) هذا وانت ترى ما فيه من المنع الواضح؛ فإنّه لافرق فى ذلكك بين« الطهر» و« الحيض» وإِنّما الفرق هو بين١‏ الطاهرا و١‏ 
الحائض» حيث ان الثانى مختص بالنساء فالتأييد بما ذكره ليس فى محله.٠‏ المقرر) 

١ وسائل الشيعهُ 77: 707, كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب 18. الحديث‎ )١(]22٠[ 

[221] (؟) وسائل الشيعه 77: 707, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 18., الحديث ١8‏ 

[7؟28] ( ”) وسائل الشيعه 77: 708, كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب 18., الحديث ١8‏ 


[#عه] ( ع) وسائل الشيعهُ 77: 7508 كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب 18. الحديث ١8‏ 

[ع27] ( 0) وقد مرٌ ما فيه. المقرر 

[ه22] )١(‏ مختلف الشيعةٌ /: 5/9 .وع 

)١ ( ]89[‏ وهنا خطأ مطبعى او سهو القلم فى الرقم النذ كور فى التتن الموجو ا خندنا وقد كتناه:وفقا لما فته المقرز 
[لا22] ( 35) را- جع المتن؛ القول فى النكاح المنقطع » مسألة ١8‏ 

)١ ( ]024[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 219 كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب *؛ الحديث / 

)١ ( 9‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 8ه كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب 77, الحديث 8 





]07١[‏ (7) وسائل الشيعة :1١‏ ١ه‏ كتاب النكاحء أبواب المتعة» الباب 77 الحديث .١‏ ورواها الشيخ فى التهذيب باسناده عن 
الكلي :إلاأن في هذة المسمة ان كان معن الحدية 

)١ ( ]011[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 87, كتاب النكاحء أبواب المتعة» الباب 77 الحديث * 

["لاه] ( )١‏ وسائل الشيعة :!١‏ "ل كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب 77, الحديث 8 

[“لاه] ( ”*) وسائل الشيعة :5١‏ 227 كتاب التكاح» أبواب المتعةٌ الباب 77, الحديث ه 

[ع/اه] ( ع) وسائل الشيعة ١؟:‏ 7ه كتاب التكاح» أبواب المتعةء الباب 77 الحديث ٠‏ 

[هلا2] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 70”, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 87, الحديث ” 

١94-192 :١ جواهر الكلام‎ )1١ ( [ع/01]‎ 

[لالاه] ( )١‏ وسائل الشيعة 227١ :٠١‏ كتاب النكاح» أنوات ما يحرم باستيفاء العدد, الباب 17, الحديث ١‏ 
[28] ( ”) وسائل الشيعه 77: 70؟, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 87, الحديث ” 

)١ ( ]/4[‏ وسائل الشيعة ١7؟:‏ 227 كتاب التكاح» أبواب المتعةًء الباب 77 الحديث " 

[880]( 5) وسائل الشيعة ١؟:‏ 227 كتاب التكاح» أبوات المتعة: البات: 17 البحد 20916 

١ وسائل الشيعة 7؟: /ا/ا7”» كتاب النكاح» أبواب العدد. الباب 7ه الحديث‎ )” (]881١[ 


[*88] ( 5) إبراهيم( 15): ؟ 

١ وسائل الشيعة 77: 27377 كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب 75 الحديث‎ )١(]08[ 
” [84ه] ( ؟) وسائل الشيعهُ 77: 777, كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب ”7 الحديث‎ 
” وسائل الشيعة ؟: 08"؛ كتاب الطهارة» أبواب الحيضء الباب /ا, الحديث‎ )"(]08[ 
البقرة( 7): ع7‎ )١ ( [/ا4ه]‎ 

[حدة] ( )١‏ البقرة( ؟): ٠‏ 

[084] صانعىء يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

)١ (]290[‏ وسائل الشيعهُ 77: 70؟, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 87, الحديث ” 
)١ (]041[‏ وسائل الشيعة 77: 8/ا, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 27) الحديث 5 
[091](") وسائل الشيعة ؟7: ه277 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 27) الحديث ١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
)١(]887[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 228 كتاب التكاح» أبواب المتعةٌ الباب 77. الحديث ١‏ 
ا 
. 
ا 
. 
ا 
ا 
. 
ا 
ا 
ا 
ا 


[*09] ( 6) وسائل الشيعةٌ *7: 7078 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 27, الحديث ” 


١ وسائل الشيعة ؟7: /ا7» كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب ه"؛ الحديث‎ )١(]09[ 
” [40ه] ( ؟) وسائل الشيعهُ 77: /ا5”, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 8*, الحديث‎ 
 ثيدحلا‎ 8 وسائل الشيعة 77: 758 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب‎ )” ( ]294[ 


[248] ( 0) وسائل الشيعه 77: 758 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 8" الحديث ه 
)١(]049[‏ وسائل الشيعة :7١‏ 19 كتاب للك أبواب المهورء الباب 88 الحديث ١١‏ 





ا 
ا 
ا 
[/041] ( ©) وسائل الشيعة 77: 758 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 8" الحديث 5 
ا 
ا 
١‏ 


[5(]200) منها: صحيحة الحلبى» عن ابى عبداللّه( ع) أ نّهِ قال فى الحامل المتوفى عنها زوجها: تنقضى عدّتها آخر الأجلين). 
ومنها: موثقة سماعة قال: قال: المتوفى عنها زوجها الحامل أجلها آخر الأجلين إن كانت حبلى فتمّت لها أربعة أشهر وعشر ولم 
تضع فإِنَ عدّتهاإلى أن تضع وإن كانت تضع حملها قبل أن يتم لها أربعة أشهر وعشر تعتدٌ بعد ما تضع تمام أربعة أشهر وعشر 
وذلكك أبعد الاجلين». 
7 وسائل الشيعةُ 7؟7: 79 كتاب الطلاق». أبواب العددء الباب 1 

77 :)١ البقرة(‎ )0١( 

(5) الطلاق( 20): ع 

١ وسائل الشيعة 77: 754. كتاب الطلاق, أبواب العدد. الباب ©"؛ الحديث‎ )١( 

( ؟) وسائل الشيعه 77: 79, كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب #”, الحديث ” 

( *) وسائل الشيعة 77: 50٠‏ كتاب الطلاقء أبواب العدد. الباب ع" الحديث " 

8 كتاب الطلاق, أبواب العددء الباب 2"؛ الحديث‎ 2758٠ :77 وسائل الشيعة‎ )١( 

)١(‏ وسائل الشيعهُ 77: ,58٠‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 8" الحديث ه 
)١(]204[‏ وسائل الشيعة ؟7: 77» كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 10؛ الحديث ١‏ 
[204]( ؟) وسائل الشيعهُ 77: 777”, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 58 الحديث ” 
)١(]2٠١[‏ وسائل الشيعة 77: 777, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 58 الحديث " 


)١(]217[‏ وسائل الشيعهُ 77: 77, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 78,) الحديث ه 
)١ ( ]21[‏ وسائل الشيعة ؟7: 2.194 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 1؛ الحديث ١‏ 
[٠ع]‏ ( ؟) وسائل الشيعة 77: 149. كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب ١7‏ الحديث ” 
[هاع] ( ") مسالك الأفهام 4: 5١‏ 

"0 :* شرائع الاسلام‎ )١(]2١15[ 

)١ ( ]2117[‏ وسائل الشيعة ؟7: 777, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 594؛ الحديث ١‏ 
[214] ( ؟) وسائل الشيعهُ 7؟7: 7 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 594 الحديث ” 
[219] ( ”) وسائل الشيعة 77: 77, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 719 الحديث " 
(]2٠١[‏ ©) وسائل الشيعة 77: 776. كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 79) الحديث 5 





ا 
2 
يأ 
2 
5] 
2 
هأ 
| 
| 
ا 
)١(]211[‏ وسائل الشيعه 77: 77, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 78,) الحديث 5 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


)١ (]671[‏ وسائل الشيعة 77: 77 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 58؟: الحديث ٠‏ 


)١ (|2171‏ جواهرالكلام إفرة اك 
)١( ]8”*[‏ وسائل الشيعة 77: 776 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 594, الحديث ٠‏ 
)١5( ]8”*[‏ وسائل الشيعة 77: 78 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب #", الحديث ١‏ 


[”ع] ( ©) وسائل الشيعة ”7: “75 كتاب الطلاقء أبواب العددء الباب #* الحديث " 
لاع 00 الاحتجاج: الخحدرة الغيبة: مفرفة وسائل الشيعة نفد اخارقة كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ارذرة الحديث / 
الفا اديرة الكافى © /11١6‏ كن وسائل الشيعة رضح رفرقرة كتاب الطلاق» أيوات العدد. الباب زفرة الحديث 7 





ا 
ا 
ا 
[ه”ع] ( ") وسائل الشيعة 77: 75 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ”", الحديث 5 
ا 
ا 
ا 
ا 


[9؟8] (2") الكافى 2: 27/١١0‏ تهذيب الأحكام 8 /١8١‏ لاه وسائل الشيعه 77: ,7١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 7 
الحديث ١‏ 

)١ (]20[‏ الكافى : /١١8‏ ", وسائل الشيعة 77: 757, كتاب الطلاق» أبوابالعدد. الباب ”7 الحديث ؟ 

[ا#ع] ( )١‏ الكافى *2: /1١١8‏ 4) وسائل الشيعةُ 77: 72 كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب ع”, الحديث ” 

[“لاع] (” الحدائق الناضرة 50: الا #الاع 

[#لع] ( )١‏ جواهر الكلام 7: 7179 

[ع”2] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 509» كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 87 الحديث ” 

[ه”ع] ( ؟) سئن البيهقى /: /اع, مستدركك الوسائل :١8‏ 7؟8"؛ كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 50» الحديث 9 
[*27] (") مختلف الشيعة /: 627/8 

[لالاع] ( )١‏ جواهرالكلام 19 1401 7/7 

)١ ( ]2”8[‏ وسائل الشيعة ؟7: 770, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 78؛ الحديث ١‏ 


" وسائل الشيعة 77: 778 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 58, الحديث‎ )" ( ]©٠[ 
١ وسائل الشيعة ؟7: 777, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 54؛ الحديث‎ )١ (]مع١[‎ 
١ وسائل الشيعة ؟7: 2778 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 78 الحديث‎ )7( ]5ع١[‎ 
” [#ع©] ( ”) وسائل الشيعة 77: 779, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 78, الحديث‎ 
" [ع*©] ( ©) وسائل الشيعة 77: 779, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 758 الحديث‎ 
5 وسائل الشيعه 77: 774, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب /73) الحديث‎ )١ ( [هع**]‎ 
وسائل الشيعة 77: 774, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 73/8) الحديث ه‎ )١ ( [ع*©]‎ 
794 [لاا] ( ”) وسائل الشيعةُ 77: 778 و 778 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 58, والباب‎ 
٠ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 758 الحديث‎ ,77١ :77 [4ع*©] ( ©) وسائل الشيعة‎ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[2#4] ( ”) وسائل الشيعهُ 77: 778, كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب 528 الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[289] ( 0) وسائل الشيعة ؟7: 7731 كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 258 الحديث 4. وفيه الحسين بن زياد والصحيح ما 
ذكرناه كما صرّح به فى معجم الرجال 5: 77/8 

[0٠هع]‏ ( ©2) وسائل الشيعهُ 77: 771”, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 78, الحديث ٠١‏ 

[١ه8](١)‏ وسائل الشيعه 77: 777”, كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب 78, الحديث ١7‏ 


[201] (7) تهذيب الأحكام ‏ ع2١‏ 

)١ ( ]68*[‏ هذا ما افاده الاستاذء وقد استفهمنا من محضره فى مجلس الدرس ايضاً ولم نقتنع بما افاده جواباً عن ذلكك؛ فإنَّ من 
الواضح أن الحكم فى مثل صحيحتى ابنى ابى نصر وزياد اللتين ورد فيهما التعبيره بانّها تريد أن تحد له) لم يعلق على ارادتها 
البنه بل المراد أن الزوجة لما يجب عليها الحداد وهى تريد الاتيان بهذا الواجب وهو لايمكن إلاببلوغ الخبر فالاعتداد ومنه 
الحداد» يكون من يوم بلوغه» وذلكك مثل أن يقال لكك:« يجب عليكك العلم بدخول الوقت لأنكك تريد أن تصلّى» وواضح أنّهِ لم 
يقصد تعليق حكم الصلاة على ارادتكك.٠‏ المقرر) 





[هخ] ( )١‏ جواهر الكلام ؟: ع/ا” 

[ذدع] ( )١‏ جواهرالكلام 5 0/ا” 

)١ ( ]80[‏ نفس المصدر: عام 

[/اهع] )١(‏ وسائل الشيعة ؟7: 184» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث * 
[ ممع ]| ( )١‏ الطلاق( 250): ” 

[ههع] )١(‏ الحج( 7:7 

)١(|]22٠[‏ الطلاق( 60): لا 

١ الحديث‎ 2١ ؟) وسائل الشيعة ١؟: 2209 كتاب النكاح» أبواب النفقات. الباب‎ (]1١[ 

١ الحديث‎ »١ وسائل الشيعة ١؟: 2209 كتاب النكاح» أبواب النفقات, الباب‎ )” ( ]22١[ 

[22] ( ع) وسائل الشيعة ١؟: 22٠١‏ كتاب النكاح» أبواب النفقات. الباب .١‏ الحديث ؟ 

[*22] ( 0) مستدرك الوسائل :١‏ 98, كتاب التجارة» أبواب الدين والقرضء الباب 4) الحديث " 
[هع*] )١(‏ ملحقات العروة الوثقى: ه0٠‏ 

[ع29] )١(‏ فإنّه( قدسسّره) بعد أن ذكر أن جماعة من المتقدمين والمتأخرين ذهبوا إلى ان الحاكم بعد البحث عنه اربع سنين» 


يطلقها ان لم يكن له ولي وإِلَّما امره بالطلاءق, قال: لدلالة الاخبار الكثيرة عليه- إلى أن قال-« ولأنّالموت لم يثبت والاصل بقاء 
الزوجية إنَابمزيل شرعى من موت او طلاق والموت لم يثبت بذلكك اذا لم يشهد به احد فيبقى الطلاق وجاز دفعاً للضرر والحرج 
مضافاً إلى النص»١‏ مسالكك الأفهام ؟: #ع- ٠.0517‏ المقرّر) 

[لاعع] ( ”) انظر جواهر الكلام 7: 254٠‏ سئن البيهقى 7: 580 

[928] ( ع) مستدرك الوسائل :١5‏ 07 كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق» الباب 218 الحديث /ء سئن البيهقى /: 558, كنز 
العمّال 9: .ار 7/07٠‏ 

)١ ( ]229[‏ وسائل الشيعة ؟؟: /اهاء كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق» الباب 77 الحديث ” 

[٠لا2]‏ ( )١‏ وسائل الشيعة ؟؟: 18. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق» الباب 77, الحديث ١‏ 

)١ ( ]211[‏ وسائل الشيعة 77: 181 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق» الباب 57 الحديث ” 


[“الاع] ( *) وسائل الشيعة ؟7: 18» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق, الباب 77, الحديث ه 
)١ ( ]2/[‏ وسائل الشيعة :٠١‏ *20, كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة الباب 58 الحديث ” 





ا 
ا 
ا 
["لا] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟7: 184» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق» الباب 77, الحديث * 
ا 
ا 
ا 


[هلاء] 00 المقنع: ارلحانا 


[ع27] ( )١‏ قواعد الاحكام 7: 77/ السطر * 
[لالا] ( )١‏ جواهرالكلام 7: 190 
[ىلا2] ( 3) الحدائق الناضرة 750: 6/0 
[8ا9] (") نفس المصدر: /1/ع 
[١مع] )١(‏ مسالك الأفهام 4: 5/2 
[امع]( )١‏ الحدائق الناضرة 50: مع ٠وع‏ 
[كمع] ( )١‏ جواهر الكلام 7: 7597 "5917 
)١( ]287[‏ مسالكك الافهام 4: 7/8/4 
)١(]28[‏ وسائل الشيعة 72: ٠٠١‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب ميراث الخنثى وما اشبهه. الباب 6. الحديث 9 
[همع] ( )١‏ وسائل الشيعه 78: 798 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الخنثى وما اشبهه, الباب #» الحديث ه 
[عمع] ( )١‏ الحدائق الناضرةٌ 50: 1و لاوع 
[لالمع] ( )١‏ وسائل الشيعة 78: 7194 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الخنثى وما اشبهه, الباب #, الحديث ٠‏ 
)١ ( ]684[‏ وسائل الشيعة 78: ,*0٠‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الخنثى وما اشبهه, الباب #, الحديث / 
[خمع] ( *) جواهر الكلام 7: 592 
[٠وع]( )١‏ مسالكك الأفهام 4 
[1وع]() جواهرالكلام شق 
ا 





)١( ]891[‏ إلى هنا وقد تمٌ ما افاده الاستاذ من كتاب الطلاق فى هذه السنة. وذلكك فى 5" من ذىالحجة من عام ١518‏ ه. 
الموافق للشالث من شهر خرداد, سن ١97‏ ش وكان ابتداؤه فى ؟ من ربيع الثانى» عام 15١1‏ قء الموافق للعشرين من شهر 
توويو مط عرق انل ود كم لوقي جه و الفرفيهة لقان كذ :إفاعنللسسلجاسس :الفيوفي وار #اكاها شير عرس عم 
القيل والقال إلى خير المقال والمآلء فَإِنّ اليه يصعد الكلم الطب والعمل الصالح يرفعه وأنّ إلى ربكك المنتهى واليه الرجعى 
واد ذهوها أن الحجد الحزقب الها لسين وانةالعين شما الجر شو 

)١ ( ]29[‏ وسائل الشيعة :٠١‏ 202 كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة الباب 58 الحديث ” 

)١ ( ]29*[‏ وسائل الشيعة ؟7: 184» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق, الباب 77, الحديث * 

[هوع] ( *) وسائل الشيعة ؟1: 18. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق, الباب 77, الحديث ١‏ 

[29] ( ©) جواهر الكلام 7": “797 

[/اوع] ( )١‏ مسالكك الأفهام 4: 5/10 

[موع 
)١ ( ]299[‏ وسائل الشيعة ؟5: /ا1ء كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق» الباب 77 الحديث ” 
)١(]0٠١[‏ وسائل الشيعة ؟7: 184» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق, الباب 77, الحديث ه 
)١ (][‏ وسائل الشيعة ؟1: 18. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق» الباب 77, الحديث ١‏ 
[707] () وسائل الشيعة :٠١‏ 202 كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة الباب 58 الحديث ” 





ا 
ا 
ا 
ا 
)١(]‏ جواهر الكلام ؟7: 592 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


77 :7 شرائع الاسلام‎ )" ( ]١*[ 


[ع١0] )١(‏ جواهر الكلام 7: 597 

١ وسائل الشيعة ١؟: 19 كتاب النكاحء أبواب المهور, الباب 8# الحديث‎ )١ ( ]١4[ 
كتاب النكاح, أبواب المهور, الباب 88) الحديث ؟‎ 019 :1١ وسائل الشيعة‎ )3 ( ]١©[ 
١ وسائل الشيعة ١؟: 19 كتاب النكاحء أبواب المهورء الباب 8# الحديث‎ )” ( ]07[ 
68 ع) وسائل الشيعه 77: 288" كتاب الطلاقء أبواب العدد, الباب‎ ( ]7١8[ 

١ وسائل الشيعة ؟7: ه78, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 68 الحديث‎ )0 (]7١9[ 
” وسائل الشيعهُ 77: 288" كتاب الطلاق. أبواب العددء الباب *8, الحديث‎ )© ( ]7٠١[ 
الأحزات( 8): وع‎ )١ (]11[ 

)١]0911[‏ فيه إشكال يأتى تفصيله فى التعليقة على فرع فى المسأله الثامنة.٠‏ المقرر» 
[71] ( ؟) وسائل الشيعة :7١‏ 19 كتاب النكاحء أبواب المهورء الباب 8# الحديث ١‏ 
[1/] ( *) وسائل الشيعة :7١‏ 19؛ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 285 الحديث ” 
[١ل]‏ ( *) وسائل الشيعة ١؟: 037١‏ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 25 الحديث 8 
[عثلا]( )١‏ الخلاف 2: ه7٠‏ 

[310/ا] ( )١‏ المقنع: هم" 

[4الا] ( "7 الهداية: /ا/ا؟ 

[1] ( ©) وسائل الشيعة ,68١ :٠١‏ كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة» الباب 1١‏ الحديث 8 
)١]07١[‏ وسائل الشيعة »58٠ :7١‏ كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة الباب 17 الحديث ” 
[771] ( ؟) وسائل الشيعة :٠١‏ 588؛ كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة؛ الباب 17, الحديث ١8‏ 
[777] ( ”) وسائل الشيعة :٠١‏ *58؛ كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة؛ الباب 17, الحديث ١١‏ 
[77] ( ع) وسائل الشيعة :٠١‏ *8؛ كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة؛ الباب 17, الحديث ١١‏ 
[77] ( ه) وسائل الشيعة :٠١‏ 5؛ كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة؛ الباب 17, الحديث ١‏ 
)١( ]"10[‏ وسائل الشيعة :٠١‏ 88©» كتاب النكاح, أبواب مايحرم بالمصاهرة الباب 18 الحديث ” 
[702] ( 3) الحدائق الناضرة 50: 0ه 

[3107/] ( * الاستبصار *: 418/8 تهذيب الأحكام ا 

)١ ( ]8[‏ الحدائق الناضرة 50: 0ه 

[1(]179) وسائل الشيعة ؟7: *70, كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب /"؛ الحديث ١‏ 

[768] ( ”*) وسائل الشيعةُ 77: 0؟, كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 8؛ الحديث ” 

[1/] ( ©) مستدركك الوسائل 17: 2707 كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4 الحديث ” 
)١ ( ]/7[‏ وسائل الشيعة 777: .٠١8‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4) الحديث ١‏ 
[*«7] ( ؟) الخلاف 2: هلا مسألة "1١‏ 


)١ ( ]7[‏ وسائل الشيعة :٠١‏ 08*؛ كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالمصاهرة, الباب 17, الحديث 18 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[ه"8"] )١(‏ وانت ترى ما فى هذا الاحتمال من البعد بل المنعء فإنّ الرواية نص او كالنصٌ فى لزوم العدّتين وإِلَا لا معنى للاعتداد 


فى ما بقى من الاولى والاعتداد بعد ذلك عدَّهٌ كاملة» وهذا واضح.٠‏ المقرر) 
إعل07 صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 
[لالا] ( )١‏ البقرة( ؟): 578 


)١ ( ]74[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 14: كتاب النكاح؛ أبواب المهورء الباب 26 الحديث ١‏ 





١ 

ا 
زه8] ( )١‏ البقرة( ؟): ع7 

ا 

ا 


[:©] ( 7 اقول: لا-يخفى أن المسألة هى اعم من الحمل وعدمه. وعلى كل حال فإن حملت فالحق خلافاً لما افاده الاستاذ 
وجوب الاعتداد عليها بوضع الحمل وإن لم تحمل فبالشهورء بل وبالاقراء» وذلكك خوفاً من اختلاط المياه وصيانة للانساب 
وللاطلاقات. فإِنْ الاصل فى الاعتداد فى غير الوفاء هو الحمل والتحرز من اختلاط المائين كما قيل» ولذا نرى اله انتفى عمّن 
لايحتمل الحمل فيها عاد ففى مرسلة جميل بندراج» عن أحدهما(ع): فى الرجل يطلق الصبية التى لم تبلغ ولايحمل مثلها وقد 
كان دخل بها والمرأة التى قد يئست من المحيض وارتفع حيضها فلا يلد مثلهاء قال: ليس عليهما عدَّهُ وإن دخل بهما)( .)١‏ وكذا 
ما رواه محمد بن مسلمعن أبى جعفر( ع) قال: التى لاتحبل مثلها لا عدَّهُ عليها»( 7). وغيرهما من النصوصء كما أنه مختار الشيخ 
فى مقطوع الذكرء قال:٠‏ وإن كان قد قطع جميع ذكره فالنسب يلحقه. لأنّ الخصيتين اذا كانتا باقيتين فالانزال ممكن» ويمكنه أن 
يساحق وينزل» فإن حملت عنه اعتدّت بوضع الحمل وإن لم تكن حاملًا اعتدّت بالشهور, ولايتصوّر أن يعتدّ بالاقراء لأنّ عدّهُ 
الأقراء إِنّما تكون عن طلاق بعد دخولء والدخول متعذر من جهته)( ”) فإنْ المسألة وما ذكره الشيخ يرتضعان من ثدى واحدة 
وإن كان فى تفرقته بين الموردين بالشهور والاقراء منع واشكال. نعم حصر حكمة لزوم الاعتداد فى مثل الاجتناب عن اختلاط 
المياه ممنوع لكن هناكك فرق بين كون الاعتداد لخصوص التحرز عن مثل ذلكك وبين كون التحرز عن اختلاط المياه ايضاً موجباً 
للاعتداد فإِنّه على الثانى لا منافاة ولا اشكال فى أن يكون الدخول وإن لم ينزل او الانزال لكن مع انتفاء الرحمء ايضاً موجباً 
للاعتداد. فعلى هذا إِنّ لزوم الاعتداد له سببان؛ الدخول بها وإن لم ينزل» ودخول الماء وإن لم يدخل بها وكذا وإن لم تحملء 
إن الولد للفراش ومعلوم أنّ النطفة التى استقرّت فى الرحم او الماء الذى تكوّن الولد منه ايضاً من الفراشء واضافية إِنّما العدّةُ 
من النأكة لأساف كرن حضوم العام نضا موتعا نيا كما أن وبحريها لالقاء الحفائي اننا لاحائن وعدوييا لتدخول الماء اهيا 
إن المراد من مثل؛ اذا التقى الختانان وجب العدّة) وجوبها وإن لم ينزل وليس فيه حصر لوجوبها فى التقائهماء ولو سلّم الحصر 
فهو اضافى يرجع إلى التأكيد على وجوب الاعتداد عند الالتقاء وإن لم ينزل» فى قبال توهم بعض الناس بن العذدّهُ بدخول الماء 
او بدخوله مقارتاً لدخول الرجل بها. 

وفى المسالكك بعد أن ذكر أنّ المعتبر من الوطئ غيبوبة الحشفة قبلا او ديراً قال:« وفى حكمه دخول متنِه المحترم فرجاًء فيلحق به 
الولد إن فرض وتعتدٌ بوضعه؛ وظاهر الاصحاب عدم وجوبها بدون الحمل هنا/( 5) وقد اورد عليه صاحب الجواهر( قدس شره) 
ب ان المتجه مع فرضه كونه بحكم الاعتداد قبل ظهور الحمل مخافة اختلاط المائين» بل لعل وجوب العدَّه لها حاملًا يقتضى 
ذلكك ايضاضرورة معلومية اشتراط العدَّهُ بطلاقها الدخولى؛ فإن لم يكن ذلكك بحكمه لم يكن لها عدَّهُ حتّى معه ايضاًء لظهور 
النصوص المزبورةٌ فى اعتبار الالتقاء والادخال والمس ونحوها ممّرا لايندرج فيها المساحقة من غير فرق بين الحامل وغيرهاء 
والآية إِنّما يراد منها بيان مده العدّهُ للحاملء لا أنّ المراد منها بيان وجوب العدّه على الحامل وإن لم تكن مدخولًا بهاء كما هو 
واضح بادنى تأمل). 

وبعد ذلكك قد أظهر صاحب الجواهر غرابة؛ حكمهم بعدم العدّهُ فى المجبوب الّذى لا فرق بينه وبين مقطوع الذكر خاصّة بعد 
قرقن ميل كاف مو ميا معفه ب ك3 نه الو له نشو نا عله دقتفت العادة مما يليد اق مدل قد نضاء فال قال فق رجه 


الغرابة« لاطلاق قوله( ص):« الولد للفراش» المفروض شموله لمساحقة سليم الأنثيين» ولو كان الى ألجأهم إلى ذلك حمل 
قوله إِنْما العدّهُ من الماء» على ارادةٌ بيان الحكمة لا السبب, ولذا أعقبه باعتبار الادخال فى العدَّهُ ولم يجعلوا ذلكك سببين للعدَّ 
وحمل قوله( ص): لذت منه وللّ منها على خصوص الالتذاذ بالادخال لا مطلقاً بحيث يشمل المساحقة لكن كان المتجه عدم 
التزام العدّهُ حتّى مع الحمل منهء وكون متيه محترماً لاينافى سقوط العدَّه المشترطة بالدخولء والفرض عدمه؛ فيكون حملها نحو 
حملها باستدخال قطنة من متيه أو بمساحقة زوجة كانت تحته. وصعوبة التزام ذلكك باعتبار كونها حاملًا منه كصعوبة التزام عدم 
العدَّهٌ المحترم فيها المحتمل تكوّن ولد منه» مع أن مشروعية العدَّهُ للحفظ من اختلاط الماء» والحكمة وإن لم تطرد لكن ينتفى 
الحكم الُذى شرع لها معهاء فليس إلاالقول بأن للعدَّهٌ سببين: 

أحدهما دخول مائه المحترم فيها بالمساحقة أو بايلاج دون تمام الحشفة» والثانى ايلاج الحشفة وإن لم ينزل بل وإن كان صغيرا 
غير قابل لنزول ماء منه. فتأمّل جيداً إن المقام غير منقح)( 0). 

فتحصٌ لى مما ذكر أنّ دخول ماء الزوج او غيره شبهة يوجب العدَّهُ وإن لم تحملء كما أن الدخول يوجبها وإن لم ينزل او لم 
تحمل او لايمكن حملها لانتفاء الرحم ونحوه. 

وإلى ما اشرنا اليه من الحكمة والمصلحة فى الاعتداد يشير بعض النصوص ويرشد اليه» فمنها ما رواه الصدوق باسناده عن محمد 
بنسنان أنّ اباالحسن على بن موسى الرضا عليهما السلام كتب اليه فيما كتب من جواب مسائلهه حرم الزنا لما فيه من الفساد من 
قتل الأنفس وذهاب الانساب وترك التربيةُ للاطفال وفساد المواريث وما اشبه ذلكك من وجوه الفساد)( 2). 

ومنهامارواه ايضاً بنفس الاسناد انه( ع) كتب اليه فيما كتب من جواب مسائله١‏ حرّم الله عرو دفن المحصنات لما فيه من 
فساد الانساب ونفى الولد وابطال المواريث وترك التربية وذهاب المعارف وما فيه من المساوئ والعلل التى تؤدّى إلى فساد 
الخلق».( 00 ومنها ما مرّ فى كلام الاستاذ من خبر اسحاق بنجرير عن أبىعبداللّه( ع)( 8) ومنها ما مرّ ايضاً فى كلامه من خبر 
ابنشعبة» عن ابى جعفر الجواد(ع)( 9). 

هذا وقد ظهر ممما ذكرنا الاشكال والتأمل فى قولهم بعدم العدّهُ على المزنى بها وفى ما استدل به الاستاذ على ذلكك. فإِنٌ انصراف 
اطلاق مثل١‏ إِنُما العدَّهُ من الماء» اوه بالتقاء الختانين» اوه بالدخول»» ممنوع. وكون بعضها فى الزواج لا-يمنع من اطلاق 
غيرهاوايجاب الاعتداد على الرجل فى روايتى ابنجرير وابن شعبةُ معلوم أنْ المراد منه انتظاره حتّى تعتدٌ المرأة لا وجوب العدَّهُ 
عليه فهو مثل ما عبر عن اعتداد الرجال بقوله تعالى١‏ فما لكم عليهنٌ من عدَّهُ تعتدّونهاا» وما هو المستفاد فى كلامه من قوله 
تعالى١‏ فما لكم عليهنَ من عدَّةٌ) لو سلم فهو أنْ للزوج حق العدَّهُ لا أن العدّهُ كلها له ولاجله؛ ولذا وطيع الشبهة ايضاً يوجب العدَّةٌ 
مع أن الماء فيه ليس للزوجء وعدم الحرمة لماء البغى يمكن أن يجعل نفسه سبباً للزوم الاعتداد وذلك ليتبّن ماء البغيّ من الماء 
ويؤيد ما ذكرناه ما ارسله صاحب الوسائل ( نا سْره) عنهم( ع١‏ اذا أدخله فقد وجبت العذَّةُ والغسل والمهر والرجم)( 2000 
نعم ما يسهّل الامر أن الولد للفراش فما دام يمكن لحوق الولد بالزوج شرعاً لا وجه للتحرز عن اختلاط المياه ولايضرٌ ذلكك. 
وإن لم تكن ذات بعل فكذلك لايوجب اختلاطهاء نعم إن لم تكن حامنًا ولاذات بعل فارادت التزوّج فيأأتى الاشكالء كما أن 
الشهيد الثانى ايضاً مال إلى لزوم العدّهٌ فإِنّه بعد ذكر تقريب العلامة( قدس سّره) فى التحرير أن العدّهُ عليها مع عدم الحمل قال:٠‏ 
ولا بأس به حذراً من اختلاط المياه وتشويش الانساب)( )١١‏ وذهب الفيض الكاشانى فى المفاتيح إلى أن الاحوط ثبوتها مطلقاً 
قعا بالعموتات وحدرا مق ساكل العا وتسويدن الأنسات ا 

هذا ولصاحب الحدائق هنا كلام جدير بالذكر على طوله اتماماً للفائدة واكمانًا للكلام فى عدَّة المزنى بهاء بل وتأييداً لما مرٌ منا 


فى اوّل التعليقة؛ قال( قسدس سّره):« المشهور فى كلام الأصحاب بل الظاهر أنّه لا خلاف فيه أنّه لا عده على الزانية إذا كانت 
ذات حمل من الزانى» أمَا لو لم تكن كذلكك فالمشهور أيضاً أنه لا عدَّهُ عليهاء وقيل: بوجوبها واليه مال العلامة فى التحرير( 137). 
قال المحدّث الكاشانى فى المفاتيح: قبل: ولا عدة للزانى مع الحمل بلا خلاف إذ لا حرمة له وبدونه قولان: أشهرهما العدم 
وأثبتها فى التحرير» أقول: والأ-حوط ثبوتها مطلقاً عملًا بالعمومات وحذراً من اختلاط المياه وتشويش الأنساب» إنتهى. والظاهر 
أنه أراد بالعمومات ما ورد عنهم( ع) فى عدةٌ روايات من قولهم١‏ اذا أدخله وجب الغسل والعدةٌ والمهر والرجم)( )1١‏ وقولهم١‏ 
العدَّهُ من الماء»( ؟١)‏ ونحو ذلكك وهو شامل بإطلاقه للزنا. 

لعل الثانية وهى المحاذرة من اختلا-ط المياه وتشويش الأنساب, فهى لاتنطبق على الاطلاق الذى اختاره؛ إذ مع الحمل 
لايلزم ذلكك كما لايخفىء وإِنّما نجه فى غير صورة الحمل. 

أقول: والذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقة بذلك رواية إسحاق بنجرير المتقدمة فى القسم الثالث» وهى دالَّهُ على أنّه لايجوز 
لمن فجر بالمرأة أن يتزوّجها حتّى تنقضى عدتها باستبراء رحمها من ماء الفجور( .)١18‏ 

و ما رواه الحسن بنعلى بنشعبةُ فى كتاب تحف العقول عن ابى جعفر محمّد بنعلى الجواد( ص) أنّه سئل١‏ عن رجل نكح امرأة 
على زناء أ يحل له أن يتزوجها؟ قال: يدعها حتّى يستبرئها من نطفته ونطقة غيره» إذ لايؤمن منها أن تكون قد أحدثت مع غيره 
حدثاً كما أحدثت معه ثم يتزوج بها إذا أراد» فإنّما مثلها مثل نخلة أكل رجل منها حراماً ثم اشتراها فأكل منها حلانًا)( 18). 

وما رواه فى التَهذيب عن زرعة عن سماعة فى الموثق قال:« سألته عن رجل له جاريةُ فوثب عليها ابن له ففجر بهاء قال: قد كان 
رجل عنده جارية وله زوجة فأمرت ولدها أن يثب على جارية أبيه ففجر بها فسئل أبوعبداللّها ع) عن ذلكك فقال: لايحرم ذلك 
على أبيه إِلَّماأَنّه لا-ينبغى له أن يأتيها حتّى يستبرئها للولد, فإن وقع فيما بينهما ولد فالولد للأب إن كانا جامعاها فى يوم واحد 
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وإلى العمل بهذه الأخبار مال المحدّث الشيخ محمد بنالحسن الحرٌ العاملى» فقال فى بدايته بوجوب العدَّهُ على الزانية إذا أرادت 
أن يتزوج الزانى أو غيره» وهو جدٍدء إِلَاأنَ عبارته مطلقة فى وجوب العدة على الزانية حاملًا كانت أم لا. والمستفاد من الروايات 
المذكورة من حيث التعليل فيها باستبراء الرحم؛ التخصيص بغير الحامل كما لايخفى, وما تعلّق به أصحابنا النافين للعدة من 
حيث؛ إِنّ ماء الزانى لا حرمةٌ له» إجتهاد فى مقابل النصوص. 

وأنت خبير بأنْ المستفاد من روايتى إسحاق بنجرير ورواية كتاب تحف العقول تخصيص وجوب الاستبراء بغير ذات البعل إذا 
أرادت أن يتزوج الزانى وغيره» وهو الذى صرح به القائلون بوجوب العدة. أمَا لو كانت ذات بعل فإشكال ينشأ من دلالة الأخبار 
على أن الولد للفراشء فيلحق بالزوجء وإن احتمل كونه من الزانى( 18): وحينئفٍ فلا يضر اختلاط المياه. لأنّْ الشارع ألحقه 
بالزوج» ومن ظاهر مونّقَهُ سماعة المذكورة ولعل الموثقة المذكورة محمولة على استحباب الاستبراء وكراهة الجماع بدونه. 
ويخرج لفظ؛ لاينبغى» شاهداً بأن يحمل على ما هو المتعارف من الكراهة. إِلَاأَنّ عبارة الشيخ المفيد المتقدمة ظاهرة فيما دلت 
عله الزوانة الب كور والإاساط ظاهرة والله العالم». انتهى كلام صاحب الحدائق( قدس سّره)( ٠.019‏ المقرر» -١‏ وسائل الشيعة 
١785‏ كتاب الطلاقء أبواب العدد. الباب ؟, الحديث ". 

1"- وسائل الشيعة 77: 187. كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ", الحديث ”. 
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." وسائل الشيعة 77: 588, كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 8©, الحديث‎ -٠ 

١‏ مسالكك الأفهام 4: «2؟. 

- قال فى التحرير: ولو زنت امرأة خالية من بعل فحملت لم يكن عليها عدهٌ من الزناء وجاز لها التزويج؛ ولو لم يحمل فالاقرب 
أن عليها العدة. انتهى. 

.4 و‎ ١ كتاب النكاح, أبواب المهورء الباب 86, الحديث‎ 219 :7١ وسائل الشيعة‎ -١ 
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84 الحدائق الناضرة *73: ٠ه‏ ع١‏ 

[١ع7]‏ ( )١‏ الأحزات( 8): وع 
شف 


(١؟)‏ جواهر الكلام ؟7: "١7‏ 


)١ ( ]/6“‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 2# كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب 77 الحديث ١‏ 


وص . بحن 0 كم بوجحم 


*76] ( 7) وسائل الشيعة ١؟:‏ 85) كتاب النكاح, أبواب المتعة» الباب 5 الحديث ” 


[هع7] ( ") هذا ولا بأس أن أستجل ما افاده شيخنا المحدّث الحرّ العاملى( قد سسّره) فى فوائده الطوسيةٌ اتماماً للفائدة وتأكيداً 





بل واكمانًا لما افاضه الاستاذ. قال( دس شرره): اشتهر بين جماعة من الطلبة الآن حيلة فى اسقاط العدَّهُ وبعضهم ينسبها إلى 
شيخنا المحقق الشيخ على» وصورتها نّه لو تزوّج رجل امرأة بالعقد الدائم ودخل بها ثم طلقها بعد الدخول وجبت عليها العدّةُ 
فلو عقد عليها بعد الطلاق ثم طلّقها قبل الدخول فلا عدَّهُ عليها تندخل تحت النص المتضمن لعدم لزوم العدّه مع الطلاق قبل 
الدخول والعدَّةٌ السابقةُ سقطت بالعقد الثانى اذ لا عدَّهُ عليها منه. 

و كذلك لو تمتع رجل بامرأة ودخل بها ثم وهبها المدّهُ او انقضت مدّتها ثم عقد عليها ايضاً متعة ثم وهبها المدَّهُ قبل الدخول 
او انقضت قبله فإنٌ المرأة لا عدَّةٌ عليها ثانياً والعدّهُ الاولى بطلت بالعقد الثانى. 

واقول: نسبة هذه الحيلة إلى الشيخ على لم تثبت وعلى تقدير الثبوت هو مطالب بالدليل التام؛ إن ما أورده هنا غير تام بل هو 
مشتمل على تسامح وتساهل وغفلة عجيبة عن نكتة وهى أن العدّهُ الاولى لم تسقط بالعقد الثانى إلّابالنسبة إلى صاحب العدّةٌ وأمًا 
بالنسبة إلى غيره فهى باقيةٌ ولا دليل عندنا على اسقاطها. 

نعم الطلاق القاو رو انقفاء لذ إائنة لسكا لعن شوم معنا سيكا العدة» والتعن 3ل عل هنذا القذان و لكؤلالة لعل 
سقوط العدة السابقهٌ بوجه وإِنّما العدَّةٌ المنفيةُ فيه العدَّهُ الثانية» بل نصوص وجوب العدّه فى الطلاق بعد الدخول وانقضاء المدَّه 
وهبتها بعده فيها عموم واطلاق شامل لهذه الصورة وغيرهاء بل وقع التصريح فى الاحاديث الكثيرة فى فتوى علمائنا بأنّ العدّهُ هنا 


واجبة على المرأة بالنسبةُ إلى غير الزوج ساقطة عنها بالنسبة اليه فمن ادّعى تخصيص هذا العام وتقييد هذا المطلق فعليه البيان 
واثبات الدعوى بالدليل. 

فإن استدل بعموم ما دل على سقوط العدَّهُ فى الحالة الثانية أجبنا بوجهين: 

أحدهما منع العموم فَإِنّه إِنَما دل على عدم وجوب عدَّهُ جديدة بالسبب الحادث ولا دلالة له على سقوط الاولى بعموم ولا 
خصوص. 

وثانيهما بعد التسليم نقول: قد تعارض العمومان وكل منهما قابل للتخصيص بالآخرء والنص والفتوى والاحتياط يؤيد ما قلناهء 
وكذا قولهم(ع): لا تنقض البقيق:بالشكة امد وإ ثب مضه يقبن تقر والعدة الأول “معقنة نكن ‏ بخضا البقيق :سيفوظها: واللّه 
اعلمويحسن أن ينشد صاحب هذه الحيلة قول أبىفراس 

فقل لمن يدّعى خيراً ومعرفة حفظت شيئاً وغابت عنكك اشياء 

« الفوائد الطوسية: "/ا”. الفائدة .)2٠‏ 

«المقرر» 

[عع7] ( )١‏ وسائل الشيعةُ 77: 18 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1. الحديث 8 

[/ا6/] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟7: 158. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ٠١‏ الحديث ١١‏ 

)١( ]764[‏ وسائل الشيعة ؟7: 159 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1١‏ الحديث ١‏ 

)١ ( ]789[‏ وسائل الشيعة 77: 18١‏ كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 7١‏ الحديث ” 

" الحديث‎ .5١ كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب‎ »18١ ؟) وسائل الشيعة ؟5:‎ ( ]0٠[ 

* الحديث‎ ,1١ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب‎ .18٠١ وسائل الشيعة ؟؟:‎ 2 ( ]١[ 

” كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث‎ 218١ :77 وسائل الشيعة‎ )١(]02057[ 

)١( ]00*[‏ جواهر الكلام ؟8: ١*1/‏ 

[؟0/] ( ؟) وسائل الشيعة 52: 2500 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الازواجء الباب 1, الحديث ٠١‏ 

[ذه/] ( ") وسائل الشيعة 52: *7”. كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الازواجء الباب 1, الحديث ؟ 

[ه/] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: 7508 كتاب الطلاق» أبواب العدد الباب 18. الحديث ١8‏ 


[04/] ( ١؟)‏ وسائل الشيعه 77: ,758١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ع" الحديث ٠‏ 

[724] ( ") وسائل الشيعة 77: 2,70١‏ كتاب الطلاق, أبواب العدد, الباب 2"؛ الحديث 9 

[7220] ( ©) وسائل الشيعة 77: 18١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث ؟. 
)١( ]/21[‏ وسائل الشيعة ؟7: *18. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث 8 
[725] ( 7) جواهر الكلام ؟: ١9‏ 

[*8/] ( *) وسائل الشيعة *1: 778 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الازواجء الباب 15 الحديث ” 
[ع2/] )١(‏ الشورى( 67): 5٠‏ 

[ه72] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 719٠0‏ كتاب الخلع والمباراة» الباب ه» الحديث ؟ 

[ع2/] ( 3) النهايه: 9ه 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[/اهل] ( )١‏ وسائل الشيعه 77: ,758١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب ع" الحديث / 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[0210] ( 0 هذا وقد اكد الشيخ( دس سّره) على هذا فى كتاب الوصايا بقوله:٠‏ وطلاق المريض غير جائز. فإن طلّق؛ ورثته 
المرأة ما بينه وبين سنةاذا لم يبرأ المريض من مرضه ولاتتزوّج المرأة. فإن برأ المريض» ثم مرض بعد ذلكك ومات لم ترثه المرأة 
وكذلكك إن تزوّجت المرأة بعد انقضاء عدّتهاء لم يكن لها ميراث. وإن لم تتزوّج ومضى بها سنة ويوم؛ لم يكن لها بعد ذلكك 
ميراث» ويرث هو المرأة ما دامت فى العدة» فاذا خرجت من عدّتها لم يكن له منها ميراث. ولا فرق بين أن تكون التطليقة الاولى 
أو ثانية او ثالثهُ وعلى كل حال». النهاية: .207١‏ 

هذا ولقائل أن يقولء بل لابدّ أن يقال: إِنّ كلام الشيخ خارج عن محل النزاع ولايرتبط به ولايخالف ما ذهب اليه المشهور فإنّه 
فى المطلقة حال المرض فإنْه لافرق فى ذلكك بين البائن والرجعى إلى سنة مالم تتزوّج.٠‏ المقرر) 

)١( ]/28[‏ وسائل الشيعة ؟7: ,18١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث ١‏ 

)١ ( 9‏ وسائل الشيعة 77: 187. كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 579 الحديث ” 

| ( ") وسائل الشيعة ؟7: 187» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث * 

١//ا]| )١(‏ وسائل الشيعة ؟7: 187. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ؟77, الحديث 0 

"/] ( 71) وسائل الشيعة 77: 107 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث 8 

“/ا/ا] ( *) وسائل الشيعة 77: .18١‏ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ؟7, الحديث ١‏ 

)١ ( ]//*‏ وسائل الشيعة ؟7: *18. كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 77 الحديث ١١‏ 

0//] ( ؟) وسائل الشيعة ؟7: 187» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب ؟5, الحديث ٠‏ 

2//] ( *) وسائل الشيعة 18: 179 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الازواجء الباب 18 الحديث ١‏ 

/لا/ا] ( *) وسائل الشيعة ؟7: 187. كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق, الباب 77, الحديث * 

)١ (8‏ وسائل الشيعة *7: 2578 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الازواج الباب ؟1. الحديث ٠‏ 

)١ (9‏ وسائل الشيعة *7: 2578 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الازواج الباب ؟1. الحديث ٠‏ 


١8 :* شرائع الاسلام‎ )١ ( ١ 

)١ ( 7‏ جواهر الكلام ؟7: ١08‏ 

١ :)20 الطلاق(‎ )١ ( |] “ىل‎ 

عملا] ( )١‏ الطلاق( 20): ع 

)١ ١ 6‏ وسائل الشيعة ؟7: 2,7١8‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب ٠١‏ الحديث ١‏ 
7/88](") وسائل الشيعة ؟7: 27١10‏ كتاب الطلاق, أبواب العددء الباب 19»؛ الحديث ١‏ 
17 ( 6©) وسائل الشيعة 77: 7١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 18» الحديث 5 
( ) وسائل الشيعه 77: 7١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 218 الحديث ه 
)١ ١ 4‏ وسائل الشيعة 77: 27١‏ كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 18: الحديث ع 
)١ (0‏ وسائل الشيعة ؟7: ,7١7‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 18؛ الحديث ١‏ 


٠ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18» الحديث‎ ,7١5 :77 وسائل الشيعة‎ )” ( 0١ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
)١ (٠‏ وسائل الشيعة 18: 778, كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الازواجء الباب 15, الحديث 4 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[45/] ( ع) وسائل الشيعةُ 77: 148. كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب ؟1., الحديث ” 


)١ ( ]9*[‏ وسائل الشيعة ؟7: 27١7‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18؛ الحديث ١‏ 
*94/] ( ؟) وسائل الشيعة 77: 7١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 18» الحديث ٠‏ 
0ة/] ( ") مسالكك الافهام 9: 7١‏ 

١ :)28 الطلاق(‎ )# ( |] /92 

)١ ( 917‏ الحدائق الناضرة 0؟: 70ه 

)١ (‏ الكافى فى الفقه: "١7‏ 

8 ( ؟) التحرير ؟: ه7٠‏ 

7١ :9 مسالكك الافهام‎ "(٠ 

” كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 7”, الحديث‎ ,77١ :7”7 وسائل الشيعه‎ )١ ٠١ 
" كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 77, الحديث‎ 77١ :77 ؟) وسائل الشيعة‎ ( ]6* 
5 كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 77) الحديث‎ 77١ :77 وسائل الشيعة‎ )"(]6٠ 
كتاب الطلاق» أبواب العدد. الباب 77, الحديث ه‎ 77١ :77 وسائل الشيعة‎ )6 ( 
كتاب الطلاق, أبواب العددء الباب 757 الحديث ع‎ 277١ :77 وسائل الشيعة‎ )2 (0 


)١ ( |]‏ جواهر الكلام 9 لالم 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 6) وسائل الشيعة 77: 77١‏ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 7 الحديث ١‏ 


)١١‏ ولكن يمكن النقاش فى امكان تحقق النشوز هنا وايجابه لجواز الاخراج. فإِنّ المراد من نشوز الزوج او الزوجة هو 
خروج كل منهما عن الطاعة الواجبة عليه للآخرء وما يظهر من بعض اهل اللغة كصاحبى الصحاح والقاموس وكذا المجمع بما 
حاصله أن نشوزها هو الاستعصاء والكراهة. فإِنّه هو خلاف ما فى الشرع من كونه هو الامتناع من خصوص الحق الواجب عليه أو 
عليها ولذا قيل لم يكن من النشوز البذاء وإن أثمت به واستحقت التأديبء ولا الامتناع من خدمته وقضاء حوائجه التى لاتعلّق لها 
بالاستمتاع لعدم وجوب شىء من ذلكك عليها ولا- غير ذلكك ممما لا-ينقص الاستمتاع بهاء على حدْ تعبير صاحب الجواهر( 
قدس شسّره)» وقد صرّح الشهيد فى المسالكك بانه« ليس من النشوز ولا من مقدماته بذائة اللسان والشتمء ولكنها تأثم به وتستحق 
التأديب عليه» وهل يجوز للزوج تأديبها على ذلك ونحوه مما لايتعلق بحقّ الاستمتاع؛ أم يرفع امره إلى الحاكم؟ قولان» تقدّما 
فى كتاب الامر بالمعروف. والاقوى أن الزوج فيما وراء حق المساكنة والاستمتاع كالأسجنبى وإن نخُص ذلك عيشه وكدّر 
الاستمتاع» ثم اضاف: المراد بحوائجه التى يكون التبرّم بها أمارهُ النشوز ما يجب عليها فعلها من الاستمتاع ومقدّماته» كالتنظيف 
المعتاد وازالة المنفّر والاستحداد, بأن تمتنع أو تتثاقل اذا طلبها على وجه يحوج زواله إلى تكلف وتعب. ولا أثر لامتناع الدلال» 
ولا للامتناع من حوائجه التى لاتتعلق بالاستمتاع» اذ لابجب عليها ذلكك. وفى بعض الفتاوى المنسوبة إلى فخرالدين أن المراد بها 
نحو سقى الماء وتمهيد الفراش. وهو بعيد جدَاً لأمنّ ذلكك غير واجب عليها فكيف يعد تركه نشوزا؟!( )١‏ و لو سلّم صدق 
النشوز على مثل البذاء باللسان كما تسلّمه صاحب الجواهر بالقبول رداً على الشهيد بقوله؛ ضرورة تحقق النشوز بالعبوس 
والاعراض والتثاقل واظهار الكراهة له بالفعل والقول ونحوهما مما ينقص استمتاعه بها وتلذذه بهاء بل لاينبغى التأمّل فى تحققه 
بتبرّمها بحوائجه المتعلقة بالاستمتاع أو الدالّهُ على كراهتها له بل لعل ما سمعته من الفخر يراد منه ذلكك».( ؟) لكن اين ذلكك 
مما نحن فيه اذى هو لايريد منها الاستمتاع إِنّاأن يريد به الرجوع فيها وبالرجوع ينتفى موضوع البحثء كما أن مع تحقق النشوز 
او اماراته يجوز للزوج الوعظ والهجر والضرب على ما فض لى فى محله لاانّه يزيل منها حق السكنى ويخرجها من بيتهفاناطة 


الحكم بحقها للسكنى المشروط بكونها زوجة غير ناشزة والتفريع عليه ليس فى محله وإن استحسنه الاستاذ. 

هذا مضافاً إلى أن النشوز او اماراته هناكك فى الزوجية لو سلّمنا انه يسقط حق السكنى بمجرد تحققه لكن قياس ايام العدّهُ بذلكك 
ممنوع فلعل حضورها فى بيته يوجب رفع الخصومة من البين وتحقق التلاائم بينهما ورجوعه اليها أثر ذلككء كما اشار اليه قوله 
الى لعل :للد تخد فيطل د لكف امراة وهلي كشال نكل ادا ادكه ]اق عاق من عاذي الفاجيفة الفة فيو :و الي 
للتفوزولا لمقداماقة واماراتهعنوان خاصن وسستقل فى سقوط متها السكق وحوان اهز احهامنه. 

فتحصّلى من ذلكك كله أن تحقق النشوز بمثل ذلكك فيه اشكال وتأملء مضافاً إلى أن النشوز هنا لا معنى له إلَّاأن يريد الزوج 
الرجوع ومعه ينتفى الموضوعء وثالثاً مع صدق النشوز حتى فى باب الزوجية يتحقق جواز الوعظ والهجر والضربء وجواز 
اخراجها من اوَّل الامر محل تأمل ظاهر بل منع» ورابعاً لاتلازم بين سقوط حق السكنى هناكك وسقوطه فيما نحن فيه.« المقرر» -١‏ 
مسالكك الأفهام /: ."2٠‏ 

؟- جواهر الكلام 7١0 :"١‏ 

)١( ]60[‏ جواهر الكلام ؟9: الام 

” وسائل الشيعةٌ 77: 148» كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب ؟١. الحديث‎ )" (٠ 

١ كتاب الطلاق» أبواب العدد, الباب 19 الحديث‎ 2.5١0 :77 وسائل الشيعة‎ )"* (١0١ 

6) وسائل الشيعة 77: 271 كتاب الطلاق» أبواب العددء الباب 18: الحديث 


52: 


[81] ( 0) وسائل الشيعة ؟7: 273١7‏ كتاب الطلاق». أبواب العددء الباب 18: الحديث 


حا 


)١(]81[‏ وسائل الشيعة ؟7: 277/8 كتاب الطلاق, أبواب العدد, الباب 80؛ الحديث 


حا 


حا 


)١ ( 6‏ وسائل الشيعهُ 77: 2714 كتاب الطلاق, أبواب العددء الباب 57 الحديث 
81(" وسائل الشيعة 77: 27١14‏ كتاب الطلاق, أبواب العددء الباب 57؟, الحديث 


يه 


/ا1م/ 


.| 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 
] ( 5» وسائل الشيعةُ 77: 2718 كتاب الطلاق». أبواب العددء الباب 14: الحديث 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 


حا 


/1/ 0 0( وسائل الشيعة ال كتاب الطلاق» أبواب العددى الباب 3243 الحديث 


حا 


77/8 :)١ البقرة(‎ )١ ( ]81[ 

779 :)١ البقرة(‎ )5(]87١[ 

٠1 :)١ البقرة(‎ )١ (]871[ 

١ كتاب الحدود. أبواب حدٌ الزناء الباب 594؛ الحديث‎ 17١ :78 وسائل الشيعة‎ )١(]877[ 

١ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 15. الحديث‎ ,1٠6 وسائل الشيعة ؟1:‎ )١(]87[ 

)١ ( ]87[‏ الحدائق الناضرة 10: 088 مسالك الأفهام 9: 1/0 

)١ ( ]870[‏ وسائل الشيعه 78: 17١‏ كتاب الحدود. أبواب حد الزناء الباب 54؛ الحديث ١‏ 

ز8752] () ١‏ لايفهم ما هو مراد الاستاذ من واقع الاستنتاج؟ فإن أراد أن مثل التقبيل حيث إِنّه ليس من الآثار الشرعية بل هو فعل 
المكلف فالتمسكك بالزوجية لصدور هذا الفعل ليس من الآثار الشرعية فكيف يتحقق الرجوع به. ففيه: انه يتتقض بمثل قوله 
راجعتكك» ايضاً حيث إِنّه ايضاً من افعاله فالتمسكك بقوله هذا لتحقق الزوجية وترتب الرجوع ايضاً يأتى الاشكال فيه لأنَّ قوله 
ايضاً من فعلهوهو كما ترىء وإن اراد غير ذلكك فالاحسن أن نكرّر انّنا لانفهم ذلكك كله كما استفهمنا ذلك على ما يخطر بالبال 
فى مجلس الدرس ايضاً ولم نقتنع بما افاده الاستاذء وعلى كل حال لا اشكال ولا كلام فى أن كل فعل من افعال المكلف له 





حكمه. فكما أن لقوله؛ انت طالق» مع شرائطه. حكم خاص وهو انفصال الزوجية اجمانًا وهو حكم شرعىء فكذلك لقوله؛ 
راجعتكك» او لتقبيله زوجته المطلقة الرجعية ايضاً حكم شرعى خاص. كما انه لايمكننا أن تتعقل الملازمة ان بين ايراد هذه الخدشة 
فى كلام الاستاذ وبين قادحية قصد عدم الرجوع التى استنتجها منه.« المقرر) 

[لاام] )هذا وسكن أذشال إذ الراطى أها سوفن القعبد لكوة رجوعاً ولا اطلاق لصحيحة محمد بنالقاسم وذلكك 
بقرينة اتحاد السياق فيها بين الغشيان بعد انقضاء العدَّهُ وقبلها فإنّ الحدّ لاياتى اذا وقع الغشيان غفلة او شبهة ولااقلّ من أنَّ 
الصحيحة لاتشمل الغشيان غفلهً وفى قصد العدم بطريق اولى» فتأمل.٠‏ المقررا 

١ كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1 الحديث‎ ,1٠ وسائل الشيعة ؟7:‎ )١(]8378[ 

[879] (1) وسائل الشيعة 77: 2176 كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1, الحديث ” 

[87] ( ”) وسائل الشيعة ؟17: 16 كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 1. الحديث " 


)١( ]877[‏ وسائل الشيعة ؟1: /1, كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 18» الحديث ١‏ 
)١ ( ]8"#[‏ الحدائق الناضرة 750: وعم 





١ 
١ 
١ 
الطلاق( مع): ؟‎ )© ( ]8*1[ 
١ 
١ 
١ 


[ع*8] ( )١‏ وفى كلها ما لا يخفى؛ أمَا الاول فإِنْ الكلا م ظاهراً فى مقام الاثبات لا الثبوت فإِنّ ادّعاء الرجعة بعد انقضاء العدّهُ 
وايقنه ند اده أو ]كر ندا العلة علق بحل الس قفن المبخرحة لأسيل إلثه انالا هاه عليه فل د لكه كما يلال غلية بر 
الحسن بنالصالح المذكور بعده بل وخبر عمرو بنخالد. 
وأما الثانى فإنْ الاشهاد على الرجعة يلازم الرجعة. 
وأمّا الثالث فإنَ الظاهر من الامر بالاعتداد هو الاخبار عن ايقاع الطلاق قبل ذلكك من جانب الزوج لا وقوعه به ويؤيده ادخال؛ 
قد على١‏ خليت» الذى يعبر عنه فى الاصطلاح بالماضى النقلى.٠‏ المقرر) 
[8"0] ( ؟) وسائل الشيعة ؟5: /19» كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 18. الحديث " 
)١ ( ]8"2[‏ الحدائق الناضرة 50: ٠م‏ 
[/80] (7) وانت ترى ما فى هذا الاحتمال إن كون المراد هو البينهُ الشرعية اوضح من أن يخفى وخاصة بقرينة ذكر الاشهاد. 
وما افاده الاستاذ هو احتمال لايعبأ به.« المقرر) 
[858] ( "2 وسائل الشيعة ؟7: 01 كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 18. الحديث 0 
[84] ( ©) وفيه ماترى فإنَ للاسرار فى الرجعة بسياق الاشهاد على الطلاق هو عدم الاشهاد ومن لم يشهد فلا سبيل له على 
الاثبات» وهذا واضح.٠‏ المقررا 
)١ ( ]8٠[‏ وسائل الشيعة ؟5: 16 كتاب الطلاقء أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 2.1 الحديث " 
] (؟) الحذائق الناضرة :216 ١م‏ 
١0]‏ الطلاق( م2): ” 
['88] (7) وسائل الشيعة 77: /171» كتاب الطلاق, أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 18» الحديث ” 
] ( ”© وسائل الشيعة ؟7: 71, كتاب الطلاق» أبواب أقسام الطلاق وأحكامه. الباب 10؛ الحديث 0 
١‏ 





دعم 


قدس شّرره):" ولفظ احقٌّ اسم تفضيل حقّه أن يتحقق معناه دائماً مع مفضّل عليه كأن يكون للزوج الاوّل حقّ فى المطلقة ولسائر 


3-6 وللعلامة الطناطاتى ("دنوظ زه كلام لطيف يعجبنى أن أذكره ثم استنتج منه النقاش فيما افاده الاستاذ. قال( 


الخطاب حقء والزوج الاوّل اح بها لسبق الزوجية» غير أن المذكور لايتحقق معناه لامع الزوج الاوّل. ومن هنا يظهر أنْ فى الآيةٌ 
تقديراً لطيفاً بحسب المعنى والمعنى: وبعولتهنَ أحقٌّ بهن من غيرهم. ويحصل ذلك بالردّ والرجوع فى ايام العدَّةٌ) انتهى كلامه( 
قدس سّره).٠‏ الميزان 07917. 

وانت ترى أنّ الاحقّيهُ المذكورة التى كانت ثابتة من قبل الطلاق ايضاًء هى فى الواقع ترجع إلى الزوجة نفسها لا إلى ردّهاء 
فالزوج المطلق بالطلا.ق الرجعى احقٌّ بنفس الزوجة من غيره لاانّه احقّ بردّهاء نعم اذا كان هو احقٌّ بها فيجوز له الرجوع اليها 
شرعاً كما كان يجوز له ذلك قبل طلاقها؛ فلايدل التعبير المذكور على كون الرجوع حقّاء له اسقاطه إن لم نقل انّه دال على 
خلافه» وهذا التقديرء المذكور فى كلامه( قد سسّره)» تأويل لطيف بل لابدّ منه وإلَا لا معنى للمفاضلة هنا لانتفاء موضوع الرد 
لغير الزوج وهذا بخلاف نفس الزوجة عند عقد النكاح الّذى يجوز لغيره ايضاً التزوّج بها لكن زوجه هذاء صار احق بها بذلكك 
العقد. وعلى كل حال إِنْ جواز اسقاط حق الرجوع ممنوع كما أن اسقاطه ذلكك مخالف لامكان الرجوع واصلاح ذات البين 
الّذى يعتبر حكمةً لتشريع جواز الرجوع فى العدّة.٠‏ المقرر) 

[88] ( ؟) قد انتهى ما افاده الاستاذ( دامظله) من كتاب الطلاق فى سادس جمادى الاولى؛ عام 15١18‏ ه. قى وذلكك فى ///٠١‏ 
+/1 هش؛ والحمد للَّهانّهِ ولي التوفيق.٠‏ المقرر) 

زلا6] ( )١‏ البقرة( ؟): ١1/‏ 

مع6] )١(‏ البقرة( 779:07 

)١ (‏ انظر جواهر الكلام “: “2 الجامع لأحكام القرآنء القرطبى : ٠4‏ 

0 ( ") وسائل الشيعة 77: 0574 كتاب الخلع والمباراة» الباب ١‏ الحديث ؟ 

" الحديث‎ .١ كتاب الخلع والمباراة الباب‎ 018٠١ وسائل الشيعة 7؟:‎ )١ (١ 

افا الاش البفدن 5ن الخوركه 

”0ه] ( )١‏ وسائل الشيعة ؟7: .18١‏ كتاب الخلع والمباراة» الباب »١‏ الحديث 8 

؟10] ( 1) وسائل الشيعة 77: 18 كتاب الخلع والمباراة» الباب *؛ الحديث ” 

دهه] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 18٠١‏ كتاب الخلع والمباراة» الباب ١‏ الحديث ع وذيلها فى الباب 0# الحديث " 

80] ( ؟) وسائل الشيعة ”1: 188 كتاب الخلع والمباراة» الباب ‏ الحديث ٠١‏ 


/6م] رع وسائل الشيعة 4 كتاب الخلع والمباراة» الباب زه الحديث ١‏ 


71. 7179 :) البقرة(‎ )١ ( 4 


35 


0 وسائل الشيعة زفةه خيكرة كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث ع 
]نرم وسائل الشيعة نفد و37 كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث / 
فخ ره وسائل الشيعة تف 37 كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث 94 
اام 00 وسائل الشيعة نف و37 كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث ٠١‏ 
عم 0 وسائل الشيعة زفرة خيكرة كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث زه 


ين مره وسائل الشيعة ل كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث ١‏ 





ا 

0] ( *) وسائل الشيعة ؟7: 2341 كتاب الخلع والمباراة» الباب 0 الحديث ١١‏ 
| 
| 


)١( ]888[‏ تهذيب الأحكام 1 49-91 


)١( ]821/[‏ لكن مع ذلك كله ف فى النفس شىء بل يمكن منع ذلكك فإِنّ ما قصد لم يقع وما وقع لم يقصد وخاصة اذا كان 
المفروض اجتماع دراط الناتو قا نه لاي حا لرجوع الزوج وهو مخالف لما كان يريده البتهُ ومع الشكك فالاصل بقاء 
الزوجية» كما أن الاصل عدم تحقق الطلاق رجعياً كان او بائئاًء وأما بناء العقلاء والعرف ففيه: أن هذا البناء إن لم يكن على 
خلافه فلا اقل من تفاوته باختلاف الموارد نعم إن احرز تعمّ ده فى الاخلال بالفورية أو قل: إن لم يحرز خطأه فى ذلك. فالامر 
كماد كرو التافر قوهة ها او بائئاً مشكل فلا يتركك الاحتياط ويؤيده ما سيأتى من كلام الاستاذ فى المسألة الثامنةٌ فيما اذا 
ارَادك الرويقة الخلع فطلقها بعوضاو الطلاق قوفن تحلعياة هن الدالى تك تفده هلد الحديغة الخامحة أو تلكه الصديعة وله 
يصح.٠‏ المقرر) 
[628/] صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 
)١ ( ]869[‏ شرائع الاسلام *: ع" /” 
)١ ( ]470[‏ مسالكك الأفهام 9: 1/2" 
)١ (]41[‏ نفس المصدر: /ا/ا 
الام ) )١‏ جواهر الكلام عم .وا 
[47] ( ؟) وسائل الشيعة 17: 741 كتاب الخلع والمباراة» الباب , الحديث ١‏ 
)١ ( ]407[‏ وسائل الشيعة 17: “191 كتاب الخلع والمباراة» الباب /. الحديث ؟ 
[هلاى] ( ؟) البقرة( ١79:07‏ 
[4076] ( ”) وسائل الشيعة 17: 784, كتاب الخلع والمباراة» الباب , الحديث ه 
[/ا4] ( )١‏ مستدركك الوسائل :١7‏ 2 كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 18» الحديث ه 
)١( ]418[‏ جواهر الكلام *7: 717-171 
[هلاى] ( )١‏ البقرة( ؟): ١79‏ 
[880]( ؟) السرائر ؟: علا 
[41] (" البقرة( ؟): 779. 
[“مم] ( )١‏ البقرة( ١79:07‏ 
[*88] ( ؟) وسائل الشيعة 7؟7: ,58٠‏ كتاب الخلع والمباراة» الباب ١‏ الحديث " 
[88] ( ") وسائل الشيعة ”7: 235٠‏ كتاب الخلع والمباراة» الباب »١‏ الحديث 5 
)١ ( ]80[‏ وسائل الشيعة 77: 719, كتاب الخلع والمباراة» الباب »١‏ الحديث ١‏ 
[88] (1) وسائل الشيعة ؟7: 719 كتاب الخلع والمباراة» الباب ١‏ الحديث ” 
[لاحم] ( )١‏ النساء( ©): ١9‏ 
[4حىدم )| ( )١‏ النساء( ©: 1١9‏ 
[4ىه] ( )١‏ النساء( ©): ع 
)١ ( ]89٠[‏ وقد مرّ منا الاشكال فيه خلافاً لما افاده الاستاذ فراجع إن شئت.٠‏ المقرر) 
)١ (]841[‏ وسائل الشيعة ؟7: 597, كتاب الخلع والمباراة الباب 9 الحديث ” 
١‏ 





847 00 وسائل الشيعة فخبردهة3 كتاب الخلع والمباراة» الباب /“ الحديث ؟ 


9م ) 0( وسائل الشيعة اال كتاب الخلع والمباراة» الباب ع الحديث ع8 


)١( ]89[‏ جواهر الكلام 7: عع 


[640/ )0 0( وسائل الشيعة فخ رةه كتاب الخلع والمباراة» الباب ذاه الحديث ١‏ 


١١ :9 مسالكك الافهام‎ )١(]895[ 


[/891] ( ؟) جواهرالكلام 7 0ع 


)١ ( ]894[‏ جواهر الكلام 70 /ع 


14 0 0( وسائل الشيعة ال كتاب الخلع والمباراة» الباب ع الحديث 7 


همه 


٠ 


( ؟) وسائل الشيعة ؟7: 597, كتاب الخلع والمباراة» الباب ا الحديث ” 
[401](”) وسائل الشيعة 17: 191 كتاب الخلع والمباراة» الباب /ا, الحديث ؟ 
)١(‏ شرائع الاسلام *: © 

7٠١ :١ المختصر النافع‎ )١ ( 

(؟) تهذيب الاحكام 8 ٠١7‏ 


[904] ( ع) وانت ترى ما فى هذا النقاش من الضعف الظاهر؛ فإنْ المفهوم من التحصيل اليوم وفى عرفنا مختلف عما كان يريده 
مثل الشيخ( ققد س سّره) وكان يجرى على ألسنة الناس فى ذلكك الزمان وهذا واضح.٠‏ المقرر) 

07-91 :9 جواهر الكلام‎ )١(]90[ 

[9037] ( ؟) وسائل الشيعة ؟7: 592, كتاب الخلع والمباراة» الباب 4» الحديث " 





مره وسائل الشيعة "١‏ مول كتاب الخلع والمباراة» الباب 4 الحديث ع 
00 وسائل الشيعة لف و37 كتاب الخلع والمباراة» الباب و3 الحديث 94 
4٠١‏ ( ؟') وسائل الشيعة 7 9, كتاب الخلع والمباراة» الباب ىل الحديث ١‏ 
11١١‏ ( ) وسائل الشيعة 7 19, كتاب الخلع والمباراة» الباب كل الحديث ” 
11 ( ©) وسائل الشيعة 7 6 كتاب الخلع والمباراة» الباب ىل الحديث © 
]02 وسائل الشيعة ١‏ 946 كتاب الخلع والمباراة» الباب 3 الحديث زه 
]2 وسائل الشيعة فد ك3 كتاب الخلع والمباراة» الباب ع الحديث ؟ 


58 ( ©) وسائل الشيعة ؟1: 0741 كتاب الخلع والمباراة» الباب ع» الحديث ١‏ 
)١ ( ]417‏ وسائل الشيعة 77: 784 كتاب الخلع والمباراة» الباب ©, الحديث * 
)١‏ وسائل الشيعة ؟5: 7417 كتاب الخلع والمباراة» الباب ع, الحديث ” 
)١ 49‏ راجع جواهر الكلام 77: 0ه- /0 

)١ (]4‏ البقرة( ؟): 779 

0٠١ :7 جامع الشتات‎ )١ 0١ 


١ :)5 المائدة(‎ "(97 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
1ة] ( ") وسائل الشيعة ؟؟: 88 كتاب الخلع والمباراة الباب ‏ الحديث 4 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[978] (ع) النساء( ع): ١9‏ 


[ع؟ة]|027) البقرة( كحضف 
[8؟9] ( 0 التوبة( 9): ٠١‏ 
١ (|9732‏ )النساء( ع©): ٠١‏ 


[/1؟94] ( ؟) الحاقة( وع): .م 


[974] (”) الأحزات( #*): اع 
[479] ( ©) بحار الانوار /ا: ١ل‏ وا ع©: لاع و 87: 9ع و عام 

١080 ن) البقرة( ؟):‎ ( ]4٠ 

١7 الحديث‎ ١ ى كتاب الوديعة» أبواب كتاب الوديعة» الباب‎ :١8 مستدرك الوسائل‎ )© ( ١ 
النساء( ©): ع‎ ١ ( ]4” 

)١( ]499‏ جامع الشتات 008:7 

ع"4] ( )١‏ البقرة( 71:07 

ه"4] ( ؟) البقرة( 779:0 

ع"4؟] ( ”) البقرة( 07: 779 


"9] ( ) البقرة( 779:07 


١ع4]‏ ( ؟) الاسراء( 177): 7 
4©7] ( ") الاسراء( 107): ٠‏ 
#ع4] ( ع) البقرة( ؟): 779 
عع9] ( 0) البقرة( ؟): 71 
ه46] ( )١‏ شرائع الاسلام *: 67 
عع9] ( ؟) النساء( ©): ١9‏ 

١ :)5© النور(‎ )١ ( /ا©4]‎ 


[94] ( ©) الميزان فى تفسير القرآن ”: 7717 
[4ع9] ( )١‏ جواهر الكلام **: ١ع-‏ اع 


و١‎ :)18 النحل(‎ )١(]9©[ 


وع4] ( ؟) البقرة( ؟): 779 

)١ ( ]4 0٠‏ البقرة( ؟): 79؟ 

[481] ( ؟) وقد انتهى ما افاده الاستاذ( دامظله) من كتاب الخلع فى التاسع من شهر آبان» عام ١9/6‏ شء الموافق للسادس من 
جمادى الثانية» عام ١15١‏ قء بحوله وقوّته تعالى إِنّه ولي التوفيق ونعم الوليّ ونعم النصير. المقرر) 

621 :4 مسالكك الافهام‎ )١(]481[ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
/"9ة] ( ع) البقرة( ؟): 71 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


)١ ( ]40[‏ المجادلة( 28): -١‏ " 
[ع40ة] 0 شرائع الاسلام امع 


ههة] (” الأحزاب( *): ه 

١ :)38 المجادلة(‎ )١ ( ]402[ 

[421] ( ؟7) وسائل الشيعة 77: 214 كتاب الظهارء الباب .٠١‏ الحديث * 
)١(]904[‏ مسالكك الافهام 9: 28 

[04ة] ( ؟) جواهر الكلام *: /0 

[:42] ( "0 تحرير الاحكام ؟: ١ع‏ 

[9421]( ع) مسالكك الافهام 9: 28 

[؟92](١)‏ الخلاف ع: :8ه مسألة ؟ 

١7 الانتصار:‎ )35 ( ]42#[ 

[ع98] ( ”) وسائل الشيعةُ 7”7: ,"١1/‏ كتاب الظهارء الباب 4 الحديث ” 
[هع4] ( ©) وسائل الشيعة ؟7: 218 كتاب الظهارء الباب 4 الحديث ١‏ 
[ع98]( )١‏ وسائل الشيعهُ 77: 01, كتاب الظهارء الباب ”, الحديث ” 
)١ ( ]921/[‏ وسائل الشيعة 77: ,"٠١‏ كتاب الظهارء الباب *» الحديث ” 
)١(]44[‏ وسائل الشيعة ؟7: 2704 كتاب الظهار, الباب ع, الحديث ١‏ 


[970] ( ") وسائل الشيعة 77: 9١‏ كتاب الظهارء الباب ©» الحديث " 

١ الحديث‎ ١ كتاب النكاح, أبواب ما يحرم بالرضاع, الباب‎ 20١ :7١ وسائل الشيعة‎ )١(]911[ 
١ الحديث‎ 7١ وسائل الشيعةُ 77: 79 كتاب الظهارء الباب‎ )١ ( [1/ا9]‎ 

[978] ( ؟) وسائل الشيعةُ 07:77 كتاب الظهارء الباب ؟, الحديث ١‏ 

[ع/97] ( )١‏ وسائل الشيعة 77: 008 كتاب الظهارء الباب " الحديث ١‏ 

[ه91] ( ؟7) وسائل الشيعة ؟7: 210 كتاب الظهارء الباب / الحديث ١‏ 

[2/ا9] ( )١‏ وسائل الشيعةهُ 77: 017, كتاب الظهارء الباب ”, الحديث ” 

[0ا9] ( ؟) وسائل الشيعة 77: /07, كتاب الظهارء الباب 7 الحديث " 

[91] ( ") جواهر الكلام “ل: ١17‏ 

)١ ( ]94[‏ وسائل الشيعة 77: 2١8‏ كتاب الظهارء الباب لل الحديث ” 

[90](؟) تهذيب الأحكام 8 /7١‏ 8ع وسائل الشيعة ؟5: 218 كتاب الظهارء الباب . الحديث ١‏ 
)١(]441[‏ وسائل الشيعة 77: /07, كتاب الظهارء الباب 7 الحديث " 


[كىة] 2 جواهر الكلام سم ع١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[429] ( 7) وسائل الشيعة 77: ,*9٠١8‏ كتاب الظهارء الباب 5 الحديث ” 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[488] (") وفى النسبة سهو ظاهر فإنّ العلامة( ققدس سّرره) قد ذهب إلى صحة الظهار من مثل الخنثى إن حرّمنا بالظهار ضروب 
الاستمتاع والا فهو لايقع من مثله؛ فلاير تبط بالبحثء فراجع إن شئت١«‏ المقرر) 

١١ كتاب الظهارء الباب‎ 7١ :77 وسائل الشيعة‎ )١(]948[ 

)١ ( ]984[‏ وسائل الشيعهُ ؟7: 07 كتاب الظهارء الباب ”. الحديث * 


[48](") وسائل الشيعة ؟7: 2701 كتاب الظهارء الباب 7 الحديث ١‏ 

[/441] ( ©) وسائل الشيعة ؟7: 204 كتاب الظهارء الباب ع» الحديث ١‏ 

)١ ( ]984[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 70/8 كتاب النكاحء أبواب المهورء الباب ٠١‏ الحديث ؟ 
[984] ( ”) وسائل الشيعةُ 77: 7, كتاب الظهارء الباب ١18‏ الحديث ١‏ 

)”(]949٠[‏ وسائل الشيعهُ 57: ع" كتاب الظهارء الباب 18 الحديث ع 

[441]( 6) وسائل الشيعة ؟7: ع" كتاب الظهارء الباب 18. الحديث ٠‏ 

/ وسائل الشيعة ؟7: ”2 كتاب الظهارء الباب 18. الحديث‎ )١(]9491[ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[49] ( ”) وسائل الشيعهُ 77: ه؛ كتاب الظهارء الباب 18 الحديث 9 
[ع494] ( *) وسائل الشيعة 77: /07, كتاب الظهارء الباب 7. الحديث " 
[ة4] ( ع) وسائل الشيعة 77: **”, كتاب الظهارء الباب ١18‏ الحديث * 
[49]( 0) وسائل الشيعة ؟7: ”2 كتاب الظهارء الباب 18. الحديث " 
)١ ( ]991[‏ شرائع الاسلام *: ع6 
)١ ( ]494[‏ جواهر الكلام "": ٠١/1١8‏ 

ا 


١07 :79 جواهر الكلام‎ )١ ( ]999[ 





)١( ]٠١[‏ بل اقوالء الثها التفصيل بين زياد المدّهُ عن مدَهُ الترتص على تقدير المرافعة فيقع وإِلَّا فلاء لأنّ الظهار يلزمه 
التربص مده ثلاثة أشهر من حين الترافع وعدم الطلاق. وهو يدل بالاقتضاء على أنّ مدّته تزيد عن ذلكك وإلَا لانتفى اللازم الدال 
على انتفاء الملزوم وإلى هذا التفصيل ذهب فى المختلف ونفى عنه البأس فى المسالكك وإن رأى أنّ الجواز مطلقاً لايخلو من 
قَوّهُ.١‏ المقرر» 

5/١ :9 وانظر مسالكك الافهام‎ 0٠١ وسائل الشيعة 7: 250 كتاب الظهار» الباب 18 الحديث‎ )1(]٠١1[ 

(]٠١7[‏ ") مستدرك الوسائل :١0‏ 284 كتاب الظهارء الباب »١‏ الحديث ع 

وشائل القع 3015158 كانت الطيان البأت: 1 #الحدية 2 

)وات العو 15 ان كنات الفليان» ايانث" 0 الحد يك ١‏ 


[ع٠‏ ]02 وسائل الشيعة لال كتاب الظهار» الباب /ا3 الحديث ١‏ 





ا 
ا 
[ه١٠٠]( )١‏ المجادلة( /0): ع 
ا 
ا 


)١2]٠١4/[‏ وقد انتهى البحث فى الظهار فى الحادى والعشرين من آبان» عام ١77‏ ش وكانت بدايته فى الثالث عشر من هذا 
الشهر فلله الشكر والمنّهُ.« المقرر) 
)١( ]٠١4[‏ لايخفى أنّ الاستاذ لم يتعرض لمسائل كتاب الايلاء» ولعله لمشابهة احكامه احكام الظهار. ونحن نكتفى بذكر ما 
فى المتن 
)١(]6٠١[‏ النور( ع5): ع و 

)١) ١‏ جواهر الكلام *": ؟ 
2]٠١11[‏ 0 وسائل الشيعةٌ ؟5: لامع كتاب اللعان» الباب ».١‏ الحديث ١‏ 





[1١ه. ١‏ 0 وسائل الشيعة ؟؟: اأاعن كتاب اللعان» الباب 3 الحديث 93 


01ر0 

)١1(]1١[‏ وسائل الشيعة 78: 217/6 كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ القذف. الباب »١‏ الحديث ه 
)”(]١1[‏ وسائل الشيعهُ 718: 17 كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ القذف. الباب »١‏ الحديث 8 
(]٠١١[‏ 68) وسائل الشيعة 78: “17 كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدّ القذفء الباب .١‏ الحديث " 
)١(]١10[‏ وسائل الشيعة 78: 177 كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ القذف. الباب »١‏ الحديث ١‏ 
)١(]2١14[‏ وسائل الشيعه 78: 177, كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ القذفء الباب .١‏ الحديث ” 
[01](”) وسائل الشيعةُ 7؟7: ,8١8‏ كتاب اللعان, الباب ع» الحديث ١‏ 

” كتاب اللعان» الباب ع, الحديث‎ 8١8 :77 وسائل الشيعة‎ )6(]٠١١[ 

]١71[‏ صانعىء» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

*" كتاب اللعان» الباب ©» الحديث‎ ,6١8 وسائل الشيعة ؟7:‎ )١(]٠١75[ 

5 كتاب اللعان» الباب © الحديث‎ ,8١1/ وسائل الشيعة ؟7:‎ )1(]٠١7[ 

)"(]٠١”[‏ وسائل الشيعة ؟7: ,8١1/‏ كتاب اللعان» الباب ©» الحديث ه 

(]٠١7[‏ 6) وسائل الشيعةهُ 77: .8١8‏ كتاب اللعان, الباب , الحديث ع 

١ الحديث‎ 2٠١ وسائل الشيعه 77: ٠ا, كتاب اللعان» الباب‎ )١(]١7[ 

” الحديث‎ .٠١ كتاب اللعان» الباب‎ »7٠ وسائل الشيعة ؟7:‎ )١(]٠١717[ 

” كتاب اللعان» الباب ”, الحديث‎ 8١7 :77 وسائل الشيعه‎ )١(]١78[ 

" كتاب اللعان» الباب 7 الحديث‎ ,6١ :77 وسائل الشيعة‎ )١(]٠١74[ 

5 كتاب اللعان» الباب 7» الحديث‎ ,8١ :77 وسائل الشيعة‎ )"(]٠8[ 

(]٠[‏ ©6) وسائل الشيعة ؟7: ,8١‏ كتاب اللعان» الباب 7» الحديث ه 

[؟١٠](‏ 2) وسائل الشيعة 77: ,6١‏ كتاب اللعان» الباب ؟, الحديث / 

)١(]٠١”*[‏ مستدرك الوسائل :١5‏ ٠8©؛‏ كتاب الايلاء والكفارات» أبواب اللعان» الباب 4» الحديث ه 
زع" ١٠](؟)‏ مسالكك الافهام 5١28 :٠١‏ 


16 


59 جواهر الكلام ع:‎ )١(]٠١"0[ 
وسائل الشيعة نفد احكرة كتاب اللعان» الباب 3 الحديث ع8‎ 0] 
6 وسائل الشيعة نفد احكرة كتاب اللعان» الباب 3 الحديث‎ 0 ١٠١ا/‎ 





] 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
1 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
8 


,* ه67 كتاب الايلا-ء والكفارات» أبواب اللعان, الباب‎ :١8 مستدرك الوسائل‎ 2٠١894 /781 دعائم الاسلام ؟:‎ )0١( ]٠١4[ 
” الحديث‎ 

١ كتاب الايلا-ء والكفارات» أبواب اللعان, الباب‎ 5١ :١180 مستدرك الوسائل‎ 2٠١2٠ /78١ دعائم الاسلام ؟:‎ ))( ]٠١"9[ 
١ الحديث‎ 

1١ 687؛ كتاب الايلاء والكفارات» أبواب اللعان, الباب‎ :١5 مستدرك الوسائل‎ .٠١91 /587 دعائم الاسلام ؟:‎ )”( ]٠١0[ 
١ الحديث‎ 

)١(]١1[‏ وسائل الشيعه :1١‏ 2708 كتاب النكاحء أبواب المهورء الباب ٠١‏ الحديث ؟ 


"٠ السطر‎ /١08 كشف اللثام ؟:‎ )١2]٠١65[ 

"940 :/ ؟) سنن البيهقى‎ (]٠١©*[ 

[ع6١٠]()‏ جواهر الكلام ع: /ام 

7" : شرائع الاسلام‎ )١( ]٠١60[ 

[ع©١٠](()‏ المقنع: 00" 

1١9/8 :0 المبسوط‎ )”(]٠١ال[‎ 

(]٠١©4[‏ ©) السرائر ؟: و9و4ع 

77١ :٠١ مسالكك الافهام‎ )8 (]٠١9[ 

0٠١ النهايه:‎ )0© (]٠١8٠١[ 

" الحديث‎ »١ وسائل الشيعة 77: 60/8, كتاب اللعان» الباب‎ )2»(]١01[ 
5 الحديث‎ .١ وسائل الشيعة 77: 604, كتاب اللعان» الباب‎ )١2(]١07[ 
١ الحديث‎ .١ وسائل الشيعة 77: /801؛ كتاب اللعان» الباب‎ )١ ( ]٠١ 09 [ 
5/1 :7 دعائم الاسلام‎ )” ( ]٠١هع[‎ 


3 


٠١‏ ع) وسائل الشيعةُ 77: 804. كتاب اللعان, الباب »١‏ الحديث ع 

[0١٠](١)ر‏ هكذا فى نسخة المطبوع من كشف اللثام ولكن فى المصدر: الملاعن والملاعنة». المقرر 
[1ه١٠](١)‏ وسائل الشيعة ؟7: 604, كتاب اللعان» الباب »١‏ الحديث 5 

)"(]٠١04[‏ وسائل الشيعة 77: 604, كتاب اللعان» الباب »١‏ الحديث ه 

٠١09/7181 :7 دعائم الاسلام‎ )١ (]٠١69[ 

٠١2٠ نفس المصدر:‎ ))2(]٠١20[ 

٠١2١/7387 نفس المصدر:‎ "(]٠21[ 

١ءعو الفقيه * لاع‎ )١(]٠١27[ 

5 الحديث‎ »١ وسائل الشيعة ؟7: 804, كتاب اللعان» الباب‎ )١(]٠١8#[ 

[ع7١٠](”)‏ وسائل الشيعةٌ 801:77 كتاب اللعان» الباب »١‏ الحديث ١‏ 

)١(]٠١8[‏ هكذا فى نسخة المطبوع من كشف اللثام ولكن فى المصدر لايوجد لفظه الصبى) 
)١(]٠١8[‏ وسائل الشيعة 77: 604, كتاب اللعان» الباب »١‏ الحديث ه 

8 الحديث‎ »١ وسائل الشيعةُ 77: 809. كتاب اللعان, الباب‎ )”( ]٠١210[ 

زمغ ١٠]رع‏ دعائم الاسلام ذدكة ميل 

١9ا/‎ :2 المبسوط‎ )١(]٠١29[ 

٠١2 :)0 المائدة(‎ )0(]٠١ا١[‎ 

١9ا/:0 المبسوط‎ )١(]٠١/1[ 

[00(]035) كشف اللثام ؟: ١1/8‏ /ا/1١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
| 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


]0 وسائل الشيعةٌ ؟5: /ا١ع,‏ كتاب اللعان» الباب ».١‏ الحديث ١‏ 


" الحديث‎ ١ كتاب اللعان» الباب‎ 02٠4 :77 ع) وسائل الشيعة‎ ( ]٠١/[ 
٠ الحديث‎ ١ كتاب اللعان؛ الباب‎ 26٠١ :77 وسائل الشيعة‎ )١ (]٠١اله[‎ 
النور( 5): ع-/‎ 0 (]١30/2[ 

[0/ا١٠]‏ ( ") وسائل الشيعة 77: 204 كتاب اللعان» الباب 2١‏ الحديث * 
)١(]1098[‏ وسائل الشيعة ؟7: :6٠١‏ كتاب اللعان» الباب ١ء‏ الحديث ا 
)١ ( ]٠١/4[‏ وسائل الشيعةٌ ؟7: ”ع كتاب اللعان» الباب © الحديث ؟ 
(]6١8٠[‏ ؟) وسائل الشيعة 77: 678: كتاب اللعانء الباب © الحديث ؟ 
)"(]١81[‏ وسائل الشيعة 7!7: #اع. كتاب اللعانء الباب 17 الحديث ١‏ 
]٠١85[‏ ( ©) وسائل الشيعة 77: 978 كتاب اللعانء الباب ©: الحديث © 





١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 


)١( ]٠١8*[‏ هذا آخر ما افاده الاستاذ دام ظله من كتاب اللعان وبذلكك قد تم كتاب الطلاق وما يناسبه من الخلع والمباراة 
والظهار والايلاء واللعان» وكان ذلكك فى الثامنعشر من رج بالمرجبء عام 18١8‏ ق الموافق للعشرين من شهر آذرء سنةُ ١1/6‏ 
شء كما أن بدايته كانت فى التاسع عشر من جمادىالثانية» الموافق للثانى والعشرين من آبان وقد انتهى اخراجه من المسوّدة إلى 
المبيضة يوم الاحد, "/ 5/ هش الموافق للسادس من صفر الخير عام 1517 ق بقم المقدسة» وقد افاد الاستاذ دام ظله ذلكك كله 
ف مدوسة القفية العار كتتمياتيا اللدعى قو الأعداء فى به النهوى وعن اهواء اعصاي القصوى تنحاة سحي وبر له النفدن 
وآله الهداءً الاطهار صلواته وتحياته عليه وعليهم واللعن الدائم على اعدائهم» والشكر له تعالى والثناء عليه إِنّه ولي التوفيق» وانا 
العبد المفتقر إلى رحمة ربّه الكريم السيد ضياء المرتضوى اليزدى الاشكذرى بن رضا بن على اكبر بن جعفر بن محمد بن 
ميرمرتضى الحسينى الاشكذرىء غفر الله لى ولهم جميعاً والحمد للب العالمين 


المجلد ١‏ 
اشارة 


نام كتاب: فقه الثقلين( صانعى) 
نويسنده: صانعى» يوسف 
تاريخ وفات مؤلف: معاصر 
موضوع: فقه استدلالى 

زبان: عربى 

تعداد جلد: ” 

[القصاص] 


مقدّمة التحقيق 


اشارة 


سم الله الرتحمن الرحيم 


إِنَّ «تحرير الوسيلة) هو خير وسيلةُ يبتغيها المكلف فى سيره وسلوكه, وهو أوثقها عُرىٌء وأصلحها منهاجاً؛ لما امتاز به من سداد 
فى تحديه الدوقق السلع«وإضابة فى تكختحيفضن الرظائق القلقاة على عاق المكلفى::وذلكك على فوم الدليلينالتجتهاذخ 
والفقاهتيئ» النابعين من الكتاب والسنَهُ. ناهيك عن جمعه للمسائل العملكَة» ونأيه عن المسائل ذات الصبغة النظريّةُ التى لا تمسّ 
إلى بواقتها الماش بضلة: 

ولئن كتب الشهيد الأول قدّس الله نفسه الزكئة كتاب «اللمعة الدمشقيَةُ؛ وهو سجين: فإنٌّ إمامنا العظيم نؤر الله ضريحه قد أ لّف 
هذا الكتاب حينما كان منفيا فى مدينة بورسا التركدةً من قبل الطاغوت الغاشم» ولم يكن بحوزته إِلَا «وسيلة النجاة) و «العروة 
الوثقى» و «وسائل الشيعة). 

نعم لم تكن بيده المباركة إلّاهذه الكتب الثلاثة» ولكنّ نفسه العلوترة لو لم تكن خزانة للعلوم الحّةء وفؤاده مهبطاً للإلهام 
والتحديث» لامتنع وجود هذا السفر الخالد فى تلكك الظروف العصيبة. 

ونظراً إلى أهتميةُ هذا الكتاب» وضرورة نشره على مختلف المستويات والأصعدة؛ لذا فقد أخذت مِؤْسّسة تنظيم ونشر آثار الإمام 
الخمينى قدس سره على عاتقها نشر شروح وتعاليق العلماء المحقّقين على «تحرير الوسيلة» ومن نفقتها الخاصّة. 
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ويعدٌ الكتاب الذى بين يديك, واحداً من هذه السلسلهُ الضخمة التى تروم مؤسّستنا طبعهاء وهو شرح لمباحث القصاص من 
«التحرير»» تأليف سماحة آية الله العظمى الشيخ يوسف الصانعى دام بقائه. نسأل الله تعالى أن يوققه وإيّانا وأن يختم لنا جميعاً 
بالحسنى إِنّه سميع الدعاء. 


منهجنا فى تحقيق الكتاب 


ما منهجنا فى تحقيق الكتاب فهو كما يلى: 

-١‏ تقويم النص وتقطيعه وتزيينه بعلامات الترقيم المناسبة ولم ندمج متن التحرير مع الشرح رغبةً فى تسهيل مراجعة القراء 
الكرام» بل أثبتنا المتن فى صدر الصفحة وذكرنا شرحها فى ذيلها. 

-١‏ تخريج الآيات الكريمة والأحاديث الشريفة» وقد اكتفينا فى تخريج الأحاديث بالوسائل الحديثة لاشتمالها على الإشارة إلى 
المنابع الأصلية إِلَافى صورة عدم تطابق الرواية المذكورة فى المتن مع ما فى الوسائل» حيث عزوناها إلى مصادرها الأصلية. 

*- تخريج أقوال العلماء التى نقلها المصنّف بلفظها أو ما يقاربها دون ما أشار إليها روماً للاختصار وحذراً من التطويل. 

وفى الختام تتقدّم المؤسسة بالشكر الجزيل والفتاء العاطر إلى كل الأخرة الفضلاء الذي شاهموا فى تحقيق هذا الكتات 7 
لهم التسديد والموفقية فى خدمة ديننا الحنيف. 

مؤسْسة تنظيم ونشر آثار الإمام الخمينى قدس سره 


فرع قم المقدسة 
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مقدّمة المؤلف 


عابر لل ارصق الرصيية 


الحمد للّهالذى علّم بالقلم علّم الإنسان ما لم يعلم وفضّ لله على بِقيهُ الأنام بفضيلةُ الكرم وسلام اللّه التام الدائم الشامل وصلواته 
الزاكية النامية وصلوات جميع انبيائه واوصيائهم وجميع الصالحين والملائكة المقرّبين على نبيه المكرّم ورسوله الخاتم» المبعوث 
فى الاميين ليتلو عليهم آياته ويزكيهم ويعلّمهم الكتاب والحكمة وإن كانوا من قبل لفى ضلال مبين» المحمود الأحمدء السراج 
المنير» البشير النذير» المسمّى فى كتابه الكريم بمحّد وأحمد, الموصوف بالرحمة للعالمين وعلى آله الطاهرين وعترته 
الحافظين لشريعته والهادين لطريقته والمبلغين لسنّته والوارثين لجميع علومه وما نزل عليه من الأحكام والشرائع بالوحى 
والمفشرين للقرآن والميّبنين لمتشابهه والعاصمين لمحكمه واللعن الدائم على أعدائهم أعداء الدين من اليوم إلى آخر الأيام. 
مرا بعد فيقول العبد المحتاج إلى ربّه الكريم يوسف الصانعى ابن العالم المؤمن المتّقى المرحوم الشيخ محمد على الصانعى 
عفا الله عنهما: هذا الكتاب هو تنقيح وتهذيب وتنظيم لما ألقيته من المباحث فى جمّ غفير من الأفاضل وعدَّة من الأعلام على 
أساس كتات القصاض :هن تحرير الوسيلة لسيلانا الاننعاة الأمام المي د يتلام الله علب ولقن بذلك غابة جهيذي و كمال وسعق 
للنظر فى أدلَةُ 
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مسائله والسعى فى نقضها وإبرامها على قدر الطاقة وصرفت فيه أوقاتاً كثيرة فى أيام البحث وما بعدها من الأيام» وقد طال النظر 
فى بعض مباحثه إلى ساعة وساعتين بعد النصف من الليالى بل قد طال النظر نادراً فى بعض المسائل المهمّةُ كقصاص المسلم 
نال تمن والرهل ,الم أذ هن دوق الرة وأمفالهما زاندا علن ما عرفت فيها الوقك حفن بقية الأوقات؟ لاجالة النظر والمدافة فى 
الأدلّهُ والفحص عمّا قيل أو يمكن أن يقال إلى طلوع الفجرء والمنّهُ لل تعالى والتوفيق منه فإنّه لا مؤثر فى الوجود إِلَاهو وأشكره 
على توفيقه فى النظر إلى الفقه ودراسة أحكام الإسلام الذى هو الطريق الوحيد لسعادةٌ الناس وأسال منه العفو عن قصور القلم 
والكلام فإنّه العفوٌ الغفور الرحيم. وليعلم أنْ ما فى الكتاب من السهو والخطأ فيرجع إلى وما كان فيه من إصابة الحق والدقهُ فى 
الح فالعيادة شه هو من ىر كذها اسشدتاء من حفر سنا الاقاة وقى اسعذاف الجيوه القيسة اللية والشافي الكيرة الققية 
لكبار الفقهاء الماضين قدس الله اسرارهم وحشرنا الله معهم ومع مواليهم الأثّه المعصومين. ونسأل اللّهِ تعالى أن يجعل بذل 
طاقتى فى البحث وكمال جهدى فى الكتاب أداءً لبعض حقوق سيدنا الاستاذ من حقوقه الكثيرة على وعلى الحوزات العلميّهُ فى 
توسعة التعليم وازدياد التحقيق والتتع فى العلوم المختلفة وقوَة الإبداع فى المسائل الفقهية ؛ لامها شكر ا لساناته الخاض ة بن 
ومراحمه الكثيرة لى كاستاذ شفيق ومعلّم رفيق وأب رحيم فسلام الله عليه يوم ولد ويوم مات ويوم يبعث حياً. 


يوسف صانعى 


قم المقدسة 
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كتاب القصاص 


فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: ١١‏ 
كتاب القصاص )١(‏ 

اشارة 

وهو إمَا فى النفسء وإِمًا فيما دونها: 

القسم الأوّل: فى قصاص النفس 


اشارة 


والنظر فيه فى الموجبء والشرائط المعتبرة فيه» وما يثبت به» وكيفتَة الاستيفاء: 

)١(‏ البحث فى الكتاب عن المقابلة بالمثل بالقتل أو القطع وفى الضرر على النفس أو الأعضاء والأطراف. وفى كتاب الديات عن 
المال الجابر للخسارةٌ وللضرر عليهما أو على منافعه: المسممى بالدية أو الأرشء فالبحث هنا عن الجزاء والعقوبة» وفى الديات عن 
جبران الخسارة. وبذلك يظهر دخل المعصيهٌ والعمد فى القصاص دون الدية» فموجبها الضرر بما هو ضرر من دون دخل 
للمعصيةٌ وإن كانت موجودهٌ فى بعض مواردها كدية الولد على الوالد فيما لو كان هو القاتل له. فالقصاص والديةٌ يفترقان عن 
الآخر بوجوه ثلاثة: 

من كونه عقوبة وكونها جبران الخسارة. 

ومن اشتراطه بالعصيان دونها. 
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ومن ترتّب آثار الجزاء على القصاص وآثار الدين على الديةء كانتفاء الأوّل بموت الجانى وبقاء الديهُ فى قتل الخطأمع موت 
القائل فيما لو كانت غلى عهدته فَضِنًا عقا لو كانت على العاقلة: 

لاسس ا وس سا ا لوي ب و 
«المقنع»[١]‏ و «المقنعة)[1] و «الانتصار)[”] و «النهاية»[؟] و «الوسيلة)[5] و «الشرائع)[2] و «التحرير)[/] وغيرهاء فقد عبروا 
بالجنايات والدياتء أو بالقصاص والدياتء أو أحكام القتل والقوة:والذية» وأكال ذلك متنا يدل على الافتراق. 


ولا دلالة لكون الدية حكم القتل فى بعض تلك العبائر على أنّها هى الجزاء والعقوبة؛ لعدم دلالة الديةُ على الأزيد من الضمانء 
ولتعرّضهم للعقوبة مثل التعزير والكفَّارة بنفسها مضافة إليها فيما يوجبها كقتل الوالد ولده. 

نعم» فى عبارة «القواعد) إشعار بعدم التفاوت بينهما وأنّ الديات من العقوبات» ففيه: «كتاب الجنايات» وفيه «قطبان» الأوّل: فى 
القصاصء وجعل 
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الثانى منهما فى الديات[8]. ففى جعله رحمه الله قطبين لكتاب الجنايات- الظاهرة فى المعصية- إشعار بل ظهور فى كونها عقوبة 
عنده كالقصاص. لكنّ المستفاد من الدقهُ فى العبارة خلافه, فإنّ الدية مترتّبةُ على المعصيه فى الجرح الذى لايقبل القصاص» 
وعلى غيرها كالخطأ معاً. ومراده من جعله الديةٌ فى الجنايات أَنّها حكم لهاء ومترئّبِةُ عليها أيضاً كترتّب القصاص فى موارده. 
وأأمًا أن ذلك الحكم والترتّب فى الجنايات من باب العقوبة أو الضمان فالعبارة عنه ساكتة» بل فى عنوان الدية ظهور فى الثانى» 
وفى أن الترتّب من باب الضمانء وأ نْى لذلكك يباب العقوبة. 

وبالجملة: مراد مثل صاحب «القواعد» رحمه الله بيان اشتراكك الديهُ فى الجمله مع القصاص فى أصل الترتّبء لا فى كيفيته وسببه 
وجهته وأ نّها عقوبة أم ضمانء كما لا يخفى على المتدبّر. 

ولنختم البحث بما فى شرح «الإرشاد) فى ذيل قوله: «الجناية إِمَا على نفس أو طرفء وهى إمّا عمد محض» بما لفظه: الظاهر أن 
المراد بالجنايه هنا أعتّ ممما يوجب القصاص فى النفس أو الطرفء بل فى الأعضاء مطلقاً وممًا يوجب الديه كذلك فقط؛ لما 
يفهم من تقسيمها وبيان الأقسام. 

وكان ينبغى أن يراد بها ما يوجب القصاص فقط؛ لما سيأتى فى كتاب الديات. 

وأيضاً كان ينبغى تقسيمها إلى النفس والأعضاء لا إلى النفس والطرف» إِنَا 
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أن يريد بالطرف مطلق العضو. 

وكان ينبغى أن يعبر ب «كتاب القصاصء؛ لما سيأتى فى كتاب الديات؛ كما فعل فى «الشرائع» وغيره» أو ب «كتاب الجناية) ثم 
بجعل مقصداً فى القصاص وآخر فى الديات» كما فعل فى «القواعد)[4]. 


القول فى معنى القصاص 


اشارة 


القعياضن لمعل نما يظورعمق النراهطة إلى اللقة وعراره البتسباليات: 

المقابلة بالمئل مطلقاً فى نفس كان أو فى مال أو فى غيرهما من دون اختصاصه فيه بالنفسء خلافاً للمصطلح منه المختصٌ 
بالنفس. 

وفى «المنجد) ذكر له معنيين: أحدهما: الجزاء على الذنبء وثانيهما: أن يفعل بالفاعل مثل ما فعل[ .]٠١‏ 

وفى «المصباح المنير» للفتومى: «قاصصته مقاصّة وقصاصاً من باب قاتل إذا كان لكك عليه دين مثل ما له عليكك؛ فجعلت الدين 


فى مقابله الدين» مأخوذ من اقتصاص الأثر ثم غلب استعمال القصاص فى قتل القاتل وجرح الجارح وقطع القاطع)[١١].‏ 

وكيف كان. فالقصاص لما كان مفهومه اللغوى الجزاء والمعارضة على نحو المماثلة فمصاديقه مختلفةٌ بحسب المقامات» 
فالمقاضٌه فى الدين بما ذكره الفتومى أو بالأخذ من مال المديون بشرائطه الخاصّهء والمقاضّهُ والقصاص فى باب الجزاء على 
الضرر ببدن الإنسان الموضوع للبحث فهو: المماثلة فى الجزاء 
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وعلى هذاء فمعناه الاصطلاحى ليس معني خاصّاً له» بل يكون من باب تطبيق المفهوم على المصداقء فالمفهوم والمعنى لتلكك 
المادّة واحدء وهو الممائثلة من دون الفرق بين المال والبدنء والكثرة من جانب المصاديق لا المفهوم» فلاتغفل وكن على ذكر 
من مسأل الخلط الواقع كثيراً . بين المفهوم والمصداق فى شرح الألفاظ. 

وكيف كان.ء ففى «الجواهر» ذكرٌ المناسبةٌ بين القصّ بمعنى الت شنا فشي وبين لكك المعتى: ودوتكة العبارة: «القصاص 
بالكسر فعال من قصٌّ أثره إذا تتبعه» والمراد به هنا: استيفاء أثر الجناية من قتل أو قطع أو ضرب أو جرح, فكأنّ المقتصّ يتبع أثر 
الجانى فيفعل مثل فعله» ويقال: اقتصّ الأمر فلاناً من فلان إذا اقتصّ له منه)[7١].‏ 


الاستدلال بالآأيات على القصاص 


والأصل فى القصاص- قبل الإجماع والسنّهُ المتواترة- هو الكتاب» وآياته على قسمين. 

أحلدكياة الذالة عله بالقس م حقرلة فال ترركت عَلَيكمُ القصَاصٌ فى الَتَى الحو بِالْخرٌ وَالْعَوِدُ بِالْعَوِدِ وَالانتَى بالأنتى ع 
عقي ل من أخيه به ئْء فَاتمَاعٌ بالْمَغْرُوفٍ وَأْدَاءٌ إلَيْهِ با بإحْسَان ذلك تَحْفِيفٌ مِنْ رَبكُمْ وََحْمَةٌ فَمَن امْدَدَى بَغْدَ ذَلِكَ قله ََدَابٌ 
ليم[ [1313]. 
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وقوله معال.: وَلَكمْ فى القضّاص عي أن أو الاب لعلكم فون[ 1]. 

وقوله تعالى: «وَكَتَيَرَا عَلَتِم يي أنَ اللنَفْسَ ببالنّفس وَالْعَوِنَ ببالْعَئن وَالأَنْفَ الح والاذة ادن والسّنّ بالسّن والجَرُوح 


قصاصٌ...[ 18]. 

وقوله تعالى: «وَلَا تَفْلُوا النفْسَ الَبِى حَرّمَ الله لَاالْحَقٌَ وَمَنْ فكل مظلوما فقن ععلك) لوقه ث لطاناً فنا 7 شرف فِى الْمَمْلٍ إِنَّهُ كان 
مَنْضُورًَ)[2١].‏ 

وثانيهما: الدالَهُ عليه بالعموم كقوله تعالى: «وَجَرَاةُ سَيِكَة سَيئَة مها قَمَنْ عَفَى وَأْصْلَح فَأَجْرْهُ عَلَى الله إِنّهُ َابْحتٌ الطَالِمِينَ؛[137]. 


وقوله تعالى: لمن المَصرَ بد ظُلْمِه لِك ملم مِنْ سَبيل[18]. 

وقر له تال .+ ون عَم فاقوا مثْلٍ مَاعُوقيكم به وَلَئنْ صََرثمْ لهو حير للصّابرِينَ[14]. 

وقوله تعالى: «الشَّهد الحرَامٌ م باهر اام والْحوْمَاتُ قِصَاصٌ فَمَنٍ اغتردَى يكم فَاتدُوا علي بمِْلٍ مَاغتّدى عَلَيكمْ وَانَقُوا الل 
واغلقرا أن اللي مَعْ الْمتَقِينَ [ ]. 
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مقتضى إطلاق الآيات المؤ يْدهْ بمذاق الشرع ولسان الكتاب والسنّهُء كون القصاص فى مطلق الجناية على الإنسان من دون فرق 


بين الذكر والانثى» والحرٌ والعبد» والمسلم والكافر فى الجانى والمجني عليه. كما لافرق فيه بين مثل الأسود من الإنسان وأبيضه. 


وهم عدم الإطلاق فى الآبات 


وتوهّم أن الآبات المتضمَّنةُ للقصاص بل آيهُ الانتصار بنفسها غير كافية لذلكك الإطلاق والشمول وعدم الفرق بين أبناء البشر فى 
القصاصء حيث إِنَّ القصاص والمماثلة كان صادقاً عندهم مع التفاوت فى الذكوررّة والانوثة والحررة والعبدية فى الأزمنة 
السابقة عرفاًء لاسيما فى زمان النزول وعصر الجاهلةٍة الذى كانت تحكمه الموازين الباطلة والخرافية الناشئة عن الكبر والغرور 
والرذائل الأخلاقةٍ ه. وعليه فلا دلالة فى تلك الآبات على عدم الفرق؛ وعلى أن النفس بالنفسء, لصدق ما فى الآيات من 
الموضوع كالقصاص ونحوه على قتل الذكر بالانثى مثنا فى تلك الأزمنة» فكيف التمسّكك بالإطلاق؟! 

مدفوع بكفاية بِقيِهُ الآيات لاسيّما مثل: «وَجَرَّاءُ م يَُْ سم يكَذُ متها[ ١؟]‏ و «أنّ النفْسَ بالتفس'[ [؟؟] مما لا كلام ولا إشكال فى 
صدقها وإطلاقها المقتضى للقصاص بين جميع أبناء 0 التفاوت والتفضيل بينهم فى ذلكك أصنًا 
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ولا 

وبأنّ الصدق عندهم كذلك كان مبتتياً على الباطل عندهم أيضاً حيث إن العرف بفطرته الأصليَةُ معتقد بالمماثلة» وبعدم الفرق 
بين أبناء البشر من حيث الدم والخلقة ثانياً. 

قبن العرف فى زماننا- حيث بلغ العلم والإدراكك والفهم مرتبة عالية عوااويت اصح طالتة بالحكرءة البوقودة الى وعدها 
اللدقتالى كولهة رقو الذدى اوقل تقر بِالْعْدَى وَدِين الْحَقَّ ليظهرَةُ عَلَى الدَّينٍ كله وَلَوْ كرة الْمشْركونَ[ [*7]- حاكم بصدق 
القصاص والمماثلة على الإطلاق والشمول وعدم لفارت :قن الأقراة مر يلك الحية ثالنا. 

والمناط فى الأحكام الثابتة على العناوين- مثل تلكك الآيات- الصدق وإن كان متأخراً عن زمان التزول بالنسبة إلى بعض 
المصاديق» وهذا بخلاف الثابتةُ منها على المصاديق والقضيّةُ الخارجيّة» فأ نّها مختضّة بالمصاديق الموجودة فى زمان جعل الحكم 
كما لا-يخفى» ويكون ذلك الصدق فى تلكك الأزمنة مخالفاً للآيات والأخبار الكثيرةً الدالَهُ على التساوى وعدم التفاوت بين 
الناس وأبناء البشر فى الحقوق الاجتماعيّةُ والإنسائيةُ والبشريّة والرادعة النافيَ المبطلة لذلكك الفكر والنظر» فيكون باطلًّا من رأس 
ولأمخل له أضيلا رابعا. 

أ ما الآياث فهى من قبيل قوله تعالى: ١‏ ديا أَبهَا النّاسٌ إِنَا حَلَقْاكمْ منْ ذَكر َأننَى وجَعَلَْاكم شّعُوبا وَقَبائْلَ لتَعارَقُوا...»[©5]. 

وقوله تعال :نيا أيها الثانك القوا ركه الى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس وَاحِدَةْ 
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وَخَلَقَّ مِْهَا رَوْجَهَا وَبََّ مِنْهُمَا رجَانًا كثيراً ونصاء...[10]. 

أما الأخبار فكقوله صلى الله عليه و آله و سلم فى حديث: «أ يها الناسء إِنّ ربكم واحد وإِنَّ أباكم واحد, كلكم لآدم وآدم من 
تراب إِنّ أكرمكم عند الله أتقاكم؛ وليس لعربيٌ على عجمى فضل إلَابالتقوى...:[52]. 

وفتاكك غيرها من الآبات والأخبار الظاهرة فى أن التفاوت بالتقوى الى هى الفعلية الكاملة عند الله فقظ لا عند الحقوق والشرع 
والقانون» بل عدم التفاوت بين الأبناء من تلك الجهةٌ من الأمور الرفيعة الظاهرة فى الإسلام؛ بل ومن البديهبات فيه. وما يفتخر 
به المسلمون ويجعلونه دليلًا على حقيقة الإسلام ومطابقته للفطره والخلوٌ عن العلوٌ والاستبعاد. ومن المعلوم أنّ المتّبع فى موارد 


الاختلاف فى المصاديق بين الشرع والعرف هو الشرع. فإِنّه المشرّع الذى يحكم بالحق ويقصّه وهو خير الفاصلين. 

فذلذلة الآراك كلها قاقةه والاشكال قباد رما ل كرح شي واوو هذا وخليوت فظنا 

نعم فى الآيةٌ الا-ولى من القسم الأوّل إشكال بخص هاء حيث إِنْها تدّل على التفاوت والاختلا.فء وأنّ الحرٌّ والعبد والا-نثى 
لايقتلون إِنَافى قتل المماثل لا المخالفء فلا يُقتل الحرٌ بالعبد ولا الرجل بالانثى. 

وهذا كما ترى حبََهُ على التفضيل وعدم المساواةً بين الأبناء من جهة الدم والحياةء ومخالفة لجميع الآآيات المستدل بها على 
الساداة 
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لكنه مدفوع بأ نّه لعل المراد من الآيه ومن تخصيص الثلاثة بالذكر بيان المساواهً ورد التفاوت والاختلافء وأ نهم مساوون 
للآخرين؛ وأنّ القصاص غير واقع إلاعلى القاتل كائناً من كانء وكذا المقتول» وذلكك بأن يقال: 

الآبةٌ ناظرة إلى أن القضاص لابدٌ من وقوعه على القاتل لا على غيرةة وأنٌّ الْحَد إذا كان قاتلا للح فالقضصاض يكون منهء والح 
بلح لآ من غيره كعبده؛ بتاك على التضوّر الذى يرى المقتول دون شأن القاتل» لما له من الطول على المقتول من جهة الغنى؛ أو 
الطائفة التى ينتمى إليهاء أو غيرها من الامور الموجبة للوجاهة الاجتماعةٍة فلا يجوز قتله به» بل لابدّ من قتل عبده مثا بذلكك 
الحرّ المقتول. 

وأنّ العبد إذا كان قاتلا للعبد فلابدٌ من قصاصه لا قصاص حر غير قاتل؛ للقول بأنّ العبد المقتول لارتباطه بمن له طول أفضل من 
العبد القاتل المرتبط بمن ليس له ذلكك الطول فلابدء إلَامن قتل الحرّ غير القاتل من المرتبطين بمولى القاتل. 

وأنّ الأنثى إذا كانت قاتلة لمثلها فلابدٌ لأولياءِ الدم من قتل الرجل غير القاتل عوضاً عن القاتلة؛ وفقاً للرؤية الباطلة المبتنية على 
أن لبعض النساء فضيلةُ على البعض الآخر. وأنْ تلكك الفضيلةُ موجبة للتفاوت فى الدم, فلابدٌ من قتل الرجل فى مقابل قتل ذلكك 
البعض من النساء المفضّ بلات؛ لما فى الرجال عموماً من الفضيلهُ على النساءء فتكون تلكك الفضيلة موجبة للمساواةً مع الفضيلة 
الخاصّةٌ للمرأة المقتولة. 

وعلى هذاء ففى الآيهُ احتمالا-ن متقابلاان» فبأحدهما يثبت التفاوت. وبالآدخر التساوى. لكنّ الأظهر بل الظاهر منهما هو الثانى؛ 
وذلك لمخالفة الآية على الأوّل مع مذاق الشرع وسياق بقيةُ الآيات» ولاستازامه التقييد 
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فى الإطلاقات الكثيرة» وألسنتها آبيهُ عنه كما لايخفى. 

هذا مع موافقة الثانى لشأن النزول» ففى «مجمع البيان»: «نزلت هذه الآيهُ فى حيتين من العرب لأحدهما طول على الآخرء وكانوا 
يُرْوّجون نساءهم بغير مهور» وأقسموا لنقتلنٌ بالعبد منّا الحرٌ منهم, وبالمرأة ما الرجل منهم, وبالرجل منا الرجلين منهم» وجعلوا 
جراحاتهم على الضعف من جراح أولئكك, حُّى جاء الإسلام فأنزل اللّه هذه الآية)[/71]. 

وإن أبيتٌ عن ذلك واعتقدتٌ عدم الظهور فى الثانى فلابدٌ من احتماله؛ فالآية ذات احتمالين» وإطلاق بقيةُ الآبات محكمء هذا 
ما فى الكتاب. 


الاستدلال بالروايات على القصاص 


ونا الننثة انها معوائرة متقؤلة فى كين اللحديك والققه وفى أبوات مختلفة ومسائكل سقرقة ونقل مامساحه ف مله إن شاد 


اللّهِ تعالى. إِلَّاأنْه لا.يخفى عليك كونها فى مقام بيان خصوصيات القصاص وفروعه بعد الفراغ عن أصل القصاص. فإطلاقها 
مشكلء بل ممنوع. 

وهذا بخلاف الكتاب ففيه إطلاق؛ لكونه فى مقام بيان حكم أصل القصاص كما هو الظاهرء وكيف كان ننقل حديثين من تلكك 
الأحاديث هنا لتضتتهما الفؤائن الخاصة: 

أحدهما: الصحيح عن عبداللّه بن سنان وابن بكير جميعاً عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سل عن المؤمن يقتل المؤمن متعمّداً 
هل له توبة؟ فقال: «إن كان قتله 
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لإيمانه فلا توبة له» وإن كان قتله لغضب أو لسبب من أمر الدنيا فإنّ توبته أن يُقاد منهه وإن لم يكن علم به انطلق إلى أولياء 
المقتول فأقرٌ عندهم بقتل صاحبهم؛ فإن عفوا عنه فلم يقتلوه أعطاهم الدية» وأعتق نسمة» وصام شهرين متتابعين» وأطعم ستّين 
مسكيناً توبة إلى الله عزّ وجل[58]. 

انهم خبر عتّى الشترير قتال: قلث لأى عبذاللدصلية السلاء: رتل قل برجلا متعت يدا نا تويقه؟ قال لمكن طن تنه قلك: 
يخاف أن يقتلوه. قال: «فليعطهم الدية» قلت: يخاف أن يعلموا ذلككء قال: «فلينظر إلى الدية فليجعلها صرراً ثم لينظر مواقيت 
الصلاة فيلقها فى دارهم)[59]. 

وفى «التحرير» فى ذيل الحديث الأوّل قال: «وفى هذا الحديث فوائد كثيرة: 

منها: أن القاتل إن قتل المؤمن لإيمانه» فلا توبة له؛ لأنّه يكون قد ارتدٌ؛ لأنّ قتله لإيمانه إِنّما يكون على تقدير تكذيبه فيما 
اعتقده» ولا تقبل توب المرتدٌ عن فطرة. 

ومنها: أنه لو قتله على غير هذا الوجه قبلت توبته» وهو خلاف ما نقل عن ابن عباس. 

ومنها: أن حدّ التوبة تسليم القاتل نفسه إلى أولياء المقتول» فإن شاؤوا قتلوه وإن شاؤوا عفوا عنه. 

ومنها: أنْ كفَارهُ العمد هى كفَارةُ الجمع. 

إذا عرفت هذاء فالقتل يشتمل على حقٌّ لل تعالى» وهو المخالفة بارتكاب 
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هذا الذنب العظيم» وهو يسقط بالاستغفار. وعلى حقّ للوارث» وهو يسقط بتسليم نفسه أو الدية أو عفو الورثة عنه. و [على] حقٌ 
للمقتول؛ وهو الآلام التى أدخلها عليه بقتله» وتلكك لاينفع فيها التوبة بل لابدٌ من القصاص فى الآخرة» ويمكن أن يكون قول ابن 
العباس إشارة إلى هذا»[ ]"٠‏ انتهى كلامه رفع مقامه. 

ولقد أحسن وأجاد فيما أفادء لكن ينبغى له ذكر الخبر الثانى؛ لما فيه من فائدة خاصّره زائدة أيضاء وهى كفاية إعطاءٍ الديُ مع 
جهل الأولياء وخوف القاتل من الإعلام؛ ولعله لم يذكره للضعف فى سنده بعيسى الضرير فَإِنّهِ مهمل. 

وفى «مرآةٌ العقول» فى ذيل قوله: «فليعطيهم الدية) قال: «أى بأن يوصل إليهم على سبيل الهدية. والصرر جمع الصرّة والتقييد 
بمواقيت الصلوات؛ لوقوع مرورهم عليها لبروزهم للطهارة والذهاب إلى المساجدء وأ ما غير ذلكك الوقت فيمكن أن يصيبها 
غيرهم. وفيه دلالة على أن ولى الدم إن لم يعلم بالقتل لم يجب على القاتل إعلامه وتمكينه؛ بل يجب أن يُوصل إليه الدية» وهو 
خلاف ما هو المشهور من أن الخيار فى ذلكك إلى ورثهُ المجنيّ عليه لا إليه»[١1"].‏ 

وفى قوله: «هو خلا.ف ما هو المشهور» إشكالء بل ليس خلافاً له؛ لأنّ ماهو المشهور الخيار بعد المعلومية لا قبله ولا فيما هو 
المفروض فى الخبرء فتأ مَل جبداً. 


وبالجملة: الخيار للأولياء بعد الثبوت عندهم. وما فى الحديث مربوط بقبل الثبوت عندهم وبما فيما بينهم وبين الله تعالى» فكم 
بينهما من الفرق؟! 
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القتل من أعظم الكبائر 


وعلى كلّ حال فقتل المؤمن ظلماً من أعظم الكبائرء قال الله تعالى: «وَمَنْ يَفْثُل مُؤْمناً متعمّداً فَجَرَاؤَة جهَنَمُ حَالِداً فيها وَعَضِبَ الله 
عله ونه وأعك له عَذَانا غيم 

وقال كذلك: «منْ أخلى ذَلَِك كنا عَلَى بَنِى إشرَاءِيلَ أنه من قتلَ نَفْسا بر نَفْس أذ قَسَادٍ فى الَْدْض فَكَانمَا ََلَ اناس جَمِيعا 
وَمَنْ أَحيَاها فَكأنّمَا أخيا النَّاس ميا وََقَدْ جَاءَتهُ رُسْلَنا بالْبيَاتِ نُمَ إنَّ كثيرا مع بَغدَ لِك فِى الأض لَمَسْرِقُونَ[00]. 

وعن «عوالى اللآنلى) رُوى أنه صلى الله عليه و آله و سلم مَرٌ بقتيل فقال: «من له؟» فلم يذكر له أحدء فغضب ثم قال: «والذى 
نفسى بيده» لو اشترك فى قتله أهل السماوات والأرضء لأكبهم الله فى النار؛[ع]. 

وعنه صلى الله عليه و آله و سلم قال: «من أعان على قتل مسلم ولو بشطر كلمة جاء يوم القيامة وهو آيس من رحمة اللّه[ه"]. 
وعن الصادق عليه السلام قال: «لا يدخل الجنّهُ سافكك للدم» ولا شارب الخمرء 
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ولا مشَّاءٌ بنميم/[7"2]. 

وعنه عليه السلام قال: «لايزال المؤمن فى فسحة من دينه ما لم يصب دماً حراماً» قال: «ولا يُوفْق قاتل المؤمن متعمداً للتوبة:[/9]. 
وعن ابن مسلم: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عزّ وجلّ: ١مَنْ‏ قَتلَ نَفَْا َِِرِ نفس أو قَسَادٍ فى الَدْض فَكَانّمَا َل النّاسَ 
حبِيعا قالة للهفن الثاز متعدة لوقتل الناس جفيعاً لم يرد إِنّاذلك المقعد)[8*"]. ْ 

وفى آخر عن حمرانء قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام... قال: قلت: كيف كأ نما قتل الناس جميعاً فإنّما قتل واحداً؟ فقال: 
١يوضع‏ فى موضع من جِهنّم إليه ينتهى شدَّهُ عذاب أهلهاء لو قتل الناس جميعاً (لكان إِنّما) يدخل ذلكك المكان» قلت: 

فإنه قتل آخرء قال: «يضاعف عليه)[9"]. 

إلى غير ذلكك من النصوص المشتمله على المبالغة فى أمر القتل؛ بل وعلى تفسير الآية المزبورة بما عرفت. ولعل الأوجه من 
جميع ما قيل فيها من الوجوه هو الوجه فى التشبيه بالنسبة إلى العذاب, وأ ما الجهات الاخرى من الاستعارةٌ والتشبيه ففى التفاسير 
مذكورة؛ ومن أراد الاطلاع عليها فعليه المراجعة؛ فإنّ الباب باب التشبيه والاستعارة والادّعاء, لاباب الحقيقة الواقعتّة» ضرورة 
منافاته الحسٌ والعقل والعدل: وحاصله المبالغة فى شأن القتل والاحياء. ولا ينافى ذلكك زياد العقاب والثواب على من فعل 
المتعدّد منهماء كما أشار عليه السلام إليه بقوله: 
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القول فى الموجب 


اشارة 


وهو إزهاق النفس المعصومة )١(‏ عمداً مع الشرائط الآتية: 

«يضاعف عليه) وان اتحدوا جميعاً فى وادٍ واحد. 

هذا ما أردنا نقله من الأخبار الدالّهُ على عظم حرمة القتل» وإِلَا فهى أكثر منذلك فى كتب الحديث. 

ثم إن قد ظهر مما مرٌّ أن الأصل المستفاد من الكتاب فى القاتل والمقتول القصاص بلا تفاوت واختلاف. فإنّ النفس بالنفس» 
وبنى آدم من تراب» ولا فضل لعربى على عجمىء ولا للأبيض على الأسود. والناس كلهم مخلوقون من ذكر وانثى وجعلوا شعوباً 
وقبائل ليتعارفوا فقطء لا لطول بعضهم على بعضء ولا لكون ذلكك موجباً لعدم قصاصهم. فإنَ أكرمهم عند الله أتقاهم ولا 
يكلفرة فى الحقررق: والدماء والاموال. 

نعم» السنّة لا إطلاق فيهاء فنْها ناظرهُ إلى بيان الخصوصيّات بعد الفراغ عن أصل القصاص كما عرفت لكنّ فى إطلاق الكتاب 
كفايةُ كما هو واضح. 

)١(‏ أىإخراجها من التعلق بالبدن» والمعصومة من العصمة بمعنى المنع؛ فالمقتول قصاصاً أو دفاعاً غير معصوم الدم بالنسبة إلى 
القاتل وإن كان معصوماً بالنسبة إلى غيره» فلا يصدق على نفسه إطلاق المعصومة المنساق منه الكل فقتله» بل قتل غير معصوم 
الدم كالحربى والزانى المحصن والمرتدٌ وكلٌ من أباح الشرع قتله غير موجب للقصاص أيضاً على ما فى «الجواهرا فى نفس 
المقام» وفى غيره من الكتب الفقهية: 
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ففى «الجواهر): «فلو قتل غير معصوم الدم كالحربى والزانى المحصن والمرتدّ وكلّ من أباح الشرع قتله فلا قصاص وإن أثم فى 
بعض الصوره باعتبار كون قتله حدّاً مباشرته للحاكم)[ .]*٠‏ 

عدم القصاص فى تلكك الموارد عندى تبعاً للماتن[ -]١‏ كما يأتى فى المسألةُ- ولموضع آخر من «الجواهر)[7]: محلّ إشكال؛ 
بل الحقٌّ منعه؛ وذلكك لعصمة تلكك الأنفس لغير الحاكم والحكومة فى غير الحربى» وفيه لغير حالة الحرب وزمان المحاربة 
وعدم الدليل على نفى العصمة عنهم على الإطلاق» كما هو الظاهر للمتأ مَل بل ولغيره؛ فإنّ غاية مدلول أخبار الحدود والحروب 
جواز القتل للحاكم فى إجرائها على المحدودين والعاصين» وللمسلم على الكافر المحارب فى تلك الحالة وذلكك الزمان فقط 
دون غيره من الكفّارء فأين الدلالة فيها على عدم عصمة أنفس هؤلاء الأفراد لغيرهما؟! فعصمة أنفسهم ثابتة وباقية على حالها 
لغيرهم, فقتل الغير لهم موجب للقصاص قضاءً لإطلاق أدلته. 
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(مسألة :)١‏ يتحقّق العمد محضاً بقصد القتل بما يقتل ولو نادرأ وبقصد فعل يقتل به غالبا وإن لم يقصد القتل به وقد ذكرنا 
تفصيل الأقسام فى كتاب الديات (؟). 


العمد والخطأ فى القتل 
(1) اعتبار العمد فى القصاص مما لا كلام فيه» بل من الضروريات فى فقه الإسلام» بل فى الإسلام» ووجهه واضح حيث إِنَّه 


المتيقّن من القصاصء وحيث إِنّه مع الخطأ لا يتحمّق العصيان الموجب للعقوبة بالقصاص. فإنٌ القصاص عقوبة لابدّ فيها من 
العصيان عقلا وشرعاً. ثم لا.يخفى عليكك أنّ اعتبار العمد لا أثر له إِلَا فى بعض الأخبار, إلا فالكتاب كما أنّه خالٍ عن اعتباره 


اللبوو و تيه التاق الكللك عن الإاره زليه باللفظ كما إطاور لكل لحر ررح برلالاضيية ابي لطم 

فا اليه - أىالخطأ- فى الكتاب مذكور: 'وَمنْ قَبَلَّ مُؤْمِناً حَطأْ قتخريز رَقَوِ مُؤْمَنَدُ ودِية مُسَكْمَةٌ إلى أهْلِه إلا أن 
يَصَدَّقُوا[*5]. وقوله تعالى: 

«وَمَنْ يَقْثل مُؤْمِناً متَعَمّداً...[ع6] مربوط بالجزاء الاخروى والحرمة, لا القصاص والعقوبة الدنيوية. 
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وعلى هذاء فعدم جواز القصاص فى موارد الشكك فى تحمّق العمد وإن كان هو الموافق لاستصحاب حرمة القتل وعدم جوازه 

وللاحتياط فى الدماء؛ فإنْ القصاص هو المحتاج إلى الدليل كما هو واضح. لكن مقتضى إطلاق الكتاب لاسيّما القسم الثانى من 
آياته هو القصاص فى تلكك الموارد؛ فإنَّ الإطلاق محكم حتّى يثبت خلافه والمفروض عدم الدليل على الخلاف» وقصور أدلَه 

حرمة القصاص عن الشمول لتلك الموارد المشكوكة. فلا وجه لرفع اليد عنه. 

وبالجملة: الأصل العملى- مع قطع النظر عن إطلاق الكتاب- حرمة القصاص فى الموارد المشكوكة؛ لكنّ الأصل اللفظى من 

جهة الإطلاءق المحكم والمقدّم عليه تقدّم الدليل على الأصل وحكومته أو وروده عليه جوازه من دون فرق فى ذلكك بين 

أنبيات اليذكه وحعيا ند 


أقسام القتل 


ولتذكربعنا فيل صسون ها أشان الله المائن فى قتل العمدسوإن حال منصيله إلى كنات الديات- تتميماً للبحث فعلًا ووفاقاً لطبع 
البحثء وأقول مستعيئاً بالله: 

إن الصور أربع, فإِنّ القاتل إِمَا أن يكون عامداً وقاصداً وإمّا أوالاكون ذلك وى كل مهنا إن كرون الآلة مها بقل ببها 
غالباً» وإِمًا لاتكون كذلكك, بل القتل بها نادرء فالصور أربع: 

إحداها: القصد إلى القتل بالآلة القتَالُ وبما يقتل به غالبا وكون القتل كذلك عمداً موجباً للقصاص بديهى غير محتاج إلى 
البيان» ويكون مشمولًا ومدلولا 
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بالكتاب والسنّةُ ومتيقناً منهما قطعاء كيف وإن لم يكن القتل كذلكك موجباً له فلا موجب له أصنًا. 

ثانيتهاة مفل الآولى إلاقن الآلة من -حيث إنّها مننا لأ يغلب بها القتل+ كالرمي بالحضاة بقضد القثل» وفيه قولان: 

اعدهنا: ال عيد اشنا كما فى «الشرائع»[ه5] و «النافع»[2*] وكتب الفاض ل [/7؟1» ومحتمل «السرائر)[8؟]» وصريح الفاضل 
المقداد فى «الكنز)[ 9؟] و «التنقيح»[ »]18٠‏ وعن ابن حمزة[ »]8١‏ وهو ظاهر «الغنية)[87] نافيا الخلاف عنهء وعليه الشهيد الثانى فى 
شرحيه على «اللمعة)["81] و «الشرائع/[06] وغيره من المتأخرين» بل فى «الرياض»: «لعله عليه عامتهم؛ بل لم أجد الخلاف فيه وإن 
نقلوه» نعم ظاهر «اللمعةً) التردّد فيه حيث نسب ما فى العبارة إلى القيل مشعراً بتمريضه أو مترّداً فيه)[100]. 
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تانبههاة آله غير عمد وفى «اللثام) )[8] نسبته إلى ظاهر الأكثرء إِلَاأْن فى «الجواهر): «ولكن لم نتحقّقه)[/اه]. 

وكيف كانء فالأوّل هو الأقوى بل المتعيّن» وذلكك- مضافاً إلى أنّه مقتضى الإطلاق والأصل اللفظى الذى مر بيانه- أن العمد 
محقّق فى القتل والفعل معا كالصورة الأولى» ولا دخاله للآلهُ لغه وعرفاً فى الصدق حَتى تكون الصورة مغايرة للأولى. 


وللأخبار: كصحيح عبدالرحمن بن الحيّجاج عن الصادق عليه السلام «فقال: إِنْ من عندنا ليقيدون بالوكزة وإِنّما الخطأ أن يريد 
الشىء فيصيب غيره)[88] فإنّ القدر المتيقّن بل الظاهر منه ما كانت الوكزة بقصد القتلء وهى مما لابقتل بها غالباً. 
وصحيح الحلبى قال: قال أبو عبداللّه عليه السلام: «العمد كلّ ما اعتمد شيئاً فأصابه بحديدةٌ أو بحجر أو بعصا أو بوكزة فهذا كله 
عمدء والخطأ من اعتمد شيئاً فأصاب غيره)[184]. وفيه دلاله على أن المعيار فى العمد القصد إلى الفعل وكفايةُ مطلق الآلهُ ولو 
مثل الوكزة أو العصا مما لايحصل القتل بهما غالباً. 
ومرسل جميل عن أحدهما عليهما السلام قال: «قتل العمد كل ما عمد به الضرب فعليه القود» وإنّما الخطأ أن تريد الشىء فتصيب 
غيره...)| ]5١‏ إلى آخره. ودلالته 
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أوضح من صحيح الحلبى؛ للتصريح فيها بقتل العمد فتأ مّل. 
وخبر أبى بصير عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «لو أن رجلًا ضرب رجا بخزفة أو بآجرة أو بعود فمات كان عمداً[91]. 
والظاهر أنْ التمثيل بالثلاثة لبيان عدم دخل الغالبة للآلهُ فى صدق القتل» وأ نه صادق مع هذه الآلات غير الغالبَدة» وإن أبِيتَ 
فالاستدلال بإطلاقها فى محله. 
ومرسل ابن أبى عمير عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السلام قال: «كلّما اريد به ففيه القود» وإِنّما الخطأ أن تريد الشىء 
فتصيب غيره)[ 127 ودلالته بالعموم على كفاية مطلق الآلهُ بشرط العمد فى القتل واضحة. 
وخبر عبدالرحمن بن الحيجاج عن أبى عبداللّهِ عليه السلام فى حديث قال: (إِنّما الخطأ أن تريد شيئاً فتصيب غيره» فأ مَا كل شىء 
قصدت إليه فأصبته فهو العمد)[ 127 ودلالته كالمرسل بالعموم. 
وهذه هى الأخبار المستفيضة الدالّة على القول الأوّل عموماً كجلهاء أو ظهوراً كصحيحى الحلبى وابن الحيجاج وخبر أبى بصير 
على ما ذكرناه فى كيفيةٌ الاستدلال بها. 
وأاقنا القول الفلا فاسع لله عو ثلاثة: من الاحتياط» ومن أنّه لما لم تكن الآلَهُ متا يقتل بها عادهً فاجتماع القصد معها 
كالقصد بلا ضربء ومن الأخبار الا-خرى المستفيضة؛ مضافاً إلى النصوص الدالَّهُ على عدم العمد بضرب الرجل بالعصا أو 
بالحجر بضربة واحدهٌ فمات بها قبل أن يتكلم: 
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نها* المؤق لأ العباس عق أن عبداللّه عليه السلام قال : قلت له: أرمى الرجل بالشىء الذى لايقتل مثله» قال: «هذا خطأ. ثم 
أخذ حصاه صغيرةُ فرمى بهاء قلت: أرق الفا فاضهي علا قال: هذا الكطا اتناس لا شكه فهو رو لكيه النان يضرب بالشىء 
الذى يقتل بمثله)| ؟5 ]. 
ومنها: المرسل عن عبداللّه بن سنان» قال: سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: 
«قال أمير المؤمنين عليه السلام: فى الخطأ شبه العمد أن تقتله بالسوط أو بالعصا أو بالحجارة إِنّ ديه ذلكك تغلظ» وهى مائهُ من 
الإبل...[ه8] الحديث. 
ومنها: خبر أبى العباس وزرارة عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «إن العمد أن يتعمّده فيقتله بما يقتل مثله» والخطأ أن يتعمده ولا 
يريد قتله» يقتله بما لايقتل مثله» والخطأ الذى لاشكك فيه أن يتعمد شيئاً آخر فيصيبه)[62]. 
هذاء مع إمكان الجواب عن النصوص المتقدّمهُ بحمل العمد فيها على ما يشمل شبه العمد؛ لمقابلته بالخطأ المحض. 
وه ل دلالة اليته الكغار على الجذعي أزلك آنا الموتق فاك لامر ممه بالفوية الفالخاية والبهازحعة كون قراف الساكن الزمي يلها 


لايقتل بمثله مع عدم قصد القتل» فلا محل للاستفصال حتّى يكون عدمه دليلًا على الأعم منه ومن قصد القتل: 

أما الداخلة فأخذه عليه السلام الحصاة والرمى بهاء حيث إِنّ تعليمه العملى للرمى بقصد الضرب العدوانى فضنًا عتما قصد به 
القتثل بعيد عن ساحةٌ المعصوم عليه السلام الذى 
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يكون من عباده المخلصين إن لم نقل بامتناعه» فتعليمه لابدّ وأن يكون لعدم قصد القتل وفيه دلالة على مراد السائل كما 
ا 

وأمًا الخارجِبَهُ فقوله عليه السلام فى موتّق أبى العباس وزرارة: «والخطأ أن يتعمّده ولا يريد قتله» يقتله بما لايقتل مثله[/ا2]. 
والاستدلال بذيل الموثّق وهو قوله عليه السلام: «والعمد الذى يضرب الشىء الذى يقتل بمثله)[68]. 

ففيه: أن الوصف بالصلة ليس لبيان الشرطيَة» بل لبيان اللازم الواقعى لقتل العمد. بمعنى أن من يريد القتل فيقتله بما يقتل بمثله 
بحسب العادة. ويشهد على ذلكك قوله عليه السلام فى مونّق أبى العباس وزرارة: (إِنّ العمد أن يتعمّ ده فيقتله بما يقتل بمثله) 
حيث فرّع القتل بالآلة القثّالهُ على التعمّ.د. فذلكك بيان للواقع والعادة لا الشرطية للصدق. وإِلَّا لم يفرّعه بالفاء ولم يجعله جزاءً 
وتظهر الشهاده على ذلكك أيضاً فى قوله عليه السلام: «والخطأ أن يتع.ده ولا يريد قتله يقتله بما لا يقتل مثله»» فإنّ القتل بالآلة 
غير القَتَالهُ جزاءٌ للشرط لا شرطاً فى الصدق. 

وبالجملة: ظاهر الموتّقة- تفريعاً وجزاءً- هو بيان الأمر العادى لا الشرط الشرعىء فتدبّر جدٍداً و تأ مَل فى كلمات المعصومين 
عليهم السلام حتّى تطلع على مقاصدهم العالية وأحكامهم السامية. 

وأمًا المرسل فالظاهر منه أيضاً صورة عدم قصد القتل حيث إِنْ الشباهة بالعمد فى الخطأ ليست إِلابقصد الضرب دون القتلء و إلا 
فهو عمد ومع عدمها 
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جا مقن جيه ددعل الاق سحو رايتو العام انفكا الس تقاف وك خا :وي جما لضن رمد وتو بغرن 
ولغهُ مع قصد الضرب دون القتل» فعمده فى الضرب وخطأه فى القتل. 

وأمًا موتّق أبى العباس وزرارة فالظاهر منه بيان العادة لا الشرط كما مرّ تحقيقه. فهو كسابقيه مربوط بعدم قصد القتل» وعن محل 
البحث خارج. 

هذا كله مع أن هذه النصوص - على فرض تسليم الدلالة- غير مكافئة للنصوص السابقة ثانيء وذلكك لما فيها من الترجيح عليها 
بموافقة الكتاب والشهرة وكثرة العدد وأوضحيَةُ الدلالة لما فيها من القود الذى هو نصّّ فى العمد. ولننقل عبار «الرياض»؛ لما 
فيها من التوضيح لبعض ما ذكر ومن الجواب عن بقيةُ الوجوه, ففيه بعد بيانه للوجوه الثلاثة» وإمكان الجواب عن النصوص الدالَة 
على القول الأوّل بحمل العمد فيها على شبه العمد ما هذا لفظه: 

«وفيه: أنه معارض بإمكان حمل الأخبار الأخيره على صورةٌ عدم القصد إلى القتل كما هو الغالب فى الضرب بما لايقتل إلانادراًء 
مع ضعف الشاهد على الحمل الأوّل بتضمّن جملةه منها التصريح بالقود فى العمدء وهو لا يجامع حمله على شبه العمد أو ما 
يعمّه. 

هذاء مع أنه لا-داعى إلى هذا الحمل سوى الاحتياط الغير اللازم مراعاته بعد قيام الدليل من العمومات والنصوص الصحيحة 
الظاهرة على خلافه؛ والتعليل بعده فى غايةُ من الضعف سيّما فى مقابلتها. 

والنصوص معارضة مع ضعف دلالتها جملة كما عرفته. أكثرها ضعيفة السند والمعتبرهً منها بحسبه غير مكافئة للأدلَهُ من وجوه 


عديدة» مع مخالفة 
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الصحيح منها وما فى معناه للإجماع ظاهراً؛ لجعلهما القتل بالسيف من قسم شبه العمد مطلقاًء ولا قائل به مطلقاً»[29]. 

وما ذكره من «مخالفة الصحيح وما فى معناه للإجماع ظاهراً الظاهر أن نظره إلى المرسل عن ابن سنان على نقله السيف بدل 
السوطء وهو مخالف لنقل «الوسائل؛1 ]"١‏ و «الكافى/١]‏ و «التهذيب:[؟/1] و «الاستبصار)[77] و «الفقيه)[6]. 

نعم. على صحَهُ نقله فالمخالفة للإجماع فى محله, لكنّ الشأن فى النقل. 

ثالثتها: ما ليس فيه قصد القتل ولا الآلهُ قتّالهُ بل فيه قصد الفعل فقط. كالضرب بالحصاة الصغار والعود الخفيف ونحوهما فى غير 
مقتل بغير قصد القتلء وفيه قولان: 

أحدهما: أنه عمد كما عن الشيخ فى «المبسوط)[17/0]: إِمَا مطلقاً كما حكاه عنه جماعة[7/8]» أو فى الأشياء المحدّدةٌ خاصّة كما 
حكاه عنه الفاضل الأصبهانى فى «كشف اللثام)[/77]. 
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تالنيماة ال خط شية العمدا رهن" الأندون كما فى «النافع)[18] و «المسالكك؛[174: بل هو المشهور كما فى «المجمع)[ ١6]؛‏ بل لا 
خلاف فيه بين المتأخَرين» بل عن «الغنية[١8]‏ الإجماع عليه. 

دليل الأوّل: عموم الآيات مثل «النَفْسَ بالنّفُس؛[81] و «الخحوٌ بِالْرٌ[8] و «وَمَنْ قَتِلَّ مَظلُوماً فَقَدْ جَعَلنًا لِوَلِيْهِ سُلْطَاناً[؟8]؛ وعموم 
الرؤاناك مدل مسحيحة الحلرى قال: فال أي عجلالل عليه السلام: «العمد كل ما اعتمد شيئاً فأصابه بحديدة أو بحجر أو بعصا أو 
بوكزءٌ فهذا كله عمدء والخطأ من اعتمد شيئاً فأصاب غيره»[60]. 


ورواية أبى بصير عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «لو أن رجلا ضرب رجلا بخزفة أو بآجرة أو بعود فمات كان عمداً[8171.162] 
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رسلة جميل عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السلام قال: «قتل العمد كل ما عمد به الضرب فعليه القود. وإِنّما الخطأ أن 
تريد الشىء فتّصيب غيره)»» وقال: 

«إذا أقرّ على نفسه بالقتل» قتِل وإن لم يكن عليه بتنة,[84]. 
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وما فى صحيحة عبدالرحمن بن الحجاج عن أبى عبداللّه عليه السلام من الحصر: 

«وإنّما الخطأ أن يريد شيئاً فيصيب غيره)[64]. 

وفيه: أمَا آيه السلطنة فموضوعها المقتول مظلوماء وصدقه مع عدم القصد إلى القتل ولا إلى سببه أىالآلة القتَالةُ مشكل بل 
ممنوعء إن المقتول فى المورد مقتول اتنّفاقاً وإن كان مضروباً ظلماً. 

وأمًا آيهُ النفس فمربوطة بالقصاص وهو منوط بالعمد فى القتل المحلٌ للكلام فكيف الاستدلال بها؟ وبذلكك يظهر الإشكال فى 
عموم الأخبار حيث إن العموم تابع للصدق» وصدق العمد فى القتل أوّل الكلام. 

نعم» على فرض كون العموم من جهة التعتّد والادّعاء فالاستدلال تام لكن الشأن فيه. فإِنْ الادّعاء مخالف للظاهر ولا يُصار إليه 
إلّابدليل. 

وأمًا الحصر فمن المحتمل أن يكون بالنسبة إلى الخطأ المنسوب للعمد. ويشهد عليه خبر أبى العباس وزرارة الآتى. 


هذا كله مع أنّ الدلالة فى تلك الأَدلّمُ بأجمعها ليست إلابالإطلاق وعلى التماميّة» فمقتدة بالأخبارالآتية الخاصّة الدالَهُ على عدم 
كون المبحوث عنه عمدا. 

هذا كله مع ما فى «مجمع الفائدة والبرهان» من المناقشْه فى سند رواية أبى بصير وصحيحة الحلبى وعبدالرحمن وإن أجاب عنها 
فى الأخير بل الأخيرين, لكننّها للمناقشهُ كافية» فتأ مّل. 

دليل الثانى: موئّق أبى العباس وزرارة عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: دإنَّ العمد أن يتعترده فيقتله بما يقتل مثله» والخطأ أن 
يتعمّده ولا يريد قتله يقتله بما لا يقتل 
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مكلة دو العظا الذى الاسشكقه أن تس سن اخر عي 1 

والمويّق الأوّل عن أبى العباس وحده عنه عليه السلام قال: قلت له: أرمى الرجل بالشىء الذى لا يقتل مثله قال: «هذا خطأ, ثم 
أخذ حصاهُ صغيرةً فرمى بهاء قلت: أرمى الشاهُ فاصيب رجِاء قال: «هذا الخطأ الذى لا شكتافنة: والعمد الذى يضرب بالشىء 
الذى يقتل بمثله)[941]. 

والمويّق الثالث عن أبى العباس عنه عليه السلام: قال: سألته عن الخطأ الذى فيه الدية والكفّارة أهو أن يعتمد ضرب رجل ولا 
يعتمد قتله؟ فقال: «نعم». قلت 

رمى شاه فأصاب إنساناً؟ قال: «ذاكك الخطأ الذى لا شكك فيه عليه الديةٌ والكفّارة)[941]. 

وخبر علاء بن فضيل عن أبى عبداللّهِ عليه السلام قال: «العمد الذى يضرب بالسلاح أو بالعصا لا يقلع عنه حتّى يقتل» والخطأ 
الذى لا يتعمّده)[4]. 

ومرسل يونس عن بعض أصحابه عن أبى عبداللَّه عليه السلام قال: «إن ضرب رجل رجلا بعصا أو بحجر فمات من ضربة واحدة 
قبل أن يتكلم فهو يشبه العمد, فالدية على القاتل» وإن علاه وألح عليه بالعصا أو بالحجارة حتّى يقتله فهو عمد يقتل به» وإن 
ضربه ضربة واحدة فتكلم ثم مكث يوماً أو أكثر من يوم فهو شبه العمد)[96]. 
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والأوّلا-ن من الأحاديث نض فى المطلوب. والبقَدِهُ ظاهرة بالإطلاق كالثالث والرابع» أو بالحمل على كون الضربةٌ الواحدة بغير 
القثّالهُ بقرينة التقيبد بالموت بها وأ نه شبه العمد فى الخامس وهو مرسل يونس. 

رابعتها: القصد إلى الفعل دون القتلء لكن مع كون الآله مثا يقتل بها غالباً كالضرب بالسيف أو السهم على رأسه مثلاء ولا 
خلؤناءق كر تاصمد] كالأؤل» واشعدل للك وجوه أريطة: 

الأول 3 قصد السبب مع العلم بالسببتهُ قصدٌّ للمسبب كما فى «اللثام/[1940 أو أن القصد إلى الفعل المزبور كالقصد إلى القتل 
كما فى «الرياض»[48] و «الجواهر)[/91] والظاهر رجوعهما إلى ما فى «اللثام»» وأنْ المقصود واحد فإِنّ التشبيه إن لم يرجع إلى 
الملازمة المذكورة ليس بأزيد من الادّعاءء وأشبه شىءٍ بالمصادرة. 

الثانى: الإجماع المفهوم من «الغنية/[98] كما فى «الرياض)[49]. 

الل لحري ات لم0 اا ارت لم افيا اك بجا رول وظالا راو متسر ل اولان 

الرابع:- وهو العمدة- الأخبار المستفيضة المعتبرة كصحيح الحلبى وخبر أبى الصباح الكتاى حسما فق أن عتة الله عليه السلام 
قال: سألناه عن رجل ضرب رجِنًا 
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بعصا فلم يقلع عنه الضرب حنّى ماتء أيدفع إلى ولي المقتول فيقتله؟ قال: «نعم» ولكن لا يترك يعبث به» ولكن يجيز عليه 
بالسيف؛[١٠٠].‏ 

ومثله خبر موسى بن بكر[ ]٠١١‏ وسليمان بن خالد[7١٠].‏ 

ووجه الاستدلال بها: أنْ الظاهر كون السؤال عن القود فى الصورة الرابعة» وهى صورة عدم القصد إلى القتل بالضرب المسؤول 
عنه بما يقتل به غالبء بل السؤال كالنصٌ فى ذلككء حيث إِنّ تحقّق العمد مع القصد إلى القتل فيما يقتل به غالباً مما لا إشكال 
ولا كلاسم فيه ويكون واضحاً غير محتاج إلى السؤالء فالعناية فى السؤال لابدّ وأن يكون مع عدم القصد ومربوطاً بالرابعة, 
فالجواب بقوله «نعم) حبّجَةُ على كونها عمداًء وإن أبيت عن ذلك الظهور ففى ترك الاستفصال كفاية؛ ثم لا يخفى عليك ما فى 
بِقَتَةُ الوجوه. 

أمّا الإجماع المنقول فى المسألة التى فيها وجوه ثلاثة اخرى- لما فيه من احتمال كونه مدركياًء فلعل الإجماع على القاعدة لا 
دون القاعدهُ- غير ححجِهُ كما لا يخفى. 

وأمًا الملازمة بين قصد السبب مع العلم بالسببية فتكون أخصّ من المدّعى؛ لأ نّها ثابتة مع ذلك العلم دون الغفلهُ عنهاء كما هو 
أوضح من أن يخفىء اللهمّ إِلّاأن يقال بكفاية القصد الارتكازى, ولعلّه المقصود للمستدل وهو كما ترى. 

وأمًا الإطلاق فى النصوص فقد عرفتٌ أنه لبيان العمد عرفاً لا ادعاءً» فإثباته بإطلاقها أَوّل الكلام. 
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وأما الأخبار المستفيضة التى ججعلت وجهاً رابعاًء ففيها أن الظاهر كون السؤال عن وقوع القتل بالآلة الغير القَثّالهُ؛ فإنّ العصا ليس 
متهاء كما لانتبغى الشك فيه أضكًا 

والأسولى بل المتعتن الاستدلال بآية السلطنة؛ إن المناط فيها القتل ظلماً المحمَّق فى المورد قطعاء وعدم قصد القتل- كما هو 
المفروض فيه- غير مضرّ؛ لعدم دخالته فى مناط الآية. 

ولا يتوهّم أن اللازم من ذلكك الحكم بالقود فيما لم تكن الآله قثّالهُ أيضاًء فهما مشتركان فى عدم القصد والعمد إلى القتل وفى 
كون القتل ظلماً؛ لوضوح الفرق بينهما عرفا إن القتل فى تلك الصورة اتفاقدة» لعدم القصد وعدم الغالبية» دون المبحوث عنه 
الذى يكون الغلبة فى الآلهُ والفعل القتل» فإنّه ليس من باب الإتّفاق بنظر العرف بل ظلمء وأىٌ ظلم أشدّ من قتله بضرب السيف 
على عنقه ولو مع عدم قصد القتل وغفلته عنه؟! فتدبّر جتّداً. 

نعم مع جهله بكون الآلهُ والفعل مما يكون كذلك وزعمه أنّه مما لايقتل به غالبا فالظاهر عدم القود؛ لعدم العمد لا تفصينًا ولا 
إجمانًاء ولعدم كون المقتول ظلماً عرفاً بل مقتول اتفّاقاً مثل ما لو كان القتل به واقعاً. 

وبالجملة: الظاهر أن المانع من صدق القتل ظلماً اعتقاد القاتل بالنسبة إلى الفعلء لا الواقع منه ثبوتاً. 

نعم ادّعاؤه الجهل غير مسموع. فإنّه لو سشمعت دعواه بطلت أكثر الدماء. فالجهل مانع والأصل القصاصء لا أن العلم شرط حتّى 
يعكس الأمر ويصير الأصل عدم القصاص إلَّامع إثباته. 
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وقد ظهر ممما ذكرناه وجوه المسائل التى ذكرها الاستاذ- سلام الله عليه- فى كتاب الديات من «التحرير» تفصينًا لما وعده فى 
المقام» وتلكك المسائل ثمانية من المسألة الاولى إلى الثامنة من مسائل القول فى أقسام القتل» فراجعها. 

ولزيادة التوضيح فى شبه العمد والخطأ ننقل عبارة «القواعد» والفاضل الأصبهانى فى شرحه: 

«وأ مرا شبيه العمد فهو أن يكون عامداً فى فعله مخطئاً فى قصده؛ لأنّه لم يقصد القتل ولكن أفضى إليه فعله» مثل أن يضرب 


للتأديب أو يمازح به أو يعالجه الطبيب فيموت» أو يقصد ضربه بما لا يقتل غالباً بقصد العدوان فيموت. 

وما الخطأ المبحض الذى ورد فن الأغباز آنه الخطأ الذى لأ شبهة فيده بأن يكرق ميخطا فى فعله وقصده جميعاء وهو أن يفعل 
فعا لا يريد به إصابة المقتول فضًا عن إرادة قتله فيصيبه. مثل أن يقصد صيداً أو هدقاً أو عدوّاً أو غيره فيصيبه؛ سواء كان بآله 
قثالُ غالباً أو لاء أو أن لا يقصد الفعل أصلًا كمن يزلق رجله فيسقط على غيره فيقتله أو ينقلب فى النوم على طفل فيقتله,[١٠].‏ 
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(مسألة 1): العمد: قد يكون مباشرة» كالذبح والختق باليد والضرب بالسيف والسكين والحجر الغامز والجرح فى المقتل» ونحوها 
مقا غندو تله المناشرى عرفاء قفيه القود. وقد يكون بالسيت يتحر وفية ضور تذكرها فى دق التشائل الآئية 0 


المباشرة والتسبيب فى القتل 


(*) المباشرة والتسبيب وإن لم يكونا موضوعاً فى الأدلَهُ بعنوانهما حتّى يلزم البحث عن تعريفهما وبيان مفهومهما عرفاًء بل 
المجار ني القصاصن تبي القعل إلى القافل هن قوق قزقدمن الساكتر ةو السيية. إلاأن وترعيمااقى كليات الأسكاتب يطلب 
الحاجة إلى بيان المفهوم والتعريف. وما فى مثل المتن لايزيد عن بيان المصاديق. 

فنقول: المباشرة: هى إيجاد أقرب العلل إلى الزهوقء أىّ المؤديّةُ إليه ابتداءً وبلا واسطةٌ بين الفعل والقتل» كالضرب بالسيف على 
وأمًا التسبيب: فهو إيجاد ما لَهُ دخل فى القتل مع الواسطة» كمنعه من الطعام والشراب إلى أن يموت. 

ولا يخفى أنْ الجامع بين المباشرة والتسبيب الدخالة فى القتل الموجبة لنسبة القتل إلى القاتل عرفاء وهو المناط فى القصاص كما 
عرفت. 
و ما الا-مور غير الدخيلة فى النسبهُ كالمعدّات والمقدّمات البعيدة» فلعدم الدخالة فى النسبهُ فلا تكون دخليه فى القتل 
والقصاصء ووجودها كعدمها فى ذلكء كما هو واضح. 
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ففى حفر البثر بما هو حفر لا دخالة له أصلًا فى وقوع الشخص فيه وقتله به إذ الوقوع مستند إلى علّته وهى التخطىء بخلاف العلّة 
الى سعفهة الأزهاق لبها اعداء (الممتعى بالبباشرة) أو بواشجلة كالب إنخات القائلة بالسيزانة فالها تولة السرايةه والسراية عولد 
للموت» أو بوسائط كالرمى المولّد للجرح المولّد للسراية المولّده للموت فأ نّهما من التسبيب. 

وبالجملة: قتل العمد منوط بدخالة الفعل فى القتل: إِمّا بلا واسطة وهو المباشرة وإمّا معها وهو التسبيبء وإمّا ما ليس فيه الدخالة 
فى تأثير الفعل» بل يكون معِدّاً (بالكسر) اصطلاحاً فلا اعتبار به فيه وهو المسمّى بالشرط فى الباب على ما فى «الجواهر/[١٠]‏ 
وغيره. 

هذاء مع أنّه لا ثمره فى البحث عن التقسيم ولا عن التعريفء بعد ما عرفت أن المناط فى القصاص والديهُ صدق القتل عمداً 
وخيل: واذاكنبن من الما والتسبيب ليس عنواناً للحكم فى الأدلّتٌ لما المعفر فيهنا التعل عمندا والسيغة والمقتول :ظلماً 
وأمثالهاء فالاعتبار بصدقها دون صدقهما. نعم. ما لا يحصل فيه الصدق المزبور فالضمان فيه بالقصاص أو الدية لابدّ له من 
الدليل. 


إذا عرفت ذلكك فنقول: ما فى المتن من ذكر الأمثلة للمباشرة والضابطة فيها بقوله:- سلام الله عليه- «ونحوها مما يصدر بفعله 


الساشرق غرها» حت جد ومؤافق لمااغناد قرحا لها ولشتيي» والزائك. على لكف كنا قله صبا حي #الفزاعد) زبشارحها ماح 
«كشف اللثام» أى الفاضل الأصبهانى- ليس إِلَاذ كراً للأمثلهُ والمصاديق الخارجة عن شؤون الفقاهة. هذا مع ما فى 
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الأمثلهُ من المناقشْه وإن لم تكن المناقشهُ فيها من دأب المحصّلء فتأ مّل. 

وكيف كان ففى «اللثام» ا ب «القواعد): 

«وهى نوعان: الأوّل: أن يضربه بمحدّد: وهو ما يقطع ويدخل فى البدن كالسيف والسكين والسنانء وما فى معناه مما يحدّد 
فيجرح ويقطع من الحديد والرصاص والنحاس والذهب والفضّ 4 والزجاج والحجر والقصب والخشب. فهذا كله إذا جرح به 
جرحاً كبيراً يقتل مثله غالباً» فهو قتل عمداً إذا تعمّده. 

وإن جرحه بأحد ما ذكر جرحاً صغيراً لا يقتل مثله غالباً كشرطة الحيجام أو غرزه بابرة أو شوكة؛ فإن كان فى مقتل كالعين 
والفؤاد والخاصرةُ والصدع وأصل الاذن والانثيين والمثانة والأجدعين ونقرةٌ النحرء فمات فهو عمد أيضاً؛ فإنّه ممما يقتل غالباً. 
وإن كان فى غير مقتل: فإن كان قد بالغ فى إدخالها فهو كالكبير من الجرح؛ لأنّه قد يشتدٌ ألمه ويقضى إلى القتل» فإذا بالغ 
مبالغة كذلكك فقد فعل ما يقتل غالباً. 

وإن كان الغرز يسيراً أو جرحه بالكبير جرحاً يسيراً كشرطة الحتجام» فإن بقى المجروح من ذلكك ضَّ مناً- أى مريضاً زمنا- حتى 
ماتء أو حصل بسببه تشنج أو تآكل أو ورم حتّى مات فهو عمد كما فى «المبسوط)[0١٠]؛‏ لتحمّق العلم بحصول القتل بفعله 
كما إذا سرى الجرح فمات فإنّه يوجب القصاص. فالضابط فى القصاص العلم العادى بتسبب موت المقتول من فعله المتعمّد به 
إن مات :فى الحال بغير تجَدّد شىء من :ذلكك فالأقرت وجوت الدية فئ ماله كما مد: 
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النوع الثانى: أن يضربه بمثقل يقتل مثله غالباً كاللت- أىالدبوس وهو فارسى- والمطرقةُ والخشبة الكبيرة والحجارة الكبيرة» أو 
يضربه بحجر صغير أو عصاء أو يلكزه- أى يضربه- حم الكفّ بها- أى بيده أو كفه- وإن لم يجر بها ذكراً واللكزة أو بالحجر 
والعصا واللكزة أىيضربه بها فى مقتل أو فى حال ضعف المضروب بمرض أو صغر أو فى زمن مفرط الحرٌ والبرد. 

وبالجيلة نيه بقئلة يشلك السرية خالا يقت الزمان ونحال المتدروي ومح لبرت أو كر القر عليه حجن ايقتلةدننا 
يقتل من العدد غالباً عادة» وهوأيضاً يختلف باختلاف الزمان وباختلاف حالالمضروب كما سمعته منعبارةً «المبسوط». وكلٌ 
ذلك يوجب القود وإن لم يقصد القتل بذلك, أو ادّعى الجهل بإفضائه إلى القتل عادة فإنّه لو سمع منه ذلكك أدّى إلى إهدار 
ذاماءالمسلمية: 

أمَا لو ضربه بشىء صغير جدًا كالقلم والإصبع فى غير مقتل أو مسّه بالكبير من غير ضرب ولا مسّ عنيف ولم يكن بما يقتل 
بثقله. وبالجملة فعل ما لا يحتمل استناد القتل إليه عادة ولا نادراًء فلا قود ولا دية؛ لأنّه لم يقتله عمداً ولا خطأء وإِنّما اتَفق موته 
مع فعل من أفعاله. وكذا يجب القصاص بالذبح ونحوه مثا لا يدخل فى الضرب بمحدّد أو مثقلء والخنق الذى هو 
كذلكك[2١٠].‏ 

ولا متت ملك ألما لبن فتن اطنانينها # انافك الأمقلة للمباشرة. مع أنْ الفاضل ذكر الخنق تارءٌ من أقسام المباشرةٌ واخرى من 
التسبيب» ومثله واقع من المحقّق فى «الشرائع»[7١1].‏ والإطناب كذلكك وإن لم يكن فقهتاً وراجعاً إلى محصّل 
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كد أن المقان علد الكتاسلك تكله مي قن العراط علق البصاديق والمرضوعات: 


وما فى «اللثام» من بيان الضابط بقوله: «فالضابط فى القصاص العلم العادى بتسبّب موت المقتول من فعله المتعمّد به/[8١11:‏ وفى 
«الجواهرا من قبوله بأ نه موافق لما ذكره قدس سره: «نعم ما سمعته من الضابط المزبور فى القصاص موافق لما ذكرناه)[9١1].‏ 
ففيه: أُوَنَا: أنّ الضابط هو ذلك التستب بضميمة قصد القتل أو كون القتل مما يقتل به غالباء لا مطلقاً كما بِينّاه. 

وثانياً: أنّ مقتضى ذلك عدم الفرق فى موت المقتول بالغرزة اليسيرة مثلًا كشرطة الحتجام» وبين ما صار ضمناً ثم مات» أو مات 
فى الحال؛ لاستناد القتل فيهما إلى الفعل المتعمد به» فكيف تفصيله بينهما تبعاً للمتن أى «القواعد؛[ ١١١]؟!‏ 

وفى «المسالكك» التصريح بالإشكال فى مسأل الضرب بما لايقتل به غالباً أيضاًء بقوله: «ولا يخلو من إشكال...:[١1١١].‏ 

هذاء لكنّ الظاهر من «المسالك» و «اللثام» و «الجواهر» الاستدلال على الفرق بوجوه ثلاثة: 

أحدها: فحوى سراي الجرح. 

ثانيها: أن الجرح بمثل شرطة الحيجام مع المرض المتولّد منه بمنزلة سبب 
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واحد وهو مما يقتل به غالباً وإن كان الجرح مما لايقتل به وحده. 

ثالثها: ما فى «الجواهر) من قوله رحمه الله: «لعل الوجه فيه- أىفى التفصيل- ما ذكرناه من كون الجميع عمداً؛ لما عرفته من 
الصدق العرفى من غير اعتبار قصد القتل ولا كون الشىء مما يقتل مثله غالبا إذ ذاكك عمد إلى القتل لا قتله عامدأًء والعنوان فى 
الأدلة الثانى النتى سهد له"التضوعن السابقة: لا الأول النائ وإ شهدت ل الضوضن الاخر فى الجملة؛ إلاأثه ل جابر لهاء لكن 
خرج عن ذلكك صوره عدم تعمّبٍ المرض للنصوص المزبورة» وبقيت هى تحت الضابط ولو لعدم انجبار تلك النصوص بالنسبة 
إلى هذه الصورة المؤيدة بنصوص سراية الجرح الغير القاتل مثله» والاتفاق ظاهر هنا؛[؟١١].‏ 
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أمًا الأوّل: ففيه» أنَ الحكم فى السراية بالجرح ليس على الإطلاق» بل فيه التفصيل المطابق للقاعدة» فإن كان الجرح السارى مما 
يقتل به ففيه القود ويكون عمداً وإِلّا فلاء فليس فى الأصل حكم على خلاف القواعد فضلًا عن الفرع ودلالة الفحوى. 

وأمّا الثانى: فإن كان المراد منه التنزيل والادّعاء فليس ذلكك بأزيد من الادّعاء. وإن كان المراد منه الصيرورة والمنزلة بنظر 
العرف ففيه: أنّه ليس ذلك بتفصيل كما لا يخفى, بل بيان لمصاديق الجرح مع المرض من أنّهما قد يكونان ممما يقتل به غالبا 
وقد لا يكون كذلكك. وأين ذلكك من التفصيل الذى فى «القواعد)؟! بل وفى «الشرائع» على أحد الاحتمالين فى المراد من المشبه 
به فين 
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قوله: كالأوّل» حيث قال: «ولو ضربه دون ذلكك فأعقبه 2 عات فالكديف #الأول 111 ]: 

وفى «المسالكك» فى شرح العبارة قال: «فتدر بعضهم (الأوّل) فى قول المصدّف: (فالبحث كالأوّل) بما فض لله سابقاً فى الصورة 
الأولى من قوله: (أ ما لو حبس نفسه يسيراً لا يقتل مثله غالباً- إلى قوله- والأشبه القصاص إن قصد القتل, أو الديةُ إن لم يقصد). 
فيكون الحكم هنا أن الضرب المعقب للمرض عمدٌ إن قصد به القتل ويوجب الدية إن لم يقصد. لا أنه عمد مطلقاً. 

وهذا التفسير وإن وافق الظاهر من الحكم. إِلَاأَنْه غير مراد للمصنّف رحمه الله؛ لأنّ حكمه وحكم غيره فى خصوص هذه المسألة 
بكونة عسدا مطلقاء والعلامة قركن هذ الستالة عل وتجه لاد معنا سورى ذ لكف :وإن كانثغنارة المصتت لثرت المتالة 
الاخرئ ميجتملة احتمالًا'مرلجوا !311 

ونا الثالث: فحاصل المستفاد من كلامه قدس سره هنا وفى مسألة القتل بما لا يقتل به غالباً مع عدم قصد القتل به أيضاًء أن 


المناط والأصل فى القصاص وما هو العنوان فى أدلّته القتل عمداً وقتله عامداً» لا العمد إلى القتل. 

الول صادق فى جميع صور القتل مع قصد الفعل وإن لم يكن معه قصد القتل ولا كون الآله قثّالهُ وما يقتل بها غالبا دون 
الثانى فإنّه غير صادق مع عدم القن ولو رحاء وارعكارا كناف الآلة القالعة: 

وفك أذ القاط كما هرفت: كرت الستتول وما والق رظلما ومن وهر 
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(مسألة *): لو رماه بسهم أو بندقة فمات»ء فهو عمد عليه القود ولو لم يقصد القتل به» وكذا لو خنقه بحبل ولم يزح عنه حتّى 
ماتء أو غمسه فى ماء ونحوه ومنعه عن الخروج حتّى مات, أو جعل رأسه فى جراب النورة حتّى ماتء إلى غير ذلك من 
الأسباب التى انفرد الجانى فى التسبيب المتلف» فهى من العمد (6). 

غير صادق هناء ولا فى المسألهُ السابقة أىمسألة القتل بما لا يقتل به غالب مع عدم قصد القتل أيضاً. 

ومسألة مناطية العمد ودخالته فى القصاص قد عرفت عدم الدلالهُ عليها فى الكتابء وأنّ آياته مطلقة من دون تعرّض للعمد أصنًا 
ادن الأول ولذ الناتى وماق السلة لنس بأرسل عن الاشارة 

وعلى هذاء فالحقّ فى المسألهُ عدم القود مطلقاًء لامع الضمن ولا بدونه؛ لعدم كون الفعل مقصوداً به القتل» ولا كونه مما يقتل به 
غالبا ولا كون المقتول مقتولًا ظلماً وعرفاً. نعم» هو مضروب كذلك عرقاً ومقتول بالضمن أو بالاتفاق عندهم, لا بالظلم الذى 
هو العمدة والأصل عندنا فى القصاص كما مر بيانه. نعم؛ على الضارب والقاتل كذلك التعزير والدية كما لايخفى. 

(©) وجه أصل المسألة واضح مثا مرّء وهو نسبة القتل عمداًء وكون المقتول مظلوماًء والقتل ظلماً. وأ مَا كون تلكك الأسباب 
والموارد من العمد الموجب للقصاص وإن لم يقصد به القتل كما فى المتن بقوله: «ولو لم يقصد القتل به)» فالظاهر من المسألة 
الخامنة آنه لكوان الأسباب مثا :24 يها غالبا حتى ف 
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(مسألة ؟): فى مثل الخنق وما بعده لو أخرجه منقطع النفسء أو غير منقطع لكن متردّد النفس» فمات من أثر ما فعل به» فهو عمد 
عليه القود (0). 

السهم والبندقة» لا لغيره من قصد القتل ولو رجاءً أو من كونه عمداً تعبداًء بل هو الظاهر من بيانه الضابطة لقتل العمد فى المسألة 
الأولى إن لم يكن نضا فى ذلكك أيضاًء وهو الحقّ الحقيق بالتصديق كما مر بيانه. 

وعلى ذلككء فما فى «الشرائع)[0١١]‏ من التعليل للقصاص فى تلكك الموارد بالقصد إلى القتل بها غالباً الراجع إلى حجدَة الغلبة 
فى القصد. كما هو الظاهر منه» أو إلى الرجاء أو التعبد. ففيه ما لايخفى. 

كما أن تعليل «الجواهر؛ بقوله: «لما سمعته من صدق القتل عمداً وإن لم يقصد بهء بل وإن قصد عدمه فاتّفق القتل» بل لو أراد 
برميه غير المقتل فأصاب المقتلء فإِنٌ ذلكك كله من العمد الموجب للقصاص لما عرفته. ولا يرد التأديب ونحوه مما لم يكن 
عادياً فيه» نعم خرج من ذلك الصورة المزبورة خاصًة؛ للأدلّةُ المذكورة[12١1].‏ 

ففيه: أنّه لا دليل على كفايةٌ القتل عمداً وإن ادّعاه رحمه الله» بل المناط العمد فى القتل أو كون المقتول مظلوماً كما مرّ بيانه 
وتحقيقه؛ ومع عدم القصد ولا كون الفعل ممما يقتل به غالباً لا يصدق شىء من العنوانين الموجبين للقصاص. 

(0) وجه القود فى منقطع النفس واضح. وأ ما فى غير المنقطع مع تردّد 
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(مسألة 0): لو فعل به أحد المذكورات بمقدار لايقتل مثله غالباً لمثله» ثم أرسله فمات بسببه فإن قصد ولو رجاء القتل به ففيه 


القصاصء وإِلَا فالدية» وكذا لو داس بطنه بما لايقتل به غالباً» أو عصر خصيته فماتء أو أرسله منقطع القوّهُ فمات (©). 

النفس وموته من أثر ما فعل به؛ فلكونه عمداً أيضاًء وكونه مثل الموت مع الخنق ومقارناً للاشتراكك فى كون الفعل مما يقتل به 
غالياً. 

(©) مرا ذكرناه فى ذيل المسائل السابقة يظهر وجه الأحكام فى هذه المسألة والمسائل الآتية إلى المسألة الثالثة والثلاثين من 
الآب»وان المياظانسبة القتزن :والعمك فنة و كوق المتتول مظلوماء هافن كلكة السبائل لين إلانبانا للمضافق :ونان النسة: 

ولا بخفى عليكك أنّه مع كون المقتول مظلوماً القصاص ثابت بالآية: «وَمَنْ قُتِلَ مَظُلُوما قَقَّدُ علا لِوَِهِ شلْطَاناً[110] وإن كان 
العمد فى القتل أو كون القتل عمداً مشكوكاً وغير ثابت» فافهم ذلك وتذكر فية واغسمه قانه دفيق جدا, 

هذاء ولكن مع ذلك نبحث فى بعض المسائل منها؛ لما فيه من الكلام والبحث اللائق بالذكرء ونحيل البقَدَهُ إلى ما فى المسائل 
اللاشلاو لى تماد كر اكيم الجفاكله ولما ل اللا مهال اث سما سانا جيرا ا ا 
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(مسألة *): لو كان الطرف ضعيفاً- لمرض أو صغر أو كبر ونحوها ففعل به ما ذكر فى المسألة السابقة» فالظاهر أنّْ فيه القصاص 
ولو لم يقصد القتل مع علمه بضعفهه وإِلَا ففيه التفصيل المتقدّم (/). 

(مسألة /): لو ضربه بعصا- مثدًا- فلم يقلع عنه حتّى ماتء أو ضربه مكرّراً ما لايتحمله مثله بالنسبة إلى بدنه ككونه ضعيفاً أو 
صغيراًء أو بالنسبة إلى الضرب الوارد ككون الضارب قوبَأء أو بالنسبة إلى الزمان كفصل البرودة الشديدة- مثلًا- فمات» فهو عمد 
(8). 

(0) راجع ما تقدّم فى ذيل المسألة الخامسة. 

() وجه القصاص فى المسألة كون الفعل مع الخصوصيات المفروضة فيها متّرا يقتل به غالباً. هذاء مع ما فيها من النصوص 
المختضّر م بالفرع الأوّل» وهو الضرب بالعصا مع عدم القلع إلى أن يموت: كمرسل يونس عن الصادق عليه السلام: «إن ضرب 
رجل رجلًا بعصا أو بحجر فمات من ضربةُ واحدة قبل أن يتكلم فهو يشبه العمد فالدية على القاتل» وإن علاه وألحَ عليه بالعصا 
أو بالحجارة حتّى يقتله فهو عمد يقتل بهه وإن ضربه ضربةُ واحدة فتكلم ثم مكث يوماً أو أكثر من يوم فهو شبه العمد:[118]. 
وصحيح أبى الصباح الكنانى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألناه عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يقلع عنه الضرب حتّى 
ماتء أيّدفع إلى ولي المقتول فيقتله؟ قال: «نعم» ولكن لا ترك يعبث به ولكن يجيز عليه بالسيف»[19١1].‏ 
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(مسألة 8): لو ضربه بما لا-يوجب القتلء فأعقبه مرضاً بسببه ومات به. فالظاهرأ نه مع عدم قصد القتل لايكون عمداً ولاقود. 
ومعقصده عليه القود (8). 

وخبرالعلاء بن فضيل[ 1١١١‏ وخبر موسى بن بكر[ 01١7١‏ وخبر سلمان بن خالد| .]١77‏ 

(9) وجه الظهور أن المعتبر فى القصاص عند الماتن كما يظهر من المسألة (الاولى) وبعض مسائل اخرى- كما تقدّم- القصد 
إلى القتل أو فعل ما يقتل به غالب وليس فى المفروض شىء منهماء وإنّما المفروض حدوث القتل من المرض المتحقّق عقيب 
الضرب, ومن المعلوم أن المرض ليس من فعل الضارب وإن كان سبباً فيه. 

وأمًا على المختار من كفاية القتل ظلماً فيه» فقد مرّ من فى تفصيل الصور فى المسألة الأولى عدم كون المقتول كذلكك مقتولًا 
ظلماً أيضاً وإنّما هو مضروب كذلك عرفاً. 

والتعبير بالظهور لا الإرسال المسلّم كغيره من الموارد. إِنّما هو للوجوه الثلاثة المستدلٌ بها التى عرفتٌ عدم تمامييتها مفصلًا فى 


ذيل المسألة الثانية. 

نعم» صريح «القواعد)[1؟7١]‏ وشرحه «اللثام»[ ]١١‏ و «التحرير)[0؟١]‏ ومحكى 
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(مسألة 9): لو منعه عن الطعام أو الشراب مذدَّهُ لايحتمل لمثله البقاء» فهو عمد وإن لم يقصد القتل» وإن كان مدَهٌ يتحمل مثله 
عآذة ولارمو عه لكن افق الهونكه» أو أعقيةسية موقن :فاتك بهفيه التفضيل بين كو القتن مقصودا ولوابوصاتك أو لذ 1 

(مسألة :2٠١‏ لو طرحه فى النار فعجز عن الخروج حتّى ماتء أو منعه عنه حتّى مات, قتل به ))1١(‏ 

«المبسوط» الحكم بالقصاص. 

)٠١(‏ كون المنع عمداً وإن لم يقصد القتل؛ لكونه مما يقتل به غالبا ولا يخفى أنّ عدم التحمل لمثله البقاء مختلف بحسب حال 
الأكقاض؟ضكد ودريا: وهيعا وشووعاء ورنا وعطناء وغيرها من العالاكه هذا ف المد الس لا بحسا البعلة البقاء: 

وأمًا فى المدّه القابلة للتحمل فتفصيل المتن فى محلّهء ووجهه ظاهرء لكن مع تقييد المرض بكونه غير قابل للمعالجة, أو قابًا لها 
لكنّ المانع منعه عنها أيضاًء إلا فمع كون المرض قابلًا لها ولم يعالج المرض ليموت فالظاهر كونه شريكاً مع المانع فى القتل؛ 
لدخالة المنع وعدم المعالجة فى الموت معاً فتأ مّل. 

)1١(‏ من جهةٌ القصد أو كون الفعل مما يقتل به غالبا نعم مع عدم القصد ولو رجاء وجهل الفاعل بالسببتةُ فالظاهر الديهُ والتعزير 
دون القصاص. 

أمَا عدم القصاص؛ فلعدم نسبة العمد فى القتل أو القتل عمداً إليه عرفاًء فضلًا عن كون قتله له ظلماً وعن كون المقتول ممن قُتِل 
لاوما 

وأمًا الدية؛ فلكون الملقى فى النار قاتلًا وإن لم يكن قاتدًا عمداًء والدية 
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ولو لم يخرج منها عمداً وتخاذلًا فلا قود (17) ولا ديه قتل» وعليه ديه جناية الإلقاء فى النار» ولو لم يظهر الحال واحتمل الأمران 
لا يشت قود ولا دية. 

تابغة لنسبة أضصل الكل إن كان القعل خطأء هذا مع آثهالا يطل :ذم امرع فسلي: 

وأ مًا التعزير فوجهه ظاهر. 

(19) نفى القود والدية إِنّما يكون؛ لأنْ الموت نما حصل بلبثه» وهو مستند إليه لا إلى الجانى: وأ ما لو شكك فى التخاذل وعجزه 
للشكك فى تمكنه وعدمه بأن احتمل عدم تمكنّه أصلًا للشكك فى التمكن» أو احتمل حصول الذهول أو الضعف عن الخروج وإن 
كان قادراً عليه. ففى «الشرائع)[2؟١]‏ و «التحرير/[171] و «الإرشاد»[8١7١]‏ و «التلخيص)[714١]‏ ثبوت القصاصء حيث إن السبب 
المهلك معلوم والدفع مجهول وإن كان موثوقاً به؛ لما مرّ من حصول الظهور والدهشة. 

وفى «المسالكك»: «لوجود السبب المقتضى للضمان وهو الإلقاء» مع الشكك فى المسقط وهو القدرة على الخروج [فتركه] مع 
التهاون فيه. 

ولا يسقط الحكم بثبوت أصل القدرةٌ ما لم يعلم التخاذل عن الخروج؛ لاحتمال أن يعرض له ما يوجب العجز من دهش أو تحير 
أو تشنج أعضائه ونحو ذلكت)[ 170 ]. 
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وغل كل هال فمقتضى الجميع ثبوت القصاصء ولكن عن «الخلاف)[1١1]‏ القطع بعدمه» بل هو ظاهر «القواعد) أو صريحه 


أيضاً حيث قال: «وإن تركه فى نار يتمكن من التخلص منها لقلتهاء أو لكونه فى طرفها يمككن الخروج بأدنى حركة فلم يخرج. 
فلا قصاص. وفى الضمان إشكالء أقربه السقوط إن علم منه أنه تركك الخروج تخاذلًاء ولو لم يعلم ضمنه وإن قدر على الخروج؛ 
لأنّ النار قد ترعبه وتدهشه وتشنّج أعضاءه بالملاقاة؛ فلا يظفر بوجه المخلص)؛[177]. 

ومنهنا قال فى «كشف اللثام): «ثت هذه العبارة تُعطى القطع بعدم القصاص مطلقاًء وهو موافق للخلاف والتردّد فى سقوط الدية 
ثم استقرابه إذا علم الإهمال تخاذلّا». ثم قال: «ومبنى الوجهين على تعارض ظاهِرين وأصلينء فإنّ الظاهر من حال الإنسان أنه 
لايتخاذل عن الخروج حتّى يحترق وظاهر النار المفروضة سهولة الخروج عنهاء وأ نّه لا يحترق بها إِلَامن تعتّرد اللبث فيهاء 
والأصل براءة الذمّهُء والأصل عدم الشركة فى الجناية» والاحتياط يقوّى ما فى الكتاب؛["١].‏ 

قلت: الظاهر ثبوت القصاص مطلقاًء حيث إِنّ كون السبب فى مثل الإلقاء فى النار المحتمل فيها حصول الدهشة والتشتّج 
والذهول ممما يقتل به غالباً ممما يساعده العرفء فيكون القتل عمداً وإن لم يقصد به ذلكك. 

نعم» ما كان ذلكك الاحتمال فيه ضعيفاً من حيث الشخص أو النار مثلّاه فليس السبب كذلك عرفا فالعمد فيه دائر مدار القصد. 
وأمًا الدية مع عدم القصد فالظاهر عدمه؛ لعدم ثبوت النسبة. ولعل مراد «الجواهرا من أنّ مبنى المسألة 
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( مسألة :)1١‏ لو ألقاه فى البحر ونحوه فعجز عن الخروج حتّى ماتء أو منعه عنه حتّى مات. قتل به ومع عدم خروجه عمداً 
وتخاذلًا أو الشكك فى ذلك فحكمه كالمسألة السابقة. ولو اعتقد أنه قادر على الخروج- لكونه من أهل فنّ السباحة- فألقاه ثم 
تبين الخلاف» ولم يقدر الملقى على نجاته» لم يكن عمداً (19). 

(( مسأل 17): لو فصده ومنعه عن شدّه فنزف الدم ومات فعليه القود (؟1)؛ ولو فصده وتركه. فإن كان قادراً على الشدّ فتركه 
تعدا وتخاذ لا حكن مات فلا قود ولاادوزة النفس (410) 

على تحقّق صدق قتله فإن حصل ففيه القصاص. ما ذكرناه» أىصدق القتل عمداًء ولذلكك قال: «وإن لم يحصل- أىالصدق- 
فالمتّجه سقوطهما[17]. فليس فى كلامه رحمه الله الضمان بالديه» وعليه يتحد ما قلناه مع قوله رحمه الله. 

وأأمًا إن كان مراده من الصدق الصدق فى النسبة؛ ففيه: كيف يحصل الصدق فى النسبةُ مع الشكك؟! 

(17) راجع ما تقدّم فى ذيل المسألهة الخامسة. 

(1) لأنّهِ السبب فى قتله بما يوجب القتل عادة. 

(10) كما فى «شرائع الإسلام/[18] وعن «التحرير)[8"١]‏ و «الإرشاد؛[/181] 
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و «التلخيص)[178].: لكن فى «القواعد)[ ١179‏ ] الإشكال فيه» وفى «كشف اللثام»: «من استناد الموت إلى تفريطه» وكون الفصد غير 
مهلك عادة» وأصل عدم وجوب الشدّ على الفصًاد؛ إلى أن قال: «ومن استناده إلى سرايةُ الجرح» فهو كغيره من الجراحات التى 
يهمل المجروح مداواتها؛[ .]١8١‏ 

والتحقق:فن الميألة أن القضد فد كوك عدواناء وفك بكرن غلوجا: 

ففى الأوّل إن كان بقصد القتل أو كان المتعارف فى الفصد من دون الشدّ الموت. فهما عمد كمالا يخفى. ومحض عدم شد 
المفصود وإن كان بقصد نزف الدم وموته فغير موجب لخروج الآله عن الآلية» ولا لمنع قصد القتل من كونه عمداًء حيث إِنَّ 
الفضّاد أوجد السبب لذلك وإيجاد المفصود المانع وإن كان واجباً له إِلَاَنّهِ غير رافع للصدق عرفاً؛ لكون المقتول مقتولًا ظلماًء 
فتكون سراي الجرح الحاصل من الفصد كسراية غيره من الجراحات التى يهمل المجروح مداواتها الموجبة للقود. 


واحتمال الفرق بين الفصد وترك المفصود الشدّء وبين ترك المداواة فى الجرح السارى بالقود فى الثانى دون الأوّلء باعتبار أن 
الفصد بنفسه غير قاتل وإِنّما الذى قتله خروج الدم» فهو كاللبث فى النار فى استناد الموت إلى أمر لم يكن من فعل الجانى ولا 
من آثارهء بخلاف سراية الجرح نفسه التى هى من آثار الجرح وإن تركك المداواة آثماً. 

ففيه ما لا يخفى. فإنّ الموت فى الجرح كالفصد مستند أيضاً إلى تركه 
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وعليه ديه الفصد (215)» ولو لم يكن قادراً فإن علم الجانى ذلك فعليه القود. ولو لم يعلم فإن فصده بقصد القتل ولو رجاءً فمات 
فعليه القود ظاهراًء وإن لم يقصده بل فصده برجاء شدّه فليس عليه القود. وعليه ديه شبه العمد. 

(شيآلة )1 لو أل «نقمه هن علو علن :إتسان عمداء فإن كان ذلك عتما يققل. به غالباء ولو لشبعض:الملقى غليّه- لكر أو صغر أو 
مرض - فعليه القود (17) وإِلّا فإن قصد القتل به ولو رجاءً فكذلك هو عمد عليه القود (18)» وإن لم يقصد فهو شبه عمد (19), 
المداواة فإنّ سبب الموت لم يكن نفس الجرح, بل السرايةٌ الحادثة القابلة للدفع بالمداواة كما هو كذلك فى النزف والفصدء 
فتدبر جيّداً. 

وفى الثانى» فحكمه حكم الطبيب إن كان حاذقاً فى فصده. فمع التقصير ضامن دون عدمه؛ بل مع تقصيره بتركك الشدّ مع لزوم 
الشدّ عليه يكون حكمه حكم العدوان فى إيجابه القصاص؛ لما ذكر من الآلية» كما أنّه على القول بضمان الطبيب مطلقاً هو 
ضامن أيضاً مطلقاً ولو مع عدم التقصير. 

هذا كله فيما لم يكن الفصد بأمر الطبيب وإِلَا فهو المحكوم بالضمان أو القصاص دون الفضَاد؛ لأقوائية السبب عن المباشر. 
(15) كما هو الأصل. 

(10) لكون الفعل آله للقتلء ومرٌ كفاية الآليهُ له فى القود. 

(18) ووجهه واضح. فإنّ العمد ومظلوميَةُ المقتول محّق مع الرجاء؛ كتحمّقه مع الجزم واليقين. 

(19) كما لايخفى. 
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وفى جميع التقادير دم الجانى هدر (20)» ولو عثر فوقع على غيره فمات فلا شىء عليه لا ديةً ولا قوداً ,)7١1(‏ وكذا لا شىء على 
الذى وقع عليه (؟). 

(96) لكوثها قاتلا لنفسه 

(11) لعدم القصد إلى الفعل فضلًا عن القتل» فلا نسب للقتل إليه أصلًا. 

ولصحيح عبيد بن زرارة قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن رجل وقع على رجل فقتله» فقال: «ليس عليه شىء:[١5١].‏ 
وصحيح ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام: قال: فى الرجل يسقط على الرجل فيقتله» فقال: «لا شىء عليه)» وقال: «من قتله 
القصاص فلا ديهُ له)[87١].‏ 

وخبز عبيد بن زرارة قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل وقع على رجل من فوق البيت فمات أحدهماء قال: «ليس على 
الأعلن شو ولا غلك الأسفل "فى 

(؟1) للواقع إذا مات؛ لعدم إرتباط قتله به أصلّاء إن الوقوع أمر صادر من الواقع والذى وقع عليه ليس بأزيد من المحل. 

هذا فى العثر من دون اختيار» وأ ما العثر معه. مثل من يعلم أن فى سيره وفعله غير اللازم الذى له مندوحة يعثر غالباً» والغالب فى 
أمثال ذلكك العثر القتل» فإن عثر كذلكك ومات المعثور عليه فالقصاص غير بعيد؛ لأنّه مقتول ظلماًء والنفس بالنفس. 
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هذا مع جواز الفعل والسيرء وأ ما مع المنع والحرمة فالقصاص أوضح. فإنّ القتل قتل عمد عرفاً؛ لكفاية سبق الاحتمال والفعل 
برجاء القتلء فتدبّر جبداً. 

ولو ألقاه غيره قاصداً للأسفل أن يقتله قد الدافع به» وبالواقع إن كان الوقوع مما يقتل الواقع غالباً أو قصد قتله أيضاً. ولو قصد 
قتله وحده بالدفع, أو كان الوقوع ممما يقتل غالباً ولم يقصد إيقاعه على الأسفل؛ ضمن دية الأسفل وقند بالواقع قضاءً للقواعد. 
لكن فى صحيح ابن رئاب وعبداللّه بن سنان عن الصادق عليه السلام: فى رجل دفع رجلا على رجل فقتله)» قال: «الدية على 
الذى دفع (وقع - خ ل) على الرجل فقتله لأولياء المقتول؛. قال: «ويرجع المدفوع بالدية على الذى دفعها» قال: 

«وإن أصاب المدفوع شىء فهو على الدافع أيضاً[ع؟1]. 

فالدلالة والظهور فى كون الضمان على الواقع والاستقرار على الدافع» وذلكك مخالف للقواعد؛ لعدم التقصير والدخالة له فى 
ذلك فإنّه كالحجر الملقى لقتل الغير عمداً شبه الخطأ. فالفرق بين المقام وبين تعاقب الأيادى واضح. فللأيادى دخاله ولو بجعل 
اليد فإنّه موجب لضمان اليد وإن كان استقرار الضمان على الأخير» وفى «كشف اللثام»: «هو محمول على أنه لم يعلم إِلّاوقوعه 
ولم يعلم تعمّده ولا دفع غيره له:[58١].‏ 

ولكنّه كما ترى» ضرورة صراحة الخبر فى خلافه أُوَلَاء وعدم وجوب الدية 
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على الوجه المزبور بعد التسليم ثانياًء خصوصاً بعدما سمعته منه من عدم شىء عليه مع الوقوع لا عن عمدء وهذا منه؛ لأنَّ الفرض 
كونه مدفوعاً للغير» فالوجه الرجوع بالديةُ على الدافع خصوصاً بعد معلومية مثل ذلكك فى المال» بل ذكروا فى كتاب الغصب أن 
الضمان من أوّل وهل على المكره دون المكرّه- بالفتح- وإن كان قد أتلف هو المال ولكن بالإكراه» وليس هو كقاعدة الغرور, 
فلاحظ وتأمّل. 

الله إِلَاأن يقال: إِنّ ذلك هنا كذلك تعبداً» أو أنّ ذلك مفروض فيما كان للواقع اختيارٌ وإرادةٌ فى ذلك, فالضمان عليه لذلكك 
المقدار من الدخل؛ كما أنّ الاستقرار على الواقع لأنّه السبب بل المباشر. وتركك الاستفصال فى الجواب وإن كان مقتضياً للأعم 
منه» بل ظاهر السؤال الاختصاص بما لا دخالة للواقع, إِلَاأْنَ الحمل والتوجيه لايخلو عن المخالفة للظاهر. 

وعلى هذا الحمل فليس فى الرواية التعبد والمخالفة للقواعد كما لايخفى, لكنّ الشأن فى صححهُ الحمل كذلكك وعدمها لكونه 
مخالفاً للظاهر» فتدبّر جبّداً. 

ولا يخفى أنه على كون صلهٌ الذى «دفع» بالدال كما فى أصل النسخة على ما فى «الوسائل» فلابدٌ من قرائته على المبنىّ للمفعول 
كما لايخفى» وهذا بخلاف كون الصلةٌ «وقع» كما فى نسخة البدل فإنّه مبني للفاعل. 
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(مسألة ؟1): لو سحره فقتل وعلم سبي سحره له» فهو عمد إن أراد بذلكك قتله» وإلّا فليس بعمد بل شبهه؛ من غير فرق بين القول 
أن للسحر واقعية أو لاء ولو كان مثل هذا السحر قاتلًا نوعاًء يكون عمداً ولو لم يقصد القتل به (58). 


حقيقة السحر 


(1) اختلف الفقهاء فى أنْ السحر هل له حقيقة مؤْرهُ فى المسحور بحيث يموت منه ويتأثّر به فيما يقصده الساحر أم هو مجوّد 


كلام ولا تأثير له أصلاء فذهب بعضهم إلى الأول وآخرون إلى الثانى. 
استدل القائلون بالأوّل بقوله تعالى: «قَيتعَلممونَ مِنّْهّكَا مرا يُفَرَقُونَ به بَئِنَ الْمَوْءِ وَرَوْجِهِ وَمَاهُمْ بض ارّينَ به مِنْ أي إلا بِإِذْنٍ 
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الله...)[ع؟١].‏ 
أسند القرآن التفريق إليه وذمّهم على تعلّم ما يفرّقون به بين المرء وزوجه. فلو لم يكن له تأثير لم يتوجه إليهم الذم؛ ولأنَ تأثيره 
أمر وجدانى شائع بين الخلق كثيراً قديماً وحديثا وفى الأخبار ما يدل على وقوعه فى زمن النبى صلى الله عليه و آله و سلم حتّى 

قيل: نه سْحِرَ حتّى كان يخْيل إليه أنّه فعل شيئاً ولم يفعله» وفيه نزلت المعوذتان. 

والقائلون بالثانى استدلوا بقوله تعالى: «كك[ ِلَبِهِ مِنْ سِخرهِم أُنّهَا تَسشْعى:[1167. وقوله تعالى: ١وَمَاهُمْ‏ بِصَارين به 000 إَِاباذْنِ 
اللّه...[4٠].‏ 
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جد الدلالةة أن تاقره لو كات الأقيران فاكل يزه إذنه الى وفنا للآية» وإذنهتعالى ممتنع؛ لاستلزامه القبيح. 

هذاء وأقوى القولين بل الحقّ منهما هو الأَوَل؛ لما عرفت من الأدلَهُ وغيرها مما يظهر لمن يراجع البحار[59١].‏ 

وما اسعدل به للثائى- مضاقاً إلى أن الأول منه.غلى الخلاق أدلة بل ذليل غليه من جهة الظهور فى تأثير السحر فى الخيال> أن 
الإبذن إذن تكويني لا-زم فى جميع الأعمال والأفعالء فإنّهِ لا مؤثّر فى الوجود إِلَاللُ فيكون محققاً فى السحر. ولا قبح فيه من 
جهة الاختيار فى الفعل كجميع المعاصى. فإنْ تأثيرها وتحمّقها ليس إِلَابذْن اللِّ تعالى فإنّه مسب الأسباب. وعدم القبح فى إذنه 
قال كذلكة ركرة مد حية ناش السعاضى تن الالشيار» هذا كلد أضيل الشرت: 

ولا يخفى عليكك أنه لو سحره فمات لم يوجب قصاصاً ولا ديةً على القول الثانى؛ لعدم إمكانه. ولا فرق فى ذلكك بين قيام البينة 
عليه أو الإقرار به؛ لأْهما على أمر محال غير قابل للتحمّق على ذلك القول. وأ مَا على القول الأوّل فالكلام يقع فى إ ثباته» فنقول: 
كه 31 الاقر زر ميق البرتكةا ركه بزيدةة لما فى السحر من "اعمال وأسات وتعروية قابلة للدلى كاقة الأساب» 

وبالجملة: على القول بتحمّقهء فإِنّ قيام البينة عليه واضح حتّى على الخيالى منه فضلًا عن الخارجى؛ لكونه مسبياً عن العمل 
والسبب ولو مثل الشعبذة؛ فلا فرق بين البتنة والإقرار فى الإثبات إِلَافَى كفاية الإمكان فى الثانى دون الأوّلء فلابدٌ فيه من الوقوع 
كما لآ يقني 
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(فوالة 8ن ار جى عله عفدا قبن بت فا سوقان كانت الحداية قا تسرى غالا فهو عمني أو قسدءيا العرث شبرزتك فبات 
فكذلك. وأ ما لو كانت مما لا تسرى ولا تقتل غالبا ولم يقصد الجانى القتل» ففيه إشكال, بل الأقرب عدم القتل بها وثبوت ديه 
شبه العمد (56). 

ثم إِنّه كما أن أصل القتل به قابل للإثبات بهما فكذلك أنواعه من العمد والخطأء فإن أقرَ مع القتل بأنّ سحره ممما يقتل به غالبا 
فقد أقرَ بالعمد. وإن قال: 

«تأذرا التخير# قاق أضاك الله قن قله قير عمد أيضاء و إلا فهو ثيه العمل 

وإن قال: «أخطأت من اسم غيره إلى اسمه) فهو إقرار بالخطأء فيلزمه حكم ما أقرٌ به ولكن فى صورة الخطأ لا يلزم إقراره العاقلة 


بل تجب الديهُ فى ماله قضاءً للدية فى الخطأ. نعم» لو صدّقوه أخذناهم بإقرارهم. 


السراية فى الجناية العمديّة 


(19) ما فى المسألة هو الموافق للاصول والقواعد ولا إشكال ولا كلام فى القود وكونه عمداً فيما كانت الجناية مسريّةُ غالباً أو 
قصد بها الموتء وإِنْما الإشكال كما- فى المتن- فى الصورة الثالثة» ففى «اللثام»: «لو سرت جناي العمد على طرف إلى النفس 
ثبت القصاص فى النفس اتفاقاً كما هو الظاهرء وإطلاقهم يشمل كل جراحة قصد بها القتل أم لاء كانت مما يسرى غالبا أو لاء 
فلو قطع إصبعه عمداً لا بقصد القتل فسرت إلى نفسه قتل الجارح؛ ولكن فيه نظر'[ 100]. 
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وفى «المسالككث:: «قوله: السراية عن جناي العمد... إلى آخره. ظاهره عدم الفرق فى إيجاب السراية القصاص- إذا كان أصل 
العامة غود نكن كوتها عق برتعبوا غالا أو وت التق كنز لك وعدن ولاتين ان خضت يذلكك القن ,وعددته وبينةا 
المفهوم صرّح العلّامة فى «القواعد)[181] و «التحرير؛[187] وتمشية هذا الإطلاق على قاعدةٌ العمد السابقة لا يخلو من 
إشكال)[ 107 ]. 

ووجه الإشكال ظاهر؛ لعدم القصد إلى القتل ولا غلبة الجناية فى السراية أو القتل» بل وليس المقتول كذلك مظلوماًء فكيف 
القود والقصاص؟! نعم» ثبوت الدية- كما فى المتن- لكون الجانى ضامناً للجرح ابتداء وسرايةٌ والموت منتسب إليه وإلى جرحه 
هو الأقرب. 

نعم؛ على القول بالقود فى الموت بما يقتل به نادراً من دون قصد القتل على ما مر فى تفصيل الأقسام للعمد فى المسألة الاولى» 
لابدّ من القول بالقود هنا أيضاً فإنّه من موارده وأفراده. 

وعليه: فالإطلاق فى مثل «الشرائع»[8١]‏ فى المسألة موجه. لكنّ الشأن فى تمامدِه ذلك المبنى» وقد عرفتٌ عدم التماميّة» وأنّ 
الأشهر بل المشهور أنه ليس بعمد. بل عن «الغنية)[00١]‏ الإجماع عليه. 

وفى «الجواهر» بعد نقل ما مرّ عن عبارة «المسالك» قال: «قلت: قد مضى 
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ما يستفاد منه ذلكك وإن كان الإنصاف عدم خلوّه عن النظر أيضاً)[102]. فما مضىمنه هو ما ذكره وجهاً للقصاص وتحهّق العمد 
مع عدم القصد إلى القتل وعدم الغلبة للآلهُ فيه بقوله: «ولولا ذلكك لكان المتّجه فيه القصاص؛ لصدق القتل عمداً) ونظره فيه 
راجع إلى ما ذكره رحمه الله بأنّ «العمدة فى تنزيل إطلاق النصوص المزبورة على ذلكك الشهرة المحقَّقَهُ والمحكيه والإجماع 
المحكىء ولولا ذلكك لكان المتجه فيه القصاص؛ لصدق القتل عمداً على معنى حصوله على جهة القصد إلى الفعل عدواتاً الذى 
حصل به القتل وإن كان ممما يقتل نادرأ إذ ليس فى شىء من الأدلُّ العمد إلى القتل؛ بل ولا العرف يساعد عليه فإنّه لاريب فى 
صدق القتل عمداً على من ضرب رجلا عادياً غير قاصد للقتل أو قاصداً عدمه فاتفق تربّب القتل على ضربه العادى منه المتعمد 
له [/اه ١‏ ]. 
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(مسألة 18): لو قدّم له طعاماً مسموماً بما يقتل مثله غالباً أو قصد قتله به فلو لم يعلم الحال فأكل وماتء فعليه القود. ولا أثر 
لمباشرٌ المجنى عليه» وكذا الحال لو كان المجنى عليه غير مميّز؛ سواء خلطه بطعام نفسه وقدّم إليه أو أهداه أو خلطه بطعام 
الآكل (10). 

(مسألة 17): لو قدّم إليه طعاماً مسموماً مع علم الآكل بأنّ فيه سمّاً قاتلا فأكل متعمّداً وعن اختيار» فلا قود ولا دية» ولو قال كذباً: 
«إِنّ فيه سا غير قاتل وفيه علاج لكذا" فأكله فماتء فعليه القود» ولو قال: «فيه سمٌ» وأطلق فأكله. فلاقود ولا دية. 


(مسألة 18): لو قدّم إليه طعاماً فيه سم غير قاتل غالبا فإن قصد قتله- ولو رجاء- فهو عمد لو جهل الآكلء ولو لم يقصد القتل فلا 
قود. 

(مسألة 19): لو قدم إليه المسموم بتختل أنه مهدور الدم فبان الخلاف» لم يكن قتل عمد ولا قود فيه. 

(مسألة :)27١‏ لوجعل السمٌ فى طعام صاحب المنزل» فأكله صاحب المنزل من غير علم به فمات» فعليه القود لو كان ذلكك بقصد 
قتل صاحب المنزل. وأ ما لو جعله بقصد قتل كلب- مثلًا- فأكله صاحب المنزل فلا قود» بل الظاهر أنّه لا دية أيضاًء ولو علم أنَّ 
صاحب المنزل يأكل منه فالظاهر أن عليه القود. 


التسبيب فى القتل 


83 كل هاا السنائل السابقة إلى عنام مساتان الشيبية كان بدو انقراد الجاق العييب» وف هذه الله السادسة عقر إلى 
الثالثهُ والثلاثين يكون فى 
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اشتراكك الجانى كذلكك مع المجنى عليه» كما أنْ ما فى الرابعة والعشرين إلى الحادية والثلاثين مربوط باشتراكه مع الحيوان» 
والمسألة الثانية والثلاثين وكذا الثالثة والثلاثين من مسائل اشتراكك الجانى كذلكك, أىبالتسبيب مع إنسان آخر. 

وللجانى بالتسبيب أقسام أربعة» ذكرها صاحب «القواعد)[188] فى مطالب أربعة. 

نعم» ما فى المتن يخالفه فى ترتيب الأقسامء والأمر فى التقسيم والترتيب وغيرهما من الامور الفتِدِهُ وامور الفهرسة سهلة المؤونة 
فى الفقه. إِنّما المهّم نفس المسائل والأحكام. 

إذا عرفت هذا فنقول: إِنْ المقدّم (بالكسر) للطعام المسموم وإن كان له السببِيَة فى الجملة» لكنّ المقتول شريكه فى القتل» 
وينبغى فى البحث عن هذه المسألة وما يتلوها إلى المسألة الحادية والعشرين اتباع صاحبى «اللثام» و «الجواهر) ٠‏ حيث جعلا 
الكلام فى مسألة التقديم فى التقديم والمناولة تارة» وفى الوضع والجعل اخرىء وفى حكم الاختلاف ثالثة» وفى الخطأ رابعة» 
فالكلام يتم فى مسائل أربع» وبه يظهر حال مسائل المتن. 


القتل بالطعام المسموم 


أوّلها: لو قدّم إليه طعاماً مسموماً بما يقتل مثله غالباً أو قصد القتل به فى الأكلء فإن علم الآكل بالسمّ وكان مميزاً فلا قود ولا دية 
بلا خلاف ولا إشكال؛ لكونه هو القاتل نفسه بمباشرته عالماً بالحال لا المقدّم؛ وتقديمه وإن كان مؤثراً 
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فى الجملة لكن تأثيره شرطية كمناولته السكين لمن ذبح نفسه بها عالماً. 

وما وقع من مثل الإمام الحسن والإمام الرضا- عليهما الصلاه والسلام- من الإقدام على الطعام المسموم؛ فمن المحتمل كون 
دخالة العلم فى النهى عن الإلقاء فى التهلكة وفى قتل النفس على نحو الموضوعبة» وخروج العلم من الغيب عن الموضوع 
واختصاصه بالعلم العادىء فإِنّ اختيار الموضوع بيد الشارع فلا حرمة على ذلكك أصنًا. 

وهذا الاحتمال وإن كان مخالفاً لظاهر الأدلَئ واقتضائه الطريقةة للعلم كسائر الموارد المثبتة للحكم على ذات الموضوع. إِلَاأَنَ 


العصمة فى الإمام- عليه الصلاه والسلام- قرينة على ذلك الاحتمال؛ دفعاً لما ينافى العصمة. وفى محض الاحتمال ثبوتاً كفاية 
كبا ل : 

ومن المحتمل كون الإقدام منهما لمصلحة الإسلام والمسلمين» كالشهادة والجهاد أو غيرهما من الوجوه المذكورة فى محلها. 
وإن لم يعلم الآكل بالحال فأكل فمات فللوليَ القود عندنا؛ أن المباشرة هنا ضعفت بالغرورء وينسب القتل إلى السببء 
أىالمقدّم (بالكسر) كما لو قتله بالسيف مثلاء حيث إِنّ المقدّم عرّضه لأكل الطعام ولم يُعلمه بكون الطعام مسموماًء ألا ترى أنه 
لو أعلمه أنَّ فيه الس لم يختر شربه ولا أكله. 

ولافرق فى ذلكك بين ما لو خلطه بطعام نفسه وقدّمه إليه أو أهداه إليه أو خلطه بطعام الآكل ولم يعلم» أو بطعام أجنبى وندبه 
إليه من غير شعور أحد من الآكل والأجنبى. ولو علم الأجنبى وشاركك فى التقديم كان شريكاً فى الجناية» فما عن الشافعى من 
قوله بنفى القود مع عدم العلم ترجيحاً للمباشرة التى عرفت سقوطها بالغرور واضح الضعف. 
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هذاء وفى «مجمع الفائدة والبرهان): الو قدّم شخص إلى غيره طعاماً مسموماً فأكله ذلك الغير عالماً الس وكونه قاتلاء لا شىء 
على المقدّم من القصاص والدية؛ لأنّه السبب القوى بل المباشرء فهو القاتل لنفسه لا غير» وإن جهل أحدهما يكون المقدّم قاتل 
عمدء فعليه القصاص مع علمه بهماء والدية عليه مع جهله بأحدهما)[189]. 

وفى «الجواهر» الإيراد عليه بقوله: «منع كون المقدّم قاتل عمد مع فرض علم المتناول بأنّ فى الطعام شيئاً قاتلًا ولكن لم يعلم أنه 
سمء ضرورة عدم مدخاكٍة جهله بالسم فى إقدامه على قتل نفسه» بل قد يشكك فى ذلكك لو علم بأنْ فيه سمّاً خاضة» حيث إِنّه 
أقدم على ما يحتمل فيه القتل)[ .]12٠‏ 

وما ذكره رحمه الله من المنع فى محله. الهم إِلَاأن يقال: الجهالة بالسم مستلزمة عادة للجهل بأنّ فى الطعام شيئاً قاتلاه وبأن السمَ 
فى الطعام هو الغالب القاتل دون غيره لندرته جد فكلامه منصرف إلى الغالبء فلا منع ولا نقض كما لا يخفى. 

وبذلكك يظهر ضعف ما فى «الجواهرا من الإشكال فى إطلاق ثبوت الدية على المقدّم مع جهله بأحدهماء إذ من أفراده ما لو علم 
بكونه قاتلا ولكن لم يعلم بأ نّه سمٌ فِنّ المتّجه فيه القصاص لا الدية» ووجه الضعف ما مر فى عكسه من خروج ذلكك الفرد من 
إطلاق كلامه وانصرافه إلى غيره لندرته إن لم نقل بعدم تحقّقه فالكلام منصرف إلى المتعارفء فالجهالةٌ بالسمٌ مع العلم 
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بأنّ الطعام قاتل كعكسه من الجهالة بأ نه قاتل مع العلم بأنّ فيه السمّ» كلاهما خارجان عن إطلاق كلامه بانصراف الكلام إلى 
القاليه 

وأمًا ما أورده عليه قبل ذلكك بمنع ثبوت الدية على المقدّم الجاهل فيما لو كان واضع السمٌ غيره» للأصلء وأولويّةُ المباشرة مع 
التساوى» وبعد ذلك بثبوت القصاص على المقدّم مع كونه عالماً بالسم دون كونه قاتلًا فيما قصد القتل به» أو أعقب مرضاً أدّى 
إلى ذلك. 

ففيه: أنهما خارجان عن محل البحث؛ لأنّ الظاهر كون السبب فى جهل المقدّم ما هو السبب فى جهل الآكلء وهو الجهل من 
حيث السمٌ فى الطعام لا من جهة الواضع ولا-غيرها من الجهات حتّى يرد النقض بما ذكره رحمه الله من المنع» ولأنّ الجهل 
المبحوث عنه ما هو السبب لعدم العمد بما هو جهلء ففرضه مع شىء يوجب العمد كقصد القتل» والنقض بثبوت القصاص معه 
خروج عن محل البحث أيضاً. 


القتل بالسم 


ثانيها: القتل بالسمٌ والمشاركة لكن لابنحو المناولة والتقديم» بل مثل جعله فى طعام صاحب المنزل وأكله من غير شعور واطلاع؛ 
وفيه احتمالات ثلاثة: 

الأوّل: القود على السبب والجاعل» كما اختاره الشيخ فى «الخلاف»[١128]‏ و «المبسوط)[151 بل فى «المسالكك)[99١]‏ على أنه 
الأشهر؛ لضعف المباشرة بالغرور 
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وأقوائة السبب» ولصدق القتل عامداً لغةٌ وعرقاء بل لعلّه نحو التقديم الذى ليس إلجاءً وإنّما هو داع للأكل» والطريق المتعارف 
فى القتل بالسمٌ الذى هو كالآلة. 

الثانى: الدية عليه دون القودء حيث إِنّه لم يَلجئه إلى الأكل ولم يكن مقدّماً فيلزمه القصاصء ووجوب الدية عليه لنسبة القتل إليه 
وكونه عاذ 

الثالث: عدم الضمان من رأسء وهو قول للعامّة. 

والمتعتّن من الاحتمالا.ت بل الأقوى منها الأموّل؛ لماعرفت من الوجه. والقود ليس دائراً مدار الإلجاء أو التقديم حتّى ينتفى 
بالعقاقةم يا اهو :دائر عدان حيدق الققل اظلوماء وأقراقة السيب عن الماش المويض لصدق السية كنا عرفت 

وبالجملة: الظاهر عدم الفرق من حيث العمد والنسبة بين التقديم وبين الجعل فى منزله وأكله مع جهله؛ فكما يلزم القود فى الأوّل 


فكذا الثانى. 
نعم؛ مع علم الآكل فلا ضمان على المقدّم فضنًا عن الجاعل» ول (امجمع الفائدة» هنا كلام لا يخلو نقله من فائدة وزيادة توضيح 
للمسألةُ» قال: 


«لو جعل شخص سما فى طعام صاحب المنزل فأكله. قال الشيخ: عليه القصاص فإنّه قتل نفساً بالتسبيب وهو موجب للقصاصء 
وقيل: بالدية؛ لأنّه أكل بنفسه طعام نفسه فلا يلزم على الغير» إذ صدق القاتل عمداً عليه غير ظاهر» ولكن لما صار سبباً للقتل فى 
الجملة- ولابدٌ لدم امرءِ مسلم من شىءء ولما لم يلزم القود للشكك فى كونه قاتلًا- لزم الدية. 

ويحتمل عدم شىء أصلًَا؛ لأنهِ ما فعل إِلَاإِلقاء الس وهو غير قاتل ولا سبب موجبء لعدم الإلجاء» وهذا ضعيف. 

وينبغى التفصيل وهو: أنه إن كان الملقى عالماً بأ نّه سم قاتل وأكل الآكل 
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جاهنًا بذلكك فعليه القصاص؛ لأنّهِ تعمد القتل أو ما يؤول إليه غالباً؛ لأنَّ إلقاءه مع عدم مانع من أكله بمنزلة فعل السببء ولأ نّهِ لو 
لم يكن مثل هذا موجباً للزم منه وجود قتل كثير مع عدم القصاص ويلزم عدم القود فى مقدّم الطعام المسموم أيضاًء إذ لا إلجاء 
هنا أيضاً كذلك, وكذا فى أمثال ذلكك وهو ظاهرء وفتح للفساد والقتل الكثير» وهو مناف لحكمة شرع القصاصء فتأ مّل. 

وإن أكل عالماً لا شىء عليه وأنّ[2١]‏ الآكل هو القاتل نفسه لا غير. 

وإن فعل جاهًا فعليه الدية؛ لعدم قصد القتل ولا إلى موجبة التامٌ ولو نادراًء فلا يكون عامداً مع ثبوت عدم إبطال دم امرءٍء وعدم 
اعتبار القصد والعمد فى الديث فتأ مّل)[ه28١]‏ 

ولا يخفى عليكك أن ما يدل عليه ما ذكره من اللازم الباطل؛ لعدم القصاص فيما كان الملقى عالماً والآكل جاهلًاء من عدم القود 


فى مقدّم الطعام المسموم أيضاًء وهو عدم الفرق بين جعل السمٌ فى الطعام وبين تقديم الطعام المسموم, أمر متين وتام جداً إن 
المناط فيهما واحد» ولقد أجاد فيما أفاد. 


الاختلاف فى القتل بالجعل أو التقديم 


الثها: إن حصل الاختلاءف بين الجاعل أو المقدّم مع ولىّ الدم فى الجدس أو المقدار فالقول قوله. وعلى الولى اليينة؛ لأنّه 
المدّعى ويكون قوله مخالقاً لأصالة البراءة عن القصاص والديةء فإن قامت وثبت أنّه هما يقتل به غالباً فاع 
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الجهل بأ نه كذلكك ففى «التحرير»: «احتمل القود؛ لأنّ الس من جنس ما يقتل غالباً فأشبه ما لو جرحه وقال: لم أعلم أنه يموت 
مئة+ وخدمه للجواز خدفائة» وكان شبهة فى سقوط القرةة فنيجب الدية)[128]. 

وأقوى الاحتمالين وفاقاً ل «اللشام» هو الثانى؛ أىعدمه؛ لكن بشرط كون جواز الخفاء على حدّ الشبهة الموجبة للاحتياط 
والتخفيف» كما هو الظاهر من عبارة «التحرير» أيضاً؛ لما فيها من عطف (كان) بالواو لا بالفاء. فإِنّ محض جواز الخفاء له أعمّ 
من تلك الشبهة» فمن المعلوم عدم اعتناء العقلاء» بل لعلّ بناؤهم على عدمه فيما كان جواز الخفاء والشبهة ضعيفاً فى حقّه جدّاً 
من جههُ الشخص أو الزمان أو المكان, أو غير ذلكك من الجهات. 

وبالجملة: لابدٌ من كون الاحتمال عقلاياً لا عقلياً. 

وما فى «اللشام» من اشتراطه الأقوائة بما إذا حصلت الشبهة. حيث قال بعد نقل عبارة «التحرير): «والأقوى الثانى إذا حصلات 
الشبهة)[/1151» إِنّما يكون لما فى عبارته المنقولة من عطف «كان؛ بالفاءء فإِنْ الاشتراط فى أقوائِ؛ الثانى من الاحتمالين فى 
عبارته لازم معه. نعم مع الواو كما فيما عندنا من نسخة «التحرير» فالاشتراط غير لازم؛ فتدبّر جتئداً. 

وما فى «الجواهرا من الاعتراض عليه بقوله: «قلت: قد يقال: إِنْ الأقوى الأوّل بعد فرض ثبوت العمد إلى القتل منه؛ لعموم «النَفْسَ 
بالنّفس) وصدق القتل عمداً وغير ذلكك:[188]. 
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ففيهة إن كان مراذه أن ذلكك الفرض محل البحث فهو كما ترع؛ لأله غيره» وإن كان مراده كوث مخل البحث مثلهة: فتنيه: أنه ول 
الكلام. 


الخطأ فى تقديم الس 


رابعها: الخطأ فى التقديم كما لو قصد بالتقديم قتل غير الآكلء بأن قدّم إليه بظنّ أنّه الغير؛ لكونه فى ظلمة أو من وراء حجاب أو 
نحو ذلككء ففى «القواعد)[1894١]‏ وغيره: أَنّه خطأ وعليه الدية. 

تكن الكتلغر القضناصى نظي لقو الى دوقن كيل مظلوما فلن شعلا د قد سَلْطاناً فا يعرف فى الْمَمْلِ؛[ .]17١‏ 

وقصد القتل ظلماً وإن لم يكن متعلقاً بالأكلء إِلَاأن انجراره إلى قتله كافٍ فى الصدق عرفاًء فإنّه ظالم فى قتله وهو مظلوم فيه. 
هذا مع أن إلغاء الخصوصيَةُ غير بعيدة» حيث إِنّ الخاطئ والعامد مشتركان فى قصد المعصية والقتل المحرّمء وفى تحمّق المعصية 
والقتل منهماء وإنّما الاختلاف فى تطابق القصد وعدمه الخارج عن الاختيار» فمناط القصاص عرفاً- وهو سوء النية بتتِه القتل- 


حاصل فى مثل هذا الخطأ كالعمد» من دون فرق بينهما فى ذلكك أصلًا. 

ولكة أن تقول: الفرق بينهما راجع إلى دخالة الأمر الذى لايكون اختيارياًء وهو مطابقة القصد مع المقصود وعدم مطابقته معه 
فى القصاص وعدمه. وهو كما ترى مع تحمّق الظلم والعصيان المناط للقصاص فيهما على السواء. 
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(مسألة :)7١‏ لو كان فى بيته طعام مسموم؛ فدخل شخص بلا إذنه فأكل وماتء فلا قود ولا ديه (7): ولو دعاه إلى داره لا لأكل 
الطعام فأكله بلا إذن منه وعدواناً فلا قود. 


الدخول فى البيت وأكل السمّ فيه 


(19) عدم القود والدية مع الدخول من دون الإذن؛ لعدم نسبة المباشرة ولا التسبيب لا فى قتله ولا فى أكله لصاحب البيت» حيث 
إن المقتول هو المباشر فى أكل السمّ وفى قتل نفسه اختياراًء فلو لم يدخل البيت لم يقتلء فلا دخالة مؤثرة لصاحب البيت فى 
قتله. وإِنّما يكون عمله عملًا جائزاً لنفسه والآكل هو المتعدّى بدخول دار غيره والأكل من طعامه. 

وبالجملة: هو قاتل نفسه حيث إِنّ له أن لا يدخل البيت» بل كان ممنوعاً؛ لكونه عدواناً وظلماًء بل لا ضمان لصاحب البيت 
والطعام أيضاً إن كان الآكل متعدّياً بأن لم يكن مأذوناً فى أكله وإن كان مأذوناً فى الدخول لعين ما ذكر قبيل ذلكك, حيث إِنّه 
مباشر فى قتل نفسه ويكون هو المتعدّى فى الأكل مثل المتعدّى فى الدخولء فلو لم يأكل لم يقتل» وصاحب البيت لم يكن 
داعياً ومؤثّراً فى أكله حتّى يكون سبباً أقوى من المباشر. وبذلكك يظهر وجه قوله- سلام الله عليه- فى المتن: 

«ولو دعاه إلى داره لا لأكل الطعام...». 

وأمّا إن كان الأكل غير عادىٌ ومأذوناً فى أكله فعليه الدية مع عدم قصد القتل؛ لجهله بوجود الس فى الطعام؛ ولكون القتل 
منسوباً إليه وكونه دخيلًا فيه ولو من جهة الإذن. فإنّ السبب أقوى من المباشر؛ لضعف المباشرة بالغرور 
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والجهل؛ ومحض النسبة مع كون الآله أو الفعل بما يقتل به غالباً كافية فى الدية» وأ مَا مع قصده القتل فالقصاصء حيث إن كون 
الإذن كالتقديم غير بعيد. 


السموم القاتلة من غير أكل وشرب 


مسألة: مثل الطعام المسموم غيره من السموم القائلة بغير الأكل والشرية كسجموشة المكان والمحيظ أو" الوشائل والأدواثك: 
وغيرها مرا يوجب الموت سريعاً أو بطيئاً بعد مده غالبا فحكم ذلك المكان أو العامل بتلكك الآلات والوسائل والمواد السامّة 
حكم الطعام المسموم, فالداعى لهما إلى المكان وإلى العمل بها كالمستأجر وصاحب العمل إن كان عالماً بذلك وكان المقتول 
جاهلاء فعلى مثل المستأجر (السبب) القود؛ لضعف المباشرة بالغرور والجهل. 

وأمًا إن كان المقتول عالماً فلا ضمان على السببء عالماً كان أو جاهنَا؛ٍ لإقدامه على قتل نفسه» وضعف السبب بعلم المباشر, 
فيكون كمن أعطاه الغير سكيناً فقتل نفسه به متعمّدأء فلا ضمان على المعطى كما لايخفى. 

وإن كانا جاهلين فلا ضمان على السبب, مع اشتراكه المباشر فى الجهل وعدم الغرور. 


شك السبب فى السمّية 


دالة؛ إن كان السمييد أىكل النستاعر وماهي: العن تشاكا وف ةدا فى السقرة ففدماته باله نه يقالا فق الأشكال فيه 
لأقوائية السبب على المباشر. 

وأ كا القماة القضاص :فيح إشكال هن قوله تعال نون نيل مظلوما 
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(مسألة 17): لو حفر بثراً ممما يقتل بوقوعه فيهاء ودعا غيره- الذى جهلها- بوجه يسقط فيها بمجيئه. فجاء فسقط وماتء فعليه القود 
(70). ولو كانت البئر فى غير طريقه ودعاه لا-على وجه يسقط فيهاء فذهب الجائى على غير الطريق فوقع فيهاء لا قود ولا دية 
(08). 

َقَدْ جَعَلنا لِوَِيْهِ سُلْطانً[111] فهذا مقتول بظلم السبب باعتبار عدم إعلامه الاحتمال والترديد فى السميةُ ممما يحتمل كونه داعياً 
لتركك المباشر العمل والمباشرة» ومن عدم قصد القتل وعدم إحراز القابليَهُ فى الوسيلة والآله. 

والحقٌّ التفصيل بأ نه مع إحراز تركك المباشرة لو أخبره السبب بالاحتمال» بحيث كان الاحتمال له موجباً للتركك وعدم المباشرة» 
فعلى السبب القود؛ لأنْ عدم الإعلام من جانب السبب هو المنشأء فالمباشرة ضعيفة بهذا المقدار من الغرور. 

وكيف لا يكون أقوى من المباشر مع أن فى تركه الإعلا-م تمام الدخل على المفروضء كما أن مع إحراز عدم التأثير للإعلام 
على تحقّقه. وأنّ العامل- أى المباشر- لم يكن يترك ذلكك المحل ولم يكن معتنياً بذلكك الاحتمال لضعفه عنده أو لجهة 
اخرىء فلا قود على السبب؛ لعدم الأقوائية وعدم الغرور أصلًا. 

وبذلكك يظهر عدم القود مع عدم إحراز شىء من التقديرين. 

(0) لأقوائية السبب وضعف المباشرة بالجهل والغرور. 

(18) لعدم نسبة القتل إلى الداعى» وعدم دخالته فيه عرفاً لا سبباً ولا مباشرة» فالداعى بما أنه أجنبيٌ عن النسبة فأجنبيّ عن 
الضمان أيضاً. لكن 
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( مسأل 77): لوجرحه فداوى نفسه بدواء سمّى مجهز- بحيث يستند القدل إليه لا إلى الجرح- لا قود فى النفس»ء وفى الجرح 
قصاص إن كان ممما يوجبه. وإِلَا فأرش الجناية؛ ولو لم يكن مجهزاً لكن انف القتل به وبالجرح معاء سقط ما قابل فعل المجروح. 
فللولي قتل الجارح بعد ردٌ نصف ديته (19). 

لا يخفى أنّ عدم الضمان على الداعى فى هذا الفرع إِنّما هو بما هو داع على ذلكك الوجه. وإِلَا فبالنسبة إلى الحافر فضمانه دائر 
مدار عدم الإنذار والحذر اللازم المتعارفء فَإِن مع الإنذار أقواضية السب منتفيةُ: «وقد أعذر من حذر)[77١].‏ 

ولاافرق فى ضمان الحافر وعدمه بين كونه هو الداعى أو غيره» وبين كون الحفر للحافر جائزاً أم حراماً من جهة أنّ المناط السببتية 
والبكالة المرتقعة بالأيك ار ققدي عدا . 


تداوى المجروح بدواء سمى 


(19) تفصيل المسألة أن لها أربع ضوز: 

إحداها: أن يكون الجرح الأوّل متلفاً مستقلاً من دون تأثير للدواء فى القتل أصنَّاء فالجارح هو القاتل وعليه القود مع قصده القتل 
جزماً أو رجا أو مع كون الفعل ممما يقتل به غالباًء وعليه الديهُ مع عدمهماء والوجه فيها واضح. 

ثانيتها: أن يكون الدواء قاتنًا ل كين السابقة» مثل المداواة بدواءء سممى مجهّز بحيث يستند القتل إليه» ففى «الشرائع»- كما 
فى المتن-: «فالأوّل 
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جارح والقاتل هو المقتول فلا-ديه له. ولوليه القصاص فى الجرح إن كان الجرح يوجب القصاصء وإِلَّا كان له أرش 
الجراحة»[7١].‏ 

وصربحه كصريح غيره عدم ضمان النفس على الجارح وإِنَّ ما عليه ضمان الجرح فقط» من دون تعرّضهم للإشكال فيه أصلَاء بل 
أرسلوه إرسال السبلم: 

وفيه: أن المفروض إن كان مع سبق العلم بسمية الدواء وكونه مجهزاً وقاتلّاء فعدم القود والدية على الجارح فى محلّه. لكنّه بعيد 
بل مخالف لظاهر المداواة. 

وإن كان مع الجهل بذلكء فكان التداوى بذلك السمّ كالتداوى بغيره من الأدوية» ففى عدم الضمان على الجارح قضاءً لمباشرة 
المقتول إشكال بل منع؛ لضعف المباشرة بالجهلء والمعالجةٌ والتداوى به إِنّما يكون مسبباً عن جرح الجارح. فإنّه إن لم يجرح 
لم يحصل التداوى المنجر إلى القتل» فالسبب أقوى من المباشرء وضمان القتل منسوب إليه لا إلى المقتول» كالضمان فى أكل 
الطعام المسموم للجاهل على المناول والمقدّم العالم» فلا فرق بينهما ظاهراً. 

نعم» فيما لم يكن الجرح لقلته مثلًا ممما يتعارف فيه التداوى بأن كان التداوى خارجاً عن المتعارفء فالحقٌ فيه عدم الضمان على 
السبب؛ لقَوّهْ المباشر وضعف السبب بعدم التعارف. 

وكيف كانء فقصاص الجارح والسبب أو ضمانه بالدية تابع لموضوعه وموجبه من العمد فى القتل وكون التداوى ممّْا يقتل به 
غالبا أو احتمال القتل ورجائه ممما يكون عمداً وموجباً للقود. ومن عدم العمد الموجب للدية» ولا يخفى أن قصد السبب قصد 
للمسبب من حيث الضمان و كيفيته. 
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الثتها: استناد القتل إليهماء وبما أنْ الجناية بينهما بالسواء مع عدم ضمان الجانى لما قابل فعل المجروح وهو نصف الديهُ كما فى 
نظائره. فيقتصٌ من الجانى بعد رد نصف الدية عليه. كما فى «القواعد:[76١]‏ و «الشرائع)[178] والمتن» مع تصريحهما بعدم 
الفرق بين كون الدواء مما يغلب معه السلامةُ أو يغلب معه التلف. 

نعم عن العام قول بنفى القصاص مطلقاً؛ لأمنّ أحد الجنايتين غير مضمونة» وآخر بنفى القصاص إذا كان الغالب مع السمّ 
السلامة؛ لحصول الموت من عمد وخطأ شبيه به ولا ريب فى ضعفهما. 

ولكن لا-يخفى عليكك مما مرّ أن مقتضى اشتراط الجناية بالعلم بكونها سبباً للقتل إناطة اشتراكك الجناية بينهما بعلم المجروح 
بكون الدواء مما يحصل معه التلفء أمَا مع عدم العلم بذلكك بأن كان التداوى به كالتداوى بِبقيهُ الأدوية» فتكون نسب القتل إلى 
الجارح أقوى من المباشر والمقتول ولو بالنسبة إلى النصفء فلا اشتراكك فى القتل كما مر بيانه. 

رابعتها: الشكك فى الاستناد من أنه على الشركة أو على استقلال الجرح أو التداوى» فمقتضى القاعدة فيه براءة الجارح» للشكك 
فى ضمانه. وذلكك لاحتمال كون التداوى مستقلاً فى القتل. 


الله إِلّاأن يقال: إِنّ الجرح- لكونه سبباً- موجب للضمان حتَى مع استقلال التداوى فى القتل؛ فالضمان مطلقاً بالنسبة إلى 
النصف على الجارح. فتأ مَل جتداً. 
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(مسألة 56): لو ألقاه فى مسبعة كزبيةُ الأسد ونحوه فقتله السباع» فهو قتل عمد عليه القود (0"). 


الإلقاء فى المسبعة 


(:”) ما عليه من القود وجهه واضح ومطابق للقواعد والا-صولء لكن فى «الشرائع» و «القواعد» نفى القود وإثبات الدية» ففى 
«الشرائع»: «لو كتفه وألقاه فى أرض مسبعة فافترسه الأسد اتّفاقاً فلا قود» وفيه الديه)[76١]»‏ ومثله «القواعد)[/10]. 

وفى «المسالكك» التعليل لذلكك بقوله: «إِنّما لم يكن عليه القود؛ لأنّ فعل السبع يقع باختياره» وطبعه يختلف فى ذلكك اختلافاً 
كثيراًء فليس الإلقاء فى أرضه ممما يقتل غالبا نعم تجب الدية؛ لكونه سبباً فى القتل/[128]. 

وفى «اللثام) التعليل بقوله: «فْإنْ الإلقاة المذكور ليس مما يغلب أداؤه إلى الافتراس» وعليه الديةٌ للتسبيب؛[174]. ولعلّ نظره فى 
عدم الغلبة على ما فى «المسالكك» من الاختيار واختلاف الطبع. 

وكيف كان ففيهما ما ترىء فإنّ الإلقاء متكّفاً فى الأرض المسبعة- وهى 
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التى فيها سباع كثير- ممما يقتل به غالباً كما لا يخفى؛ وعدم وجود السبع فى زمان الإلقاء مع الكثرة فى حوالى المحلّ وتردّدهم 
فى الأعرض وما حولها مثا لايضرٌ بالغلبة» بل الظاهر القود فى الإلقاء متكّفاً على الأرض المحتمل فيها مجىء السباع؛ لعدم 
اكاك الكسها لمن الرسات بل لعا فى معدفن الاسينال عفاية القصباض» لقوله تال« اقفن فجل لوم فقن عهانا ل اند 
سُلْطَاناً[ 180] و «النَّفْسَ بسالنفُس 118١:‏ هذا مع النقض على «المسالك» بما لو ألقاه إلى السبع فافترسه ففيه القصاصء مع أن 
اللازم من تعليله عدمه. 

وعليكك بعبارةٌ «المجمع) فى المقام ففيها زيادة توضيح لما ذكرناه وإن كانت لا تخلو من تشويش فى الجملة؛ قال: «لو ألقى 
شخص إنساناً مربوط اليدين فى محل السبع ولم يكن السبع حاضراً فأكله السبع اتفاقاء لزمه الدية لا القود؛ لأنّه ما قصد القتلء ولا 
فعلًا قاتلا غالبا قلا عمد وقد تلق نفس سببه. 

ويحتمل القود أيضاًء فإنّه قتل نفساً بالتسبيب فيدل: «النَفْسَ بالنفُس) عليه» وهو بعيد إذا لم يكن قاصداً للقتل وإلقائه[185] فى فم 
السبعء وإلّا فليس ببعيدء فإنّ إلقاء المربوط فى محلّ السبع- ولو كان مجيؤه إليه نادراً لا يخلو عن قصد قتله» بل ولو ثبت عدم 
قصده فإِنْ فعله موجب لذلك. 

وينبغى التأمّل فى ذلككء وهو فرع التأ مّل فى معنى العمد» وقد مر فتذكر[187]. 
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وكذا لو ألقاه إلى أسد ضارٌ فافترسه؛ إذا لم يمكنه الاعتصام منه بنحو ولو بالفرار (71)» ولو أمكنه ذلكك وترك تخاذلًا وتعمّداً لا 
قود ولا دية (؟). ولو لم يكن الأسد ضارياً فألقاه لابقصد القتل فاتفق أَنّه قتله لم يكن من العمد (7©). ولو ألقاه برجاء قتله 
فقتله فهو عمد, عليه القود (”): ولو جهل حال الأسد فألقاه عنده فقتله فهو عمد إن قصد قتله. بل الظاهر ذلكك لو لم يقصده. 
(مسألة 10): لو ألقاه فى أرض مسبعة متكفاء فمع علمه بتردّد السباع عنده فهو قتل عمد بلا إشكال (8): بل هو من العمد مع 


احتمال ذلكك وإلقائه بقصد الافتراس ولو رجاءً (02. 

(1*) وجه القصاص فيه ظاهر مما مرّ. 

(؟") وجه عدم القود والديهُ كون المقتول هو المباشر فى قتل نفسه. 

(") كما هو واضح. نعم عليه الدية لثلا يبطل دم امرء مسلم فَإِنّه شبيه العمد. 

(6”) فإِنٌ فى الرجاء قصد القتل كالجزم؛ والفرق بينهما فى الجزم والتردّد» فتشمله أله القصاص وقتل العمد. ومن ذلكك يعلم 
حكم ما ذكره أخيراًء وهو ما لو جهل حال الأسد فألقاه عنده فقتله فهو عمد مع قصد القتل» بل الظاهر ذلكك لو لم يقصدهء حيث 
إِنّ الإلقاء إلى السبع ممما يقتل به غالباً عرفاً وهو عمد. إِلَاأن يحرز عدم عضّه وعدم كونه ضارياً كالأرنب مثنًا فليس كذلك عرفا 
فلا قود لكن عليه الدية للضمان والسبيبة. 

(0") حيث إِنَّ الإلقاء فى الأرض كذلكك مما يقتل به غالباً عرفاً. 

(8") لما مرّ من كفايةُ رجاء القتل فى العمد والقصاص. 
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نعم مع علمه أو اطمئنانه بأ نه لايتردّد السباع فاتّفق ذلكك لايكون من العمد (77)» والظاهر ثبوت الدية (8). 

(مسألة 12) لو ألقاه عند السبع فعضّه بما لايقتل به لكن سرى فماتء فهو عمد عليه القود (9). 

(مسألة 77): لو أنهشه حتَهُ لها سم قاتل؛ بأن أخذها وألقمها شيئاً من بدنه» فهو قتل عمد عليه القود. وكذا لو طرح عليه حَيَةُ قاتلة 
وكذا لو جمع بينه وبينها فى مضيق لايمكنه الفرار» أو جمع بينها وبين من لايقدر عليه- لضعف كمرض أو صغر أو كبر- فإنٌ فى 
جميعها- وكذا فى نظائرها- قوداً (60). 

(مسألة 18): لو أغرى به كلباً عقوراً قاتلا غالباً فقتله فعليه القود. وكذا لو قصد القتل به ولو لم يكن قاتلا غالبا أو لم يعلم حاله 
وقصد- ولو رجاءً القتل» فهو عمد. 

(0”) لعدم العمد وما فى معناه ممما يوجب القود كما لا يخفى. 

(8) الديهُ فيه للسبيئة والضمان. 

(9") لكون الإلقاء عنده ممما يقتل به غالباً عرفاً. 

(0ع) لكون الفعل فى جميعها ونظائرها مما يقتل به غالبا خلافاً لما عن العامرهُ من الفرق بين الجمع مع الحتّيُ والجمع مع السبع 
بعدم القود فى الأوّل؛ لأ نهاتهرب من الإنسان دون السبع؛ وهو ظاهر «المبسوط:[1185: وقد أشار فى 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: 4/ 

(مسألة 59): لو ألقاه إلى الحوت فالتقمه فعليه القود .)6١(‏ ولو ألقاه فى البحر ليقتله فالتقمه الحوت بعد الوصول إلى البحرء فعليه 
القود (7©) وإن لم يكن من قصده القتل بالتقام الحوتء بل كان قصده الغرق. ولو ألقاه فى البحرء وقبل وصوله إليه وقع على 
حجر ونحوه فقتلء» فعليه الديةٌ (67) 

«التحرير» إلى احتماله بقوله: «فالأشبه ذلكك)[180] يعنى القود. 

وفيه: أنه على تسليم هرب الحيّةُ فنفس الجمع فى المضيق معها ممما يقتل به غالباً للخوف من الحتّف بل محض رؤية الح ولو فى 
البرّ والمكان الوسيع موجب للخوف غالبا فكيف فى المضيق ومع عدم إمكان الفرار؟! 

(61) لكون الفعل مما يقتل به غالباً» ولكون القتل ظلماً على المقتول. 


(؟©) لوصوله قبله إلى المهلكك وهو البحر. ولكك أن تقول: إن ذلكك الإلقاء فى البحر من الأفعال المهلكة, فالقتل به بعد تحمّق 
ذلك الفعل عمد مطلقاً وإن كان القتل بسبب آخر كالتقام الحوت ملا قضاءً لإطلاق ين بالنَفْس)[182] ولإطلاق ما دلّ على 
كفاية الآلة القئّالهُ فى القود والعمد, ولكفاية قصد القتل فى العمد مطلقاً وإن لم ية يتحقق الفعل الخاصٌٌ المقصود به القتل كما 
لا 

(©) الفرق بين هذه الصورةٌ بالحكم بالدية وبين ما بعدها من التقامه الحوت من الحكم بالقود محل تأ مّل بل منع» والظاهر 
القرذظين كنا ينين يك ليه هن ماق الفدل دهم كذ يقكل غالا م أن الال تيبا طلم علي الشقيون رصا بولقل عورد 
كلامه- سلام الله عليه- فى هذه الصورة ما لم يقصد بإلقائه 
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ولو التقمه الحوت قبل وصوله إليه فالظاهر أن عليه القود (6). 

(مسألة :)١‏ لو جرحه ثم عضّه سبع وسرتا فعليه القود» لكن مع ردّ نصف الدية؛ ولو صالح الوليّ على الدية فعليه نصفهاء إِلّاأن 
يكون سبب عض السبع هو الجارح, فعليه القود. ومع العفو- على الدية- عليه تمام الدية. 

(مسألة :)"١‏ لو جرحه ثم عضه سبع ثم نهشته حدَهُ فعليه القود مع ردّ ثلثى الدية» ولو صالح بها فعليه ثلثهاء وهكذا. ومتما ذكر 
يظهر الحال فى جميع موارد اشتراكك الحيوان مع الإنسان فى القتل. 

(متيألة 7 لو حفر بئراً ووقع فيها شخص بدفع ثالث فالقاتل الدافع لا الحافر» وكذا لو ألقاه من شاهق وقبل وصوله إلى الأرض 
ضربه آخر بالسيف- مثلّا- فقدّه نصفينء أو ألقاه فى البحر وبعد وقوعه فيه قبل موته- مع بقاء حياته المستقرٌة- قتله آخرء فإنّ 
القاتل هو الضارب لا المُلقى. 

البحر القتل» وكان الملقى (بالفتح) بالفعل ممّن لايقتل به عادة؛ لكونه سائحاً وعالماً بالسباحة. 

(8) كما فى «الخلا-ف)[187] و «المبسوط)[188] و «المختلف؛[184] و «المهذّب)[150] و (غايةٌ المراد»[191]؛ لأنّه أهلكه 
بالالقاء. والإلقاء فى البحر إتللاف 
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عاد فلو لم يأخذه الحوت يهلكك بالغرق» فكأ نه ابتعله بعد الغرق» فهو كنصل منصوب فى عمق البثر» وفى «اللشام) مزجاً 
«بالقواعد): «على إشكال ينشأ من تلفه بسبب غير مقصود للملقى» كما لو رمى به من شاهق فاستقبله غيره بالسيف فقدّهء وهو 
خيرة «الشرائع)[195[]193]. 

لكن الإشكال مذبوب بأنّ الملقى ظالم فى قتله عرفا فإنّهِ إن لم يجرء ولم يفعل الإلقاء فلم يقتل» فيكون المقتول مظلوماً وتشمله 
الآيهُ «وَمَنْ قَتلَ مَظلوماً فَقَدْ جَعَلَنا لِولِيِهِ سُلْطاناً[19] ولا اعتبار معه بالقصد والعمد كما اخترناه هذا مع صدق القاتل عمداً على 
مثله» فضا عن قوله تعالى: «النَفْسَ بالنّفْس)[48١]‏ ونحوه ممما لا إشكال فى شموله لمثل ذلكك الذى هو فى الحقيقة كما لو وصل 
إلى البحر فالتقمه الحوت بعد وصوله. الذى صرّح فى «القواعد:[142] بكونه عمداً لوصوله قبله إلى المهلكك وإن استشكل فى 
هذه الصورة» بل لعل التلف بالإلقاء إلى البحر من أفراده ذلكك وإن كان الغالب منها الغرق. 

وكم من فرق بين المورد وبين ما شببهه به من الرمى من شاهقء فإنْ القادٌ فى الرمى مباشر وظالم فعليه القودء والرامى وإن كان 
ظالماً أيضاً لكنّه غير قاتل عرفأء غايةٌ الأمر أنه سبب مقصّر عليه التعزير. 

نعم» مع التبانى معه يكون شريكاً فى القتل» وأ نّى ذلك بما نحن فيه 
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(مسألة #*): لو أمسكه شخص وقتله آخر وكان ثالث عيناً لهم» فالقود على القاتل لا الممسككء لكن الممسكك يحبس أبداً حتّى 
يموت فى الحبس (58©) 

مما لايصحٌ الحكم على المباشر الحيوان ومتما ينسب العرف القتل عن ظلم إلى الملقى فقط. 

نعم» لو ألقاه فى ماء قليل لايغرق فأكله سبع لوقوعه فيه أو التقمه حوت أو تمساح. فعليه الدية للتسبيب لا القود؛ لعدم العمد إلى 
القتلء وعدم كون الفعل ممما يقتل به غالبا وعدم كونه مقتولًا ظلماً عرفا بل غاية الأمر حكمهم بأ نّه ملقى فى الماء ظلماً. 

(0ع) مافى المتن من حكمى القاتل والمُمْيدكك ثابت بلا خلاءف أجده فى شىء منهماء بل فى «الخلا-ف)[197] وعن 
«الغنية)[ ]١19/‏ الإجماع عليه؛ لما استفيض من الروايات: 

منها: صحيح الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قضى على عليه السلام فى رجلين أمسكك أحدهما وقتل الآخرء قال: يقتل 
القاتل ويحوين الآخن م ,موت هنا كبا ضيه نتن نات غما 3551 

ومنها: خبر سماعة قال: «قضى أميرالمؤمنين عليه السلام فى رجل شد على رجل ليقتله والرجل فارٌ منه فاستقبله رجل آخر 
فأمسكه عليه حتّى جاء الرجل فقتله» فقتل الرجل الذى قتله» وقضى على الآخر الذى أمسكه عليه أن يطرح فى السجن 

فقه الثقلين (صانعى).؛ القصاصء. ص: 907 

أنذا ختى موت قنه؛ لأنه أسبكة على 'الموك :2 8]؛ وغيرهنا من النضصوضن. 

وليس على الممسكك عقوبهُ زائدة على الحبس وإن اختارها «المقنعة» حيث قال: «بعد أن ينهكك بالعقوبةٌ)[1١٠7]؛‏ للأصل. 

ولما فى عدم ذكرها فى الأخبار المبينة لحكمه من الظهور والدلالة على العدم لثنًا يلزم تأخير البيان عن الحاجة. 

ولكك أن تقول فى كون الأخبار فى مقام بيان حكم المٌّمْسِك وجزائه دلالة فعليهُ على عدم عقوبة زائدة على الحبس وأنْ عقوبته 
منحصرة فيه. 

والاستدلال عليها بخبر أبى المقدام: (إِنْ الصادق عليه السلام أمر به فضرب جنبيه وحبسه فى السجن ووقع على رأسه يحبس 
عمره ويضرب فى كل سنة خمسين جلدة)[1707» غير تام سنداً بالإرسال قبل محمد بن الفضيلء وبالا-شتراكك فيه بين الثقة 
وغيرهاء وبعدم ثبوت وثاقة عمرو بن أبى المقدام وبالإعراض عنه على تمامية السند؛ لعدم الفتوى به حتّى من «المقنعة»» فما عنه 
الأنيا كك «العقرية لذ الشورة المخاضة الواردة 

وعدم الفتوى به ليس إلّامن جهة الإ-عراض على تماميٍة السند, وإِلّا فالحديث مما نقله المشايخ الثلاثة فى «الكافى:[707] و 
«الفقيه)[١٠]‏ و «التهذيب)[0١5]»‏ 
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والربيئة تسمل عيناه بميل محمىّ ونحوه (28). 

وليس من الأحاديث النادرة ليحتمل كون عدم العمل للندرة لا للإعراض. 

ودلالة؛ لكونه قضبة شخصية, والعقوبة الزائدة لعلّها من جهة الإطراق بالليل وعدم رجوع الذى يكون مورداً للسؤال» فتدبّر جداً. 
(©) إجماعاً على ما يظهر من «الخلاف؛[708]» ولمونّق السكونى عن أبى عبداللّه عليه السلام المعتضد بعمل الأصحاب, بل 
قيل: إِنّه مقطوع به فى كلامهم, قال: «إنّ ثلاث نفر رفعوا إلى أمير المؤمنين عليه السلام: واحد منهم أمسكك رجلا وأقبل الآخر 
فقتله» والآخر يراهم: فقضى فى صاحب الرؤية[7١7]‏ أن تسمل عيناه» وفى الذى أمسكك أن يسجن حنتّى يموت كما أمسكه. 
وقضى فى الذى قتل أن يقتل)[8١7].‏ 

وفى «مجمع الفائدة والبرهان» الإيراد على الرواية بعد قبول دلالتها على الأحكام الثلاثة بالضعف فى السندء لكنّه قال: «إلَا أنّها 


معمولة[09؟] ومشتملة على ما اشتمل عليه الصحيحة المتقدّمة. ولكنْ الأصل عدم عقوبةُ على الناظر» وما فعل ما 
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يوجبها بحسب الظاهرء فالحكم الأخير - وهو سمل عين الناظر- لو لم يكن مجمعاً عليه فهو محل التأ مّلء فتأ مّل)[١٠5].‏ 

ولعل أمره بالتأ مل لمكان العملء فإنّها معمول بها كما صرّح به فضعفها بالعمل منجبر» كما أَنّه على المختار من كونها موثّقةُ 
فالأمر أوضح. 

وهى حي على كلّ الثلائة من الأحكام فتأ مّلء إن من البعيد وجود بناء العقلاء على حجيَةُ خبر الواحد الثقةُ لإثبات مثل سمل 
عين الناظر بمثل رواية واحدة وغفى مونّقةُ السكونى فى المسألة؛ ومع عدم ذكر لذلكك الحكم فى بقيَهُ روايات المسألة والاكتفاء 
فيها بحبس الآمر وقتل القاتل» ومع أن مقتضى القاعدة إجرار حكم الشركة فى القتل على الناظر قضاءً للقواعد. 

وبالجملة: إثبات مثل هذه الأحكام الصعبةٌ مع مخالفتها للقواعد ومع كونها فى رواية واحدة- وإن كانت موتّقَة معمولًا بها- 
مشكل بل ممنوع؛ للشكك فى بناء العقلاء إن لم نقل بعدمه على العمل بمثلها فى مثل تلكك الأحكام, فالمتّبع هو القواعد الشرعية 
والعقلائيةُ المعتبرة. 
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(مسألة ": لو أكرهه على القدل فالقود على المباشر إذا كان بالغاً عاقلّاك دون المكره وإن أوعده على القتلء ويحبس الآمر به 
أبداً حتّى يموت. ولو كان المكره مجنوناً أو طفلًا غير مميز فالقصاص على المكره الآمر. ولو أمر شخص طفنًا مميزاً بالقتل فقتله 
ليس على واحد منهما القود» والديةُ على عاقلةً الطفل» ولو أكرهه على ذلكك فهل على الرجل المكره القود أو الحبس أبدا؟ 
الأحوط الثانى (67). 


الإكراه فى القتل 


(50) صور المسألة أربع: 

العبورة الأسولى: إكراة الكامل كاملا آخر على القفلء وحكمه على مافى المعن و «الخلانف:[911] و «المبسوط»[؟1؟] و 
«الشرائع)[11] و «القواعد» وغيرها من كتب الأصحابء كون القود والقصاص على المكره المباشر للقتل دون المكره المُلجئ 
السبب, خلافاً للعامّة فإنّ لهم أقوانًا اخرى متفاوتة مع قول الإماميّة فالمسألة من المسائل الخلافيَة بيننا وبينهم. 

ففى «الخلاف:: «إذا أكره الأمير غيره على قتل من لا يجب قتله» فقال له: 

«إن قتلته إلا قتلتكك» لم يحل له قتله بلا خلافء فإن خالف وقتلء فإِنّ القود على المباشر دون المُلجئ». 
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وبعدد تقله وحيه اله أقوال العاقة» قال فن الأنبيد لذن على مكار رداياها قو له تعالك؟ ومن فجل مظلوما قت هلي قد 
سُلْطَاناً»[١؟].‏ وهذا قتل مظلوماًء وعليه إجماع الصحابة) إلى أن قال: «ومعولنا على الآبة قوله تعالى: «البحيٌ بالْحرٌ وَالْعَوِدُ بِالْعَِدٍ 
وَالَتَى الى [115] وعلى إجماع الفرقه)[2١51].‏ 

وفى «القواعد): «الأولى الإكراه فإِنّهِ يولّد فى المكره داعي القتل غالبا والقصاص عندنا على المباشر خاصّةٌ دون الآمر؛ لأنّه قتل 
عبدا وظلياً لاعقاء شه 'فأشيه ها لو قتله ف البكنضة لأكل ولروخت الدنة كانت علي النباشن أنضاء قلا يتحتى اللكراد 


فى القتل عندنا:[/1١؟].‏ 


وفى «الجواهر': «إذا أكرهه على القتل بأن توعده الظالم القادر بالقتل مثنا إن لم يقتله» فالحكم فيه عندنا نضا وفتوىء بل الإجماع 
بقسميه عليه أن القصاص على المباشر الكامل دون الآمر المكره» بل ولا دية» بل ولا كقّارة[8١5].‏ 

وفى «الشرائع»[9١1؟]‏ إرسال الحكم والفتوى كذلكك إرسال المسلية فالمسألة عندهم إجماعية بل كالمسلمات بينهم. 

هذا من الإماميّة. 
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وما العامة فأقوالهم فيه مختلفة: فمنهم من نفى عنهما القود والدية» ومنهم من أوجب القود على المكره (بالكسر) وحده. 
وللشافعى قولان: أحدهما: 

اشتراكهما فى الجناية؛ فعليهما القصاص وعند العفو الدية نصفينء والآخر: القود على المكره وعلى المباشر نصف الدية» وعند 
العفو على المكره أيضاً نصف الدية. 

هذه هى الأأقوال فى المسألةٌ من الخاصٌ هُ والعامّرة» والأقوى منها كون القود على المكره والملجىئ وحده دون المباشر والمكرّه 
(بالفتح)؛ لأقوائيته عنه بالإلجاءٍ والوعيد بالقتل» والقود على السبب الأقوى كما لا يخفىء ولرفع الإكراه» فالقتل الواقع من المباشر 
المضطرٌ إليه لإلجاءٍ الغير وإكراهه مرفوع ادعاءً. فلا حرمة لذلك القتل ولا قود ولا ديةٌ ولا غيرها من الآثاره ورفع الإكراه وانتفاء 
حكمه ليس لخصوص حديث الرفع حتّى يشكل باختصاصه برفع المؤاخذة لا جميع الآثار وإن كان الإشكال غير وارد» حيث إِنَّ 
العموم أنسب بل هو المناسبء بل هو المناسب فى رفع الحقيقة ادَعاءً كما حمّقناه فى محل بل لذلكك الحديث وللقاعدة 
الممعظادة دن الأعباو الكفين؟ الؤاودة قن أزات معلقة الذالة على عدم الحكم له مثل الإ-كراه على الطلا-ق والعتق واليمين 
وغيرهاء ومع عدم القود والدية على المباشرء فلابدٌ إلَامن الحكم على المكره والمُلجئ بهماء قضاءً لا قوائية السبب ولثلًا ببطل دم 
امرءِ مسلم. 


الاستدلال على كون القود على المكره المباشر 


]15*[ 
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ناكا قبا مطل يمنا متكي الإنائية ابحرم 

أحدها: الأخبار الدالة على عدم التقيَةُ مع بلوغها الدم: 
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ومثله مونّق أبى حمزة الثمالى إِلَاأنٌ فيه: «إذا بلغت التقيةُ الدم»[577]. 

وفى مرسل الصدوق فى «الهداية» عن الصادق عليه السلام أنه قال: «لو قلت: إن تاركك التقَدّهُ كتارك الصلاء لكنت صادقاً 
والتقيَه فى كل شىء حتّى يبلغ الدمء فإذا بلغ الدم فلا تقية)[175]. 

والتقيِه: إِمَا عامهُ ومحمولة على معناها اللغوى» أىالتجنّب والتحّظ من كلّ سوء أوجبت ضرورة وعذراًء كما يظهر من سيّدنا 
الاستاذ- سلام الله عليه- فى «رسالة التقية) إذ قال: «وبالجمله يظهر من مجموع ما ورد فيها أنّها على أقسام (منها) كونها كسائر 


الأعذار والضرورات فرخصت للضرورة والاضطرارء ويدخل فيها التقيهُ الإكراهية التى لم نتعررّض لها هاهناء وفصلّنا حولها فى 
الرسالهُ المعمولهٌ فى «المكاسب المحرّمة)[؟0[)]5؟١].‏ 

واستشهد عليه بما فى الأخبار مثل: «التتقيّة فى كلّ ضرورة[772]. أو «التقية 
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فى كل شىءٍ يضطرٌ إليه ابن آدم فك عله لاله 9 ] ول موود فى مان ترول اند إلا ف أكرء وَقَلمَهُ مُطْمَئِنٌ 
بالْإِيمَانٍ)[578] فى عمّار» ومثل غيرها من الواردة فى أخبار التقيَةُ؛ فعليه وجه الاستدلال واضح. 

وإمّا خاصّة بالتحفّظ من السوء الحاصل من المخالفين للمذهبء كما هو المعروف فى معناه» فعليه الاستدلال بالأولويّك إن الدم 
إذا لم يكن إهراقه جائزاً مع التقدِة التى هى دين الله وأ نه الا دين لمن لا تق له:[174]» وأ نه المجعول حفظاً للمذهب نا 
يذهب مذهب الحقّء فعدم جوازه مع الإ-كراه بطريق أولى. وإلى هذا الوجه- أىأخبار استثناء التقَدّهُ فى الدم- يرجع ما فى 
كلامهم من الاستدلال للقصاص على المباشر بعدم استباحة الدم بالإكراه» فلا أقوائية للسبب- أى المكره المُلجى - حتّى يكون 


القصاص عليه. 
فعلى هذاء السبب والمباشر هنا متعادلان, وإِنّما القصاص على المباشر فقط فى المورد؛ لجهات خاصّة به كالإجماع والأخبار وآية 
النفس وأمثالها. 


والإشكال على هذا الوجه بأنّ التقيَهُ لما كانت مجعولة لحقن الدم على ما فى تلكك الأخبار المستدل بهاء فعدمها مع عدم الحقن 
وإهراق الدم موافق للاعتبار. وهذا بخلاث الإ-كراه الذى لم يكن لذلك. بل كان رفعه للإمتنان على الام فالفرق موجود 
والقياس ممنوع ولو على نحو الأولويّةُ؛ لأنها مع الخصوصية غير مقطوعة. 
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متروت :أن العد كوو فى :تلك الأعياز إشارة إلى أغيل التجمل سمه ل إل الملة والحكمة بحت إن الف مجغولة ديا وحفطاً 
للتهب ونتيولة على الملة وقيرؤرة وافطراراء كنا طون من أخسازها ومن التأ مل فى الواقع منها فى زمن الأئمَةُ عليهم السلام» 
فالفرق غير فارق؛ لأنّ الدم مبدء له للجعل لا منشأ ومناط وعلّهُ منحصرةٌ كما عرفت. 

ثانيها: أنّ قتل الغير رفعاً لتوعيد المكره بالقتل دفع ضرر عن نفسه بإيقاعه على الغيرء وهو قبيح عقلًا وغير جائز شرعاً. 

الثها: صحيحة زرارة عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل أمر رجنًا بقتل رجلء فقال: «يقتل به الذى قتله» ويحبس الآمر بقتله فى 
الحبس حتّى يموت)»[ 77١‏ |. 

الاستدلال بها لابدّ وأن يكون بالشمول للمفروض بترك الاستفصالء فإنّه عليه السلام لم يستفصل من كون المأمور مكرّهاً 
(بالفتح) أو غير مكرّه وأنْ المكره الآمر هل كان ممّن توعّد بالقتل أو بما دونه. 

رابعها: إطلاق مثل قوله تعالى: «النَفْسَ بالنّْس)[1١37].‏ 

خامسها: الإجماع. ْ 

سادسها: أن المسلمين تتكافؤ دماؤهم, فلا يجوز قتل الغير لحفظ النفس. 

وفى كل الوجوه مناقشة وإشكالء ولا-شىء منها قابل للاستدلال والاحتجاج به فى مقابل القواعد والاصول الشرعيّةُ المعتبرة 
النافذة والاعتبارات العقلائية. 
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ففى الأوّل: إِنّه مختصٌ بغير المفروضء حيث إن الدم المانع من التقَدَهُ موجود معها أيضاًء لكون التوعيد به فتركك التقِهُ غير 


موجب لعدم الدم؛ لتحقّقه بالنسبة إلى نفس المكرّه من جانب المكره (بالكسر)» فنفى التقيّةُ منتفية بانتفاء علته. 

وبالجملة: التقَدّهُ فى الحديث معلول لعدم الدم وحفظاً للدم والنفسء ومع فرض الدم- ولو دم المتّقى- النفى منفى قضاءً للعلية 
فالحديث لمكان العلية مختصٌ بغير التوعيد بالقتل وتوهّم اختصاص الدم بدم الغير» كما ترى. فإنّه مخالف لإطلاق العلية بل 
لظاهرها؛ لعدم كون الدم المطلق عليه علّهُء بل العلهُ الدم المقتيد المحتاج إلى القيد المباين للمطلق. 

هذا مع أنْ مناط الحكم أَهمْيهُ الدم والنفسء فعلى الخصوصيَةُ تكون الخصوصيَةُ ملغاة بالفحوى وبالإلغاء العرفى؛ لعدم الفرق بين 
دماء الأفراد فى الأهميةُ عندهم. 

هذا مع أنه على عدم الإطلاق فى الدم فالاستدلال بالحديث غير تام أيضاً؛ لاحتمال الانصراف إلى المتعارف فى التقيُ فى تلكك 
الأزمنة من الإكراه والتقيّهُ بالتوعيد بغير القتل من الضرر بالمال أو العرض أو النفسء فإنّ التوعيد بالقتل فى تلكك الأزمنة- بل فى 
زماننا أيضاً- نادر جداً. وكيف كان تلكك الأخبار غير مقيٍدهُ لإطلاق أدلَّهُ الإكراه؛ لعدم شمولها لهذه الصورة حتّى تكون مقيّدة 
له كما بئناه. 

وفى الثانى: أن مفروض البحث ليس من ذلكك البابء. بل من باب عدم تحمل الضرر على الغير بالضرر على النفس» وهو أمرٌ 
جائز فإنٌ الضرر فى مفروض البحث متوجه من أُوَل الأمر إلى الثالث» والمكره (بالكسر) يريد قتله بتوعيد الغير عليه» فالمكرّه 
(بالفتح) مع قتله الثالث ليس بموقع ضرر نفسه على 
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الغير» لعدم توججه الضرر من المُلجئ إليه من أوّل الأمرء بل منه متوججه إلى الثالث بدواً كما هو واضح. فتركه المكره عليه موجب 
لكونه موقعاً لضرر الثالث على نفسه. عكس إيقاع ضرر النفس على الغير. 

وبالجملة: دفع ضرر المتوجه إلى النفس بالإويقاع على الغير- كجريه السيل الوارد فى بيته على بيت الجار- قبيح وحرام. 

وأمّرا دفع الضرر المتوجه إلى الغير بتوجيهه إلى نفسه- كدفع السيل عن بيت الغير لحفظه إلى بيت نفسه- فغير واجب. وقتل 
المكرّه (بالفتح) الثالث المقصود للمكره مع التوعيد عليه بقتل المكرّه (بالفتح) مع تركه- كما فى محل البحث- يكون من باب 
ترك تحمل ضرر قتله الغير بإيقاعه على نفسه وهو غير واجبء لا من باب إيقاع ضرر نفسه على الغير حتّى يكون قبيحاً ومحرّماً 
كباله بح 

وفى الثالث: أنّ الاستدلال بالصحيحة كما عرفت موقوف على ترك الاستفصالء والظاهر عدم المحل له لما بين الإكراه والأمر 
من المباينة مفهوماًء فالاتحاد الموجب للسؤال لابدّ وأن يكون من جه المصداقء فإنّ الإكراه وإن كان أخصّ مطلقاً من الأمر 
خش لكل التسازف الفراد كل واحل هجا عن الاضر فى السقال والجؤات والمكالنات؛ وتدلكة كان البحك :فى الكين 
الفقهّة عن كلّ واحد منهما مستقلاء فإنٌ لكل منهما عناية خاصّةء فالعناية فى الأمر إليه وإلى الآمر القانونى أو الاجتماعى الأعمّ 
من المشروع وغير المشروعء وفى الكراهة إلى حيث الإكراه والإجبار. 

فعلى هذاء لا موقع للاستفصال أصنًا كما لا يخفىء وبعبارة اخرى: حيثية الأمر حيثية استلزام تخلّفه العقوبة قانوناً وعقلاءً حقيقة 
أو ناشئاً من جهة سوء استخدام الآمر سلطته وحاكميته» فالعقوبة فى الأمر تدخل فى العقوبات المجعولة 
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فى الشرع والقانون والحكومة: أو ناشئاً من سوء مُعاقبة المتخلف بما يضرّه من الامور الاستخداميَةُ وغيرهاء وحيثية الإكراه حيثية 
التوعيد بإضرار المُلجئ على المكره (بالفتح) بما فى يده واختياره الشخصى من التوعيد إضراراً فى المال أو فى العرض وغيرهما 
من دون ارتباطه بالحكومةٌ والقانون. 


هذا مع ما فى موثّقَهُ إسحاق بن عار والسكونى فى أمر المولى عبده بالقتل من قتل السيد وسجن العبد[ 177]» بل وفى «الشرائع) 
ما يؤذن بتوقفه فى حبس الآ-مر وإن جزم بقتل المكرّه المباشرء فقد جاء هناكث: «إذا أكرهه على القتل فالقصاص على المباشر 
ذوك الآمرولا يتحمّق الأكراه فى القتل ويتحقق فيما عداهء وقنى زوابة على بن ركا [76؟] يحبس الآمر بقتله حت يموت[ +*0]. 
وفى «المسالكك» اختياره: «ونسبةُ المصئّف الحكم (الحبس) إلى الرواية يؤذن بالتوقف فيه ولا بأس به- أىبالحكم- لصححة 
الرواية)[ه؟]. 
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هذا كله مع أنه لا يبعد أن يكون السؤال فى الصحيحه عمّا يتفق من أمر بعض من الأفراد بعضاً آخر بالقتل حقداً وحسداً وجناية 
وبُغضاً على المقتولء مع اشتراكهم فى تلكك الرذائل الأخلاقية والدواعى المؤدّية إلى القتل. 

وليست مخالفة ذلك الآمر مستتبعة ومتعقبة للجزاء والعقوبة القانونية» ولا الناشئةُ من سوء استخدام الآمر سلطته ووجاهته ومقامه 
ولا للضرر الشخصى 
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المتوئّد بهء بل مخالفته مخالفة لتلكك الدواعى المشتركة» ومخالفة فى قتله المحبوب للمأمور وللآمر معاء فهذا النحو من الآمر 
مفارق مع غيره من الأوامر فى الجزاء والعقوبة أوَلَاه وفى داعى الامتثال ثانياء فإنّ الداعى فى غيره هو الخوف من العقوبة القانونية 
أو الضرر المتوعًرد عليه من جهة الإكراه» أو من جههُ سوء الاستفادة من السلطة القانوتبة دونه فإنّه البغض والتواطؤ على القتل» 
وفى الآمر ثالثاء إن الآمر فى غيره له القدرة والآمرية دونه فليس فى آمره تلكك القدرة. 

نعم» يكون الآمر فى هذا القسم محرّكاً للمأمور ودافعاً له فيه فيقول مثلًا: 

«اقتله فعلي دمه» أو «ليس بينكم رجل يقتل فلاناً» وغير ذلكك مما يظهر للمطلع على ما بين الناس وعداوة بعضهم لبعضء لا سما 
العداوة الطائفتة والتعصبية وأمثالها. 

وعلى ذلكء الصحيحة مربوطة بأمر عرفى خارجيٌ بين الناسء ولا ارتباط لها بالأمر مع القدرة؛ فضنًا عن صورة الإكراه» وإن 
أبيتَ عن ظهور الرواية فى هذاء فلا أقلّ من الاحتمال المبطل للاستدلالء فتدبّر جيّداً فإنّه مما ينبغى التدبّر فيه؛ لتزداد المعرفة فى 
محاسن كلامهم وحسن الاتّباع لهم صلوات الله عليهم أجمعين. 

وفى الرابع: أنه لا كلام فى كون المراد من الآيهُ قصاص القاتل وأنّ نفس القاتل بنفس المقتول؛ ولا بحث فيه من حيث الكبرى 
أصلَاء وإنّما الكلام فى المسألة فى الصغرى من أن القاتل المباشرء لمباشرته أو السبب أىالملجئالمكره لأقوائيته» فإِنّ ثبوت 
القصاص على السبن الأقوى من مسلمات الفقه فى القصاص: وفى غيره من الفنمانات» والقائل بكون القصاص على التلجع 
المكره قائل بأقوائنته فى القتل من المباشر المكرّه (بالفتح)» فذلك القائل عامل بالآية 
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كغيره من القائلين بقصاص المباشر كما لا يخفى. 

وبالجملة: مقتضى الآيهُ فى المقام هو مقتضاها فى كل ما كان السبب أقوى, ولا إشكال عندهم فى قصاص السبب الأقوى دون 
المتاشر. 

وفى الخامس: فمضافاً إلى أنّ الأصل فى هذا الإجماع هو ما نقله الشيخ فى «الخلاف»» كونه فى مسألة اجتهاديّة فلا يكون حب 
فإِنَ الإجماع حبََهُ حيث ما ليس للعقل إليه سبيل ولا للنقل فيه دليل. 

ولننقل عبارة «الخلاف» بأجمعها؛ لما فيها من الفائده ومن الشهادهُ على عدم الببعد فى كونه إجماعاً حدسياً لا حسياًء وعبارة 
الفبشوط أيضاً؛ لما فنها من الإشحار أو الظهون على كون المسألة اثقافقه بل 'هى مما لآ خلا فيها: 


ففى الخلاسف: «إذا أكره الأ-مير غيره على قتل من لا-يجب قتله فقال له: «إن قتلته ولا قتلتكك», لم يحل له قتله بلا خلافء فإن 
خالف وقتل فإنٌ القود على المباشر دون الملجئ؛ وفرض الفقهاء ذلك فى الإمام والمتغلب مثل الخوارج وغيرهم» والخلاف فى 
الإمام والأمير واحد. 


وللشافعى فيه قولان: 
اهما حت علنيما القود كا تينما جاش اقتله مع حبؤية :قال قرت قال: ور عقا الأوداء فكلن كل بواحد ههما تضتت اللنية 
والكفارة 


والقول الثانى: على المُلجئ وحده القود. وعلى المكرّه نصف الديثء فإن عفا عن الإمام فعليه نصف الدي وعلى كل واحدٍ منهما 
الكفارة. ولا يختلف مذهبه أن الدية عليهما نصفان وعلى كل واحد منهما الكفّارة» وأنّ على الإمام القود. وهل على المكره 
القود؟ على قولين. 

وقال أبو حنيفة ومحمّد: القود على المكره وحده؛ ولا ضمان على المكرّه 
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من قودء ولا ديه ولا كفارة. 

وقال أبو يوسف: لا قود على الإمام ولا على المكرّه؛ ما المكرّه فلأ نّه مُلجأء وأ ما الإمام فلأ نه ما باشر القتل. دليلنا: قوله تعالى: 
«وَمَنْ قتِلَ مَظْلُومَاً َمَد جَعَلَْا وليه سُلْطَانَا[ء"17» وهذا قتل مظلوماء وعليه إجماع الصحابة. 

وروى: أن رجلين شهدا عند على عليه السلام على رجل بالسرقة؛ فقطعه على عليه السلام, ثم أتياه بآخر وقالا: هذا الذى سرق 
وأخطأنا على الأوّل فردٌ شهادتهما على الثانى؛ وقال: «لو علمت أنكما تعمّدتما على الأوّل لقطعتكماه. 

فموضع الدلالة أنه عليه السلام قضى بالقصاص على مَن ألجأ الحاكم إلى القطع بالشهادة مع قدرهٌ الحاكم على الامتناع من قتله 
بأن يعزل نفسه عن النظرء والمكرّه أغلظ حانًا من الحاكمء فَإنْه مُلجأ إليه على وجه لا يمكنه إلّاقتله خوفاً على نفسه, فإذا كان على 
الشاهد القود فبأن يكون على المكرّه أولى وأحرى. 

وهذا دليل الشافعى؛ وليس فيه دلالة؛ لأسنّه قياس, ونحن لا نقول به. ومعوّلنا على الآبهُ قوله تعالى: «الْبرٌ بالْحْرٌ وَالْعَدٌ بِالْعَِدٍ 
والأننَى الى 701 وعلى إجماع الفرقة. 

وأيضاً روى عثمان بن عفان أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال: «لا يحل دم امرءٍ مسلم إِنَا باحدى ثلاث: كفر بعد إيمان» أو 
زناً بعد إحصانء أو قتل نفس بغير نفس'. 

وهذا قتل نفساً بغير نفسء فيجب أن يحلّ دمه)[174]. 

وفى «المبسوط): «فأ ما إن أكرهه على قتله. فقال: «إن قتلته وإِلّا قتلتكك» 
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لم يحل له قتله وإن كان خائفاً على نفسه؛ لأسن قتل المؤمن لا يُستباح بالإكراه على قتله» فإن خالفه وقتل فقد أتى كبيرة بقتل 
نفس محترمة. فأ مَا الضمان فعندنا أن القود على القاتل» وعند قوم منهمء وقال بعضهم: عليه وعلى الآمر القود. كأ نّهما باشرا قتله 
واشتركا فيه)[9؟]. 

ولا يخفى أن عبار «الخلا-ف» وإن كانت ظاهرة فى الإجماع, ِلَاأْنَ ظهور (عندنا) فى «المبسوط» المتأخر عن «الخلاف» تأليفا 
كما يظهر من قوله فى مقدّمهٌ «المبسوط:: «ولا أذكر أسماءً المخالفين فى المسألة لثنا يطول به الكتاب» وقد ذكرت ذلكك فى 
مسائل «الخلاف» مستوفاً[80؟] إن لم يكن قرينة على وحدة المراد وأن ذلك مقتضى المذهب فلا أقل من احتمالها. 


وبالجملة: ظهور الإجماع فى اتفاق الكلّ وإن كان أقوى من كلمة (عندنا) فإنّها ظاهرةً فى المذهب ومثله. إِلَاأنَ تأخر «المبسوط» 
عن «الخلاف» موجب للتصرّف فى عبارة «الخلاف» أو لإجمالهاء فنقل الشيخ الإتفاق غير ثابت على أىّ حال أُوَلَاء وأنّ المظنون 
كون الإجماع حدسياً ثانيا لا لما ذكره الشيخ الأعظم فى الإجماع فى المقصد الثانى من كتابه المسمّى ب «الرسائل» من كون 
الأصل فى الإجماعات المنقوله كونها حدسِيَهُ لما قال: «والحاصلء أن المتتبع فى الإجماعات المنقولة يحصل له القطع من تراكم 
أمارات كثيرة باستناد دعوى الناقلين للإجماع- خصوصاً إذا أرادوا به اتّفاق علماء جميع الأعصارء كما هو الغالب فى إجماعات 
المتأخَرين- إلى الحدس الحاصل من حسن الظنْ بجماعة 
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ممّن تقدّم على الناقل» أو من الانتقال من الملزوم إلى لازمه مع ثبوت الملازمة باجتهاد الناقل واعتقاده»[١7]»‏ لما حقّقناه من 
عدم التماميّهُ» بل لما فى مثل هذا الإجماع من خصوصيَهُ مسبوقبته وملحوقتته بالآية المتّفق دلالتها على القصاصء واستدلاله 
رحمه الله على ذلك الادّعاء فى «المبسوط» أيضاً بقاعدة اتَفاقدهُ وهى «أنّ قتل المؤمن لايستباح بالإكراه على قتله»» ومن عدم 
التعررّض للمسأله فى المتون الفقهيَة التى بأيدينا من كتاب «الجوامع الفقهية» فضلًا عن ادّعاء الإجماع عليه. 

وهذه الوجوه الثلاثة- فضئًا عن واحدٍ منها- كافيةٌ فى الشهادة والقرينة على أنّ مثل ذلكك الإجماع حدسي لا حسيئء وكون 
الإجماع دون الأدلّهُ الاجتهادية لا فوقها ولو احتمالًا ثالشاًء فإِنّ الإجماع حجتته موقوفة على إحراز عدم الاستناد إلى الأدلّة 
الموجودة التى بأيدينا كما هو واضح. ومع كون المسأل مصبٌ الآيةُ والرواية؛ الإحراز مشكل بل ممنوع؛ هذا كله فى الإجماع. 
وفى كلامه فى «الخلاف» موارد للنقض والإيراد: 

أحدها: الإشكال على الشافعى وردّه عليه بعدم الدلالهُ وأ نّه قياس. 

ففيه: أن الدلالة بالأولويّةُ وتنقيح المناط» حيث استدل بأنّ المكره (بالكسر) أغاظ حانًا من المكرّه؛ لما له من القدرة على الامتناع 
بعدوله عن النظرء دون المكره فإنّه ملجأ على وجه لا-يمكنه إلاقتله خوفاً على نفسه فإذا لم يكن القصاص على الحاكم فعلى 
المُلْججأْ والمكرّه (بالفتح) بطريق أولى. 

ولكك أن تقول: إِنْ الاستدلال بإلغاء الخصوصيَةُ المعتبرة فى الفقه. وأ نَى ذلكك بالقياس المطرود عند الشيعة؟! 
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نعم» لعله هو قياس اسماً لكنّه غير مضرٌ قطعاً. 

ثانيها: تعويله واعتماده على قوله تعالى: «المْبٌ بالححي...)[797]. 

ففيه: أن الآية ليست فى مقام بيان أصل القصاصء بل فى مقام بيان الكيفتِة باعتبار الاتحاد فى النوع وأنّ الحرٌ بالحرّء فلا يُقتل 
الحرٌ بقتل العبد مثا أو فى مقام بيان عدم قتل غير القاتل بدلا عنه كما استظهرناه من الآية» فالتعويل والتمسكك بإطلاقها على ما 
رامه رحمه الله كما ثرىء وكان الأولى بل المتيمّن التعويل على مثل: وَلَكمْ فى القضّاص خيوة[1*9] ومثل: اجَرَّاء م يَكةُ سيك 
مله [ع؟]. 

ثالثها: استدلاله بالنبوىء وأنّ المكرّه المباشر للقتل هو القاتل للنفسء فيجب أن يحل دمه. 

ففيه: أن القاتل هو المكره المُلجى؛ لأدنّه السبب الأنقوىء فالمورد كغيره من موارد الأقوائية» فالقتل منتسب عرفاً إلى السبب 
الأقوى. 

وفى السادس: أنَّ المراد منه تساوى المسلمين من حيث الدم. ويُقتل القاتل كائناً من كان. ودمه ليس بأحمر من الآخر حتى 
لايقتل به» وقتل السبب- أى المكره- دون المباشر غير مخالف له بل يكون موافقاً له كمال الموافقة: فإنّه القاتل عرفا لا المباشر 


كما م رار 

هذا تمام الكلام فى المناقشة والإشكال على الوجوه المستدلَّةُ بها على كون القود على المكره المباشرء وقد عرفت المناقشة فى 
كلهاء كما قد عرفت أن مقتضى التحقيق كون الإكراه على القتل مع التوعيد به- أى بقتل المكره (بالفتح)- رافعاً 
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للقود والدية عليه كالإ-كراه على غيره من الا-مور الموجبة للضمان والجزاءء وفقاً لقاعدة الإكراه وحديث الرفع؛ فلا قود على 
المباشر المكرّه (بالفتح)» بل القود والدية على السبب المكره المُلجئى قضاءً لقاعدة أقوائئة السبب على المباشر كما هو ظاهر. 
وتوم أن حديث الرفع حديث امتنان» فرفع الإكراه عن المباشر مخالف للامتنان على الثالث وهو المقتول لاستلزامه جواز قتله 
للمكرّه أىالمباشر. 

مدفوعٌ بالنقض بالاكراه بما دون القتل مع التوعيد به أو بما دونه» بل والإكراه بجميع حقوق الناس أُوَنا. 

وبالحلٌ بأنّ الامتنان لعلّه منجهة التسعة ومجموعهاء لا كلّ واحد منها مستقلا» فإِنّ رفع الجميع من مختصّات الام وإلَا فبعضها 
كان مرفوعاً من الا-مم السابقة أيضاً ثانياً. وأنّ الامتنان على تسليم كونه لكل واحدٍ منها بالخصوص لما كان عن الامَرِهُ لا عن 
الشخصء فلابدٌ من رعايته لا رعاية الشخص ثالثاً. 

والرعاية على الامَهُ موجودة؛ لأنّ الثالث مشمول للرفع مع فرض صيرورته مباشراً مكرهاً. 

وبالجملة: الحديث كما أنّه جار فى حقوق الله فكذلك فى حقوق الناسء ولا منافاة بين الامتنان والرفع فى حقوق الناس؛ لما 
ذكرناه من الوجوه الثلاثة. هذا مع أنه على المنافاة لابدّ من الاختصاص بحقوق الله وهو كما ترى لإيجابه خروج المورد للنزول 
فى آيةُ الاكراه: (إِلَامَنْ أكرة,[ه ”ل وهو قضِبَهُ عمّار[2؟١]‏ التى كانت فى حقٌ الناس وحقٌ الرسول صلى الله عليه و آله و سلم. 
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ولاستدلال أبى الحسن عليه السلام بالحديث[57١]‏ فى الإ-كراه على الحلف بالطلاق والعتاق وصدقة ما يملك. فإنّه كان من 
ذلكك القبيل أيشاً. وكيق كان لذ إشكال فى عموسية الحديث كما يظهر من مراسعة الموارة: 

ثم إن ما فى المتن وغيره من حبس الآمر فى المسألة؛ المراد منه المكره؛ فالدليل عليه صحيحة زرارة عن أبى جعفر عليه السلام 
فى وجل أ زجلا شل رجل عقثال: ويتكل به الذى قتله» ويحسن الآمر بقفله فى الحسن نحتى يسوك :18 

وفى «الجواهر): «ولا بأس بالعمل بها بعد صكحتها وعمل غير واحد من الأصحاب بهاء فما عساه يظهر من المتن من التوقف فى 
ذلكك فى غير محله)[769]. 

وقد مضى الكلام منّا فيها مفضًّا وأ نّها مربوطة بغير الإكراهء بل الظاهر كونها مربوطة بالأوامر العاديُّ مما لاتكون إطاعتها واجبة 
غلين لماحو لأ قافا ولا 
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سلطة. والعمل بها فى موردها لازم؛ لأنها صحيحة وحيجة أيضاً. ومضى الكلام بما لا مزيد عليه أن على المكره القود والدية» وأ 
نه القاتل من دون شىء على المكرّه (بالفتح) كالمكره على غير القتل من سائر الامور. 


الإكراه بالقتل بالتوعيد بغير القتل 


هذا كله فى الإكراه على القتل بالتوعيد بالقتل» وأ ما الإكراه عليه مع التوعيد بغيره من الضرر والحرج بالمال أو النفس أو العرض 


مما هو دون القتل» فلابدٌ فيه من التفصيل بين ما كان المتوعٌد عليه موجباً لضعف المباشرة عقلًا وعقلاءٌ ولكون المباشر عندهم 
غير قاتل وغير مختار من العظم والشْدَّهُ على فرض تحقّقه. وبين مالم يكن المتوعٌد عليه كذلكك. كما هو الغالب بل الدائم» فكان 
المباشر والسبب متعادلين بالقود على السبب دون المباشر فى الأوّل؛ لعدم الاختيار له فلا يكون قاتلا ولا مكرهاً كما لايخفى 
إن الاختيار بمعنى الإرادةٌ فى مقابل الإلجاء الموجبة لعدمها معتبر فى المشتقّات ومباديها. 

وأمّا كونه على السبب؛ فلأقوائيته» ولنسبة القتل إليه وحده فى الفرض دون المباشر. وعلى المباشر دون السبب فى الثانى؛ 
للأصلء ولعدم أقوائيته. 

وما كونه على المباشر؛ فلعدم الإكراه فى الدم نصاً وفتوى. وهذه الصورة- أىالإكراه على القتل- بما دون القتل هى المتيقّن من 
النصّء بل هى المتعين منه كما مر تحقيقه» ومع الشكك فى كون الإكراه من أي القسمين منهماء فلابدٌ من الدية والتعزير قضاءً 
للعلم الإجمالى فى القاتل واحتياطاً فى الدماء. 

اق :نكن الى لدو الكو ميا ابيا نه ارك مهما اباتع وكيد الأعراقنان تفي الاقات. 
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الإكراه والاضطرار فى سقط الجنين 


فرع: لا- فرق فى الدم المانع للتقدَهُ بين كونه دم صغير أو كبير» بل أو دم جنين بعد ولوج الروح وكمال الخلقة الذى ديته دية 
النفس؛ قضاءً لإطلاق الدم فى أخباره فَإِنّه شامل للجميع. والإنصراف إلى الكبير أو إليه وإلى الصغير بدوىٌ لايعبأ به. وعلى هذاء 
فكما أن استثناء التقّه فى الدم على المختار لم تكن شاملة للإكراه على القتل بالتوعيد بقتل المكره (بالفتح)» فكذلكك لاتكون 
شاملة للإكراه على سقط الجنين بعد ولوج الروح بالتوعيد على قتله. 

ثم إن مما ذكرناه يظهر حكم الاضطرار إلى سقط الجنين؛ لأنّ التقيِّهُ أعمم من الحاصلة منها بالإكراه أو الاضطرار كما مرّ بيانه» 
فاضطرار الحامل إليه إن كان قبل الولوج وقبل مضي أربعة أشهرء فلا ينبغى الكلام فى مسوغيته وكونه رافعاً لحرمة السقط 
كرافعيّته لبقيَهُ المحرّمات. والتقبّة غير بالغةٌ الدم حتّى تكون منفيّة ومقتّدة أدلّتها لإطلاق أدلّة قواعد نفى الحرج ورفع الآضطرار. 
وإن كان مع الولوج وبعده بما دون الموت مثل اضطرارها إلى المعالجة ورفع المشْقَّ ليس برافع لحرمة ذلك السقط؛ لعدم 
التقَدِهُ فى الدم. وأ مرا اضطرارها بالموتء مثل أنّها كانت مريضة وبحاجة إلى المعالجة المتوقفة على سقط الجنين بالآله أو 
باسعميال النؤاء أو الأعماء أو التتريععؤغيرها البوضنة البقط قما: 

فعلى القول بشمول قوله عليه السلام: «فإذا بلغت التقتّهُ الدم» لمثل المورد من تزاحم الدمين» فلا ينبغى الإشكال فى عدم جواز 
المعالجة للحامل؛ لاستلزامها الدمء ولا تقيهُ مع بلوغها الدم؛ فيكون المقام مثل مقام الإكراه على القتل بالتوعيد بالقتل. وقد مرّ 
ذهابهم إلى عدم الجواز وأنْ القود على المباشر دون 
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السبب الْمُلجئ؛ لعدم الإكراه فى القتل. 

وأمّا على المختار من انصراف الحديث عن مثل مورد الإكراه على القتل مع التوعيد بالقتل وتزاحم القتلين» فاللازم منه القول 
بالجواز فى الموارد أيضاً قضاءً لإطلاق رفع الاضطرار ونفى الحرجء لكنّ الشأن فى المحذور المختصٌ بأمثال المورد» وهو كون 
المعالجة مستلزمةٌ لدفع الضرر عن النفس بإلقائه وتحميله على الغير» وهو محرّم حتّى فيما دون القتل من الضرر فضلًا عنه» فكما لا 


يجوز للمضطرٌ إلى الأكل قتل الغير والأكل من لحمه فكذلك المقام. 

وبالجملة: الدمان متساويان» فكيف يحكم بأولوّة أحدهما وأحمرئته على الآخر؟! الهم إِلّاأن يقال بالفرق بين الحامل والحمل 
وغيره من موارد تلك الحرمة؛ حيث إِنْ الضرر فى الحمل واصل إلى الغير بدفع الضرر عن نفس الحامل لا إيصال إليه» فالمورد 
مثل دفع السيل والماء الكثير عن بيته إلى الشارع والطريق مثلًا الواصل إلى بيت الجار ولا قبح للدفع كذلك عقنًا ولا حرمة شرعاً 
حتّى مع العلم بوصول الماء إلى ذلكك البيت. فإنّ دفع الضرر عن الغير بالتحمّل كما لا يكون واجباً حدوثاً فكذلك بقاءً والدافع 
غير متصرّف فى مال الغير؛ ليكون الدفع حراماً من تلكك الجهة. 

والحامل بالمعالجة تدفع الضرر والحرج عن نفسها بأكلها الدواء أو التزريق وأمثالهما من دون تصرّف ودخاله فى الحملء وقتله 
بالتبع يكون من باب وصول الضرر إليه لا الإيصال؛ فكما أن إخراج الماء لمثل من يخرج السيل من بيته مع علمه بأ نه يدخل من 
الشارع إلى بيت غيره» له جائز لعدم الإيصال» وأنّ الدخول فى ذلكك البيت ليس من تقصير المُخرج بل لابدّ منه والمخرج عامل 
بوظيفته والدخول من باب الوصول الذى لابدٌ منه فكذلك السقط فى 
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الكووة جد دار هدر يولعلا تعن وسلوا معان 

نعم» فى قتل الحمل- مثل إخراجه من الرحم الموجب لقتله- كون الضرر من باب الإيصال غير بعيد, فتأ مَل حتّى تعرف أنّ ما 
ذكرناه من الوجه فى مثل الدواء والمعالجة به غير جار فى القتل بالإخراج الذى هو قتل الولد مباشرةً؛ لأنّه على أىّ حال يكون 
من باب قتل الغير لحفظ النفسء وهو غير جائز؛ لانجراره إلى إفداء الغير لحفظ نفسه. ومسألة كون الولد من الأجزاءٍ كلام شعرى 
لا فقهى ولا يُعباً به. 

نعم ما ذكر تام فى غير قتل الحمل مباشرةً من بقية الأنحاء فى مقام المعالجة: ولا يخفى عليك أن محلّ البحث ما يكون طريق 
المعالجة منحصراً بما يوجب قتل الولدء وإِلّا فمع عدم الانحصار وعدم التوقّف فلابدٌ من حفظ الولد ولو بإخراجه من الرحم؛ 
لعدم التوققف والاضطرار كما هو ظاهرء بل لابدّ من الحفظ حتّى فيما لم يرح بقاؤه؛ لحرمة القتل مطلقاًء فإن قتل مَنْ لايمكنه 
العيش أكثر من ساعة واحدهٌ حرام وموجب للقصاص أيضاً كقتل غيره من الأحياء. 

نم إن قند طهر مق ذكزناء أن ماف #الجواهز» من قوله::«و] ما لو كانا مما حين وشحيتئ على كل متهماء فالظاهر الصبر إلى أن 
يقضى اللَّهِ تعالى» ولا ترجبح شرعاًء والامور الاعتباريُّ من غير دليل شرعى لا يلتفت إليهاء واللّه ورسوله أعلم»[180]. الظاهر فى 
الصبر مطلقاً حتّى فيما كانت حياة الام متوققفة على إسقاط الحمل وعلى سبيل المعالجة لابدّ فيه من التفصيل: بأنَّ حياة الام إن 
كانت متوقّفة على قتل الولد بإسقاطه أو إخراجه؛ فما فى «الجواهر؛ من الصبر إلى القضاء من 
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الله تعالى لعدم الترجيح هو الحقٌّ الظاهر. 

وأ ما إن كان التوقف بغير ذلك مما يُوجب قتل الحمل والولد قهراًء فالظاهر تقديم الام ومعالجتها؛ لما مر من قصور ما دل على 
استثناء الدم فى التقيَةُ من الشمول لمثل المورد» كما أنْ مثل المورد إِنْما يكون من باب وصول الضرر إلى الغير لا إيصاله الضرر 
وإلقائه إليه حتّى يكون قبيحاً ومحرّماً وممنوعاً من تلكك الجهة, فتدبّر جتّداً. 

كذااقيها لروحسح بعلن 4 سهماد اه ار عقي فرعام ملم لماه لحك اداح عون لالجل ساقت اعم 
من السابق كما هو واضح. 

وأمًا مع استلزام المعالجة قتله مباشرةً كالإسقاط والإخراج فالجواز غير بعيد؛ لما فى المعالجة من الترجيح لحياة أحدهما وهو 


الام وترجيح حياهً أحدهما ولو بقتل الآخر على موتهما موافق لمذاق الشرع. هذاء مع أن موت الولد متحمّق على أىّ حالٍ ولابدٌ 
منه: ما بقتله معالجةً لَامٌ» وما بموتهما معاً مع عدم المعالجة. 

اللهمّ إِلَاأن بُقال: إِنْ هذا الوجه غير مسوّغ للقتلء ألا ترى أَنّهم أفتوا بالقصاص فى قتل المشرف على الموت الذى تكون له حياة 
وإن كان لم يعش إِلَا دقائق قليلة إن لم يُقتلء مع أنّ هذا الوجه الأخير جار فيه أيضاًء فالعمدهٌ فى الاستدلال الدرائى والاجتهادى 
الترجيح. وكاس الأسعزلال الزواى تالأولى مخ اندرا > الصبكة باطلاق أدلة الاضطرار» وانصراف استثناء التقََهُ إلى ما 
كانت التقَدَهُ إلى قتل الغير ممَن يعيش بحسب العادهٌ كما هو الغالب دون المعلوم موته بعد دقايق أو ساعات قليلة ممما يكون 
ادراء فالاستثناء عنه منصرف. 

هذا كله كينا كاة الأقبطران إلى قبن الزلد سق ناعية الحانا ووأ نان كان من تاتعنة الحم هنل كته نوها لموت الخافل 
بنفسه؛ أو لما فيه من مرض مسر 
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مشلا فالظاهر جواز إسقاطه وإخراجه فضِنًا عن تداويها بما يوجب موته؛ قضاءٌ لوجوب حفظ النفس عليها وكون الحمل منشاً 
لموتهاء فإخراجه وإسقاطه جائز» وليس دفعه إلقاءٌ لضرر نفسه على الغير حتّى يكون محرّماً وقبيحاًء بل لما يكون الحمل بنفسه 
ضرراً وحرجاً على الحامل فدفعه دفع نفس الضررء والمورد مثل دفع السائح فى البحر المتمشكك به لنجاة تفده قيو جائر مظان 
وإن كان موجباً لغرقه وموته مع توقف حفظ نفسه عليه ولا ينبغى الإشكال فى ذلكك. 

هذا تمام الكلاسم فى الصورة الا-ولى من مسألة الإ-كراه على القتل» وهو كون المكره والمكرّه كاملين رين وهو الأصل فى 
الإكراه المورد للبحثء ولا يخفى عليكك أنْ ما ذكرناه من مسأل الاضطرار كان من باب الاستطراد. 


إكراه غير المميّز على القتل 


الصورة الثانية: ما إذا كان المباشر المقهور على القتل غير مميّز كالطفل غير المميّز أو المجنون» فالقصاص على المكره المُلجئ 
بلا خلاف: ولا إشكال؟ لآثهنا بالنسبة إلبه كالآلة فى اتسبة الققلء والسبب أقوئ من المباشر قطعا لآ لخضوصن ما اخترناه فى أضل 
المسألة حتّى يقال مبنائى» بل له ولعدم الإدراكك والتمييز فيهماء ولذلكك يكون القصاص على الآمر بذلكك. هذاء مع أنْ غير 
المميز ليس بمكرّه؛ بل يكون مأموراً على المفروض. 

وفى «اللثام»: «قال فى «المبسوط)[١70]:‏ قالوا: أليس لو أمره بسرقة فسرق لا قطع على السيّدء هنا قلتم مثله هاهنا؟! قلنا: الفصل 
بينهما من وجهين: 

أحدهما: أن القود يجب بالقتل بالمباشرة وبالسبب»ء فجاز أن يجب القود 
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بالأمر؛ لأنه من الأسباب. وليس كذلكك القطع فى السرقة؛ فإنّه لايجب إِلَامباشرة» ولا يجب بالسببء فلهذا لم يكن هذا السبب 
ممما يجب به القطع عليه. 

والثانى: أن القود لما دخلت النيابة فى استيفائه جاز أن يجب القود بالاستنابة فيه»[101]. 

وفى «الجواهر): «ولا يرد عدم القطع على السيّد لو أمرهما بالسرقة؛ لوضوح الفرق بعدم صدق السرقة عليه بالأمر بخلاف صدق 
القتل الذى يحصل بالمباشرة والتسبيب)[07؟]. 


ولا يخفى عليكك ما فى هذه الأجوبة: 

ما ما فى «المبسوط» من الوجهين ففى الأكل يناه الدالنس با تين الاذعاء والمسادرة و1 وعمومدَةُ قاعدة الأقوائدة انيه 
فإنّها قاعدة عقلائية ممضاهُ شرعاً وليست بأزيد من النسبة الموجبة لترتّب الحكم على الفاعل؛ ولذلكك نقول: الحقّ أن فى السرقة 
القطع أيضاً كما سيأتى نقله من «المبسوط». 

وفى الثانى منهما فضعفه أظهر من أن بين فإنَ حاصله كون جواز النيابة فى القصاص من جانب الولىّ للدم موجباً لجواز النيابة 
فى قصاص القاتل بقتل غير القاتل وهو السببء وتلكك النيابة للمسروق منه غير جائزة» فكذلكك فى السارق. وأنت ترى المباينة 
بين النيابتين والملازمة: فإنّ إحدى النيابتين فى استيفاء الحقٌّ والاخرى فى التجاوز عن الحقٌّء فكيف الملازمة؟! 

وبالعلة هذا الخفار عفنا له امل له أن اولس باز مهن الأففار على السك فانا. 
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وأأمًا ما فى «الجواهر) فليس بأزيد من وجه الأوّلء وفيه ما فيه فلا نعيده. 

هذا. ولكنّ الذى يسهّل الأسمر أن النتقض بالسرقة وجوابه بما فى «المبسوط» بالوجهين كله عن العائر كما فى «المبسوطه». وإلَا 
فالخاصّة قائلون بأنْ العبد آله للسيد كالسيف مطلقاً فى قتل كان أو فى سرقة» ففى آخر كلامه رحمه الله: 

«هذا فصل الفقهاء. والذى رواه أصحابنا أن العبد آلته كالسيف والسكين مطلقاًء فلا بحتاج إلى ما ذكروه:[58]. 

ثم إِنّه لا فرق فى غير المميز المقهور بين أن يكون حرّاً وعبداً للآمر أو لغيره؛ لأنّه كالآله على أىّ حال. 


إكراه غير البالغ المميّز على القتل 


الصورة الثالثة: ما كان المقهور عارفاً مميزاً غير بالغ وهو حرّء فعلى شرطيةُ البلوغ فى القصاص- كما هو المعروف- فلا قود على 
واحدٍ منهماء كما فى «الشرائع/[100؟] و «القواعد:[185] وغيرهما. 

أما على المقهور؛ لعدم البلوغ؛ وأ ما على القاهر؛ فلعدم كون المباشر آله له» وفيهما أيضاً أن الدية على عاقلة المباشرء ووجهه أن 
عمد الصبى خطأ تتحمّله العاقلة» وهذا على المشهور فى الإكراه» وأ نّهِ لا تقيَهُ فى الدم فى محله. 

وأمًا على المختار فيه» فالقود على القاهر لإكراهه؛ وعليه حتّى على 
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المشهور فى الإكراه وأ نّهِ لا تقيَهُ فى الدم؛ فلا فرق بين المقهور المميز غير البالغ مع البالغ فى تحمّق الإكراه وأقوائية السببء كما 
أن عليه وعلى عاقلة المباشر الدية؛ لكون القصاص على المكره القاهرء القاتل عمداً. 

ثم لا يخفى عليكك منافاةً ما فى «الشرائع» و «القواعد» من نفى القود منهما لقوله تعالى: اوَلَكُمْ فى لقص اص غير با اران 
الأثبَاب:[100] فالقصاض حول الحياة» وينها من القتلء ومع عدم القصاص لا من القاهر ولا المقهور المميّزء والاكتفاء بأخذ 
الدية من العاقلة يكثر القتل للمريدين له» فإِنُهم يقهرون غير البالغ المميز على ذلكك؛ وذلك منافٍ لعلهُ القصاص كما هو واضح. 
وأمًا على عدم شرطيَةُ البلوغ والاكتفاء بالبلوغ عشراً أو بلوغه خمسة أشبار أو كونه مراهقاًء فحكمه حكم البالغ» ولا فرق بينهما 
أصلًا كما هو واضح. 

وما وقع من البحث فى ذلكك فى «الشرائع' و «القواعد» ففى غير محلّه كما لا يخفى؛ حيث إِنَّ ما فيهما من البحث بحث صغروى. 
كما يظهر للمراجع إليهماء محلّه كتاب الحجر وعلائم البلوغ. 


الصورة الرابعة: ما كان المقهور ممزاً غير بالغ وهو عبد. فالذى تقتضيه اصول المذهب وقواعده أن حكمه نحو ما ذكرناه فى 
الحرّء فإن كان مكرّهاً كان القصاص على المكره الذى هو أقوى من المباشرء إلا فتتعلق الجناية برقبته» ولا قود عليه؛ لأنّْ الفرض 
عدم بلوغه؛ ولا على الآمر؛ لعدم مباشرته ولا إكراهه» وليست هى حينئذٍ إلاكغيرها من جناية الخطأ الصادرة منه بالغاً. 
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(مسألة 0): لو قال بالغ عاقل لآخر: «اقتلنى وإِلَّا قتلتكك» لايجوز له القتلء ولا ترفع الحرمة (58)» لكن لو حمل عليه بعد عدم 
إطاعته ليقتله جاز قتله دفاعاً» بل وجبء ولا شىء عليه (69) ولو قتله بمجرّد الإيعاد كان آثماً (20): وهل عليه القود؟ فيه إشكال 


وإن كان الأرجح عدمه ,)8١(‏ 


الإذن والأمر على القتل 


(8©) لعدم الإشكال. وعدم الخلاءف عندهم فى عدم جواز القتل وحرمته له؛ لأن الإبذن غير رافع للحرمة الحاصلة من نهى 
المالك الحقيقى. 

(9؟) ووجهه ظاهرء فإنَ دم المدفوع هدر. 

(0) لما مد من حرمته. 

)0١(‏ بل لا قصاص عليه كما فى «الشرائع»[98١]‏ وعن الشيخ فى «المبسوط» على المحكى عنه فى «الجواهر)[04؟] وعن الفاضل 
فى «التلخيص؛)[٠28؟]‏ و «الإرشاد)[١78].‏ 

بل فى «المسالكك؛[1217] أنه الأشهر؛ لأنّه أسقط حقّه بالإذن» فلا سلطةٌ للوارث- الذى هو فرع - على المقتول. ومنه ينقدح عدم 
الدية سفيهل القن 'تتتقل من الت 
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ولو فى آخر جزء من حياته إلى الوارث لا-ابتداءً؛ بدليل نفوذ وصاياه وقضاء ديونه منهاء وإذا كانت للوارث ابتداءً لم يكن 
كذلكك. 

وفى «الجواهر): «نعم» قد يناقش فى أصل سقوط القصاص بكون الإذن غير مبيح فلا يرتفع به العدوان, كما لو قال: «اقتل زيداً 
إلا قتلتكك»؛ فيدخل فى عموم أدَلَهُ القصاصء نحو ما لو أكره على قتل الغير الله إلَّاأن يشكك فى شمول أدَلّهُ القصاص بل 
والديةٌ لمثله: والأصل البراءة» ولا أقلّ من أن يكون ذلكك شبهة يسقط بها قتله؛ بناءً على أنّه كالحدود فى ذلكك. لكن لا يخفى 
عليك ما فى الجميع إِلَا أن يندرج فى الدفاعء فينّجه حينئذٍ سقوط القصاص والدية والإثم)[199]. 

وما فى «المسالكك) فيه مواضع من الإشكال: 

أحدها: أن حقّ الحياهً للإنسان ليس بيده بحيث يقبل الإسقاطء فإِنّ قتل النفس حرام «وَلَا تَفْتلُوا نفس كم إن الله كان بكم 
رَحِيماً)[19] فكيف يكون إذنه فيه موجباً لنفى القصاص؟! بل لكك أن تقول بالملازمة العرفدة بين حرمة الإذن وعدم تأثيره فى 
سقوط القصاص.ء وأنّ بينهما المنافاة عرفاًء والشارع لا يحمى ناقض الشرع. ولعل ما فى «الجواهر» من قوله: «نعم- إلى قوله- على 
قتل الغير) ناظر إلى بعض ما ذ كرناه. 

ثانيها: ما فيها من انقداح عدم الديهُ أيضاً للوارث؛ بناءَ على انتقالها من الميت إليهم, لا ابتداءً من دون الانتقال إليه. 

وفيه: بعد سقوط القصاص لم يبقّ وجه للدية؛ لأنها فرع عدم القصاص 
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والتراضى مع الجانى؛ وبعد السقوط لا محل لها فى العمد كما هو واضح. فعلى هذاء لا فرق فى الانقداح بين المبنيين من الانتقال 
من الميت أو الانتقال ابتداءً كما لا يخفى. 

ثالثها: أنه على تسليم الابتناء فعدم الدية تابع للنفوذ من الثلث؛ لكون الباب باب الوصيّهُ بحسب الحقيقة» لعدم تنيجز الحقٌّ للمئت 
فى حياته» بل مشروط بما بعد موته» فنفوذه للجانى منوط بكون الدية دون ثلث الميّت. وإن أبيت عن تسليم كونه وصية وكان 
عندكك محلاً للاشكالء فلا أقلّ من الاحتياط فيما كانت الديٌ زائدة عن الثلث. 

هذاء والتحقيق على المختار فى الإكراه جواز القتلء ويكون المورد مثل ما لو قال: «اقتل زيداً وإِلّا قتلتكك» فكما أنّ قتل المقهور 
زيداً كان جائزاً ولا قصاص ولا دية عليه قضاءً لرفع الإكراهء فكذلك المورد. 

نعم» إن كان التوعيد بما دون القتل كالضرب وغيره فعلى القاتل القصاص؛ لعدم التقيّةُ فى الدم. 

وفى «الجواهر»: «ولو قال الكامل للناقص ذلكك لم يكن قصاص.ء لنقصه لا لقوله» والديه على البحث السابق)[120]. لايخفى 
عليكك أن تعليله على مبناه» ولا فعلى المختار العلّهُ فى الناقص كالكامل هو الإكراه. 

نعم» ذلكك التعليل تام فيما كان المتوعّود عليه دون القتل» وممّما ذكرناه فى هذا الفرع يظهر حكم الفرعين التاليين فى «الجواهرا 
على المبنيين» من العكس ومن كونهما ناقصين. 
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وفنة أنشا: «ولو كان الآمر المكره هو الوارث للمقتول كان له القصاص؛ لعموم الأدلّف ولا يسقط حقّه بإكراهه)[182]. 

وفيه: أمّرا على المختار من القصاص. على المكره فلا ولاية له فيه أْصِنَاء لأنّه القاتل عمداً بحسب الحقيقة وعليه القود وإنّما 
الولايةٌ لغيره أو لمن بعده من الورثة. 

وأمّا على المشهور فالظاهر أيضاً عدم الولاية له قضاءً للانصراف. فإنٌ الولاية كما أُنّها لما فى القصاص من الحياهُ فكذلكك 
للتشفّى أيضاًء ولا وجه للتشفّى فى المكرّه كما هو واضح. 

هذا كله بالنسبة إلى ولاية القصاصء وأ مرا الكفارة فليست عليه على المشهورء لعدم كونه قاتلا ولذلكك لا قود عليه أمَا على 
المختار فإنّه القاتل وعليه القصاص والكفارة. وأمًا مسألة المنع عن الإارث فعلى المختار واضح وهو ممنوع منه؛ لأنّهِ القاتل بحكم 
أقوائيةٌ السبب. 

وأأمًا على المشهور ففى «اللثام» و «القواعد) مزجاً: «ويمنع من الميراث على إشكال من التهمه وضعف المباشر فى الجملة؛ ومن 
الأصل وعدم صدق القاتل عليه/[/121]. 

وهذا عجيب من صاحب «اللثام) فهو مع مخالفته فى الإرث للقواعد فى كون السبب للقتل كالمباشر وأ نّه الوارث قضاء لأدلَة 
الإرث» كيف جعل الأمر عليه مشكلًا مع أنّ المكره ليس سبباً أقوى على مبناهم؟! وتمام الكلام فى محله. 
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كما لايبعد عدم الدية أيضاً (87). 

( مسأل 2*): لو قال: «اقتدل نفسكك»». فإن كان المأمور عاقلًا مميزاً فلا-شىء على الآنمر» بل الظاهر أنّه لو أكرهه على ذلكك 
فكذلك, ويحتمل الحبس أبداً لاكراهه فيما صدق الاكراه» كما لو قال: «اقتل نفسكك وإِلَا قتلتكك شر قتلة» (07). 

(00) بل لا ديهُ عليه؛ لما مرّ وجهه فى الإشكال الثانى على كلمات «المسالكك)» فراجعه[/128]. 

الإكراه على قتل نفسه 


(07) ما فى المسألة من أمره بقتل نفسه بأن قال له: «اقتل نفسكك» قد يكون مع فرض كونهما كاملين أو غير كاملين» أو أحدهما 
كامل دون الآخرء والمراد من الكمال التمييز فما فوقه. فإن كانا كاملين فلا قود ولا ديه على الآمر؛ لأنْ المأمور هو المباشر لقتل 
نفسه» وليس السبب الآمر بأقوى مع فرض عدم الإكراه من رأسء ولا الإكراه بما دون القتل. 

نعم» مع فرض الإ-كراه بالقدل بأن يقول الآمر للمأمور: «اقتل نفسكك وإِلَا قتلتكك» فالظاهر تحقّق الإكراه والاضطرار؛ لعدم الفرق 
بين الإكراه بقتله نفسه أو بقتله الغير مع التوعيد فيهما بقتله. 

نعم؛ على المشهور من عدم الإكراه فى القتل ولو مع التوعيد به فلا إكراه هنا أيضاً؛ لعدم الفرق بينهما من تلكك الجهة. 
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وفى «الشرائع»: «وفى تحمّق إكراه العاقل هنا إشكال/[529]» وفى «الجواهر) فى شرحه: «باعتبار أنّه لا معنى للاضطرار إلى قتل 
نفسه خوفاً من قتله» لكن فى «المسالكك؛[ ١7؟]‏ و «كشف اللثام)[171]: نعم» لو كان التخويف بنوع من القتل أصعب من النوع 
الذى قتل به نفسه فدفعه به انّجه حينئذٍ تحقّق الإكراه» وترتّب القصاص حينئذٍ على المكره الذى هو أقوى من المباشر. 

وقد يناقش بأنْ ذلكك لا يقتضى جوز قتله لنفسه المنهى عنه فلا حكم لإكراهه المزبورء وحينئظٍ يكون المباشر أقوى من السبب. 
واحتمال الجواز باعتبار شدَةٌ الأسمر المتوعّود به منافٍ لإطلاق دليل المنع» وإِلّا لجاز للعالم بأ نه يموت عطشاً مثلًا أن يقتل نفسه 
بالأسهل من ذلكك. فتأ مَل جيدا)[77/7]. 

ولا يخفى أن إشكال «الشرائع» وجهه غير بين ولا مبتّن» وكيف يكون محلًا للإشكال مع عدم إشكاله تبعاً للمشهور فى عدم 
الإكراه فى القتل» وما فى «الجواهر» وجه لعدم عراته افا لا بيان المنشأ للإشكالء الله إلّاأن يقال: إِنّه ناش من عدمه فى القتل 
مطلقاً؛ لإطلاق الدليل كقوله عليه السلام: «إذا بلغت التقيهُ الدم فلا تقية)[4]77 ومن انصراف ذلكك الدليل إلى قتل الغيرء كما لا 
يخفى عليكك أيضاً أنه على المختار يجوز له قتل نفسه وإن لم يكن بين القتلين تفاوت أصلًاء فضلًا عتما لو كان التخويف بنوع 
أصعب من النوع الذى قتل به نفسه كما فى «المسالكك» 
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و «اللثام»» ولقد أجادا فيما ذكراه. 

وما فى «الجواهر) من منافاءً احتمال الجواز باعتبار شدَةٌ الأمر المتوعّد به مع إطلاق دليل المنع؛ ففيه: منع الإطلاقء فإنّ العمدة فيه 
قوله تعالى: «وَلَا تقتلا نكم إِنَ الله كاك بكم يُخسا» وق تفغل ذلك :عدوانا وظلماً فقوف تله ثارا وكات ذلك على الله 
يَسِي را[ 177 والتعليل فى الأوّل تعليل للنهى؛ بمعنى أن نهيه تعالى وتحريمه إِنّما هو لكونه ابكم رَجيماً»» وقوله: «وَمَنْ يَفُعل 
ذَإكك...) إلى آخره تخصيص للحرمة بالعدوان والظلم, فالقاتل نفسه كان إقدامه دفعاً لقتله الأصعب وليس قتله ظلماًء مقتضاه 
عدم الحرمة والجواز فى كل ما كان قتله نفسه أسهل من القتل والموت الحاصل من غير نفسه. فعليه يجوز للعالم المشرف على 
الموت عطشاً- مثلًا- أن يقتل نفسه بالأسهل من ذلكك. ولعله أشار إلى ذلكك بقوله: 

«فتأ مَل جبداً». 

ثم إِنَّ التوجه إلى الآيتين يسهّل الأمر فى قتله نفسه فيما كان فى يد العدو ويريد قتله بنحو أصعبء أو يريد الضغط عليه بشْدَّهٌ 
وبصورة غير قابلةٌ للتحمل. 

وبالحجلة: الحرمة مفروطة حدق اليدوان والظلم» فتأ مّل جبداً وكن على ذكر من الآيتين فى فروع المسألة 

هذا كله فى الكاملين» وأ ما إن كانا ناقصين بلا تخويف من الآ-مر فلا شىء على الآمرء لا على نفسه ولا على عاقلته» كما هو 


أوضح من أن يبيين. 

وأمًا مع تخويفه بحيث المأمور مضطرًاً إلى ذلكك بقدر إدراكه وتمييزه الناقص فالدية على عاقلة الآمر؛ نظراً لأقوائية السبب. 
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(مسألة /): يصمح الإ-كراه بما دون النفسء فلو قال له: «اقطع يد هذا وإِلّا قتلتك»؛ كان له قطعها وليس عليه قصاص (26) بل 
القصاص على المكره (00)» ولو أمره من دون إكراه فقطعها فالقصاص على المباشر (82)» 

وممّما ذكرناه فى الصورتين يظهر حكم الثالثة» وهى صورة الاختلاف» ونتركك البحث عنها ونحيله إلى ذلكك الظهور. 

(86) لعموم دليل الإكراه؛ وعدم كون القطع عدوانياً. 

وفى «الجواهر): «يصحُ الإكراه فيما دون النفس؛ لعموم دليله المقتصر فى تخصيصه على المتيقّن الذى هو النفسء فلو قال: «اقطع 
يد هذا وإلّا قتلتكك» كان له قطعها؛ دفعاً لإتلاف نفسه بما ليس إتلافاًء فلا قصاص حينئذٍ عليه؛ لعدم العدوان» نعم هوعلى المكره 
الذى هو أقوى حينئذٍ من المباشر. 

لكن فى «القواعد»[78١]‏ الإشكال فيه من ذلكك ومن عدم المباشرة» فتجب عليه الديه دون القصاص. وفيه: أن وجوبها ليس 
ِلَالقَوَُ السبب على المباشرة» وهو مقتض للقصاص دونهاء كما هو واضح78[0؟]. 

(88) الأقرافية الست و ضعت المياشرة بالاكراه. 

(0) وجهه ظاهرء إِلماأن يكون الأمر من الآنمر القانونى الذى يكون تخلفه موجباً للعقوبة من جهة القانون أو من جهة ظلمه. 
فالظاهر كون القصاص على الآمر؛ لأقوائية السبب بإنجرار التخلف عن الأمر بالعقوب وضعف المباشرة؛ 
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ولو أكرهه على قطع إحدى اليدين فاختار إحداهماء أو قطع يد أحد الرجلين فاختار أحدهماء فليس عليه شىء. وإِنّما القصاص 
على المكره الآمر (210). 

(مسألة 8): لو أكرهه على صعود شاهق فزلق رجله وسقط فماتء فالظاهر أن عليه الديهُ لا القصاصء بل الظاهر أنّ الأمر كذلكك 
لو كان مثل الصعود موجباً للسقوط غالباً على إشكال (88). 

بالاضطرار والخوف فإنّهِ رافع لجميع الآثار إِلَافى الدم؛ لعدم التقيَُ فيه كما مرّ. 

(80) لما مرّ فى الفرع الأوّل من الفروع الثلاثة فى المسألة» وفى «اللثام): 

«ولو قال: «اقطع يد هذا أو هذا وإِلًا قتلتكك»» فاختار المكرّه أحدهماء ففى القصاص على المباشر إشكال ينشأ من تحقّق الاكراه 
على الآدمر المردّد بينهماء والأسمر بالكلى وإن لم يكن أمراً بجزئى من جزئاته تكليفاً كان أو إكراهاً. ولكن لا مخلص للمكره 
إلَابأحدهماء فأ يَهما أقربه أتى فهو مكره عليه» كما أنّ المكلف بأىّ جزئى أتى من جزئيات الواجب أتى بالواجب. 

ومن عدم الإكراه على التعيين» فبأ هما أتى صدق أنه غير مكره عليه. 

والأوّل أقوى كما فى «التحرير)[/771]؛ وقوَّى فيه القصاص على الآمر)[1/8؟]. 

(06) فى «اللثام»: «ولو أكرهه على صعود شجرة مثا فزلق رجله ومات وجب الضمان على المكره» وهل عليه القصاص أو الدية؟ 
استقرب الدية فى «التحرير)»[719] واستشكل فى القصاص. 
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(مسألة 9"): لو شهد اثنان بما يوجب قتلًا كالارتداد مثلّاء أو شهد أربعة بما يوجب رجماً كالزناء ثم ثبت أَنْهم شهدوا زوراً بعد 
إجراء الحدّ أو القصاص لم يضمن الحاكم ولا المأمور من قبله فى الحدّ (08) 


والتحقيق أنه إن كان الغالب فى مثل هذا الإنسان إذا صعد مثل تلكك الشجرةٌ السقوطء والغالب من السقوط الموت. فالإكراه عليه 
كالا-كراه على تناول السمّ إلا فإن لم يقصد به القتل فلا إشكال فى سقوط القصاص عنه؛ وإن قصد فبناءً على ماتقدّم عليه 
القصاصء ويحتمل الفرق بين فعل ما يقتل نادراً والاكراه عليه[ .]18٠١‏ 

وجه احتمال الفرق لا بتِن ولا مبيّن» بل الظاهر عدم الفرقء فإنْ القصد سبب للعمد فى أىٌ فعل كان أو فى الإكراه عليه» فالمكره 
(بالكسر) بمتزلة المباشر فى النسبٌء فكيف الفرق؟! ْ 

وبما ذكرناه ونقلناه من «اللثام» يظهر أنَّ ما فى المتن من الإشكال فى القصاص فى الصعود الموجب للسقوط فى غير محله؛ لأنّه 
إن كان الغالب فى مثل هذا الإنسان إذا صعد مثل تلكك الشجرةٌ السقوط غالباً والموت معه غالباًء فالاكراه عليه كالاكراه على 
تناول ما يقتل بمثله غالبا فالضمان بالقصاص على السبب؛ لأقوائيته. ولكون الفعل ممما يقتل به غالباً على المفروضء وإِلًا فإن لم 
يقصد به القتل فلا إشكال فى عدم القصاص عنه. كما أنه مع قصده القتل عليه القصاصء ووجهه ظاهر. 

(04) لعدم التقصير منهماء وضعف المباشرةٌ فى المجرى بجهله. 
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وكان القود على الشهود زوراً مع رد الديُ على حساب الشهود (20). 

(:2) كما عليه النصوص والأخبار: ففى مرسل ابن محبوب عن أبى عبداللّهِ عليه السلام فى أربعة شهدوا على رجل محصن بالزناء 
ثم رجع أحدهم بعد ما قتل الرجل فقال: «إن قال الرابع: وهمت» ضرب الحدّ وغرم الدية» وإن قال: 

تعمدثٌ» قتل)[١18].‏ 

وفى خبر مسمع عن أبى عبداللّه عليه السلام: «إنّ أمير المؤمنين عليه السلام قضى فى أربعة شهدوا على رجل أُنّهِم رأوه مع امرأز 
يجامعهاء فيرجم ثم يرجع واحد منهم؛ قال: 

يغرم ربع الديةٌ إذا قال: شبه علىٌء فإن رجع اثنان وقالا: شبه عليناء غرما نصف الدية» وإن رجعوا وقالوا: شبه علينا غرموا الدية) 
وإن قالوا: شهدنا بالزور» قتلوا جميعاً»[1857]. 

وفى خبر الفتح بن يزيد الجرجانى عن أبى الحسن عليه السلام؛ فى أربعة شهدوا على رجل أنه زنى فرجم ثم رجعوا وقالوا: قد 
وهمنا: «يلزمون الدية» وإن قالوا: 

نما تعمّدناء قتل أىّ الأربعة إن شاءً ولي المقتول وردّ الثلاثة ثلاثة أرباع الدية إلى أولياء المقتول الثانى» وبّجلد الثلاثة كلّ واحد 
منهم ثمانين جلدة» وإن شاء وليّ المقتول أن يقتلهم ردّ ثلاث ديات على أولياء الشهود الأربعة ويجلدون ثمانين كلّ واحد منهم. 
ثم يقتلهم الإمام...[581]. 

إلى غير ذلك من النصوص. 
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ولو طلب الوليّ القصاص كذباً وشهد الشهود زوراًء فهل القود عليهم جميعاًء أو على الوليّء أو على الشهود؟ وجوه. أقربها الأخير 
(21). 

(21) وجه القود على الشهود والوليَّ جميعاً هو كون الوليّ والشهود شركاء فى الدم» ووجه كونه على الوليّ الطالب أقربية الطاب 
إلى المباشرةُ من الشهادة. ووجه كونه على الشهود كون الشهادة أقرب وأقوى من المباشره فى المباشر وكذا من الطلب للوليٌ» 
وأنّها السبب فى سبي الطلب, فإن لم تكن الشهادة لم يكن الطلب من رأس. 

هذه هى الوجوه فى المسألة» وأقربها كما فى المتن الأخير, فإنّ ما فى الوجه الأول من كونهم شركاء فى الدم ليس بأزيد من 


ادّعاء؛ وعدم تماميته واضح. 

وما فى الثانى من الأقربية» ففيه: عدم كونها دخيلة فى القصاص. وإِنّما الدخيل النسبة والمباشرة وأقوائية السبب. 

والأقوائيةُ للشهادة» بل كونها سبباً للطلب أيضاً ممما لا يقربه الشكك. 

فرع: لو علم الولىٌ بزور الشهود وباشر القصاصء كان القصاص عليه دون الشهود؛ لقصده إلى القتل العدوانى من غير غرور» فهو 
أقوى من السبب ولو لم يباشره. 

فرع: لو أمر نائب الإمام عليه السلام العام أو الخاصٌ بقتل من ثبت قتله بالبينة وهو يعلم فسق الشهود. ففى «القواعد» و «شرحهاا 
للأصبهانى: هو شبهة فى حقّه من حيث إِنَّ مخالفة السلطان تثير فتنةٌ عظيمةٌ ومن كون القتل ظلماً فى علمه. وفى 
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(مسألة :*٠‏ لو جنى عليه فصييره فى حكم المذبوح- بحيث لا يبقى له حياة مستقرٌة- فذبحه آخر فالقود على الأوّل» وهو القاتل 
عمداء وعلى الثانى ديه الجناية على المتّتء ولو جنى عليه وكانت حياته مستقرَهُ فذبحه آخر فالقود على الثانى» وعلى الأوّل حكم 
الجرح قصاصاً أو أرشا؛ سواء كان الجرح مما لايقتل مثله أو يقتل غالباً (95). 

الأخير: «فلو اعترف بعلمه فعليه القصاصء إِلَاأن يعتذر بتلكك الشبهةٌ» فيدرأ عنه» ويثبت الدية)[18]. 

قلت: لابدّ للعالم بفسقها إعلام الحاكم بذلكء فإن قبل وردّ الحكم فبهاء وإِلَا فعليه الامتناع. 

كما أن على الحاكم رفع التكليف عنه وإرجاع الأممر إلى غيره» فإن فعل مع ذلكك فعليه القصاص بلا إشكال؛ لكون قتله ظلماً 
وعدواناً كما هو واضح. 

وما فيهما من أن مخالفة السلطان تثير فتنة عظيمة؛ ففيه: المخالفة مع إعلام العذر الموجه لا تثير فتندّ فضلًا عن الفتنة العظيمة. هذا 
مع أنّه كيف تكون الشبهة دارئة عن القصاصء مع أنّه حقّ الناس؟! 

(67) مرا ذكر فى المتن يظهر حكم قتل المريض المشرف على الموتء فإِنّ القاتل ضامن قتله قوداً أو ديةء إِلَّاأن لا تكون له 
حياة مستقرّةٌ كما فيما كانت حياته بحركة كحركة المذبوح, فلا قود؛ لعدم صدق القتل عرفاًء أو لانصراف أدلّته عن مثله» وعليه 
ضمان الجرح على المتّت؛ لأنّه بحكمه. 
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(مسألهُ :)8١‏ لو جرحه اثنان» فاندمل جراحة أحدهماء وسرت الاخرى فمات,ء فعلى من اندملت جراحته ديهُ الجراحةُ أو قصاصهاء 
وعلى الثانى القود» فهل يقتل بعد ردّ ديه الجرح المندمل أم يقتل بلا ردٌ؟ فيه إشكال؛ وإن كان الأقرب عدم الردّ (2). 

وفى «القواعد): «ولو قتل مريضاً مشرفاً وجب القود/[180]؛ وهو كذلكك؛ لصدق القتل عرفاً. 

لكن فى «كشف اللثام): «وإن لم يكن بقيت له حياة مستقرّهُ لصدق القتل» والفرق بينه وبين مَنْ جنى عليه جناية لم يبق له حياة 
مستقرّة وقوع جنايتين مضمونتين عليه» وإِنّما يوجبالقصاص على أدخلهما فى تلف النفس؛ لأنّالمريض ربّما انتهى إلى مثل تلكك 
الحالة ثم برئ للاشتراككء نعم يصلح ضميمةً إلى ماقلنا/[188]. 

وفيه: مع كون المفروض عدم استقرار الحيا على نحو ما عرفتء لا وجه لاحتمال البرء مع تلك الحالء كما لا يخفى. هذا كله 
قينا ان الاين عر بيو اموز على :الحو لاوا قيارلا مالك بيطا تاق قن كل متهي مهتا ينها بها فاناذ نم كد لوالك كرنا 
مزهقين ولكن مات بهماء ولو كان أحدهما المزهق دون الآخر فهو القاتل. 

(2) وجه الأقربية الاندمال وكون النفس بالنفس على الإطلاق. 
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( مسأل 7: لو قطع أحد يده من الزند وآخر من المرفق فمات؛ فإن كان قطع الأوّل بنحو بقيت سرايته بعد قطع الثانى» كما لو 
كانت الآلهُ مسمومة وسرى السمٌ فى الدم؛ وهلكك به وبالقطع الثانى» كان القود عليهماء كما أنّه لو كان القتل مستنداً إلى السمٌ 
القاتل فى القطع؛ ولم يكن فى القطع سراية» كان الأول قاتلاء فالقود عليه (9), 

(26) لأنّه القاتل» كما أن القود عليهما فى الفرع السابق على ذلكك؛ لاشتراكهما فى القتل من جهة الهلاكة بالسمٌ وبالقطع الثانى» 
والاشتراكك فى مثل هذا مما لا كلام ولا إشكال فيه؛ وإِنّما الكلام والإشكال فى الاشتراكك إِنّما يكون فيما إذا دخلت الأولى فى 
الثاني كما لو قطع أحدهما يده من الكوع مثلا وآخر ذراعه. 

ففى «الشرائع»[1417] تعرّضه للمسألة فى الصورة السادسة من صور الا-شتراكك وذهابه إلى قتلهما به؛ لأنْ سراية الأول لم تنقطع 
بالثانى بشياع ألمه قبل الثانى. 

وفى «الجواهر): «والاحتمال الآدخر المقابل لذلك اختصاص القصاص بالثانى؛ لانقطاع سراي الجرح الأوّل بالثانى» لدخوله فى 
ضمنه: والألم السابق لم يبلغ حدٌ القتل» نعم يلحق الأوّل حكم جنايته خاصّة نحو ما لو جرحه شخص وأزهق نفسه آخرا. 

ثم أورد عليه بقوله مزجاً ب «الشرائع): «وفيه أن ما نحن فيه ليس كذا- أى لو قطع واحد يده وقتله الآخر-؛ لأنْ السرايةُ انقطعت 
بالتعجيل للإزهاق, بخلاءف القطع من المرفق مثلماء فإِنَّ الروح معه باقية والألم الحادث على النفس والأعضاء الرئيسة باق من 
الجنايتين. وحاصل الفرق أنْ الجرحين إن كان 
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وإذا كان سراي القطع الأوّل انقطع بقطع الثانى كان الثانى قاتلا (6). 

إهلاكهما بالسرايه كالقطعين والاجافتين فالقود عليهماء وإلّا بل كان أحدهما القتل والآخر الجراحة السارية فالقود على القاتل 
وعلى الجارح الآخر القصاص فى الطرف أو ديته)[184]. 

ولا يخفى أن البحث كذلك ليس فقهتا بل موضوعياً محضاً ولابدّ فيه من مراجعة أهل الخبرة وغير ذلكك من القرائن ونتركه 
لذلك. وأ ما فقه المسألة» فكما فى المتن من التفصيل. هذا فيما علم الحال؛ وأ ما مع الشكك فى سراي الاولى فليس على جارحها 
إلاضمان الجناية؛ لكونه معلوماً ومتيقناً لا ضمان القتلء فإِنّه مشكوك مع أنّ باب الدماء باب الاحتياط. 

(20) كما لايخفىء فإنَّ سرايةٌ الأول صار منقطعاً بقطع الثانى» فكان الثانى هو القاتل فقط. 


الشركة فى الجناية بالجرح والسراية 


مسألة: لو جره اثتان كل واحد مفهنا جزسا باك فالاغى ادها اتدمال جرهه وصدقه الزلق» تقد على انقسه» فليس للولك 
قصاصه من جهة الا-شتراكك فى القتلء فإنّه إقرار على نفسه ولم ينفذ على الآدخر بحيث لا يكون مستحمًاً لنصف الديهُ فى 
قصاصه؛ لكونه إقراراً على الغير» ولكونه متّهماً فى ذلكك بأ نه يحاول أخخذ دية الجرح من الجارح والدية من الآخر, والمنّهم فى 
التصديق إقراره غير نافذ. 
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ولأنّ الجارح الآخر منكرء فيكون القول قوله مع اليمين؛ لمطابقة قوله مع أصالة عدم الاندمال» فلا يتسلّط الولي عليه بالقصاص 
مجاناً ولا بالدية تماماً على انفراده بالقتل» وإِنّما يتسلط عليه بقدر سهمه من الدية؛ بناءٌ على سراية الجرحين» فيأخذه خاصّة منه. 


أو يردّه عليه ويقتصٌ منه بعد يمينه بأنّ الجرح الآخر ما اندمل. وليس له أن يأخذ من المقرّ له إلّاأرش جناية ما صدّقه عليه من 


الجرح غير السارىء أو يقتصّ منه فى خصوص ذلك العضوء كما هو واضح. وبه صرّح فى «القواعد)[184] و «اكشف 
اللثام»[ 14] وغيرهما. 

لكن قد يناقش فى ما سمعته من التهمة بأ نه لا يتم بناءَ على دفع عوض المندمل إلى المقتصٌ منه دون الوليّ. 

نعم» لو قلنا بأنّ الدية تامّرة أو القصاص للولي مضافاً إلى ما يأخذه من عوض المندملء انَجه ذلكك. اللهمّ إِلّماأن يفرّق بين 
القصاص والدية» فيدفعم عوض المندمل إلى المقتصّ منه إن اريد القصاصء وأ ما إذا اريد الدية فلا يدفع إليه شىء بل تؤخذ منه 
تام مضافاً إلى عوض المندمل, وحينئلٍ تنّجه التهمة المزبورة. 

ولكن فى الفرق نظراً بل منعاًء والاعتماد على أصالة عدم الاندمال مثبت؛ لأنّ الأثر الشرعى مرتّب على السراية الملازم لعدم 
الاندمال لا على نفسه بلا واسطةء فالعمدة فى الوجه هو الأوّلء أىعدم نفوذ إقرار الول فى حقّ الغير بالنسبة إلى ذلكك. 

هذا كله فى تصديق الوليئء وأ ما لو صدّقه الشريكك دون الوليٌ نفذ فى 
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(مسألة ©: لو كان الجانى فى الفرض المتقدّم واحداً» دخل ديه الطرف فى ديه النفس على تأ مّل فى بعض الفروض (629). 
وهل يدخل قصاص الطرف فى قصاص النفس مطلقاء أو لا مطلقاء أو يدخل إذا كانت الجتاية أو الجتايات بضربةٌ واحدة فلو 
ضربه ففقئت عيناه وشجٌ رأسه فمات دخل قصاص الطرف فى قصاص النفسء وأ ما إذاكانت الجنايات بضربات عديدة لميدخل 
فى قصاصهاء أو يفرّق بين ما كانت الجنايات العديدة متواليةه كمن أخذ سيفاً وقطع الرجل إرباً إرباً حتّى مات؛ فيدخل قصاصها 
فى قصاص النفسء وبين ما إذا كانت متفرّقة. كمن قطع يده فى يوم؛ وقطع رجله فى يوم آخر وهكذا إلى أن مات. فلم يدخل 
قصاصها فى قصاصها؟ وجوه. لايبعد أوجهِيَةُ الأخير» والمسألهُ بعد مشكلة. 

حقّه دون الوليئ» وفى «١كشف‏ اللثام»: «فليس له المطالبة بشىء من الديةٌ إذا اريد الاقتصاص منه. ولا الامتناع من كمال الديةٌ إذا 
طولب بها[ 1191» وهو مبنيٌ على عدم مطالبته بدية المندمل» والأمر سهل. 


تداخل دية وقصاص الطرف فى النفس وعدمها 


(288) فرض المسألة السابقة ما إذا كان هناكك جانيان» وأ ما إذا كان جانٍ واحد ففى «الشرائع»[197] و «القواعد)[197]: «دخلت 
ديهُ الطرف فى ديه النفس 
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نعم لا إشكال فى عدم التداخل لو كان التفريق بوجه اندمل بعض الجراحات»؛ فمن قطع يد رجل فلم يمت واندملت جراحتهاء ثم 
قطع رجله فاندملت ثم قتله» يقتصّ منه ثم يقتل (81). 

إجماعاً)» وفى «اللثام)[19] و «الجواهر)[190] التقيبد بالثابتة بالأصالة» مثل ما لو كان الجانى أباً للمجنى عليه؛ أو كان مسلماً 
والمجنى عليه كافراً على القول بعدم القصاص فى مثله وأ ماالثابتة بالصلح مع إطلاق الصلح عليها عوضاً عن القصاص ففيها 
إشكال: من الخلاف الآتى فى القصاصء وأيضاً من التردّد فى دخول ذلكك فى إطلاق القول بدخول الديهُ فى الدية. 

(20) هل يدخل قصاص الطرف فى قصاص النفسء أم لا؟ فيه أقوال ثلاثة: 

أحدها: عدم الدخول مظلقاًء كما فى «الجامع)[114: وموضع آخر من الكتابين «المبسوط:[191] و «الخلاف:[1198. بل هو خيرة 
«السرائر»[ 199] و «نكت النهاية»[ »[٠٠١‏ وعن «الغنيةٌ[7”01] الميل إليه. 
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ثانبهاة القؤآل بالدخو ل مظلقاً كما فى «التبصرة/[07]» وفى موضع من «المبسوط)[0:] و «الخلاف:[06"]. 

ثالثها: التفصيل بالدخول مع كونهما عن ضربه واحدة وعدمه مع التعدّد والتفرّق» كما عن «النهاية)[00] و «التحرير)[02"] و 
«الإرشاد)[/01"] و «التلخيص)[08"] و «المسالكك)[09"] و «الروضة»[ "٠١‏ بل نسبه فى الأخير إلى أكثر المتأخَرين» فهذه هى 
الأقوال الثلاثة. 

وأمَا ما فى المتن لسيّدنا الاستاذ- سلام الله عليه- من نفى البعد من أوجهِية الأخير ففيه: أنه خارج عن البحث» حيث إن الظاهر 
كون الحكم بالتداخل مع التعدّد والتوالى» وعدم الفصل من جهة السراية» ومن جهه كون عدم الفصل أمارة عرفية على عدم 
الفرق بين الضربات فى القتل والسراية» وأ نّى يكون ذلك تفصينًا فى محل البحث وهو التداخل مع التعدّد وعدم السرايه؟! 

هذاء مع ما فى «الجواهر) من: «أ نه غير منضبط)/[1١١"].‏ 
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ولايخفى عليك اضطراب فتوى الشيخ فىالمسألة» حتّى إِنّه اضطرب كلامه فى كل واحد من كتابيه «الخلاف» و «المبسوط:»» 
مضافاً إلى اضطرابه فى كتبه. كما لا يخفى عليكك أيضاً أنّ مقتضى الأصل فى المسألة التداخل» حيث إِنْ ضمان النفس معلوم 
وضمان الطرف غير معلوم فيكون مرفوعاًء والأصل البراءة منه. 

وما يتراءى فى كلماتهم من التمشّكك باستصحاب الضمانء وعدم التداخل مع التعدّد ففيه: أن أصل ثبوت الضمان للطرف مع 
تعمّبه بضمان النفس مشكوك وغير معلوم من أوّل الأأمر؛ لعدم الدليل على ذلك كما هو المفروض. فإِنْ الكلام فى الأصل 
العملى فى المسألة» فما المتيقّن حتى يتمسكك لبقائه باستصحاب البقاء» واستصحاب عدم الرافع والمانع؟ وأنْ موضع البحث ما 
كانت الجناية فى الطرف غير مسرية؛ وأنّ القدل واقع بسببهء وإِلّا فالتداخل مع السراية واضحة؛ بل خارجة عن محل البحث 
موضوعاً كما هو واضح. 

وكيف كانء فقد استَّدِلَ للتداخل مطلقاً بصحيحة أبى عبيدة الحذاء عن أبى جعفر عليه السلام سأله عن رجل ضرب رجلا بعمود 
فسطاط على رأسه ضربة واحدة فأجافه حتّى وصلت الضربة إلى الدماغ فذهب عقله؛ قال: «إن كان المضروب لا يعقل منها 
الصلاةٌ ولا يعقل ما قال ولا ما قبل له. فإنّه ينتظر به سنة» فإن مات فيما بينه وبين السنةٌ اقيد به ضاربه وإن لم يمت فيما بينه وبين 
السنةُ ولم يرجع إليه عقله اغرم ضاربه الدية فى ماله لذهاب عقله)» قلت: فما ترى عليه فى الشمَهُ شيثاً؟ قال: «لا؛ لأنّه إنّما ضرب 
ضربة واحدة فجنت الضربةُ جنايتين فألزمته أغلظ الجنايتين وهى الدية» ولو كان ضربه ضربتين فجنت الضربتان جنايتين لألزمته 
جناية ماتجتنا كاثنا ما كان إلاأن يكوة فبهها النوت)[7] 
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ودلالتها فى مواضعها الثلاثة تكون ظاهرة غتئِهُ عن البيان. 

وبما فى «المبسوط): «فلأ-ن أصحابنا رووال١"]‏ أنه إذا مل إنسان بغيره فقتله» فلم يكن له غير القتل» وليس له التمثيل 
بصاحبه)[ .]١‏ دلالتها على التداخل واضحةٌ ولا إشكال فيها. 

وأمًا الإشكال على الصحيحة بما فى «نكت النهاية)[10] من معارضتها برواية إبراهيم بن عمرو بل صحيحته عن أبى عبدالله 
عليه السلام قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه وبصره ولسانه وعقله وفرجه وانقطع 
جماعه وهو حيّ» بست ديات)[18]. 

ففيه: أنّ وجه المعارضة فى مفروض المسألهُ غير واضحء بل خلافه ظاهر؛ للاختلاف بينهما فى الموضوع؛ فالمعارضة منتفية. 


الله إِلَاأن يكون وجهه أن ليس ذلك إِلَالتعدّد الجنايات وإن كانت الضربة واحدة ولا فرق بين حال الحياة والموت. 

وفيه: ابتناء التعارض على ذلكك باطل واضح؛ لاستلزامه الاجتهاد فى مقابل النضّء والصحيحة والفتوى قائمان على الفرق. 
وبالجملة: معارضة خبر إبراهيم موقوفة على دلالتها الالتزاميِه المبتنية على عدم الفرق» والصحيحة دالَّهُ على الفرق فكيف 
التعارض؟ 

وما فى «الجواهرا من قوله: «نعم» يمكن حمل الصحيح المزبور على 
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الموت بالسراية من الضربات المتعدّدة فإنّه يدخل قصاص الطرف فى قصاص النفس حينئذٍء ولعل قوله عليه السلام: «إِلَّا أن 
دكوة قتينا الحيت- أو حشهاة ظاهن قن لكك او لا بأبى الحيز عم خصضوها يفن الالققات: لون .ما فلى غدر م11 

ففيه: أن الحمل مخالف للاطلاق» وظهور «فيهما» أو «فيها» فى الحمل كما ترى؛ لأنّ المراد منهما تحمّق جناي الموت زائدة على 
الجناية الاخرى فيهما أو فيهاء وهذا أعمم من الحملء و (فى) للظرفية لا السببية كما لا يخفى. 

واتسعول لعدم التداخل مطلقاً بعموم دنه القصاض من الكتاب والسنةء وقوله تعالى: هم قد عَلْكم فاط وا عَلَيِهِ بِمثْلٍ مَا 
اعْتَدَى َلك[ [14"] مضافاً إلى استصحاب الحالة السابقة على فرض عدم الإطلاق فى تلك الأَدلّق والشكك فى تحقق الرافع. 

وفيه: عدم المحلٌ لهما مع الصحيحة ومع رواية ابن قيس المستدلٌ بها على التفصيل بتقديم الدليل على الأصل» وتخصيص 
العمومات بالنصّ الخاصٌ. وأ ما التفصيل فدليله رواية محمد بن قيس عن أحدهما عليهما السلام فى رجل فقأ عينى رجل وقطع 
ل ل ل ا ل ا ل 

بل قيل: وحسنة حفص بن البخترى قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن رجل ضرب على رأسه فذهب سمعه وبصره واعتقل 
لسانه ثم مات. فقال: 

«إن كان ضربه ضربةٌ بعد ضربة اقتصّ منه ثم قتلء وإن كان أصابه هذا من 
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ضربة واحدة قتِل ولم يقتصّ منها[١7"].‏ 

لكنّها ظاهرة فى السراية التى ليست هى محل البحث. 

وما فى «الجواهر؛ من تصحيحه الاستدلال بها ولو مع الظهور فى السرايةٌ بقوله: «اللهم إِلَاأن يُقال: إن إطلاق الجواب فيه شامل 
لصورةٌ المسألة)[ 57١‏ ففيه: 

أنه غير مفيد؛ لعدم الإطلاسق فى الجواب» بل مختصٌ بصورة السؤال» لمكان ضمير الغائب وهو اسم «كان» الراجع إلى الرجل 
المسؤول عنه ممّمن يكون قتله بالسراية من الجناية على الطرف. 

هذا كله فى الحسنة وأ مرا الرواية فضعيفة باشتراكك ابن قيس بين الثقة وغيره. الله إِلاأن يُقال بأ نّها صحيحة إليه واشتراكه 
مجبور بابن أبى عمير المجمع على تصحيح ما يصح عنه الراوى عنه ولو بواسطة محّرد بن أبى حمزة» وباعتضاد ما فيها من 
الحكم الأوّل بما مرٌ دللا للقول بعدم التداخل» ومن الحكم الثانى بأ نه ما جنى عليه عرفاً إلَاجِنايهُ واحدة» فيكون قتله اص 
اعتداءً بما اعتدى. واقتصاص الزائد تعدياً خارجاًء وبدلالة ما فى صحيح أبى عبيدة الحذاءء فقد ورد فيه: فما ترى عليه فى الشيجة 
شيئاً؟ فقال: «لا؛ لأنّهِ إنّما ضرب ضربة واحدة)[2]"77 فتأ مل. 

والتحقيق: أنه ينبغى القطع بالتداخل مع اتحاد الضرب مثلًا؛ لاتفاق النصوص عليه وأكثر الفتاوى مع عدم منافاة العمومات لها كما 
مضىء وعلى 
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تقديرها فلتكن بها مخصّصة فإنّ الخاصٌ مقدّم على العام وإن كان أظهر, فضلًا عن العكس كما فى المقام. 

بقى الكلام فى التداخل وعدمه مع التعدّدء فعلى حجيةُ رواية ابن قبس لما ذكر من وجود ابن أبى عمير من أصحاب الإجماع فى 
الننلهواقعفياة مكجهو ها نامل لامك إلامه القول بعدم التداخلء فإِنْ الرواية أخصٌ من الصحيحة[77”] المستدلّة بها للتداخل 
الشاملهٌ للسرايةُ وغيرها فتكون مخصّصة بها. 

هذاء مع ما مرّ من احتمال اختصاصها بالسراية وإن لم يكن تاماء وذكرنا أن الصحيحة مطلقة» كما أنه على حملها على الضربات 
المتكرّرة المتوالية» مع القول بأنّ فيها الأمارية على السراية أو القول بانصراف أدلَّةُ قصاص الأطراف عن مثل ذلك فعليه يكون 
ما فى الصحيحة بياناً للمنصرف عنه. فلا منافاً بينها وبين العمومات والإطلاقات» لابدّ إِلّامن القول بعدم التداخل أيضاً للعمومات 
والإطلاقات» مضافاً إلى الاستصحاب المؤ يد بالرواية كما لا يخفى. 

وبما أنّ حمل الصحيحة على أحد الوجهين غير بعيد» فالتفصيل بين الضربات بالتداخل مع التوالى وعدمه مع الانفصال أيضاً غير 
بعيد. 

فرع: بما أن الأصل عدم التداخل؛ فمع الشكك فى التوالى الموجب للأماريَة أو للانصراف لابدّ من قصاص الطرف زائداً على 
النفس. 

وقد ظهر مما ذكرناه أنَّ ما فى المتن من التفصيل ونفى البعد فى محله. 

وفى «الرياض»: «بقى الكلام فى التداخل مع التعدّد والأقرب فيه العدم؛ 
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لتعدّد ما يدلّ عليه خصوصاً وعموماً وكتاباً وسنة مضافاً إلى الاستصحاب كما تقدَّمء والتأ يد بالاعتبار قطعاً كما نه عليه بعض 
أصحابنا فققال على القول الثانى: 

وفيه بُعد؛ إذ يلزم أن لو قطع يده- مثلًا- فى وقتء ثم يده الاخرى فى سنة؛ ثم رجله فى سنة. واخرى فى اخرىء ثم قتله فى سنةء 
لم يلزمه إلالقوة أوافية لفن فععى تراط اتحاد'الوقت: أو تقار يهاء ولكنه غبن,متضيط: 

وهو حسن؛ للآيات والأخبار ولا يعارض جميع ذلكك الصحيح الواحدء مع أُنّهِ عارضه الماتن فى «نككتالنهاية/[75"] بالخبر: 
«قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل ضرب رجلا بعصا فذهب سمعه وبصره ولسانه وعقله وفرجه وانقطع جماعه وهو حىٌّ 
بست ديات»» ولكن وجه المعارضة فى مفروض المسألهُ غير واضحة)[70"]. 

وفيه: أن الجميع ليس بأزيد من العمومات والإطلاقات» ومن خصوص رواية ابن قبس» ومن الاستصحابء مضافاً إلى تلك 
الأدلتُ ومن البعد وعدم الانضباط. لكنّ ذلكك الصحيح وحده قابل للمعارضة مع الجميع؛ لكفايهُ الصحيح الواحد الخاصٌ فى 
تخصيص العمومات وإن كانت أزيد من العشرة وما فوقهاء فتأ مّل. 

والبعد بعدم الانضباط غير مضرٌ؛ لأنّ الأصل عدم التداخل. 
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(مسألة 6): لو اشترك اثنان فما زاد فى قتل واحد اقتصّ منهم إذا أراد الولئ» فيردٌ عليهم ما فضل من دية المقتول» فيأخذ كل 
واحد ما فضل عن ديته؛ فلو قتله اثنان وأراد القصاص يؤدّى لكلّ منهما نصف ديه القتل ولو كانوا ثلاثهُ فلكلٌ ثلثا ديته وهكذاء 
وللوليّ أن يقتصّ من بعضهم.ء ويردٌ الباقون المتروكون دي جنايتهم إلى الذى اقتصّ منه» ثم لو فضل للمقتول أو المقتولين فضل 
عمًا ردّه شركاؤهم قام الولى به» ويرده إليهم» كما لو كان الشركاء ثلاثهُ فاقتصٌ من اثنين» فيردٌ المتروكك ديهُ جنايته» وهى الثلث 


إليهماء ويردٌ الولي البقيَهُ إليهماء وهى ديه كاملةء فيكون لكل واحد ثلثا الدية (28). 


حكم الاشتراى فى القتل 


(28) بلا خلاف أجده فى شىء من ذلك. بل فى «الجواهر): «الإجماع بقسميه عليه)[72]؛ لمعلومية كون شرع القصاص لحقن 
الدماء» فلو لم يجب عند الاشتراكك لاتخذ ذريعةً إلى سفكها. 

والدليل على ما فى المتن من الأحكام التى لا إشكال فيها ولا خلاف مضافاً إلى قاعدة (لا ضرر ولا ضرار) مِنضمَةُ إلى عموم 
أدلّهُ القصاصء وإلى عدم الخلافء بل والإجماع بقسميه كما مر وإلى الاعتبار والنصوص المستفيضة: 

منها: مونّق فضيل بن يسار قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: عشرةٌ قتلوا رجنًا قال: «إن شاء أولياؤه قتلوهم جميعاً وغرموا تسع 
ديات» وإن شاؤوا تخروا رجنًا 
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فقتلوه وأدّى التسعةٌ الباقون إلى أهل المقتول الأخير عُشْر الدية كلّ رجل منهم. قال: ثم الوالى بعد يلى أدّبهم وحبسهم[700]. 
ومنها: صحيح الحلبى؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام فى عشرة اشتركوا فى قتل رجلء قال: «يخر أهل المقتول فأ يهم شاؤوا قتلواء 
ويرجع أولياؤه على الباقين بتسعة أعشار الدية)[538]. 

وهو بانضمام صحيح داود بن سرحان[79] حيّجِةُ على كل المسألة» كما أنَّ فى صحيح داود وحده دلاله على الكل أيضاً كما لا 
ومنها: صحيح ابن مسكانء عن أبى عبداللّه عليه السلام؛ قال: «إذا قدل الرجلان والثلاثة رجلا فإن أرادوا قتلهم ترادوا فضل 
الديات» فإن قبل أولياؤه الدية كانت عليهماء وإِلَا أخذوا دية صاحبهم)[:77]. 

وهو أيضاً مثل صحيح داود فى الدلالة. 

ومنها: خبر على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: سألته عن قوم مماليك اجتمعوا على قتل حر ما حالهم؟ 
فقال: «يقتلون به)» وسألته عن قوم أحرار اجتمعوا على قتل مملوكك ما حالهم؟ فقال: «يردٌون قيمته [ثمنه])[371"]. 
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ويعارض الأخبار ما فى الصحيح عن أبى العباس البقباق وغيره عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «إذا اجتمع العدَّهُ على قتل رجل 
واحد حكم الوالى أن يقتل أيهم شاؤواء وليس لهم أن يقتلوا أكثر من واحدء إِنَّ اللّهِ عزّ وجل يقول: 'وَمَنْ قُتِلَ مَظُلُوماً كَقَدْ جَعَلنا 
لوه شلطاناً قلا تغرف فى الْقَثْل[1797: وإذا قتل ثلاقةٌ واحداً ير الوالى أي الغلائة شاء أن يقتل ويضمن الآخران ثلثى الدية 
لورثة المقتول؛[ بم 1 

وفى «الجواهر): «ولكنّه شاذْ قاصر عن معارضة غيره من وجوه. فلتتحمل على الندب أو التقتتّةُ أو غيرهما؛[ع7"]. 

وفى «الوسائل): «أقول: حمله الشيخ على التق أو على ما مرٌ من التفصيل وهو أن لهم قتل ما زاد على واحد إذا أدّوا ما بقى من 
الديةة وَإنا فلهم قتل واحد فقطء ويحتمل الكراهة/[78]. 

ولعل مراد «الجواهر؛ من «غيرهما» ما نقله فى «الوسائل» عن الشيخ من التفصيلء ولا يخفى أن الحمل كذلك مع أنه غير بعيد؛ 
لكونه من باب حمل ما فى صحيح البقباق من الإطلاق فى نفى القتل عن الزائد على الواحد على صورة عدم أداء دي الزائد» عنه 
على ورثة الآخرء فالحمل يكون من حمل 
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المطلق على المقئده موجبٌ لنفى التعارض من رأس. فلا حاجةٌ معه إلى ما ذكر من الترجيح أو الحمل. 

وكيف كانء الصحيح قاصر عن المعارضة؛ لشهرة تلكك الأخبار عملا ولكثرتها وأصحية سندها ومخالفتها مع العامة نعم ما فى 
«الجواهر» من الحمل على الندب غير تاءٌ؛ لما فى الصحيح من التعليل والاستدلال بالآيةُ حيث إِنّ الإسراف فى القتل منهيٌ ومحرّم 
بلا إشكالء كما أن ما فى «الوسائل» من الحمل على الكراهة؛ بل الحمل على التقيّهُ أيضاً غير وجيه حيث إِنّ التقدَهُ اضطرار 
وضرورة» والضرورة تتقدّر بقدرهاء والضرورة والاضطرار مرتفعان ببيان أصل الحكم وبالنهى عن قتل الزائد» فالاستدلال بالآية 
زائد غير مضطرٌ إليه وغير مناسب مع التقيَةُ كما لا يخفى. 

وترجيح الصحيح على تلكك الأخبار؛ لموافقته مع الكتاب المستدل به فى الصحيح, حيث إِنَّ قتل الزائد عن الواحد إسرافء منهئّ 
عنه غير تامَّ» للشكك فى صدق الإسراف مع رد الزائد عن ديةٌ الواحد. 

وتوهّم أن الاستدلال فى الصحيح بالآيهُ كافٍ فى الموافقة. 

مدفوع: بأنّ معارضة الصحيح كما يكون معارضاً مع بِقيهُ الأخبار فى أصل مضمونه. فكذلكك فى استدلاله وتفسيره؛ فتدبّر جتئداً. 
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(مسألة 50): تتحمّق الشركة فى القتل؛ بأن يفعل كلّ منهم ما يقتل لو انفردء كأن أخذوه جميعاً فألقوه فى النار أو البحر أو من 
شاهق؛ أو جرحوه بجراحات كل واحدة منها قاتلة لو انفردت. وكذا تتحّق بما يكون له الشركة فى السراية مع قصد الجناية» فلو 
اجتمع عليه عدّة فجرحه كل واحد بما لا يقتل منفرداًء لكن سرت الجميع فمات. فعليهم القود بنحو ما مر (98). 


فيما تنحّق به الشركة فى القتل 


(29) ما فى المسألة من الصور الثلاث كلها مشتركة فى تحقّق الشركة فى القتل وفى نسبة القتل إليهم؛ ولكن فى الاولى والثانية 
كوو نعطي فد المباشر» وى القالنة حائ فتمو انه ]3 قعل >[ منهد ينين اللقال دو متيف الدثرا به دن سيم البحعة 
فلو لم يكن من أحدهم جرح لم يتحمّق الموت, ولم تكن سراية البِقيَُ موجبة لقتله كما هو المفروض. 

مسألة: لو انّفق جمع على واحد وضربه كل واحد سوطاً فمات وجب القصاص على الجميع بلا فرق بين ضارب السوط الأوّل 
وضارب الأخير؛ لاستواء الكل فى سببيَةُ الموتء إذ كما أنه لو اكتفى الأوّل لم يمت فلو لم يكن الأوّل لم يمت بالأخير. 

وعن العامة قول بأ نه لا قصاصء وآخر إذا وقع منهم انفاقاً دون ما إذا تواطؤوا عليه وهما معاً كما ترى. 

نعم» قد يُشكك فى ثبوت القصاص على الجميع لو فرض ترتّب الأسواط» وكان موته من السوط الأخير» بل ينبغى الجزم بعدمه لو 
فرض كونه على وجه 
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ولا يعتبر التساوى فى عدد الجناية» فلو ضربه أحدهم ضربة والآخر ضربات والثالث أكثر وهكذاء فمات بالجميع» فالقصاص 
عليهم بالسواءء والديهٌ عليهم سواء. وكذا لايعتبر التساوى فى جنس الجناية» فلو جرحه أحدهما جائفة والآخر موضحة مثلّاء أو 
جرحه أحدهما وضربه الآخرء يقتصّ منهما سواءء والدية عليهما كذلكك بعد كون السرايةُ من فعلهما .0/١(‏ 

(مسألة #*: لو اشتركك اثنان أو جماعة فى الجناية على الأأطراف» يقتصّ منهم كما يقتصّ فى النفس.ء فلو اجتمع رجلان على 
قطع يد رجلء فإن أحبٌ أن يقطعهما أدّى إليهما دية يد يقتسمانها ثم يقطعهماء وإن أحبٌ أخذ منهما ديه يد. وإن قطع يد 


أحدهما ردّ الذى لم يقطع يده على الذى قطعت يده ربع الدية» وعلى هذا القياس اشتراكك الجماعة .0/١(‏ 

يسند إليه الموت نحو إسناده فى الجرح الذى يحصل به الموت دون سرايته للمجروح سابقاًء وبالجملة المدار على صدق 
الاشتراكك والاتّحاد. 

(:) الوجه فيما ذكره- سلام الله عليه- من عدم اعتبار التساوى فى العدد ولا فى النوع وجود التساوى فى نسبة القتتل وفى 
صدق القاتل» فيشمله إطلاق أدلّهُ الاشتراكك فى القتل. 

(1/) الاقتصاص من الجماعة فى الأطراف كالاقتصاص منهم فى النفس على نحو ما فى المتن بلا خلاف ولا إشكال فيه؛ لفحوى 
ما مرّ فى الاشتراكك فى القتل» ولصحيح أبى مريم الأنصارى عن أبى جعفر عليه السلام فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجل قال: 
«إن أحبٌ أن يقطعهما أدّى إليهما ديه يد [أحد فاقتسماها ثم يقطعهماء وإن أحبّ أخذ منهما ديه يد]- قال- وإن قطع يد 
أحدهما رد الذى 
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(مسألة 6»: الاشتراكك فيها يحصل باشتراكهم فى الفعل الواحد المقتضى للقطع؛ بأن يكرهوا شخصاً على قطع اليد» أو يضعوا 
خنجراً على يده واعتمدوا عليه أجمع حتّى تقطع. وأ ما لو انفرد كل على قطع جزء من يده فلا قطع فى يدهماء وكذا لو جعل 
أحدهما آلته فوق يده والآخر تحتهاء فقطع كل جزء منها حتنّى وصل الآلتان وقطعت اليدء فلا شركة ولا قطع. بل كل جنى جناية 
منفردة» وعليه القصاص أو الديهُ فى جنايته الخاصّة (0/1. 

(مسألة 68): لو اشتركك فى قتل رجل امرأتان قتلتا به من غير رد شىء» ولو كنّ أكثر فللوليَ قتلهنّ وردّ فاضل ديته يقسَم عليهنٌ 
بالقوتة قاف ك3 ثلانا وأزاد خلية و3 علين كن امراف 'وهى 'ننهة :بالشوئة يوان كن أربعا فداية اعراعن كدلكك وهكذاء 

لم تقطع يده على الذى قطعت يده ربع الدية)[ع9]. 

(0/1 ما فى المسألة من قوله: «الاشتراك» إلى قوله:- سلام الله عليه- «وأ ما لو انفرد» مثل ما فى المسألة الخامسة والأربعين» بيان 
للمصداق العرفى للشركة لا بحث فقهى كما هو ظاهرء نعم ما بينه- سلام الله عليه- تاءٌ؛ لقضاء العرف بالاشتراكك ويصير 
محكوماً بحكمه؛ لما فى صحيح أبى مريم[/8”7] من الإطلاق كما أن المذكور بعده بيان للموضوع أيضاً ولعدم الشركة عرقاً 
وهو أيضاً مطابق لما عندهم. 
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وإن قتل بعضهنٌ رد البعض الآدخر ما فضل من جنايتهاء فلو قتل فى الثلاءث اثنتين ردّت المتروكة ثلث ديته على المقتولين 
بالسويّةء ولو اختار قتل واحدةٌ ردّت المتروكتان على المقتولة ثلث ديتهاء وعلى الول نصف ديةٌ الرجل (/0. 

( مسألة 89): لو اشترك فى قل رجل رجل وامرأة فعلى كل منهما نصف الدية» فلو قتلهما الوليّ فعليه رد نصف الدية على 
الرجلء ولا ردٌ على المرأة» ولو قتل المرأه فلا ردّ» وعلى الرجل نصف الديه» ولو قتل الرجل ردّت المرأه عليه نصف ديته لا 
ديتها. 

() كل ما فى المسألة موافق لأدلّهُ الشركة فى القتل بناءً على ما هو المعروف بينهم, بل كأ نّه إجماعيٌ من لزوم ردّ نصف الدية 
إلى القاتل فى قصاص الرجل بالمرأة. ويدل على الفرع الأوّل صحيح محترد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن 
امرأتين قتلتا رجلا عمداً قال: «تقتلان به» ما يختلف فى هذا أحد)[/8"]. 

وأمّرا بناء على المختار من تساوى الرجل والمرأه فى القصاص- كما سيأتى بيانه- فلا يلزم رد النصف فى قتل الرجل المرأة 
كالعكس وأنّ النفس بالنفسء ويكون حكم اشتراكك النسوهُ فى قتل الرجل كحكم اشتراكك الرجال فى قتله من دون فرق بينهماء 


وظل هذه الجسآلة العسألة الثالية حرها يخرق كما لا يفي 
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(مسألهُ :)0١‏ قالوا: كل موضع وجي ال قيضب انا الردٌ ثم يستوفىء وله وجه (00. ثم إِنْ المفروض فى المسائل المتقدَّمه هو 
الرجل المسلم الحرٌ والمرأة كذلك. 


حكم الردٌ قبل الاستيفاء 


(75) الوجه زيادة المستوفى على الحقّ قبل الردّء وفى «اللثام): 

«ويعارضه أنه لا يستحقٌ الفاضلء ما لم يستوفٍء ولذا كان أكثر الأخبار وفتاوى الأصحاب إِنْما تضمّنت الردّ على الورثة أو 
الأولياء»[و*م]. 

وفى «مجمع الفائدة والبرهان» اكتفى بتوضيح المسألة وأنْ وجهه ظاهر حيث قال قدس سره: «يجب تقديم الردٌ على الاستيفاءء 
بمعنى أنه لبس لصاحب الحقٌّ أن يستوفى قبل الردٌ إلى صاحبه. وله أن يمتنع من التسليم للاستيفاء قبله. وأ ما إذا رضى فيجوز 
قتله» فيجب أُوَلا أن يرد على من يريد قتله أو على وليه إذا كانت جنايته أقلّ من نفسه. كما مرٌ فى الأمثلة فى جميع المسائل 
المتقدّمة. ووجهه ظاهر)[ .]”٠‏ 

والتحقيق عدم وجوب التقديم لا لما فى «اللثام» من التضمّنء حيث إِنْ الظاهر من أخبار الشركة ونصوصها بل وفتاواها كونها فى 
مقام لزوم أداء الردّ وأ نه ليس للولي قتل واحد من الشركاء أو كلهم من دون الردّ الذى هو مذهب بعض العائرة» ولا نظر فيها 
إلى خصوصيةُ الردّ إلى الأولياء بما هم أولياء» بل ذكرهم 
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يكون من باب الغالب فى ردّ الدية, فإنّهِ يرد غالباً إلى الأولياء؛ لعدم الجدوى فى الدية للمقتصّ منه كما لا يخفى. 

وأا أخبار رد نصف الدية إلى الرجل القاتل للمرأة فهى أيضاً ناظرة إلى الفرق بين ذلكك القتل وعكسه- أىقتل المرأة الرجل- 
بلزوم الردّ فى الأصل دون العكسء وأ نّه لا-يجنى الجانى أكثر من جنايته على نفسه, من دون النظر إلى الردّ إلى أهل الرجل بما 
هو هو كما لا يخفى على من يراجعهاء بل للأصل ولإطلاق تلك الأخبار المقتضى للتخيير لعدم التقيبد هذا مع أن فيها لسبق 
الردّ على القود والقصاصء هذا مع أن القصاص حقٌّ الول وهو الأصل فى القتل؛ وأنّ فيه الحياة. 

وفى وجوب التقديم نحو منافاةً له من حيث انجراره إلى التأخير فى القصاص الذى فيه الحياة» بل يمككن أن يصير سبباً لتعطيله. 
وهو كما ترىء فتدبّر جتداً. 

وما فى «الجواهر» من الإشكال على «اللثام» بقوله: «قلت: هو كذلكك فى النصوص حيث يكون الردٌ من الشريكك. وأ ما إذا كان 
من ولي المقتول فقد سمعتٌ صحيح أبى مريم؛ وستسمع فى ما يأتى إن شاء الله فى الشرائط النصوص الدالَّةُ على تقديم فاضل 
ديةٌ الرجل إذا اريد قتله بالمرأة المعتضد بقول الأصحاب: 

(اقتص منهم بعد ردّ الفاضل) كما أشرنا إلى ذلكك سابقاًء ولعل وجه الأوّل أنْ الشركة فى الفعل اقتضت الضمان المزبور قهراً 
على الشريك؛ لأننّ فعل كلّ منهما باعتبار صار كأ نّهِ فعل الآخرء بخلاف ما إذا أراد قتل الجميع, إذ لم يكن له حتّى يدفع كى 
يستحقٌّ استيفاء حقّه؛ٍ لقاعدة لا ضرر ولا ضرار» وفى الحقيقة هو كالتقابض فى المعاوضة. فتأ مَل جيدا)[١"].‏ 
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ففيه: قد عرفت عدم الفرق فى الأخبار» وما ذكره من دلالة نصوص رد فاضل الدية» فكان عليه الإشارة إلى تلكك الدلالة؛ لعدم 
كوتها :ف ولأ مهد »وليسن ينها ونيق أغناز القتركة ف تلكك الدلالة فرق وتفاوت أضلاء وأنيما لبها تاظركين إلى اريك من الرة 
فى كل منهما ومن رد قول بعض العامة فى الشركةء ومن كون دية الرجل ضعفى دية المرأة. 

نعم» ما ذكره- سلام اللّهِ عليه- من الوجه فى لزوم التقديم فيما إذا أراد الول قشل الجميع؛ من عدم الحقّ له فى الاستيفاء قبل 
الأداء بقاعدة نفى الضرر تامٌ. 

ويؤئّده بل يدل عليه صحيح ابن مسكان عن أبى عبداللُه عليه السلام فى رجلين قتلا رجنًا قال: «إن أراد أولياء المقتول قتلهما 
أدّوا ديه كاملهُ وقتلوهما وتكون الديةٌ بين أولياء المقتولين» فإن أرادوا قتل أحدهما قتلوه وأدّى المتروكك نصف الدية إلى أهل 
المقتول» وإن لم يؤدٌ ديه أحدهما ولم يقتل أحدهما قبل الدية صاحبه من كليهماء وإن قبل أولياؤه الدية كانت عليهما؛[791]. 
فالواجب من التقديم فى الردٌ مختصٌّ بهذه الصورة» أىقتل الوليّ جميع الشركاء فى القتل دون غيرها من الصور. 

وبما ذكرناه يظهر عدم تمامية الأأقوال والوجوه الثلاثة فى المسأله من القول بوجوبه مطلقاً كما عليه «الشرائع)[*"] و 
«القواعد)[6"]» وبعدمه مطلقاً كما يظهر من 
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«اللثام)[هع"]» ومن التفصيل بين الردّ من الولي والردٌ من غيره بالوجوب فى الأوّل دون الثانى كما يظهر من «الجواهر» هناء بل 
وصرّح به فى المسألة الاولى من مسائل الاشتراكك حيث قال: «بل ظاهرها- أى أخبار الشركة فى القتل- أيضاً عدم اعتبار تقديم 
الأداء فى الاقتتصاص. 

نعم» ظاهر المصئئف وغيره اعتباره من المقتصّ لو أراد قتل الجميع» كما هو ظاهر لفظ «ثم) فى صحيح أ مريم[عع”] الذى 
ستسمعه فى المسألة الثانية» فلاحظ وتأ مل)[/6]؛ لما عرفت من النقض والإبرام فى الوجوه. 

مسألة: صريح «المسالك؛ و ظاهر «الجواهر» التزام الوليّ فى الشركة فى القتل بالرد على المقتول قصاصاً ما زاد عتما يختصه من 
الدية وأخذه من الباقين: 

ففى «المسالكك): «لكن يردٌ على المقتول ما زاد عمًا يخصّه منها ويأخذه عن الباقين»[8"]. 

وفى «الجواهر» بعد بيان ظهور الأخبار بل صراحتها فى تعلق ما زاد على جناية المقتول بغيره من الجانى المتروكك دون الول 
قال: «وإن كان مقتضى القواعد التزام الوليّ بها؛ لأدنّه المباشر للإتلاف وإن كان له حقّ على الآخرء فيؤدّى هو لهء ويرجع بما 
يستحقّه على الآخر)[وع"]. 
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لكن لا يخفى عليك أن ما ذكره قدس سره من مقتضى القواعد يرجع إلى كون أصل الضمان على الوليّ والاستقرار على الآخر, 
وهو كما ترى» حيث إن الأخبار- كما اعترف به- ظاهرة أو صريحة فى تعلق الزائد عن جناية المقتول بغيره من الجانى 
المتروك؛ فكيف يحكم بخلافها؟! 

ونا اليسقويكهة انالك مدا تف القواعلن فين أن الول لبن مباشرا [اانادك حو عو حر سق بكر مدا اماف لل علن 
نحو الاستقرار» بل إتلافه عن حقّ وعن سلطتته عليه» فكيف يوجب الضمان؟! وإِنْما الموجب له الإتلاف غير المأذون فيه» دون 
المأذون. 

هذا مع أن الحكم بالتزام الول بالزائد مخالف لاطلاق آيهُ السلطنة» وإطلاق أدلَهُ القصاصء وأنّ ردٌ البقيّهُ الزائد من باب الجمع 
بين الحقوق, ولثلا يقع الإسراف فى القتل» فتدبر جيّدا. 


فالحق- كما عليه ظاهر الأخبان بل وصريدهاد كو الضمات على اللجاى المتروكك ابنداء واستقرارا. 
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القول: فى الشرائط المعتبرهً فى القصاص 


اشارة 


وهى امور: الأوّل: التساوى فى الحرَّرّةُ والرقَدَة» فيقتل الحرّ بالحرٌ وبالحرّة؛ لكن مع ردّ فاضل الدية؛ وهو نصف ديه الرجل الحرّء 
وكذا تقتل الحرّه بالحرّه وبالحرٌ لكن لايؤخذ من وليها أو تركتها فاضل ديه الرجل .)١(‏ 

)١1(‏ الصور المذكورة الحاصلة من كون القاتل والمقتول حرّين أو حرّتين أو بالاختلاف أربع: 

إحداها: كون القاتل والمقتول كليهما حرّين؛ والقصاص فى هذه الصورة من بديهيّات الفقة» بل من بديهئيات القصاص 
وضرورياته كضروريّة أصل القصاص والمقابلة بالمثل» فإنّ الصورة هى المتيقنة من عموم أَدلّهُ القصاص وإطلاقهاء ومتما لايشكك 
فى عمومها وشمولها له أحد من المسلمين» وفى «الجواهر): «قيقتل الجر بالحرٌ كتاباً وسنةً وإجماعاً بقسميه عليه؛ بل 
وضرورة)[ .]78٠‏ 

ومثلها الصورة الثانية وهى: كونهما حرّتين» فهى كالاولى حرفاً بحرف وحذو النعل بالنعل» وفى «الجواهر)[١8]‏ أيضاً الاستدلال 
لها بعين ما استدلٌ به للاولى» نعم لم يذكر الضرورة هناء لكنّه كان مما ينبغى أن يذكرها فى هذه الصورة كالسابقة فتأ مّل. 
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قصاص الحرّ بالحرّة 


ثالثتها: أن يكون القاتل حرّاً والمقتول حرّهُ فلوليها قصاص القاتل لكن مع ردّ نصف الديةُ إلى أهله بلا خلاف بين الأصحابء بل 
فى «الجواهر): «بل الإجماع بقسميه عليه)[1881؛ وفى «كشف اللثام:[*07"] ادّعاء الإجماع عليه صريحاً. 

وفى «الخلاف:: «مسألة: يقتل الحرّ بالحرّةٌ إذا ردّ أولياؤها فاضل الدية» وهو خمسة آلاف درهم. وبه قال عطاءء إلَاأنّه قال: ست 
آلاف درهم. وروى ذلكك عن الحسن البصرىء ورواه عن على عليه السلام. وقال جميع الفقهاء: إِنّه يقتل بهاء ولا يردّ أولياؤها 
55 ورووا ذلك عن على عليه السلام وابن مسعود. دليلنا: إجماع الفرقة» وأخبارهم, وأيضاً قوله تعالى: ١وَالَانَنَى‏ بالأنتى فدل 
على أنْ الذكر لا يقتل بالانّقّى)[ه"]. 

وفى «الانتصار»: «مسألة: وممما انفردت به الإماميَةُ أن الرجل إذا قتل المرأة عمداً واختار أولياؤها الدية كان على القاتل أن يؤدّيها 
إليهم وهى نصف ديه الرجلء فإن اختار الأولياء القود وقتل الرجل بها كان لهم ذلكك على أن يؤدّوا إلى ورثة الرجل المقتول 
نصف الدية» ولا يجوز لهم أن يقتلوه إلاعلى هذا الشرط. 

وخالف باقى الفقهاء فى ذلكك ولم يوجبوا على من قتل الرجل بالمرأة شيئاً من الدية. دليلنا على صحَحهُ ما ذهبنا إليه الإجماع 
المتردّد؛ ولأنْ نفس المرأة 
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لاتساوى نفس الرجلء بل هى على النصف منهاء فيجب إذا أخذت النفس الكاملة بالناقصة أن يرد فضل ما بينهما»[ 00"]. 
والمستفاد منه ومن «الخلاف» إجماع فقهاء العام على عدم الردٌ فى مقابل إجماع الخاصّة على الردّ» والمستفاد من الخلاف أيضاً 
نقل العامة كلا القولين عن على عليه السلام. 


إجمال القول فى استدلال الأصحاب 


هذا واستدلٌّ الإماميةُ- قدس اللَّه أرواحهم- كما يظهر من «الخلاف» وغيره بوجوه أربعة: 

أحدها: الكتاب, وهو قوله تعالى: «والأكى بالأتتى [عهم]. 

ثانيها: أَنْ ديهُ المرأة نصف ديه الرجل. 

ثالثها: الإجماع. 

رابعها: الأخبار والنصوص المستفيضة التى تبلغ الموجود منها فى الكتب الأربعة المعتمدة إلى خمسة عشر حديثاً تقريباً وفيها 
الصحاح وغيرهاء ولعلّ الصحيح منها يبلغ عشرة» وهى منقولة عن أعاظم المحدّثين من الأصحاب مثل عبدالله بن سنان» وعبداللّه 
بن مسكاة» وعبيد الله بن على الحلبى» وفضل بن عبدالملكك أبى العباس البقباق» وليث بن البخترى أبى بصير المرادى وغيرهم 
من العدول الثقاة وهى العمدةٌ لهم فى الاستدلال» ويليها فى القَوّْ مسألة تفاضل الدية بينهما الثانية من الوجوه.[81"] 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ القصاص ؛ ص ١57”‏ 
فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: ١58‏ 


النقاش فى استدلال الأصحاب 


هذا مجمل ما استدلٌ به الأصحاب- رضوان الله عليهم- فى المسألة والعمدة- كما موْ- هى الأخبار المستفيضة: ثم الاستشهاد 
بتفاضل الدية. لكن الاعتماد على تلكك النصوص والاستدلال بها فى مثل المسألُ مع ما لها من التمامية سنداً ودلالة مشكلء بل 
ممنوع؛ فضًا عن غيرها من الوجوه المذكورة؛ وذلك لما فى هذه الأخبار والنصوص من المخالفة للكتاب والسنّهُ والعقل 
والقواعد والاصول المسلمةُ من الإسلام» وعدم حجيةٌ الخبر كذلكك أظهر من الشمس وأبين من الأمس.ء فإن من الشروط القطعيّة 
فى حجيَةُ الخبر عدم مخالفته للكتاب والسنّق وعليه الأخبار الكثيرة إن لم تكن متواترة: 

ففى صحيح هشام بن الحكم والصحيح عن غيره؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام؛ قال: اخطب النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
بمنى» فقال: أَيّها الناس ما جاءكم عنّى يوافق كتاب الله فأنا قلته» وما جاءكم يخالف كتاب الله فلم أقله؛[84*]. 

ورواه البرقى» كما ذكره فى «الوسائل»؛ وفى «المحاسن» عن أبى أبوبٍ المداينى» عن ابن أبى عمير» عن الهشامين جميعاً 
وغيرهما. 

وعن أنى تعفر الاق عليه الشلام فى متاظرته مع يحبى بن أكفم آثهاقتال:قال.رسول الله ضلى اللاعلية:وأآلهوسلم فى حجة 
الوداع: «قد كثرت علي الكذَّابهُ وستكثرء فمن كذب على متعمّداً فليتبوّأ مقعده من النار» فإذا أتاكم الحديث فاعرضوه على كتاب 


الله وس فما وافق كنات الله وستى فتهذوا بده وما خالق كتاب اللهوسقى 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: ١86‏ 

فلا تأخذوا به,[09"]. ومثله ما عن على عليه السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم[ 7"20]. 

وفى موق السكونى عن أبى عبدالله عليه السلام؛ عن أبيه عن على عليه السلام قال: «إنَّ على كلّ حقٌ حقيقة» وعلى كل صواب 
توراءهما وا كناب الله قنقد ووووونها الك عنات: الله فددهوه[ ناه وق #الؤسائل ا#«ورواه ارق قن «السداسوي خن البرفان : 
ورواه الصدوق فى «الأمالى») عن أحمد بن على بن إبراهيم» عن أبيه مثله)[ .]728١‏ 

وفى رسالة الشيخ الأ-عظم فى الظنْ فى مسألة حجدَه خبر الواحد ما يظهر منه كون الخبر بهذا المضمون أكثر مما نقلناه من 
«الوساتز ووتحيث قال عمد ييائه أدلة القائلين بعدم حجبةُ الخبر: «مثل ما ورد فى غير واحد من الأخبار أن الى صلى الله عليه و آله 
و سلم قال: «ماجاء كم عنّى مما لا يوافق القرآن فلم أقله[*2])[ع2*]. بل الظاهر أن ما أشار إليه غير ما نقلناه من «الوسائل)»» 
والأمر سهل بعد كثرة الأخبار الدالَهُ على عدم حجية الخبر المخالف للكتاب والسنّةء بل وفيه أيضاً: «والأخبار الوارده فى طرح 
الأخار السقاللة للكتاب والسنّهُ ولو مع عدم المعارض متواترة)[28"]. 

فقّه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: ١88‏ 

ولا يخفى أن بالرجوع إلى مثل «الوسائل» و «جامع أحاذ يك الشيعةوزغ2©] و «البيخار) بظلهن تواتن تلكف الأخبار» وعليكف بالدقة 
فيها وفى اهتمام المعصومين عليهم السلام لا سيّما الرسول المكرّم صلى الله عليه و آله و سلم ببيان عدم حجتَة الأخبار كذلكك 
للمسلمين حنّى إِنْهِ بين لهم وننههم على ذلكك فى خطبته بمنى المتضمْنة لمسائل مهمّهُ كما لا يخفى. 


كيف مخالفة هذه الأخبار للكتاب 


هذا كله فى الكبرى وشرطيةُ عدم المخالفة للكتاب والسئّهُ فى حجيّة الخبر» وأ ما الصغرىء أىمخالفة تلكك الأخبار لهماء وهى 
العمدة فى المسألة؛ ولابدٌ من بسط الكلام فيها. فنقول مستعينين باللّه تعالى: إن هذه الأخبار مخالفة لآيات كثيرة من الكتاب. 
منهاء قوله تعالى: «وكقك كلقة رتك صذفا وعد :انا 

ومنها: قوله تعالى: «إنٍ الْححكم إِلَاللّهِ فص الْححقَّ وَهْوَ حَيْرْ لْمَاصِلِينَ [782]. 

ومنها: قوله تعالى: «وَمَا رَبُكك بطلنَام لِلْعِيدِء[29"] وغيرها من الآيات الدالّهُ على أنْ كلماته وأحكامه تعالى عدل وحقٌ وأ نّه تعالى 
لبو شا الات لقي 7 5 

فقه التقلين (ضاتي ): القضاضء ض: اا 

التكوين ولا فى التشريعء و «إنَّ الله لا يَظْلِمُ النّاسَ شَيئاً وَلكنٌّ النَّاس أَنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ:[ 4100/٠‏ و «إنَّ الله لا يَظْلِمُ مِمْقَالَ ذَرَّا[ ١/ام]‏ 
وَهوَمًا الله يُرِيدٌ ظَلْماً لُعبادِ؛[510/5] و «لا يحت الظَالِمِينَ [/7] إلى غيرها من الآيات الكثيرة الدالّهُ على حرمة الظلم وقبحه وأ نّه 
سبحانه وتعالى منزّه عنه. 

وذلك أنْ التفاوت فى نظر العرف بين الرجل والمرأة فى القصاصء وإلزام أولياء المرأة برد نصف الدية إلى أهل الرجل عند 
القصاص دون عكسه. ظلم وخلاءف العدل والحقّء فإِنّ المرأة تساوى الرجل فى الحقيقة الإنسائة والحقوق الاجتماعيّة 
والافقضادكنة غير ها عداو كان وبقة. دل عليه قرله الى فى االقبنة الول دن سرزوة التتساءة ونا يها الاش ثرا يفكي الل 
تَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس وَاجِدَةٍ وَحَلقَ نا رَْجَهَا وَبَتَّ مِنْهُمَا ِجانًا كثيراًوَْسَا[50]. 


فإنَ الظاهر كون المراد من التقوى المأمور بها المنسوبة إلى ربّ الناس وإلى مدبّرهم ومربّيهم» بمناسبة ما فى الآيةُ؛ من أن الناس 
متحدون فى الحقيقة الإنساتيه من غير اختلا-ف فيها بين الرجل منهم والمرأة» والصغير والكبير» والعاجز والقوىٌ- أى بمناسبة 
الحكم والموضوع- التقوى فى عدم إجحاف الناس بعضهم على بعض كإجحاف الرجل بالمرأة» أو الكبير بالصغير أو المولى 
بالعبد» أو القوىّ بالضعيفء أو مثل غير بمثل غيرهم ممّن هو دونهم بأنظارهم الباطلة. 
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ولك لتقو كيه نم جيه حلا الكعاة كاعر ة فى التقوى عن الإجحاف بكلّ شؤونه وأنواعه وأقسامه من الإجحاف فى 
الاقتصاد والسياسة والتشريع والقانون والشخصيَة الاجتماعلة وغيرها. 

وبما اوالكات لدان عرق مييه فاللازم للنان تحرّزهم من القوانين ن التى تكون مجحفة بنظر العرف والعقلاء ء كما هو واضحء 
وإذا كان التحرّز لهم واجباً فالله تعالى أولى بالوجوب وسبحانه وتعالى عن الإجحاف فى التشريع بالتبعيض فى الحقوق الإنسائية 
والاجتماعيّة فالآب ظاهرة بل كأ نّها ناضه فى نفى الأحكام الإجحافدة بنظر العرف فى الإسلام؛ وأنْ أفراد البشر متساويه فى 
الأحكام وإن لم تكن متشابهة. فإِنّ المعتبر التساوى والعدل وعدم الإجحاف لا التشابه والتماثل؛ لعدم الوفة له عملا ول شيعا 
إن اللازم عقلًا وشرعاً العدل وعدم الإجحافء سواء كان مع التشابه أو مع عدمه قطعاً. 

قوف الكضى ةا كان سعد رت الاك على ماضن نه كناب الله وفلية الشوورة ولس عابي لكنْه مع ذلكك عدل وتساوى 
وليس فيه إجحاف ولا إشكال أصلء كما حقّقه العامة الطباطبائى فى «الميزان»[0/"] فى ذيل الآية. 

ومثل الآبة فى الدلالة وإن لم تكن بقوتها فيها قوله تعالى: إنَا حَلَفْمَاكمْ مِنْ ذَكر وانتى وَجَعَلْنَاكغ شّعُوبا 
أكرمكم عِنْدَ الل ناكم [عل/س]. 1 

كيف لايتساويان؟! مع أَنّ الله تعالى عندما ذكر مراحل خلقة الإنسان قال: انم أَنْمَانَاهُ خَلّقاً آخَرَ تارك اللّهُ أخت نّ 
الحْالِْقِينَ [/7/] من دون اختصاص فى 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: ١289‏ 

الكة #الرزخل عوط يغلم أن لكل تيم سل وانحدة تن ل مانن ممق لبون غيويسا امن الأاك لاله طلن عدم الفزق 
بينهما بالصراحة أو بالظهور. 

وعن النبى صلى الله عليه و آله و سلم: «الناس سواء كأسنان المشط)[1/8”]. 

وعنه صلى الله عليه و آله و سلم: «فالناس اليوم كلهم أبيضهم وأسودهم وقرشيهم وعربتهم وعجميّهم من آدم؛ وأنّ آدم عليه 
السلام خلقه اللّه من طين» وأنّ أحبٌّ الناس إلى الله عرّوجلٌ يوم القيامة أطوعهم له وأتقاهم؛[09"]. 

وعنه صلى الله عليه و آله و سلم أيضاً «إِنَّ الناس من آدم إلى يومنا هذا مثل أسنان المشطء لا فضل للعربى على العجميّ ولا 
للأحمر على الأسود إلابالتقوى)[80"]. 

وعنه صلى الله عليه و آله و سلم أيضاً: يها اناس إن رفكو هله وه ادك واحد كلكم لآدم وآدم من ترابء إِنَّ أكرمكم 
عند الله أتقاكم؛ وليس لعربيٌ على عجميٌ فضل إلا بالتقوى؛! زكمم]. 

مع وجود هذه الآبات والروايات لا ينبغى الشكك فى كون التفاوت فى المسألة ظلماً فى منطق الكتاب والسّة فضلًا عن العرف 
والعقلاء افإتهع بعد الالتقات: إلى المسالة ل يشكون:فى كوه ظلماء ويسشطن ببالهنم أنه تعالى وسبحانه كيف أصدر هذا الحكم 
الموجب للتفاوت ولتحقير النساء» وأنّ قدرهنٌ نصف قدر الرجال» بل فى نفس عرض السؤال والشبهة واهتمام العلماء بالجواب 
عنها لدلالُ واضحة على تسليمهم بوجود الظلم فى هذا التفاوت مع قطع النظر عن جوابهم 


- 


وَقَبِائّلَ لتَعَارَفُوا إنَّ 


فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: 1١7١‏ 

ومنها: قوله تعالى: «وَكَتَبِنًا عَلَتِهِمْ فيج أن النَفْسَ بِالنّفْس والعَيِنَ بنالعين والأنمْفَ بالأَنْفٍ والأَذّنَ لذن والسّنّ بالسّنّ والججروح 
قِصَاصٌ:[1987. إن مخالفة تلكك الأخبار لهذه الآية واضحة غير محتاجة إلى بسط القولء فإنّ قتل الرجل بالمرأة قصاصاً مع رد 
نصف الديةُ إلى أهله ليس نفساً بنفس بل نفساً بنفس مع نصف الدية. 

وبتعبير آخر: لكك أن تقول: إن الآية تدل على أنّهِ ليس دم إنسان أحمر من دم إنسان آخر كما هو الشائع فى الألسنةء فإلزام 
أولياء المرأة المقتوله برد نصف الديهُ إلى أهل الرجل القاتل- كما هو مفاد الأخبار وعليه الفتاوى- مخالف للآيهٌ ومغاير لها. 


توهم ودفع 


ثم إن توهّم عدم الإطلاءق فى الآية وأ نّها بصدد بيان القصاص فى النفس فى الجملة» مدفوع بأنّ الأصل فى البيان وفى لسان 
التشريع هو الإطلاق» لا سما فى الكتاب الذى وصف نفسه بكونه «تثيانا لِكلّ شَّْء)[ 787 وأ نه ١عَرَبيقٌ‏ مْبِينٌ)[7"86]؛ وبأن فى 
ذكر مصاديق قصاص الأعضاء واحداً بعد واحد ثم تكميله وتتميمه بقاعدة كلية فى قصاص الجروح؛ شهاده واضحة على 
الإطلاق وعلى أنْ الآيهُ فى مقام البيان وإفادة الإطلاق. 

ويؤ يد مخالفة الأخبار للآيةُ ما ذكره الشيخ قدس سره فى «التهذيب» بعد نقل 
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رواية أبى مريم الأنصارى عن أبى جعفر عليه السلام قال: فى امرأة قتلت رجلًا قال: 

«تقتل ويؤدى وليها بقية المال). وفى رواية محمد بن على بن مخبوب: «بقيةٌ الديةا؛ فإنّه قدس سره قال هناكك: «هذه الروابة شاذة 
ما رواها غير أبى مريم الأتضارى :وان تكرّرت فى الكتب فى مواضع؛ وهى مع هذا مخالفة للأخبار كلها ولظاهر القرآن؛ قال اللّه 
تعالى: كتير عَلتِهِمْ فيها أنَّ النَفْسَ بالنّفُس وَالْعَوِنَ بالعَئن)[180] الآية» فحكم أنّ النفس بالنفس ولم يذكر معها شىء 
آخر)[ 782)]. 

فكما أن مافى الرواية من الحكم بردٌ بِقَِهُ الدية إلى أهل الرجل المقتول مخالف للكتاب. كذلك الأمر فى أخبار العكس. 
والقول بالفرق فى ذلك تحكم. 

لأ بال الآئة حكابة لماافى التؤراة خاضة لبتى إسرائيل أله ومسوغة بقوله تعالى: ها أنها الذيق آكثوا كيت عليكم القضاصن 
فى القَتْلَى المي بالحيٌ والعَتدٌ بالعَبدِ والأننّى بالأتتى» ارم ثالياء 

وعن على بن إبراهيم فى تفسير قوله تعالى: وَكتَنا عَلَيِهم فيها...» قال: 

(يعتى فى التوراة «أن اللفس بعلتس وَالْعَيِنَ الْعَئنِ وَالأنف بالْنْفٍ َالو ادن وَالسّنّ بالسّنَّ والججروح قِصَاصٌ) فهى منسوخة 
بقوله: ١كتب‏ عَليكمُ القصَاصٌ فى المَتَلَى المي بالْرٌ والعَتِدُ بالعَبد د والأتتى بالأنتى»» وقوله: «والتجروح قصَاصٌ» لم تنسخ)[780]. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: ١77‏ 

فإذا كانت الآيهُ منسوخةٌ فالمخالفةٌ غير مضدّة. 

لأله يقال؟ الآنة افا غير مقف رن إشرائل ولاه لماافى ذيل الآنة من قرله تعالى: ١وَمَنْ‏ لَمْ تكويها ان لله ََوْتِك هُمْ 
الظلِمُونَ[189 فَإِنّ فى عموم الموصول لشهادة على وجوب الحكم بما أنزل اللّه من «النَفْسَ بالنفْس وَالعَقٌ بالْعينا إلى آخرها 
بلا فرق بين كون الحاكم من بنى إسرائيل أو امَهُ محمّد صلى الله عليه و آله و سلم. 


وليست بمنسوخة ثانياً؛ لما فى صحيح زرارة عن أحدهما عليهما السلام فى قول الله عرّوجل: «النَفْسَ بِالنفْس وَالعَيِنَ بالْعئِن 
وَالأنْفَ بالأنننِ) الآية» قال: «هى محكمة)[ .]"9٠0‏ 

فق «النوتةنين ا قانة ولي لأحد انف 1 ] ذالاة اناعد عار عفن كني لله تفال بعلن السيفه فق النوزاة ولفين كني ذا 
ذلكك حكمنا؛ لأنْ الآيهُ وإن تضِمّنت أنْ ذلكك كان مكتوباً على أهل التوراة فحكمها سار فيناء يدل على ذلكك ما رواه)[ 21841 ثم 
ذكر صحيح زرارة عن أحدهما الذى مضى نقله» وهذا منافٍ للنسخ كما لا يخفى. 

ويؤ رده ما ذكره الفاضل المقداد فى تفسير قوله تعالى: «الخُرٌ باحر والعَئِدٌ بِالعَدِدِ والأنَى بالأتى, بقوله: «قيل منسوخ بقوله: 
«النَفْسَ بِالنفُس». وأ مَا رده قدس سره ذلكك بقوله: «وليس بشىء: أمَا أوَلَا: فلأ نه حكاية ما فى التورا فلا ينسخ القرآنء وأ ما 
ثانياً: فلأصالة عدم النسخ؛ إذ لا منافاة بينهماء وأ ما ثالثاً: فلأن قوله: 
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«النّفْسَ بالنّفس) عامٌ وهذا خاصٌء وقد تقرّر فى الاصول بناء العام على الخاصٌ مع التنافى:[8937]. 

ففيه: أنّه لا بأس بكون ما فى التوراهً ناسخاً حينما نقله للرسول الخاتم صلى الله عليه و آله و سلم فمن زمان نقله له صلى الله عليه 
و آله وسلم وجعله تعالى ناسخاً لما فى القرآن يصير ناسخاً له» وما لايصمٌ إِنّما هو ناسخيةُ ما فى الزمان السابق لما يأتى فى 
الزمان اللا-حق» كما أن الظاهر عدم صيحهُ التخصيص بالمنفصل المستقلٌ الذى لا إشارة فيه إلى العام فى كتاب اللَّههِ لكون 
التخالف بينهما اختلافاً فى الكتاب» وهو منفى بالكتاب بقوله تعالى: و«وَلَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَيْر الله لوج دُوأ فيه اختكافاً كثيرً[ 998ل 
بل الظاهن غدمة نطلقا ولوف الستة كيك إن الاختلاق مؤجية للتعارمن: 

وما يقال من كون التعارض والاختلاف فيهما بدوىء وأ نه مرتفع بالأظهرية أو الجمع العرفى أو غيرهما من الوجوه المذكورة فى 
محلهاء غير تمام» وتفصيله فى محلّه. هذا مع أن لسان آيةُ النفس آبيةُ عن التخصيصء بل التخصيص مناف للقصاص والمقابلة 
بالل كبا لا نشت 

وما فى «تفسير ابن إبراهيم» لايقاومه فى المعارضة؛ للضعف فى السندء وبعدم السند وبعدم السند لنا إلى تفسيره. وبعدم الححجة 
والدليل على انتساب كل مافيه إلى المعصوم عليه السلام. 

هذا كله مع ما فى تفسير «الميزان» حيث قال: «ونسبة هذه الآيهُ إلى قوله تعالى: «النَفْسَ بالنّفس)[9"] نسبةٌ التفسير» فلا وجه لما 
ربّما يقال: إن هذه الآية 
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ناسخة لتلكك الآيهُ فلا يقتل حب بعبد ولا رجل بمرأة[90*]. 

ولقد أجاد فيما أفاد من عدم المنافاة بين الآبتين أصلًاء فإنّ الموضوع فى سورة البقرة القصاص والردّ بالمثل بعين ما فى سورة 
المائد مع الاختلاف فى العموميَةُ وفى بيان المصاديق المحتاجة إلى التفسير» فالظاهر من آيهٌ البقرهُ بيان مصاديق المماثلة؛ لأنّه لا 
يتعدّى فى الردّ ويقتلَ الحرَ غير القاتل بالعبد المقتول مثلًا- بل يقتل المحرّ القاتل لحر المقتول- أو يُقتلَ العبدٌ غير القاتل بالخخر 
المقتول. 

فالآب ناظرة إلى رفع الأوهام والخرافات الشائعة فى الجاهلية فى أمر القصاصء كحكمهم بلزوم قتل حر غير قاتل بعبد مقتول لما 
كانوا يرون لعبدهم قيمة وشخصية لا يقابلها إِلَاالحرَ من طائفة القاتل» أو قصاص عبدٍ غير قاتل بحر مقتول لما كانوا يرون للحرٌ 
المقتول نقيصة فى الشخصيةُ الطائفيَةُ والاجتماعية» وكذلك الأمر فى الأتتى بالأتتى». 

ويشهد لذلكك ما فى شأن نزوله فى «زبدة البيان»: «وأ ما سبب النزولء فالظاهر منه أن المقصود نفى تفاضل إحدى الحبّين على 


الآخر كما كان مرادهم؛ والمفهوم من قولهم: (كان لأحدهما طول)» ومن قولهم: (لنقتلنَ الحرٌّ منكم بعبد منّا)» وكذا (من الذكر 
بالأننقى): وقولهم: (والا-ثنين بواحد) كما نقله فى «الكشّاف» بعد قوله: بالأنتّى»» وقال فى «مجمع البيان»| 92" ]: وأقسموا لنقتلن 
بالعبد منّا الحرٌ منهمء وبالمرأة منَا الرجل منهم, وبالرجل مثا الرجلين منهم)[591]. 

وبالجملة: إن الموضوع فى آيهُ البقرهُ هو القصاص والردٌ بالمثل» ومن 
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المعلوم عدم التفاوت بين العبد والحرٌ والرجل والمرأة ذ فى أصل المنزلة الإنساتية والحياة الإنسائية والشخصية الاجتماعية 
والاقتصادئة والعزيف بارابني آدم كلهم من د ولهم أب واحد وام واحدة. 

ومنها: قوله تعالى: ا«وَلَكُمْ فى القصاص حَيوةٌ ا أولى الاب لَعلكم تتَقُوت [94"] فإِن القصاص هو الردٌ بالمثل كما مرّ بيانه» والردٌ 
بالمثل فى قتل الرجل المرأة قتله بلا رد شىء إلى أهله كعكسه. فردّ النصف من جانب أولياء المرأة زائدٌ عن المقابلة وخارجٌ عن 
قصاص القاتل بالمقتول» وهو موجب للظلم على المقتولة» فتصير المرأة- على هذا- خارجة ومستثناة من عموم حكم القصاص 
الذى فيه الحياة وأىّ قصاص مع أن المقابلُ بالمثل فى المسأله وغيرها يتحمّق بقتل القاتل, فإنّ النفس بالنفسء لا بالنفس مع رد 
نصف الديةٌ؟! 

لا يقال: إِنّ الأخبار غير مخالفة لشىء من آيات المسألة» فإنّها مطلقة والأخبار خاصّة ومقتتدة. فيلزم التقييد الذى يدور حوله رحى 
السنّهُ فى مقابلة الكتاب» بل اليلة لبوة الاليائه يدا أو مقصييضا والمخالفة الموجبة لعدم الحجية هى المخالفة بالتباين لا 
بالعموم والخصوص مطلقاً. وبالجملة الآيات ليست بأزيد من المطلقات, والأخبار ليست بأزيد من المقتّدات» فأين المخالفة 
والمباينة حتى ينتج عدم الحجية؟! 

لأنّْه يقال: لسان الإطلاقات فيها آبِيهٌ عن التقييد والاستثناء» فالأخبار مباينة معها كما لا يخفى» فهل يصحٌ أن يقال: «وَمَا رَبُكك 
بطلَام للْعبيدِ[9.] إِنا 

فق لططلية (سسانش ) القعامر ع 1 

الظلم فى قصاص الرجل بالمرأة مئنًا؟ إِنّ الذهاب إلى التقييد والاستثناء كذلكك يرجع إلى أنّه سبحانه وتعالى ظالم فى هذا 
الحكم. 

أو يقال: إن الحكم | الل قصل الحق 1[ [0مع] ] إلاالحكم فى هذه المسألة فإنّهِ تعالى شأنه حكم فيها بغير الحقّ أو بغير العدل أو 
بأمتالهينا تقيندا وابساء من رتلكف الأبناكه وهل لاركزة هذا إلَاقبيحاً فى حقّه تعالى ونسبة الظلم وخلاف الحقٌّ والعدل إليه. 
وافتراءً على المعصومين عليهم السلام وإيراد الظلم عليهم بنسبة تلكك الأمور إليهم؟! 

العرفى- الذى هو الطريق الوحيد فى حجيَةُ ظواهر الكتاب والسنّة: «وَمَا أَرْسَِلَنَا مِنْ رَسُولٍ إِلَّا يِسَانٍ قَوْمه)[01*] و «تَرَلَ به الوح 
الأمِينُ على قَلببكك لتكونَ مِنَ الْمَنْذِرِينَ* بِلِسَانٍ عَرَنٌ مُبينَ)[507]- إلى انتساب شىء[507] باطل إلى الله سبحانه وتعالى عن 
ذلك علوَاً كثيرا» وإلى المعصومين الحافظين لحدود اللّه وأحكامه والذين هم الصراط الأقوم. 

نعم» الإباء فى موارد اخرى يكون ناشثاً من جهات اخرىء كوجود الحلف والقسم ومثله فى بيان الحكم مثّرا فيه الدلالة على 
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وبالجملة: إباء اللسان عن التقيبد أمر يرجع إلى نظر العرفء وهو الحاكم فيه. فإنّه من شؤون الظواهر كما هو واضح. 


لا يقال: لعلّ الأخبار غير مخالفة لظاهر القرآن فى فهم الأتّ- صلوات الله عليهم أجمعين- الذين هم أصل الخطاب كما عليه 
الأخبار[1*0. وإِنّما يعرف القرآن من حُوطب به. ومع عدم إحراز المخالفة لا وجه لرفع اليد عن الأخبار وظواهرهاء فإنّ الحيجة 
لا يُرفع اليد عنها إلَابالحيجة. 

لأمنّه يقال: المعيار فى عرض الأخبار على الكتاب وسقوطها عن الحجدَة بالمخالفة والترجيح بالموافقة» هو ظواهر القرآن بفهم 
العرف لا بعلمهم عليهم السلام, وإِلَا لا يمكن أن يكون الكتاب ميزاتاً لعرض الأخبار؛ لاستلزامه الدور كما لا يخفىء ولا يمكن 
الحكم بالمخالفة ولا الموافقة؛ لاحتمال كون كلّ ما نراه مخالفاً للكتاب موافقاً له بنظرهم عليهم السلام؛ وكذا كل ما نراه موافقاً 
له مخالفاً له بنظرهم عليهم السلام» فما معنى ميزائيَة العرض على الكتاب لصدق الأخبار وكذبها؟ وما معنى قولهم عليهم السلام: 
«وما جاءكم يخالف القرآن فلم أقله)[ه 5٠‏ أو «أ نه زخرف)[02*]؟ 

ولكك أن تقول: جغل فهمهم عليهم السلام المناط فى عرض الأخبار لا ظواهر القرآن بما هى ظواهر عرفا راجع فى الحقيقة إلى 
قول بعض الأخباريين من عدم حجدَةه ظواهر القرآنء وأ نّها فى حكم المتشابه المحتاج إلى بيان أهل البيت عليهم السلام» وهو 
كما ترى. 
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ترجيح أخبار المواسعة على المضايقة بموافقة الكتاب 


وما ينبغى نقله هنا ما ذكره صاحب «الجواهر» قدس سره فى ترجيح أخبار المواسعة على المضايقة بموافقة الكتاب؛ تأييداً لما 
قلناه وأداءً لقليل من حمّه الكثير علينا وعلى جميع الحوزات العلميّة» وإشارة إلى مدى إحاطته بالأقوال والأخبار والتحقيق فى 
الأآدلة والكقاز» واذوتكف هيا رد 

ال وسوافقة الكفاب أبقيا الى أمرتا بها عند السارضن فى غذة أخخار مد كورة فى هيطيا السيق بين الصادق والكلابه مق 
حيث إِنّه كثر الكذَّابة من أهل الأ-هواء والبدع على النبيّ والأثّة- عليهم الصلاه والسلام- فى حياتهم وبعد موتهم لتحصيل 
الأغراض الدتيوية, 

ولما رأى جماعة منهم أن الأئمَهُ عليهم السلام حكموا بكثير مما اشتهر خلافه بين الناس- ولاسيّما العامة - وكشفوا عن المراد 
بكثير من الآيات والروايات مما هو بعيد إلى الأذهان؛ بل لا يصل إليه عدا المعصوم أحد من أفراد الإنسان» جعلوا ذلكك وسيلة 
إلى الاقتحام على نسبة كثير من الأكاذيب إليهم واختلاق الأضاليل والبدع عليهم؛ فمن هنا أمر الأئمَهُ عليهم السلام بالعرض على 
الكتاب لسلامته من الكذب والاختلاق. 

لكن من المعلوم إراده النصوص القرآئية منه» أو الظواهر التى لايحتاج فهم معناها إلى العصمة الربائية» أو احتاج لكن على سبيل 
التنبيه للغير بحيث يكون بعد الوقوف هو الظاهر المراد لديه؛ لا الآيات التى ورد تفسيرها بالأخبار الظَنْيهُ التى تلحق من جهتها 
بالبطون الخفية» وعلى فرض صححتها بالسرّ المخزون والعلم المكنونء إذ ذاكك فى الحقيقة عرض على الخبر الذى لامزيّةُ له على 
المعروض» 
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ضرورة أن الكذوب كما يمكنه اختلاق الكذب على الأثئّه عليهم السلام فيما لا يتعلّق بالتفسير كذلكك يمكنه الاختلاق فيما 
يتعلق به» بل قيل: قد طعن فى الرجال على جملهُ من أرباب التفسير الذين شأنهم نقل الأخبار فى ذلكك عن الأثمّة عليهم السلام 


كما طعن على أرباب الأخبار ووجد فى التفاسير المنقولة عنهم عليهم السلام أكاذيب وأباطيل كما وجدت فى غيرها من 
الأخباز: 

فدعوى بعض الناس إرادة الأعم من ذلك ما لا يصغى إليها وإن بالغ فى تأييدها وتشييدهاء بل شن على الأصحاب بما غيرهم 
أولى به عند ذوى الألباب» وتفصيل الحال لا يناسب المقام)[507]. انتهى كلامه رفع فى الخلد مقامه. 

لا يقال: لعل التفاوت فى المسألة بين قصاص الرجل والمرأة عدل وحقٌّ عند الشارع تعالى فى نظامه الأتم الأكمل فى التشريع؛ وأ 
يطل كن" المصالج والجهات هالا نيل قينا متها فطلا عن برها أو كلها عما قال عالق :دوا ويه بق المل إلاقيكاه1 اه 
وإن لم يكن الحكم عدلًا عندنا لكنّ الله تعالى هو الحاكم الذى يقصّ الحقٌّ وهو خير الحاكمين و «إنٍ لحك إن للّمزه٠عل‏ 
فعدم كونه عدلًا وحقّاً عندنا لا بأس به وغير مضرٌ بالتشريع والحكم أصنًا. 

لأنّهِ يقال: الأمر بحسب الثبوت كما ذكرء والاحتمال نافع فى ذلكك المقام وفى إثبات الإمكان بالنسبة إلى الحكم القطعى الإلهى 
المخالف لما عندنا من مفهوم العدل والحقٌ. 

وأأمًا بحسب مقام الإثبات» ونسبة الحكم إلى الله تعالى واستنباطه من 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاص» ص: 1١7٠١‏ 

ادل والأمارات الظَنّيةُ فى جِههٌ من الجهات التى عليها يدور حجر رحى الفقه والاستدلال, فلابدٌ من كون الدليل على الحكم 
من الأخبار غير مخالف لظواهر الكتاب وآيات العدل والحقٌّء وطبقاً لما يفهمه العرف كما مرّ تحقيقه وإِنَا لا يبقى معنى ومحلّ 
لميزائية القرآن للأخبار كما لا يخفى. 

وبالجملة: الظاهر وقوع الخلط فى هذا الإشكال بين مقامى الثبوت والإثبات» فتدبّر جتداً واغتنم. 

ولا بأس هنا بنقل ما عليه الاستاذ الشهيد المطهّرى قدس سره فى أصل المسألة» ودونكك عبارته المترجمة إلى العربيّة: 

«أصل العدل من مقاييس الإسلام الذى يجب أن يلاحظ ماذا ينطبق عليه إِنْ العدالة فى سلسله علل الأحكام لا فى سلسلة 
التبعلو للايته قاله لين الأمن أن ما قاله الكت بهو الندل: بل :ماهو غدل قوله الدون» وهدا معت كوخ الغد ل مقاسا تلديم 

فيلزم البحث فى أنْ الدين مقياس للعدالةٌ» أو العدالةٌ مقياس للدين؟ 

إِنْ القداسة [الكاذبة] تقتضى أن نقول: إِنّ الدين هو مقياس العدالة» لكن الحقيقة ليست هكذا. 

هذا نظير ما شاع بين المتكلمين فى باب الحسن والقبح العقليين» والشيعة والمعتزلة صاروا عدلية» أىاعتبروا العدل مقياساً للدين 
ل الدين مقياساً للعدل. 

وبهذا الدليل جعل العقل أحد الأدلة الشرعية حتّى قالوا: العدل والتوحيد علوئان» والجبر والتشبيه أمويان. 

فى الجاهك 4 كانوا يعتبرون الدين مقياساً للعدل والحسن والقبح؛ ولهذا ينقل [القرآن] عنهم فى سور الأأعراف أنّهم كانوا 
يحسبون كلّ عمل 
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قبيح على عاتق الدين ويجيبهم القرآن بقوله: «قُلْ إِنَّ ال لايَأمر بالْمَحشَاء)[ ١٠][1١ع].‏ 

لا يقال: اللازم ممما ذكرت عدم حجيّةُ هذه الأخبار الكثيرة المنقولة عن غير واحد من أعاظم المحدّثين من الأصحاب البالغة إلى 
خمسة عشر حديثاً تقريباً مع ما فيها من الصحاحء ومع روايةُ هؤلاء الكبار من المحدّثين» وهو كما ترى. 

لأنّه يقال: 


أوَنَا: د اعتبار بهذه الاستبعادات والاعتبارات» بل ما نعتبره ونقكف عليه هو الأدلة والضوابط والقواعد الرائجة. 


وثانياً: يتتقض الإشكال هنا بباب أخبار التحريف مع ما لها من الكثرة» ففى «مرآه العقول» فى شرح خبر هشام بن سالم عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال: «إِنّ القرآن الذى جاء به جبرئيل عليه السلام إلى محمد صلى الله عليه و آله و سلم سبعة عشر ألف آيٌ) 
قال «ولا يخفى أن هذا الخبر وكثير من الأخبار الصحيحة صريحة فى نقصض القران وتغبيره: وعددى أن الأخبار فى هذا البات 
متواترة معنى» وطرح جميعها يوجب رفع الاعتماد عن الأخبار رأساًء بل ظَنّى أن الأخبار فى هذا الباب لا يقصر عن أخبار 
الإمامة)[١١ع].‏ 

فانظر إلى عبارة العلّامة بالمجلسى الظاهرةٌ بل الصريحة فى كثرة أخبار التحريفء وأنّ كثيراً منها من الصحاح. وأ لها فى الكثرة 
والصيفة إلى عد بكرن 
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رفع اليد عنها موجباً لرفع الاعتماد عن الأخبار رأساًء وأ نّها لاتقصر عن أخبار الإمامة. لكنكك خبير بِأنّ هذه الأخبار- مع تلكك 
الكثرةُ والصيحة المذكورةٌ فى كلامه- مطروحة طرًَاً وساقطة عن الحجبَةُ رأساً؛ لما فيها من المخالفة للكتاب والسنّهُ والعقل. 
فالجواب عن لزوم عدم حجدَة أخبار المسألة- على ما هو مختارنا- هو الجواب عن القول بعدم حجيّة أخبار باب التحريفء بل 
الأمر فيما نحن فيه أسهل؛ لكونها أقل منها بمراتبء ولا تبلغ فى غايتها إلى أكثر من عشرين خبراً. 

وبالجلة :مهو الجوات سنا كك هو 'البحؤاته فنا 

وبما ورد فى المسائل الفرعية ممما تكون مخالفة للكتاب فى الكتب الأربعة مع الأسانيد المعتبرة» مع أن مخالفته له اليوم أظهر من 
مخالفته له بالأمسء وأبين من الشمس فى رابعة النهار: 

فمنها: ما رواه الكلينى فى «الكافى» عن على بن إبراهيم عن محمّد بن عيسى بن عبيدء عن يونسء عن عبداللّه بن سنان» عن أبى 
عبداللّه عليه السلام؛ قال: 

«الرجم فى القرآن قول الله عزّ وجل: إذا زنى الشيخ والشيخةٌ فارجموهما البنّهُ فإنّهما قضيا الشهوة؛[51]. 

ومنها: ما رواه الصدوق فى «الفقيه» فى الصحيح عن هشام بن سالم؛ عن سليمان بن خالد» قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام» فى 
القرآن رجم؟ قال: «نعم»» قلت: كيف؟ قال: «الشيخ والشيخة فارجموهما البنّهُ فإنّهما قضيا الشهوة:[؟١*].‏ 
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ومنها: ما رواه الشيخ فى «التهذيب» فى الصحيح أيضاًء عن يونس بن عبدالرحمان» عن عبداللّه بن سنان» قال: قال أبو عبدالله 
عليه السلام: «الرجم فى القرآن قوله تعالى: إذا زنى الشيخ والشيخة فارجموهما البنَهُ فإِنّهما قضيا الشهوة)[8١8].‏ 

فانظر إلى اولئكك المشايخ العظام الذين هم أثتهُ الحديث والفقه. كيف لم يتوجهوا إلى مخالفة تلكك الأخبار للكتاب ولم 
يتعرّضوا لها أصلَاء بل لايبعد إفتاؤهم بهاء كما يظهر من عناوين الأبواب ممما ذكروها فى مقدّمات كتبهم لاسيما الفقيه بل ولا 
ضما والتهد يه التعة ص 'القندود الروابات: 

ومننا قي نقلة”هنا انض ماد كه الشيخ فى 'التهذيب» فى ترجيح الأخبار الال على حرمة انمهات النساء وإن لم يدخل ببنتها 
على ما دل على حرمتها مع الدخول بالبنت» بمخالفة الطائفة الثانية لظاهر الكتاب» دونكك عبارته: «قال اللّه تعالى: رمث عَلَيكم 
مانم وَبدائكم وأََوائكم ومنكم وخلئكم وتتدات الأمخ وَبنات الأدخْت وَامَهانكم الى أ متك وَأَحوتكمْ مِنَ الوضعَة 
مات نساِكم هكم الى فى حكوو رم ون نسائكم الى دَحَُْ بهن هن لم تَكونُوا دحل هن قا جما عَليكُم وليل 
أتا: كم الِّينَ بِنْ أض يكم وَأَنْ 0 ينَ الأسشتين إلا ما قَدْ سِكْفَ إِنَّاللّهَ كان غَفُوراً رحيماً» #والكخصسضيبىة اللساة إناما 
ملكت أَبْمائكم كاب الله علَيِكم [512]. 


فجميع ما تضمّنت هذه الآيةُ ذكرهنٌّ فَإِنْهنّ يحرمن بالتكاح على كل حال وبأىٌ وجه كان من وجوه النكاح: نكاح غبطة» أونكاح 
متعة» أو ملكك أيمان وعلى 
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كل حال. وأ ما امّهات النساء فلا يعتبر فيهنٌ أكثر من العقد عليهن» ولا اعتبار بالدخول بهنّ؛ لأنْ الآبهُ مطلقةٌ غير مقتئد» فليس لنا 
أن نشترط فيها ما ليس فى ظاهرها إِلّابدليل يقطع العذرء ويؤ يد هذا الظاهر أيضاً: 

-١‏ ما رواه محمّد بن أحمد بن يحيى؛ عن الحسن بن موسى الخشّاب» عن غياث بن كلوب عن إسحاق بن عمّار» عن جعفر عن 
أبيه عليهما السلام أن علتَاً عليه السلام كان يقول: الاح ةليك خرام مع الأحياق اذى اتوم خاكم زي در فى الجر رو 
الحجوز سواءء والامهات مبهماث دخل بالبنات أم لم يدخل بِهنْ» فحزموا وأبهموا ما أبهم الله. 

1- أحمد بن محمّد بن عيسىء عن محمّد بن يحيى» عن غياث بن إبراهيم» عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أن علياً عليه السلام 
قال: إذا تزوّج الرجل المرأة حرمت عليه ابنتها إذا دخل بالا فإذا لم يدخل بالامٌ فلا بأس أن يتزوّج بالابنة» وإذا تزوّج الابنة 
فدخل بها أو لم يدخل بها فقد حرمت عليه الام وقال: الربائب عليكم حرام كنّ فى الحجر أو لم يكن. 

“- الصفَار عن محتّرد بن الحسين بن أبى الخطابء عن وهيب بن حفصء عن أبى بصير قال: سألته عن رجل تزوّج امرأة ثم 
طلّقها قبل أن يدخل بها فقال: 

تحل له ابنتها ولا تحلّ له امّها. 

فأ ما ما رواه الحسين بن سعيدء عن ابن أبى عمير» عن جميل بن درّاجٍ وحمّاد بن عثمان» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: الام 
والبنت سواء إذا لم يدخل بها- يعنى إذا تزوّج المرأة ثم طلقها قبل أن يدخل بها- فإنّه إن شاء تزوّج امّها وإن شاء ابنتها. 

وما رواه محمد بن يعقوب عن أبى على الأشعرى؛ عن محمّد بن عبدالجبار 
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ومحمّد بن إسماعيل» عن الفضل بن شاذان» عن صفوان بن يحيى» عن منصور بن حازم قال: كنت عند أبى عبدالله عليه السلام 
فأتاه رجل فسأله عن رجل تزوّج امرأة فماتت قبل أن يدخل بها أيتروّج بامّها؟ فقال أبو عبداللّه عليه السلام: قد فعله رجل ما فلم 
تواة انا فقت قات فد كه رما سكن السمدة :| التقاد على عليه السلام فى هذه السمجية التى أفتى بها ابن مسعود أنه لابأس 
لكام 1 تى علياً صلوات الله عليه وآله فسأله فقال له على عليه السلام: : من أين أخذتها؟ فقال: مم كول المعو وعا: اوَربتيكمُ 
الى فى التشور كوا من انقرا م الى دحلم بهن كن ل تكوثوا دحَلُْْ به كا متاح عَليكم؛! ]*١1[1‏ فقال على عليه السلام: إِنّ هذه 
مستثناه وهذه مرسلة وامّهات نسائكم؛ فقال أبو عبداللّه عليه السلام للرجل: أما تسمع ما يروى هذا عن على عليه السلام؟ فلا 
قمثٌّ ندمثٌ وقلتٌ: أىّ شىء صنعتء يقول هو: قد فعله رجل منّا فلم نرَ به بأسأه وأقول أنا: قضى على عليه السلام فيها؟! فلقيته 
بعد ذلك فقلت: جعلت فداك مسألَة الرجل إِنّما كان الذى كنت تقول كان زلهُ منّى فما تقول فيها؟ فقال: ياشيخ تخبرنى أن 
علياً عليه السلام قضى فيها وتسألنى ما تقول: فيها؟! 

فينةاة الخير اق قد ووذ كناد بو ميث القن القلاهر كان للد واعا تويك ورك هذا التوره الكل محر( عدن عليه لاله وى عد 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم وعن الأثمَهُ عليهم السلام أَنّهم قالوا: «إذا جاءكم منّا حديث فاعرضوه على كتاب الله فما وافق 
كانت الله حتاوف ونا شالق فاط ركه أو كوه علينا عذاق الشير ان متا لفان عل نا ترق لاهو كان اللمنوالا عبان الجقيدة يفا 
المفضّلهُ وما هذا حكمه لايجوز العمل به» إلى أن قال: «الصفار» عن محمّد بن عبدالجبار» عن العباس بن معروف». عن 
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صفوان بن يحيى» عن محرّد بن إسحاق بن عمارء قال: قلت له: رجل تزوّج امرأة ودخل بها ثم ماتت أيحل له أن يتزوّج امّها؟ 
قال: سبحان الله كيف يحل له اها وقد دخل بهاء قال: قلت له: فرجل تزوّج امرأة فهلكت قبل أن يدخل به تحلّ له امها؟ قال: 
وما الذى يحرم عليه منها ولم يدخل بها. 

فهذا الخبر أيضاً لاحق بالخبرين الأولين فى شذوذه وكونه مضاداً ومخالفاً لظاهر القرآنء وما هذا حكمه لايعمل عليه[618]. 
تالكا ها نوجحي نف الاسععاد مق ران هو الألتفاك إلى ما وقع من الدسٌ الكثير فى الأخبار كما يظهر للمراجع. وعليه اتَفاق 
الأخيار من اولى الأبصار ولنكتف هنا بصحيح يونس بن عبدالرحمن» ففى «رجال الكشى:»: حدّثنى محمد ابن قولويه والحسين 
بن الحسن بن بندار القممى, قالا: حدّثنا سعد بن عبداللّهه قال: حدّثنى محمد بن عيسى بن عبيد» عن يونس بن عبدالرحمن: أنّ 
بعض أصحابنا سأله- أىسأل عن يونس - وأنا حاضر فقال له: يا أبا محمد ما أشدّك فى الحديث وأكثر إنكاركك لما يرويه 
أصحابناء فما الذى يحملكك على رد الأحاديث؟ 

فقال: حدّثنى هشام بن الحكم أنه سمع أبا عبداللّه عليه السلام يقول: «لا تقبلوا علينا حديثاً إلَاما وافق القرآن والسنّة أو تجدون 
معه شاهداً من أحاديثنا المتقدّمة؛ فإنّ المغيرة بن سعيد لعنه الله دس فى كتب أصحاب أبى أحاديث لم يحدّث بها أبى» فاتقوا 
اللّهِ ولا تقبلوا علينا ما خالف قول ربّنا تعالى وسنَهُ نينا صلى الله عليه و آله و سلم فَإنا إذا حدّثنا قلنا: قال الله عزّ وجلٌ» وقال 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 
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قال يونس: وافيت العراق فوجدت بها قطعهُ من أصحاب أبى جعفر عليه السلام ووجدت أصحاب أبى عبداللّه عليه السلام 
متوافرين» فسمعت منهم وأخذت كتبهم» فعرضتها من بعد على أبى الحسن الرضا عليه السلام فأنكر منها أحاديث كثيرة أن 
تكون من أحاديث أبى عبداللّه عليه السلام وقال لى: «إِنّ أبا الخطاب كذب على أبى عبداللّه عليه السلام؛ لعن الله أبا الخظاب» 
وكذلك أصحاب أبى الخطاب يدسون هذه الأحاديث إلى يومنا هذا فى كتب أصحاب أبى عبداللّه عليه السلام فلا تقبلوا علينا 
فلن 1و نان 0 1ن علاها بزو إفقة القر تلوقو افقه برهف إن عبر اهتوم ويل الايد كبو واد نزول قال 
فلان وفلان» فيتناقض كلامنا. 

إِنْ كلام آخرنا مثل كلام أوّلنا وكلام أوّلنا مصداق (مصادق خ. ل) لكلام آخرناء وإذا أتاكم من يحدّثكم بخلاف ذلك فردٌوه 
عليه وقولوا: أنت أعلم بما جنت به! فإنّ مع كلّ قول ما حقيقة وعليه نور فما لا حقيقة معه ولا نور عليه فذلكك من قول 
الشيطان)| 51١9‏ ]. 

السند صحيح فالرواية صحيحة. 

فإن قلت: ما الفائدة فى دسّ تلكك الأخبار المخالفةٌ للعامّة؟ 

فلك لعن القاكدة القن دتر ها هو سحاد العتذاوة والغزة اف التساء بالستية إلى الأنقةة بن :و الى الر سول سطتلواتك اللّهِ عليهم 
أجمعين- حبّى ينفضٌ الناس من حولهم وبقل محبوهم وشيعتهم؛ بل ويقل المسلمون» وكيف لا-يكون كذلك مع الحكم 
بالتفاوت بين الرجل والمرأةً فى المسألة» ومع إيجاد أرضية الإيراد والإشكال على الإسلام» والخدشْة فى فقه الشيعة؛ ليصبح مانعاً 
عن توجّه 
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الناس سما الشباب منهم إلى المذهب؟! 

هذاء مع أن أخبار التحريف مشتركة فى هذه الجهة مع أخبار المسألة» حيث إِنْ مذهب العامّةُ هو عدم التحريفء فكما أن دسّ 


أخبار التحريف فى الأخبار كان لتنفير الناس عن مذهب الشيعة والا-فتراء عليهم باعتقادهم التحريف فى القرآن كالا-نجيل 
والتوراة» وأنّ خلافة أثمتهم المعصومين- صلوات الله عليهم أجمعين- يثبتونها ويستدلّون عليها بقرآن آخر وبالمحرّفات من 
القرآن بالقرآن الرائج» فكذلك الكلام فى أخبار المسألة حرفاً بحرف. 

إن قلت: التفاوت بين الرجل والمرأ فى القصاص ووجوب رد النصف عند قصاص الرجل بالمرأة ناشئ من وجوب النفقة على 
الرجلء وأنّ قوام المعيشه والاقتصاد به فعند قصاصه بالمرأة يجب رد نصف الدية إلى أهله قضاءً للنقص الوارد فى معيشتهم 
بقتل الرجل قصاصاً وأنّ ما لا يدرك كله لا يتركك كله. 

قلت: توجيه التفاوت كذلكك شعرى واعتبارى وأنْ كليته منتقضة بالصغار والشيوخ والأعرجين والزمنة ومّن ليس لهم معيشة من 
الرختال» وبالساء الفاقاهت وكن 15 هديق ذواك قعالات اقتضاد "دخلة فى المفكة مها تكرن كثيرة قن زماقا هذا[ نع] 
وبدية الحمل بعد الحياة. فلا يصمح ابتناء الفقه وأحكامه العالية الإلهية به» وهو اجتهاد فى مقابل النصّ. 

مضافاً إلى ما فى الأخبار من تعليل عدم الردٌ بأ نّه لا يجنى الجانى بأكثر من جنايته على نفسه. ومضافاً إلى أنّ الدية ما يعطى فى 
الدم وعوضاً عنه» ففى «مفردات الراغب»: «ووديت القتيل أعطيت ديته» ويقال لما يعطى فى الدم 
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دية[١١6]‏ فلا ارتباط بينه وبين المعيشة والاقتصاد. وإِنّما يكون ارتباطه بالدم بما هو دم ووسيلة للحيا ومورد ومحل لنفس 
الإنسان. 

هذا كله فى مخالقنة أخيار السدألة للكتاب» وميه يظهر مكالئفيا للكة المماثلة لتلكف الآبات النتضغية لاقات العدل والحكمة 
للتعالى وتقبيح ونفى الظلم منه تعالى» وغيرها أيضاً كما هو ظاهرء بل ومخالفتها للعقل والقواعد المسلّمةه فِن العقل حاكم بقبح 
الظلم لاسما من الشارع تعالى» بل منه محال» كما أنّ من الاصول والقواعد المسلّمةُ كون الأحكام الشرعيّة كلها عدلًا وحقًاً. 

هذا تمام الكلام فى الإشكال على الأخبار بالمخالفة وقد ظهر مما مرّ أن هذه المخالفة سبب لعدم حجيتها على كثرتهاء هذا مع 
معارضتها للأخبار الثلاثة. 


مخالفة الأخبار المستدل بها مع الأخبار الاخرى فى المسألة 


أحدها: صحيحة أبى مريم الأنصارى- وهو عبدالغفّار بن القاسم- عن أبى جعفر عليه السلام» قال فى امرأة قتلت رجلماء قال: 
اتقتل ويؤدّى وليها بقبَهُ المال؛؛ وفى رواية محمد بن على بن محبوب: «بقية الدية)[877]. 

وصرّح فى «التهذيب» بتكزر الرواية فى الكتب فى مواضع حيث قال: 

(هذه الرواية شاذة ما رواها غير أبى مريم الأنصارى وإن تكرّرت فى الكتب فى مواضع؛[877]. 

ثانيها: موثّقةُ السكونى عن أبى عبداللّه عليه السلام: «أنّ أمير المؤمنين عليه السلام قثل 
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رجلًا بامرأءٌ قتلها عمداً» وقتل امرأ قتلت رجلًا عمداً)[57]. 

الثها: خبر إسحاق بن عتّار عن جعفر عليه السلام: «أنّ رجلا قتل امرأة فلم يجعل على عليه السلام بينهما قصاصاً وألزمه 
الدية)[ه”ع]. 

وهذة الأخباروإن كانت مختلفة مضموتاء لكثها مشتركة فى المعارضة والميخالفة لتلكف الأخبار الكثيرة. 


هذاء مع أن فى معارضة المونّقة لتلك الأخبار ومع كون الترجيح معها للموافقة مع الكتاب المقدّمةٌ على بقيه المرجحات 
المنصوصة فضا عن غيرهاء كفاية فى تقديمها عليهاء وفى رد علم تلكك الأخبار الكثيرة إلى أهلهاء وكثرتها وأصححيتها وأوضحية 
دلآلفيا وَعوزهاً مق لمانا على المولمة التوافقة للكتاي» كنا حمفاءنفن سكله قانوا مق ماعل آل سحا المسوصة قا عه 
غيرها. 

وبهذه المزيّةُ تكون مقدّمة على خبرى أبى مريم وإسحاق أيضاًء فتدبّر جتّداً. 

هذا تمام الكلام فى العمدهٌ من أدلّتهم وهى الأخبار وأ ما الاستدلال بكون ديه المرأة نصف ديه الرجلء المستلزم لردّ النصف 
فى قصاص الرجل بالمرأة» وهو الوجه الثانى من الوجوه الأربعة على ما تقدّم ذكره. 

ففيه: مضافاً إلى النقض بعكسه اللانزم منه رد نصف الدية إلى أهل الرجل المقتول زائداً على قصاص المرأة ليرتفع النقصان. 
ومضافاً إلى أنّه اجتهاد فى مقابل النصّء لما فيه من التعليل بقوله عليه السلام: «لا يجنى الجانى على أكثر من نفسه)[872]» أن 
الاستدلال كذلكك منوط بتماميّةُ المبنى؛ لكنه عندى محل إشكال 
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ومنع, فإنّ الأقوى تساوى دية المرأة مع الرجل؛ قضاءً لإطلاق الأخبار الكثيرة الواردة فى بيان مقدار الديةٌ التى جمعها «الوسائل) 
فى الباب الأوّل من أبواب الديات[6717] وبلغت عددها فيه إلى أربعة عشر حديثا. وليست فى تلكك الأخبار من التفصيل بين دي 
الوفخل :والهر اف بالكبالوالعضيفة اث أصلة 

نعم» ما فى خبر أبى بصير: «دية الرجل مائةُ من الإبل...[618] فيه إشعار ضعيف بالاختصاص بالرجل فى مقابل المرأة لكن مع 
أن التعبير بالرجل رائج فى الأخبار والمكالمات من دون خصوصيَةُ فيه بل يكون ذكره للتعارف والرواج» ومع أن فى تقييد تلكك 
الإطلاقات الكثيرة بهذا الخبر المشعر بالتقييد» مع ما فيه من عدم العلم بكونه عن المعصوم عليه السلام؛ لعدم ذكر منه عليه السلام 
فيه فلعله من أبى بصير أو شخص آخرء ومع ما فى سنده من الضعف باشتراكك أبى بصير وعدم معلومكة إبراهيم وأبى جعفر 
الواقعين فى السند قبل ابن أبى حمزة ما لايخفى من الضعف وعدم التماميّة. 

هذا كله مع كونه مخالفاً لجميع أخبار الباب ومعرضاً عنه» لما فيه من الترتيب بين الإبل والبقر والكبش بقوله: «دية الرجل مائة 
من الإبل» فإن لم يكن فمن البقر بقيمة ذلككء فإن لم يكن فألف كبش» فإنّه لا ترتيب بين اصول الدية نضا وفتوىّ» لكنّ الظاهر 
من عبارات الأصحاب كون النصّ والإجماع 
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على التفاوت وأنّ ديه المرأة على النصف: 

ففى «الجواهر»: «وكيف كانء فلا خلاف ولا إشكال نضًاً وفتوىٌّ فى أن ديه المرأة الحرّهُ المسلّمةء صغيرة كانت أوكبيرة» عاقلة 
أو مجنونة» سليمة الأعضاء أو غير سليمتهاء على النصف من جميع الأجناس المذكورة فى العمد وشبهه والخطأء بل الإجماع 
بقسميه عليه بل المحكى منهما مستفيض أو متواتر كالنصوصء بل هو كذلكك من المسلمين كافَة إلَامن ابن علية والأصمّ فقالا: 
هى كالرجلء وقد سبقهما الإجماع ولحقهماء بل لم يعتد بخلافهما من حكى إجماع الامَهُ غير مشير إليهماء ولا بأس به. وحينئلٍ 
فمن الإبل خمسون. ومن الدينار خمسمائة» وهكذا كما هو واضح)[529]. 

وفى «الرياض»: «وأ ما ديه قتل المرأة الحرّهُ المسلمة فعلى النصف من ديه الجميع- أ ىجميع التقادير الستة المتقدّمة- فمن الإبل 
خمسونء ومن الدنانير خمسمائة» وهكذا؛ إجماعاً محمّقاً ومحكداً فى كلا-م جماعة حدّ الاستفاضة وهو الحبدة مضافاً إلى 
الصحاح المستفيضة وغيرها من المعتبرة التى كادت تكون متواترة» فمنها- زياد على ما مرّ فى بحث تساوى الرجل والمرأة فى 


ديه الجراحات ما يبلغ الثلث وغيره- الصحيح: «دية المرأة نصف ديه الرجل»» والصحيح عن رجل قتل امرأة خطأ وهى على رأس 
الولد تمخض قال: «عليه الدية خمسة آلاف درهم...)[:7؟]. 

وصريح العبارتين من ذينك العلمين- كغيرهما من العبائر فى بقيهُ الكتب الفقَهِيَهُ المماثلة لهما فى الاستدلال والنقض والابرام- 
كون المسألة إجماعيّة 
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وعليها النصوصء وفى الثانية منهما: أنّها صحاحٌ مستفيضة وغير مستفيضة معتبرة كادت أن تكون متواترة» وفى الأولى: إضافة 
المسلمين كاف إِلَامن ابن علية والأصمّ إلى إجماع الإمامية» لكنّه مع ذلكك كله فيها ما ترى. 

فى «مجمع الفائدة» ذكر فى مقام الاستدلال على المسألة فى موضع: 

«فكأ نه إجماع أو نص ما اطلعت عليه)[121؟]. وفى موضع آخر: «قوله: ودية الأنثى... إلى آخره. كأنّ دليله الإجماع والأخبار وقد 
مرّت» فتذ كر[ 899]. 

فانظر إلى ما فى عبارة «المجمع» وعبارتى «الجواهر» و «الرياض» من الاختلاف الشديد فى الاستدلال بالإجماع والأخبار» ففى 
عبارتيهما الجزم وفى عبارته الشكك والظنّ؛ لمكان التعبير بكلمة «كأنٌ»» وكذا الاختلاف فى وجوههماء ففيهما الجزم بذلكك 
أيضاًء بل الجزم بالمرتبة العالية من الإجماع فى «الجواهراء وبالكثرة فى الأخبار فى الثانى كما مرّ بيانه» وفيه الشكك فى أصل 
وجودهما من رأسء وكأ نّهما كانا وما اطلع عليهما. 

وما فى «المجمع) من الدقهُ مع ما فيه من الإشعار بل الظهور فى عدم الجزم بالمعروف من حكم المسألة؛ لعدم جزمه بما استدلّوا 
به من الأخبار والإجماع؛ جرأةً لأمثالنا من البحث فى المسألة فإنّه قدس سره مع كونه فى الثقهُ والجلالة والفضل والنبالة والزهد 
والديانة والورع والأمائة أشهر من أن يحيط به قلم أو يحويه رقم ومع ما له من مقامات وكرامات خاصضة به» إذا لم يكن جازماً 
بمثل حكم المدّعى عليه اتّفاق المسلمين وتواتر أخبار الخاصّة» فلا خوف لنا فى تحقيق المسألة 
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وإثبات ما عليه من الدقةٌ فى الأخبار والآثارء وإثبات أن دية المرأة كدية الرجل ديه كاملة» قضاءً للأصلء أىإطلاق الأدلّةٌ كما 
مر تحقيقه فى أوّل البحث. 

ثم إن لمثله ولمغل سهدنا الاستاذ من العلماء الكبار- سلام الله عليهم أجمعين- بما لهم من الدقَهُ والنقض والإبرام فى المسائل 
والفحص والبحث عنهاء الموجبة لعدم الجمود على آراء الماضين رحمهم الله» وللجرأةً على نقض آرائهم, ولانفتاح باب 
الاجتهاد على الدوام وجذب الناس إلى الإسلام؛ لما فى اجتهاداتهم من السهولة فى الأحكام وتساوى الناس فى الحقوق ورعاية 
تأثير الزمان والمكان فى استنباط الأحكام. كتأثيره فى مصاديق الموضوعات, حقٌّ عظيم على الفقه والفقهاهة والاجتهاد والدراية 
وعلى الحوزات العلمية- صانها الله عن الحدثان- وإن كانت حقوقهم مختلفة حسب قدر تلكك الاسمور: «تأسك الوُسُلُ فَضَّننا 
بَعْضَهُمْ عَلَى بض )8700| «وَلْكلٌ ات وا عبرا 0 

وكيف كان» عا لكا ونصوصها على طوائف ثلاث: 

الطائفة الأولى: المخصوصة بالباب, أىالدية بما هى ديه» يعنى الضمانى منه كديةٌ الخطأ وشبه العمد والعمد الذى ليس فيه 
القصاصء وهى خمس: 

أحدها: رواية عبدالله بن مسكان؛ محمّرد بن يعقوب» عن على بن إبراهيم» عن محتد بن عيسى» عن يونس» عن عبداللّه بن 
مسكان» عن أبى عبداللّه عليه السلام فى حديث قال: «ديةٌ المرأة نصف دية الرجل)[698]. 
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ثانيها: ما عنه أيضاً عن أبى عبداللّه عليه السلام فى دية الجنين قال: «... فإذا أنشئ فيه الروح فديته ألف دينار أو عشرة آلاف 
درهم إن كان ذكراًء وإن كان انثى فخمسمائة دينار» وإن قتلت المرأ وهى حبلى فلم يدر أذكراً كان ولدها أم انثى؛ فدية الولد 
نصف ديه الذكر ونصف ديةٌ الاثنى» وديتها كاملة)[ع*6]. 

التها: صحيحة الحلزى وأ عبيذة عن أبن عيدالله عليه السلام قال« سكل عن رل فقتل امرأة خطاء وهى على رأس الود مخض 
قال: «عليه الديةُ خمسة آلاف درهمء وعليه للذئ فى يطنها عد وصيف: أو وضيفة أو أريعوة ديار[ بصم 

رابعها: ما فى كتاب ظريف عن أمير المؤمنين عليه السلام فى ديه الجنين: «فإذا نشأ فيه خلق آخر وهو الروح فهو حينئنٍ نفس 
بألف دينار كاملة إن كان ذكراًء وإن كان انثى فخمسمائة دينار» وإن قتلت امرأة وهى حبلى متم فلم يسقط ولدها ولم يعلم أذكر 
هو أو انثى» ولم يعلم أبعدها مات أم قبلهاء فديته نصفان نصف دية الذكر ونصف دية الانثى...[978]. 

خامسها: صحيحة أبى جرير القمى عن العبد الصالح عليه السلام فى ديةٌ النطفة والجنين ففيها: «قال الله عرّ وجل انم أنْمَاَنَاةُ حَلْقَا 
آخَرَ قتبارَك الله أَحْسَسٌ الْحالِقِينَ؛[99*]» فإن كان ذكراً ففيه الديء وإن كانت انثى ففيها ديتها؛[ ٠‏ **]. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: ١98‏ 

ولا يخفق ما فى :الاستدلال بهذ الأخبار من المتاقشة والاشكال: 

نكن الأوك «العن هق أظهر أ تختان الطائقة بل الطوافت: علها كنا سظون إخساء اللء عاك #«كدلالها وان كانك قائة وتكون مطلقة 
وفى مقام بيان الضابطة؛ لكنّ فى سندها- على تسليم صححته- محمد بن عيسى عن يونسء ففيه أن فيما يرويه عنه تبعاً لاستثناء 
محمّد بن الحسن الوليد بل وتلميذه الصدوق رحمه الله من أخباره مايكون كذلككء تأ مّل بل منع. 

وما فى «تنقيح المقال» من عدم مضريَّةُ ذلك الاستثناء؛ لأنّه «إن كان لتحمّله إِيَاهِ فى الصغر فقد حمّقنا فى محلّه كون المدار على 
وقت الأداء دون التحمّلء؛ وإن كان لابتناء رواياته على الإجازةٌ فقد حمّقنا كفايتها فى جواز الرواي» ولذا ترى أنْ أكثر أخبارنا من 
هذا القبيل» فتدبر جيداً)[681]. 

ففيه: لم يعلم بعد وجه تركهما العمل؛ وما ذكره رحمه الله من الوجهين الذين ردّهما دراية وحدس غير ثابتء فلعله كان نظرهما 
إلى غير الوجهين من المناقشة وعدم صِحَهُ المتن ومن غيره ممما لا نعلمه» فرفع اليد عن استثناء مثل ابن الوليد محل تأ مَل بل منع» 
حيث لم يعلم كون الوجه ما ذكره رحمه الله من الوجهين؛ بل لعل الوجه غيره. وكيف كانء رفع اليد عن الاستثناء من مثل ابن 
الوليد بل وتلميذه مشكل إن لم يكن ممنوعاً. 

وبالجملة: نظرهما رواية عنهما متّبِعَهُ ونظر «التنقيح) دراية عن الغير وتوجيه لكلامهما فلا حجدَه فيه. هذا مع أنْ وثاقة العبيدى 
مكل الخاذف» 
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ففى «تنقيح المقال» فى ترجمته قال: «وقد وقع الخلاف بين أصحابنا فى الرجل على قولين: 

أحدهما: أنه ضعيفء وهو الذى صرّح به جمع: 

منهم: الشيخ رحمه الله فى موضعين من رجاله» وفى فهرسته: 

قال فى باب أصحاب الهادى عليه السلام من رجاله: محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى بن يونس ضعيف [ 1581 انتهى. 

وقال فى باب مَن لم يرو عنهم عليهم السلام: محمد بن عيسى اليقطينى ضعيف [1557» انتهى. 

وقال فى «الفهرست:: محمّد بن عيسى بن عبيد اليقطينى ضعيف استثناه أبو جعفر بن بابويه[ **؟] من رجال نوادر الحكمة وقال: 


لاا أروى ما يختصّ بروايته. وقيل: إِنّه يذهب مذهب الغلاة؛ له كتاب «الوصايا»» وله كتاب «تفسير القرآن»» وله كتاب «التجمّل 
والمروٌّة»» وكتاب الأ ميل والرجاء». أخبرنا بكتبه ورواياته جماعة عن التلعكبرى» عن ابن همام؛ عن محمد بن عيسى [ 568 
انتهى. 

ومنهم ابن طاووس فإنّه ضعَفْه فيما مرّ من كلامه عند نقل الأخبار الذامُّ لزرارة بقوله: ولقد أكثر محمد بن عيسى من القول فى 
زرارة حتّى لو كان بمقام عدالته كانت الظنون تسرّع إليه بالتهمة» فكيف وهو مقدوح فيه انتهى. 
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ومنهم: الشهيد الثانى رحمه الله فى عبارته المزبورة هناكك من قوله: فقد ظهر اشتراكك جميع الأخبار القادحةٌ فى أسنادها إلى 
محمد بن عيسى» وهى قرينة عظيمة على ميل وانحراف مته على زرازة مضافاً إلى ضعفه فى نفسة)»» انتهى. 

ومنهم: جمع كثير من فقهائنا فى مصنّفاتهم فى الفقنه كالمتحئق فى «المتجي [غ82+]: وكاشى الرموزة والعلافة ف 
«المختلف:[/1*©] فى مسألةٌ الوضوء بماء الورد» والسيد فى «المداركك)[6*8]» وصاحب الذخيرة[69]» والفاضل المقداد فى 
«التنقيح»[ 168٠‏ والشهيد الثانى فى «روض الجنان»[١8؟]‏ وغيرهم)» إلى أن قال: 

«القول الثانى: أنه ثقهُء وهو الذى صرّح به النجاشى رحمه الله حيث قال: محمّد بن عيسى بن عبيد بن يقطين بن موسىء مولى 
أسد بن خزيمة؛ أبو جعفر. جليل فى أصحابناء ثقةء عين» كثير الرواية» حسن التصانيف» روى عن أبى جعفر الثانى عليه السلام 
مكاتبة ومشافهة» وذكر أبو جعفر بن بابويه» عن ابن الوليد أنه قال: ما تفرّد [به] ابن عيسى من كتب يونس وحديثه لايعتمد عليه. 
ورأيت أصحابنا ينكرون هذا القول ويقولون: من مثل أبى جعفر محمّد بن عيسى؟! سكن بغداد, قال أبو عمرو الكشى: نصر بن 
الصباح يقول: إِنَّ محمد بن عيسى بن عبيد بن يقطين أصغر فى السنّ أن يروى عن ابن محبوب. قال أبو عمرو: قال القتيبى: كان 
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الفضل بن شاذان رحمه الله يحبّ العبيدى ويثنى عليه ويمدحه ويميل إليه ويقول: «ليس فى أقرانه مثله؛ ويحسبكك هذا الثناء من 
الفضل رحمه الله. 

وذكر محمّد بن جعفر الرزّاز: أنه سكن سوق العطشء له من الكتب: 

«كتاب الإمامة»» كتاب «الواضح المكشوف فى الردّ على أهل الوقوف»»؛ كتاب «المعرفة»؛ كتاب «بعد الإسناد»» كتاب «قرب 
الإسناد»» كتاب «الوصايا»ء كتاب «اللؤْلؤة)» كتاب «المسائل المحوّمة)» كتاب «الضياء»» كتاب «الظريف»». كتاب «التوقيعات»» 
كتاب «التجةّلى والمروة»» كتاب «الفىء والخمس». كتاب «الرجال)؛ كتاب «الزكوة»؛ كتاب «ثواب الأعمال»؛ كتاب «التوادر). 
أرقا ابو عمد لسر هادان #المحعه د حي بن مي ذ يسن عن العموري: قا حاناقا سدس بن عت ركنا ووز ناته 
عن أحفد دن محقلد عن سعد عند[ 81 ]ء انتنهى. 

وق عه يحماعة فقن عارن العلاسة رحمه الله الرجلّ فى القسم الأوّل من «الخلاصة» وقال: اختلف علماؤنا فى شأنه» ونقلّ ما 
سمعته من «الفهرست» ثم نقل ما سمعته فى عبارة النجاشى من نقل الكشى عن على بن محمد القتيبى» ثم نقل عن جعفر بن 
معروف: أنّه ندم إذ لم يستكثر منه. ثم نقلّ قول النجاشى إلى قوله: سكن بغداد» ثم قال: وله كتب ذكرناها فى كتابنا الكبير» ثم 
قال: والأقوى عندى قبول روايته[687] انتهى. وإن كان ينافيه قوله فى ترجمة بكر بن محمّد الأزدى: وعندى فى محمّد بن عيسى 
توق [1588]. انتهى. ولعلّه ذكر ذلكك قبل تحقيق 
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حال الرجل كما يكشف عنه كون ذلكك قبل هذا...»[500] إلى آخره. 


ومع التعارض والخلاف فلابدٌ من التوقفء فإنْ توثيق النجاشى يكون معارضاً مع تضعيف الشيخ فوثاقته مع ذلكك الخلاف بين 
الرجاليين والفقهاء؛ ومع كون الجارح مقدّماً على المعدّل» محل تأمّيل وإشكالء فالأ-حوط إن لم يكن الأقوى ترك العمل 
بروايته» إن الأصل فى الظنون عدم الحجية. 

وفى الثانية: فإنّها وإن لم يكن ظهورها فى بيان الضابطة كالاولى؛ لكونها مربوطة بمورد خاصٌ وهو قتل الجنين» لكنّها مع ذلكك 
ظاهرةُ فى بيانها عرفاً لكون خصوصيةُ الجنين ملغاة عندهم, وإِنّما المناط فى الحكم مثل الرجل والمرأة وديتهماء إِلَاأن فيها مما 
فناة فن الأول هرم الشوفية فى السك 

وَفى الفآلقة: ففيهنا أ05ه أنها مخض بمورة السؤال:ولسن فيه إطلذق ولا قاعدة كلية وعشيوضةة المورد فنها غير قابل للالفاء 
عرفاً» فإِنّ فى قتل المرأة فى حال المخاض وهى على رأس الولد خطاً احتمال الخصوصيةُ بنظر العرف موجود كما لا يخفى. 
وثائياً: ذبل 'الجدايك غيز معمول به لأن.ذبة الجنيى' الكامل خلفية دية التفسنة ودية ما ذؤن الخلقة ماثة ديناز فما:دونهاء:فالتخبيز 
بين الغْرَهُ وأربعين ديناراً فى إهلاكك الجنين مخالف لفتوى الأصحابء وخروج الذيل عن الحجدَه فى مثل الحديث مما يكون 
متعرّضاً لحكم مسألة واحدة مضدٌ بحجيّة الصدر أيضاً لما بينهما من الارتباط» وليسا حكمين مستقلّين فى مسألتين حتّى لايكون 
الإعراض فى الذيل وسقوطه مضرٌ بحجبّةُ الصدر. 
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وبالجملة: حجيَهُ صدر مثل الحديث عند العقلاء غير محرزة» أو محرزة العدم. 

وفى الرابعة والخامسة: فهما وإن كانتا تاتين سنداً ودلالةً» بل الرابعة فيها الدلالة أيضاً من جهة بيان حكم ما لم يعلم ذكورية 
الجنين وانوثيته» وأنْ ديته النصف من ديه الذكر والنصف من ديه الانثى كما لا يخفى. 

بل يشهد ويدل على الحكم أيضاً ما فى ديه الخنثى» وهو خبر غياث بن كلوبء عن إسحاق بن عار عن جعفر بن محمّدء عن 
أبيه عليهما السلام: «أنّْ علا عليه السلام كان يقول: الخنثى يورث من حيث يبولء فإن بال منهما جميعاًء فمن أيْهما سبق البول 
ورث منهء فإن مات ولم يبل فنصف عقل الرجل ونصف عقل المرأة[1*02؛ لكن فيهما مثل ما فى أخبار ديات أعضاء الانثى من 
الرجوع إلى النصف بعد مضي الثلثء من محذور المخالفة مع الكتاب والسنّهُ كما سيأتى بيانه وتحقيقه. 

كما أن الظاهرء أن العقل فى خبر إسحاق بن عمّار بمعنى سهم الإرث لا الدية كما لايخفى» والحمل على الدية مع عدم البحث 
عنه فى الحديث بعيد جداًء بل لا وجه له إِلَامسألة حمل اللفظ على معناه الحقيقى الاصطلاحىء لكنّ عدم تمامية الحمل مع 
القرينة الظاهرة على المجازية واضح مما لا ريب فيه. 

الطائفة الثانية: الأخبار الكثيرة التى مضى الاستدلال بها على لزوم رد نصف الدية فى قتل الحرٌ بالحرّة فإنّها دالُّ بالملازمة على 
أن ديه المرأة نصف ديه الرجلء وإِلَّا لم يكن وجه فى ردّ النصف كما لا يخفى. 

وفى الاستدلال بها للمسألة- مضافاً إلى عدم حجتتها فى موردهاء وعدم 
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صعْدَهُ الاستدلال بها فى مضمونها المطابقى كما مرٌ تحقيقه- أنّ الدلالة الالتزاميه كما أنّها تابعة للمطابقة وجوداً فكذلكك فى 
الحجدّة. فإنْ المطابقة بعدما لم تكن حيجهُ وكأ نها لم تكن فكيف تكون التزامتها حتّجة؟! فلا مطابقة حتّى يكون لها لازم, فتدبّر 


جدا. 


هذاء مع أن من المحتمل كون رد النصف لما فى اختيار ولىّ المرأه من قتل الرجل وقصاصه بقتلهاء وهذا بخلاف ما لو قتلت 
المرأة خطأ مما لا-قصاص فيه ولا جناية» فلا بأس فى كون ديتها ديه الرجل ودية كاملة. ألا ترى أنْ العامة مع كونهم قائلين 


بكون ديه الانثى نصف ديه الرجلء ليسوا بقائلين بالردٌ فى قتل الحرّ بالحرّةء بل يقولون بعدمه كعكسه. فلا ملازمة بين الحكمين. 
وبالستلة: إلفاء التسوهضة نات العمنة إلى بأى"النفطاء.وأ له إذا كات فزخ العف التطيق ففى الخطا أيضا التصفت :لا الكل 
ممنوعة؛ لاحتمال دخالة قصاص المرأة بالرجل فى تقليل الدية» وأين ذلك بالتنصيف فيما ليس فيه قصاص الرجلء كقتل الرجل 
المرأةٌ خطاً؟! 

الطائفة الثالشة: الأخبار المستدلٌ بها فى أن قطع أعضاء المرأه كالرجل حتّى يبلغ الثلث. فإذا بلغ الثلث ترجع الدية إلى النصف. 
ففى هذه الأخبار دلالة على أن ديه المرأة فيما زاد عن الثلث على النصف ومن الزائد ديه نفس المرأة» فديتها على النصف. 
وفيها: أُوْلَا: أن الظاهر من تلكك الأخبارء اختصاص الزائد عن الثلث بالأعضاءء بل كالنصٌ فى الاختصاض كما لا يخفى على 
المراجع. 

وثانياً: أنّه على تسليم الظهور والدلاله فالإطلاق منصرف من النفسء فإنّ العناية فى تلكك الأخبار إلى الأعضاء. 
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وثالناء وهو العملاة أن تلك الكسار ف "موردها هوهي الأعم ا قن عه قبا سدينه نضلا عن غير سوردهها وموكدن الفن: 
وأمًا الآبة وهو الوجه الأول منهاء فقد عرفت أُنّها فى مقام بيان نفى التفاوت ومنع قتل غير القاتل وأ نّه لابدّ من قتل القاتل لاغيره 
وإن اختلفا فى الشخصيةُ الاجتماعيةٌ والوجاهة الاعتباريّة قضاءً لتحمّق المقابل بالمثل» وتساوى القاتل عموماً مع المقتول عموماً. 
و ما الإجماع وهو الوجه الرابع» فعدم صححهُ الاستدلال به فى مثل هذه المسألهُ الاجتهاديّةُ مما لايخفى. 

هذاء مع ما فى «مجمع الفائدة والبرهان» من التعبير بقوله: «كأ نّه إجماع)[681] وهذا مشعر بضعف تحمّق الإجماع فى نظره قدس 
سرهء هذا مع ما للشيخ الأعظم ممما ذكره فى «الفرائد,[688] فى آخر البحث عن حجدَةٌ الإجماع المنقول بعد نقله عبارة كشف 
القناع,[509]. ممما يرجع محضّله إلى عدم حجيّةُ الإجماع فراجعه وإن لم يفٍ به فى الفقه. 

ومع ما للشهيد الثانى فى رسالته الموجودة فى المجموعة المطبوعة بمناسبة الذكرى الألفية للشيخ الطوسى رحمه الله فقد عدّ فيها 
الإجماعات التى ناقض فيها نفسه فى مسألة واحدة انتهى عددها إلى «أربع وثلاثين)[ 52٠‏ وفى «الحدائق» فيما كانت عنده من 
الرسالةُ انتهى عددها إلى «نيف وسبعين)[١62].‏ 
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(مسألة :)١‏ لو امتنع ولي دم المرأه عن تأدية فاضل الدية؛ أو كان فقيراً ولم يرض القاتل بالدية» أو كان فقيراء يؤْخَر القصاص إلى 
فت الأداء :والنسية 0 

(1) فى «الجواهر): «ولو امتنع الوليّ من ردّ الفاضل أو كان فقيراًء ففى «القواعده: الأقرب أن له المطالبة بديهُ الحرّهُ وإن لم يرض 
القاتل» إذ لا سبيل إلى طلّ الدم[27]. وفيه: أنّ المتّجه العدم؛ بناءً على أنّ الأصل فيها القودء والدية إِنّما تثبت صلحاً موقوفاً على 
التراضىء فمع عدم رضى القاتل تقف مطالبته بالقصاص على بذل الولئ الزائد. وامتناعه عن ذلك لا يوجب الدية؛ بل وكذا 
فقره» بل أقصاه التأخير إلى وقت الميسرة» وليس مثل ذلك طلا كما هو واضح)[97*]. 

وفيه: أنّ ما أورده على «القواعد» تام لكنّ إلحاق الفقر بالامتناع محل إشكالء بل منع؛ لأنّه لايبعد القول بانصراف أخبار الردّ 
إلى القادر من الأولياء» فإنّه القابل للتكليف بذلكء والمتعارف فى السؤال والجواب, وعليه فلابدٌ للوليّ من القصاص قضاءً 
للأصل فى القتل. 

وبالجملة: الحكم بلزوم الردٌ مع الفقر على تمامية أصله على خلا.ف الأصلء فإنّ الأصل القصاصء والنفس بالنفسء فلابدٌ من 
الاقتصار على القدر المتيقن وهو الولي القادر على الردّء والأمر فى المسألة على المختار من عدم تماميَهُ أصل الردّ واضح. ولا 


تصل النوبة إلى مثل هذه الفروع. 
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( مسألةُ ؟): يقنصٌ للرجل من المرأة فى الألطراف (*): وكذا يقتصّ للمرأة من الرجل فيها من غير ردٌء وتتساوى ديتهما فى 
الأطراف ما لم يبلغ جراحة المرأة ثلث ديه الحرّء فإذا بلغته ترجع إلى النصف من الرجل فيهماء فحينئذٍ لايقتصٌ من الرجل لها 
لامع رد التفاوت (6). 

() بلا خلاف ولا إشكالء بل عليه الإجماع وعمومات القصاص والاعتداء بالمثل. 

وفى «الجواهرا: «أ ما الأطراف فلا خلاف ولا إشكال فى أنه يقتصّ للرجل منها من دون رجوع له زائد عن الجرح:[ع629]. 

(؟) ما فى المتن شبيه بما فى «الشرائع:[588]» وفى «الجواهر» فى ذيله: «على حسب ما سمعته فى النفسء للنصوص المستفيضة 
المعتضدة بعمل الأصحاب من غير خلاف محقّق أجده فيه بل عن «الخلاف:[622] الإجماع عليه)[/21*]. 

والاستدلال بأخبار المسألة المنقولة فى «الوسائل» فى الباب الأربع والأربعين من أبواب ديات الأعضاء[128. وفى الباب الأوّل 
من أبواب قصاص الطرف [828], كالاستدلال بها فى النفس- أىفى قتل الرجل بالمرأة ردٌ نصف الدية 
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إلى أهل الرجل- غير تامٌّ من جهات: 

أحدها: المخالفة مع آيات العدل والحقّ ونفى الظلم عن الربّ من الآيات العامة فى الكتاب وأخبارها من السنَهُ مثل ما مر فى 
أخبار النفس. فإنٌ الحكم على المرأة المقطوع يدها ظلماً بلزوم رد ربع الدية على الرجل القاطع- إن أرادت قطع يده 0 
ظلم وباطل وخلاف للحقّ والعدلء فالأخبار الدالّة على ذلكك مخالفة للكتاب والسنّ الدالّة على عدمها فى الإسلام وفى أحكام 
الشرعء وسبحانه تعالى من أمثال ذلكك علوَاً كبيراً. 

والإشكال بعدم المخالفة بالتخصيص وبأ نّها كثيرة وبأمثالهما من المحاذير» فقد مرّ الجواب عنه فى أخبار النفسء فالجواب هنا 
عين الجواب فيها حرفاً بحرف. 

هذاء مع أنْ أخبار المسألة المنقولة فى الكتب الأربعة ليست بكثرة تلكك الأخبار فإنّها لا تزيد غايتها عن عشرة؛ مع احتمال 
الاتحاد فى بعضها كما يظهر لمن يراجعها. 

ثانيها: المخالفة مع قوله تعالى: (وَالْيجَوُوحَ قِصاصٌ'[ 187٠‏ و «وَالْحَوُمَاتٌ قِصَاصٌ)[1١6]‏ وغيرهما من آيات القصاص والاعتداء 
والردٌ بالمثل؛ فإِن لزوم رد مقدار من الديه فى المرأه فى الجروح الزائدة عن الثلث مخالف للقصاص فى الجروح والمماثله فيها؛ 
فكما أن القصاص فى جروح الرجلين أو المرأتين بالجرح فقطء فلابدٌ من أن يكون الأمر كذلك فى قصاص الرجل بالمرأة؛ 
لعدم 
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الفرق عرفاً من حيث صدق القصاص والاعتداء بالمثل فى المصداقين. 

وشبهة التخصيص منتفية بإباء ألسنةُ مثل قوله تعالى: «وَالسّنَّ بالسّنَّ وَالْجْوُوحَ قِصَاصٌ)[677] عن التخصيص كما لا يخفى. 

وتوهٌّم أنّه بتعدما كانت الدية فى المرأةُ فيما زادت على الثلث راجعة إلى النصف وكان الحكم فى قصاص الأطراف مبتتاً عليه 
فالأخبار الدالَّهُ على لزوم الردّ حاكمة على آيات القصاص فى الجروح والحرمات والاعتداء والردٌ بالمثل» حيث إن قطع عضو 
الدعل عضو المراةنقما واذف ددهو فلك رلك و3 الك نه العلى كما نذا وقفرنا عا العتشو لزتعا "فى مقا با شيو لتر ايكون 
ناقصاً عنه» بل من ذلكك يظهر عدم مخالفة الأخبار لآآبات العدل والحقّ ونفى الظلم عن الربٌ كما لا يخفى. 


وبالجملة: الباب باب الحكومة وباب بيان الموضوع وتفسيره. فالاستدلال بأخبار المسألة تامّ. 

مدفوع: أَوَلا: بعدم كون لسانها لسان التفسير وبيان الموضوعء بل لسانها لسان بيان الحكم والتشريع كما هو الظاهرء والحكومة 
دائرة مدار اللسان كما هو أوضح من أن يحتاج إلى انبا تورثانا: بِأنْ ذلكك المبنى غير تام فى نفسه وباطل من رأسء كما سيأتى 
5 

ثالثها: التهافت فى أخبار المسألة؛ حيث إِنْ اللازم من ردّ نصف الديهٌ فى قصاص الحرٌ بأعضاء الحرّة فيما تزيد ديته عن الثلث 
إلى الحرّء أخذ نصفه منها فى العكس أيضاء أىفى قصاص الحرّة بالحرّ فيما تزيد عن الثلث: لتلا يلزم الهدر فى 
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نصف العضو المقطوع منه كما لا-يخفى, حيث إنّه يعلم من لزوم الردٌ فى الأصل عدم جبران خسار العضو بالقطع فقطء بل 
جبرانه به مع رد الزائد» ففى عكسه عدم لزوم الردّ مستلزم للهدر وعدم الجبران بالنسبة إلى النصف من العضو الزائد ديته عن 
الثلث. فما فى الأخبار والفتاوى من اللزوم فى الأصل وعدمه فى العكسء ففيه تهافت وتناقض واضح دلالةٌ بين المطابقة منهما مع 
الالتزامية لهماء وفى ذلكك التهافت شهادة وحيجةُ على عدم الحجية. 

رابعها: أن المستفاد من النصوص والفتاوى كون الحكم بردٌ التفاوت فى المسألة- أىمسألة العمد فى الجرح- مبنيٌ على رجوع 
ديه جرح المرأة إلى النصف فى الزائد عن الثلث فى باب ديةٌ الجروح, فتمامية أخبار المسألة منوطة بتمامية ذلكك المبنى» وبما 
أن المبنى غير تام على ما نببنه» فالاستدلال بها غير تام من تلكك الجهة أيضاً. 


البحث حول دية أعضاء المرأةً بما هى دية 


قكلى لكك اسمن العف قن عن افقداء الجر أ بماتفى قي وعاكر قن تقية العيئة. والكظأ والعيتن الذاى: لبد له القضامن: 
فأقول مستعيئاً باللّه تعالى: 

إن الأصل قضاءً لإطلاق الأخبار الكثيرة الميينة لمقدار ديات الأطراف والأعضاء أو المنافع أو فى غيرهاء عدم الفرق بين الرجل 
والمرأة» وأنّ الديه فيهما واحده مطلقاًء فليس فى واحد منها- على كثرتها وكونها فى مقام البيان بل وفى مقام الحاجة- أثر 
وإشارة إلى الفرق أصلَاء بل ذكر الوصف المذكر وجعله موضوعاً شامل للمذكر وللمؤنث أيضاًء من جهة إلغاء الخصوصية 
العرقية كما فى بِقيَهُ الأحكام والأخبار. فذكر الوصف كذلك من باب المتعارف والغلبةُ من دون 
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الخصوصية: فإنّ مناط الحكم بنظر العرف والعقلاء هو العنوان والجهة المذكورة فى الأخبار وفى أدلَهُ الحكم؛ كما يظهر للمراجع 
والعارق بلنان الأخمار و الآبائت» 

وفى «الجواهر) فى آخر البحث عن حرمة النساء على المُحرم وطياً وتقبيلًا وعقداً وغيرها من الامور ذات الصلة بِهنّ قال: «والظاهر 
ثبوت الأحكام المزبورة للمرأة المحرمة كالرجل» ضرورة عدم كونه من خواصٌ الرجلء بل لايبعد إرادة الجنس من المحرم فى 
نحو قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «لاينكح ولا ينكح)» قال فى «المنتهى)[1577: لا يجوز للمحرم أن يزوّج ولا يتزوّج ولا 
يكون ولياً فى التكاح ولذوكلا شه سوام كان رجلا أو امراء ذهب الدب علمازنا أجمع. إلى أن قال: أمَا غيره فالعمدة فيه الإجماع 
المزبور» وما يستفاد من الأدلَّهُ من حرمة الاستمتاع للمحرم رجلا وامرأه وحرمة مباشرة عقد النكاح له ولغيره؛ ولا فقاعدة 
الاشتراكك لا تأتى فى مثل ما ورد من النهى عن تقبيل الرجل امرأته» ولا دليله شامل للمرأة» فليس حينئفٍ إِلّاما عرفت فيثبت عدم 


جواز تقبيلها لزوجها مثلّا وهى محرمة؛ وعلى هذا القياسء واللّه العالم)[/89], 

فانظر إلى استدلاله رحمه الله بالعنوان» وأنّ المناط التلئّس بالمبدأء وأ نه العمده فى الاستدلال فى مثل مسأل الإحرام والح من 
العبادات فضنًا عن المعاملا.ت, ولا يخفى عليكك وضوح المطلبء وإِنّما نقلنا هذه العبارة من العبائر الكثيرة مثلها فى الأبواب 
المختلفة فى الفقه استشهاداً وتأييداً بكلمات مثله؛ فإنّ كلماته وحدها 
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-فقلافق كلمت غروه- كافية فى التأريل كا له عفن : 

هذاء لكنّ الظاهر من «الخلاف» و «الجواهر» اتّفاق علماء العامّةُ والخاصّهُ على النقص فى ديه جراحات النساء عن ديةٌ الرجال: 
ففى «الخلاف): «المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث ديتها فى الاروش المقدّرةء فإذا بلغتها فعلى النصئ» إلى أن قال بعد نقل اختللاف 
العامة وأقوالهم: «دليلنا إجماع الفرقة وأخبارهم)[0/ا؟]. 

وفى «الجواهر): «وكذا الجراحات والأطراف منها على النصف من الرجل ما لم تقصر ديتها عن ثلث ديه الرجلء فإن قصرت ديه 
الجناية جراحة أو طرفاً عن الثلث تساويا قصاصاً ودية. كما مرٌ الكلام فيه مفضنًاا[978]. 

مرّ تفصيله فى كتاب القصاص فى مسأل اقتصاص الأطراف من الرجل والمرأة ففيه: «ثم إِنْها إذا بلغته- أىالثلث- أو تجاوزته 
دية أو جناية ترجع إلى النصف من الرجل فيهما معاًء فلا- يقتصّ لها منه لامع رد التفاوت على حسب ما سمعته فى النفس» 
للنصوص المستفيضة المعتضدة بعمل الأصحاب من غير خلاف محمّق أجده فيه بل عن «الخلاف» الإجماع عليه)[/677]. انتهى 
كلامه رفع فى الخلد مقامه. 

والظاهر من عدم نقله الإجماع إِلَّامن «الخلاف» انحصار ادّعائه فيه. وإِلّا لنقله- كما لا يخفى على العارف- بدأبه وطريقته فى نقله 
الإجماع دلينًا أو تأييداً» كما أن الظاهر من نقل «الخلاف» أقوال العامة فى المسألة اتفاقهم على التفاوت فى 
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ديه الأعضاء بين الرجل والمرأة بنقصانها فى المرأة عن الرجل والرجوع إلى النصف فيما زاد عن الثلث كالمعروف بين 
الأصحابء أو بالرجوع إليه مطلقاً ولو فيما دون الثلث, أو منحصراً بالزائد عن الثلث فى أرش الجائفة والمأمومة أو فى غير الجائفة 
فقطء أو فيما لم تبلغ الدية نصف دية أرش اليد أو الرجلء أو فى غيرهما مما هو منقول عنهم فى «الخلاف»» فأصل التفاوت 
والنقص فى الجملهةُ مورد لاثفاقهم وخلافهم فى موارده. 

إذا عرفت حال الأقوال فى المسألة من الخاصٌه والعامّهُ فنقول: فى الاستدلال بتلكك النصوص المستفيضة جهات من الإشكال 
والمنع: 

الجهة الأولى: أن ما يكون من تلكك النصوص مربوطة بالدية لاتزيد عن اثنين» صحيحة أبان ومضمرة سماعة» وبقيتها على كثرتها 
ترتبط بقصاص الأطراف فى الرجل والمرأة. 

نعم» صحيح الحلبى المنقول فى «الوسائل)[1/8©] فى الأعمّ من القصاص والديةء وفى تلكك البقية محذور المخالفةُ مع الكتاب 
وَالْسَنّة يفكل المخالفة فى قصاص االتفسن امنهما. 

حيث إِنَّ الخبر الدالٌ على لزوم ردّ ربع الدية مثلًا فى المرأة المقطوع يدها على الرجل القاطع إذا أرادت القصاصء مخالف لقوله 
تعالى: «وَالَوْمَاتُ قِصَاصٌ)[879] أو «والججَرُوحَ قِصَاصٌ)[ 15١‏ بل ولقوله تعالى: وَلَكمْ فى الْقِضَاص 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 7١7‏ 

قير يا الوك الألنات)تقاه ابرناء علد أعنبالقساطع قسغ التضاض ف "النفت جه كوا اله ستخالف لأاك العدل والحى وتساو 


الرجل والمرأة» بل وكذلك الأمر فى قصاص المرأة بالرجل فى الأطراف؛ لأنْ الاكتفاء بالقطع ليس بقصاص بل ظلم على الرجل 
المقطوع؛ لعدم المقابلة بالمثل وهدر ربع يده المقطوعة مثلّاه كما لا يخفى. 

ومن الواضح عدم حجدّهُ الخبر المخالف للكتاب وإن بلغ من الكثرةٌ ما بلغ» هذا مع أنّها على التمامية مربوطة بالدية فى قصاص 
الأطرافء وأين ذلكك من الدية المجرده عن القصاص؟! وليس التعدى من الدية مع القصاص إلى المجردة عنه إلا قياساً واضح 
البطلا.ن» وفى الصحيحة محذور الاختلال فى المتن, فإنّه يكون بحدٌ ذاته مانعاً عن حجيتهاء وعن جواز الاستدلال بها للحكم 
الموافق مع الأصل فضنًا عن المخالف له كما فى المسألة وذلكك الاختلال من جهات: 

أ: ما فيه من اعتراض أبان وإيراده على الصادق عليه السلام بقوله: «إنْ هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممّن قاله ونقول: الذى 
جاء به شيطان:[587] غير مناسب؛ لما يحصى به أمثال أبان من شأن ومقام فى الإطاعة والحبٌ والفضل والفقهاهة؛ بل هو ليس 
شأن من هو دونه بدرجات كثيرة» فاعتراضه بذلكك إن لم يرجع إلى هتكك المعصوم عليه السلام وارتداد القائل به فلا أقل من 
أنه خلاف الاحترام اللازم بالنسبة إلى العالم فضلًا عن الإمام المعصوم, فهل يتجرأ أحد بتصحيح تلكك النسبة إلى مثل 
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أبان» بل هل يحتمل أحد صحتها؟ 

ففى «الفهرست)[687] و «الخلاصة)[8] جميعاً أنه ثقهُ جليل القدر عظيم المنزلة فى أصحابناء لقى أبا محمّد على بن الحسين 
وأبا جعفر وأبا عبداللّه عليهم السلام وروى عنهم؛ وكان له عندهم حظوةٌ وقدم؛ وقال له أبو جعفر عليه السلام: «اجلس فى مسجد 
المددينة وافت الناس فإئى أحتٍ أن يرى فى شيعتى متلكك)». ومات فى حياة أبى غبداللّه عليه السلام وقال عليه السلام لما أثاه 
نعيه: (أما واللّه لقد أوجع قلبى موت أبان). 

ومات فى سنهُ إحدى وأربعين ومائة» وزاد فى «الخلاصة قوله: وروى أن الصادق عليه السلام قال: «يا أبان ناظر أهل المدينة 
فإنْى أحبٌ أن يكون مثلكك من رواتى ورجالى). 

وفى «تنقيح المقال»: «وقال النيججاشى بعد ذكر نسبه على ما مرّ وذكر عظم منزلته فى أصحابنا وملاقاته الأثمةُ الثلاثة ونقله الروايات 
المزبورة ما لفظه: وكان أبان رحمه الله مقدّماً فى كل فنَّ من العلم فى القرآن والفقه والحديث والأدب واللغة والنحوء إلى أن 
قال: ولأبان قراءة مقرو مشهورة عند القرّاء» ثم روى مسنداً عن محترد بن موسى بن أبى مريم صاحب اللؤلؤ أنه قال: سمعت 
اناعم تكلنييونا رابك اذا أثر انمق قطي كول | نما العدرة وباضدة 

ثم روى مسنداً عن أبان بن محمد بن أبان بن تغلب قال: سمعت أبى يقول: 

دخلت مع أبى إلى أبى عبداللّه عليه السلام فلما بصر به أمر بوسادة فألقيت له وصافحه واعتنقه وسائله ورتحب به وقال: وكان أبان 
إذا قدم المدينة تفوضت إليه الحلق وأخليت له سارية النبى صلى الله عليه و آله و سلمء انتهى المهمٌ ممما فى «رجال الكشى). 
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وفى رجال ابن داود: أنه ثقَهُ جليل القدرء سيد عصره وفقيهه وعمدة الأثمَهُ عليهم السلام» روى عن الصادق عليه السلام ثلاثين 
ألف حديثاًء انتهى المهمّ ممما فيه. 

وروى عن أبان بن عثمان عن أبى عبداللّه عليه السلام أن أبان بن تغلب روى عنّى ثلاثين ألف حديثاً فاروها عنّىء وكفى فى 
فضله تصديق جمع من العامة إِبَاه مع اعترافهم بتشتعه... إلى أن قال: وروى الكشى عنه أنّه قال: قلت لأبى عبداللّه عليه السلام: أمّا 
إِنَى أقعد فى المسجد فيجيئنى الناس فيسألونى» فإن لم أجبهم لم يقبلوا منّى وأكره أن اجيبهم بقولكم وما جاء عنكم, فقال له: 
انظر ما علمت أنه من قولهم فأخبرهم بذلك. 


ثم لا يخفى عليكك أنّ أمر الباقر والصادق عليهما السلام إِيّاه بالفتيا دليل واضح وبرهان لا يخلو على علوٌ مرتبته فى العلم والعمل 
وثقته وعدالته وأمانته فى الحديث» ويشهد بذلكك أيضاً أمر الصادق عليه السلام بإلقاء وسادة له ومصافحته ومعانقته والسؤال عن 
حاله والترحيب به وفى إخلاء سارية النبى صلى الله عليه و آله و سلم له شأن عظيم)[588]. 

انتهى ما أردنا نقله منه. 

فمع هذه المنزلة المنيعة والدرجة الرفيعة هل يجوز له الكلام مع الإمام الصادق عليه السلام بمثل تلكك الجملات والاعتراض عليه 
بذلك النحوء وهل يجوز أن يكون المأمور بالفتوى من قبل الباقر عليه السلام بل ومن قبل الصادق عليه السلام نسبة الرواية الدالة 
على ذلك الحكم إلى الشيطان؟! 

وتوه: كون ذلك الكلادم منه بياناً لتسليمه فى مقابل كلاءم الصادق عليه السلام» وذلكك كأ نّه يقول للإمام عليه السلام: ما 
ذكرت من الحكم وإن كان قبل ذلكك فى نظرنا مما 
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جاء به الشيطان» ولكن مع ذلكك نسلّم لكم ونقول الآن: إنّه من اللّهِ تعالى تصديقاً لكلامكم وتسليماً لأمركم. 

مدفوع: بمنافاً ذلكك مع قوله عليه السلام: «مهنًا يا أبان» كما لايخفى على المتدبّر والعارف بالمكالمة» بل ومن ذلكك يظهر عدم 
معروقنته وشهرته بين الأصحاب فى عصر الباقرين عليهما السلام» ويكون ذلكك إشكانًا جدلياً على المستدلّين بالحديث, مع 
اعترافهم بأ نه المشهور وأنْ عليه عمل الأصحاب. 

ب: أنْ اللازم من أخذه الإمام عليه السلام بالقياس وقوله عليه السلام بِأنَّ السنّهُ إذا قبست محق الدين» جهل أبان بحرمة القياس 
وأنّه موجب لمحق الدين أو الجهل بهاء وبأنَ المورد من مصاديق القياس أو لا أقل من الجهل بالمورد والموضوع فقط. وجهل 
مثل أبان- المفتى فى زمان الباقر عليه السلام ومّن بلغ فى المذهب إلى مرتبةُ من العلم والفقهاهة بحيث يحب الإمام عليه السلام 
حازنية قن السفة و اها نقح رقا لأ متعوله انعد ف قن دوق طانه ملا عن ,مله اناس در 

ج: تعمجبه رحمه الله من الثلا-ثين فى قطع الثلا.ث والعشرين فى قطع الأمربع» وأنْ اللازم الأربعين فى الأربع كالثلاثين فى الثلاث 
والعشرين فى اثنين وعشرة فى الواحد ليس تعيجباً فى غير محله. ولا الأربع مع الثلاث وما قبله فى الديهُ مساوياً بزيادة العشرة فى 
الأربع وكون ديته أربعين عملا بالقياس بالحكم؛ لأنّ ذلك يكون من باب فحوى الدليل والمفهوم منه عرفاً» أىمن باب العمل 
بالظواهر الذى عليه رحى الكتاب والسنَّهُ والفقه والفقاهة حيث قال تعالى: (وَمَا أَرسَلنا مِنْ رَسُولٍ إِنَا بِلِسَانٍ قَوْمِه)[582]؛ ومن باب 
القاعدة العقليةٌ والعقلائية فى الضمان بأ نه كلما زادت 
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الخسارة زاد مقدار الضمان؛ فكيف جعله الإمام عليه السلام مورداً للاعتراض وأ نه أخذ المعصوم عليه السلام بالقياس» فتدبّر 
جبداً. 

د: أنه عليه السلام بعد اللتيا والتى أجابه بالسنّهُ ومن المعلوم عدم مناسبة الجواب مع السؤال» حيث إِنْ إشكال أبان يرتبط بمقام 
الجعل والثبوت وأ نّه كيف يكون كذلك لا بمقام الإثبات, وإِلَا فمحض قول إمامه عليه السلام له حيّجةُ قطعية ضروريّة وإشكاله 
الثبوتى باق على كلام الرسول صلى الله عليه و آله و سلم أيضاً كما لا يخفى. 

بل فى وجود السؤال والجواب كذلكك فى أخبار العامّةُ» «وقال ربيعة قال: 

قلت لسعيد بن المسيب: كم فى إصبع المرأة؟ فقال: عشر. قلت: ففى إصبعين؟ 


قال: عشرون. قلت: ففى ثلاث؟ قال: ثلاثون قلت: ففى أربع؟ قال: عشرون. 


قلت له: لما عظمت مصببتها قل عقلها. قال: هكذا السنّة:[41] شهادة على كون الرواية على الصدور والمطابقة للواقع من باب 
التقيَةُ وتوجيه ما فى أخبارهم وآثارهم, ألا ترى أن التقيَهُ قد أوجبت التحريف اللفظى من المعصوم عليه السلام؛ مع ما فى حفظ 
القرا شه :ذلكق التشريت من الأمة بحت إن الل معان مع لام شولةة إن نع 2 كا الذ كر ونا لك لما فسن لقخ]: 

فى «الكافى» بسنده عن موسى بن أشيم قال: كنت عند أبى عبداللّه عليه السلام فسأله رجل عن آيه من كتاب الله عزّ وجل 
فأخبره بهاء ثم دخل عليه داخل فسأله عن تلكث الآبة فأخبره بخلاف ما أخبر [به] الأول» فدخلنى من ذلكك ما شاء الله حتّى كأنّ 
قلبى يشرح بالسكاكينء فقلت فى نفسى: تركت أبا قتادةٌ بالشام 
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لابخطئ فى الواو وشبههء وجئت إلى هذا ييخطيئ هذا الخطأ كله. فبينا أنا كذلكك إذ دخل عليه آخر فسأله عن تلكك الآية فأخبره 
بخلاف ما أخبرتى وأخبر صاحبى» فسكنت نفسى فعلمتٌ أن ذلكك منه تقيةة قال: ثع التفث إلى فقال لى: يا ابن أشيم إن الله عر 
وجل فض إلى سليمان بن داود فقال: «هَذًا عَطَاوْنَا قَامئّنْ أو أشيكك بعَير جسَاب)[41584 وفوّض إلى نبيه صلى الله عليه و آله و 
سلم فقال: اما آفاتكح الؤشولٌ كوه وما تهَاكُمْ عَثّهُ َائتهُوا[640] قما فؤض إلى رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم فقد فْضه 
إلينا[841]. 

ومن المعلوم أن حديث أبان وإن كان صحيحاً بحسب السندء لكنّه مع هذه المحاذير والجهات المشكلة الموجبة للاختلال فى 
المتن غير حت عند العقلاء ولا يعبأون به أصلًا وإن كان ما فيه موافقاً مع القواعد فضلًا عما فيه من المخالفة. 

وإن أبيت عن عدم بنائهم على العمل بمثله فلا أقلّ من الشكك فى البناءء وذلكك كافٍ فى عدم الحجدة» إن الأصل فى الظنون 
عدم الحجية. 

هذا كلاسن المنحكعة الى أظلين أعاد بغ الانته :| تا مضترة شماعة فال نامعن جراحة الام فقال: «الرتجال والقتاء 
فى الديهُ سواء حتّى تبلغ الثلث» فإذا جازت الثلث فإنّها مثل نصف ديه الرجل)[541]. ففى سندها الضعف بالإضمار» وبكون 
سماعة واقفدًٍ» وبكون عثمان- على الذهاب بأ نّهِ ابن الرواسى- ضعيفاً عند البعض» ومجهونًا على عدم كونه ابن الرواسى؛ 
اشع اكفه راى قتنه الفسف) من تجعلة الغابة أولا القلث ثانا التجاور عنه: 
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هذاء مع أنّ العمل بالخبر الواحد التامٌ دلالةٌ وسنداً المخالف للقواعد إذا لم يزد عن الواحد والاثنين مشكل بل ممنوع» دونكك 
عبارة «جامع المدارك» للفقيه المتقى السيد أحمد الخوانسارى رحمه الله: «وفى المقام شبهة اخرى وهى: أن اعتبار خبر الثقة أو 
العدل مع توثيق بعض علماء الرجال أو تعديله من جهة بناء العقلاء أو الاستفادة من بعض الأخبار لا يخلو عن إشكال فى الدماء 
مع شْدَهٌ الاهتمام فى الدماء, ألا ترى أن العقلاء فى الامور الخطيرة لايكتفون بخبر الثقهُ مع اكتفائهم فى غيرها به)[*597]. 

الجهة الثانية: أنْ تلكك النصوص على تسليم تمامئتها سنداً ومتناً ليست بِحَبَدَهُ من جهة المخالفة للكتاب والسنّة؛ مثل أخبار رد 
النصف دن الدية فى 'فقل الدو بالة»#وذ لكك لأندرة كز عضو تكوة فى مقابل عضو "الأسان الع مما أنه سان لا ماعن 
قيمة عضوه وغرامته كالغرامة فى الأموال وكالدية فى أعضاء العبد وإِلّا كان اللازم اختلاف ديه الأيادى مثلًا باعتبار اختلافها فى 
مثل الصنعة والعمل بها؛ لأنّ ضمانها من تلك الجهة تختلف باختلاف الجهة. وكان اللازم أيضاً أن لاتزيد ديه العضو على دي 
النفسء كما فى ديه اليدين مع رجل واحد فإِنّها تزيد بنصف على دية النفسء فإِنْ عمل الأعضاء وضمانها على ذلكك فرع 
الأصلء فإنّ عمل مثل اليد فرع الحياة» فكيف يزيد دية الفرع على الأصلء فالديات ديات الأعضاء بما أنّها أعضاء الإنسان. 

ومن المعلوم عدم التفاوت فى أعضاء الرجل والمرأة من حيث عضوية الإنسان فإِنْ أعضاء الإنسان بما هى أعضاء الإنسان مع 


انضمامها إلى الخلق 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 7١9‏ 

الآخر سبب لنسبة الله تعالى البركة إلى ذاته بقوله تعالى: انم أنْمَانَهُ حَلَْاَ آحَرَ قتََارَكٌ الله أحْسَنٌ الحَالِقِينَ [9] فمع تساوى 
أعضاء المرأة وأعضاء الرجل فى النسبة إلى الإنسان كيف تكون دية أعضاء المرأة بعد الثلث نصف الرجل؟! وهل هذا إِلَاظَلمٌ 
ومخالف للعدل؟! وهل هذا إلاالتمييز والتفريق بين الرجل والمرأة؟! 

هذاء مع مافى الآيات والأخبار من التساوى بينهماء وأ نه لامزَرَه لأحدهما على الآدخرء فإِن إنساتئِةُ الإنسان بروحه الإنسانى 
الموجود فى المرأهٌ بعين وجوده فى الرجل. 

فعلى هذاء أخبار التنصيف فى ديه أعضاء المرأة بعد الثلث؛ لمخالفتها لآيات العدل, وآيات نفى الظلم؛ وآيات تساوى أفراد 
البشر وعدم المزيّة لأحدٍ على الآخر والسنّهُ المماثلة للكتاب, غير حي ولابدٌ من ضربها على الجدار أو ردّ علمها إلى أهلها وإن 
بلغت من الكثرة ما بلغت. 

الجهة الثالثهُ: ما فى الأخبار من الاختلاف فى الغايهُ امور: 

أحدها: فى بعضها الثلثء وفى الآخر التجاوز عنه. 

ثانبها: فن التلث من أنه تلكا دية الرجل كمافى غير واحد من الأخباره أو ثلث ذية المرأة كما فى بر ابن أبى يعفور: قال سألت 
أبا عبدالله عليه السلام عن رجل قطع إصبع بع امرأة قال: «تقطع إصبعه حنّى ينتهى إلى ثلث المرأة فإذا جاز الثلث اضعف 
الرجل)[640]. 

ثالثها: فى أنْ ديه المرأة فيما زاد عن الثلث على النصف من ديه الرجل كما 
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فى جل أخبارهاء أو أنّها على الثلث والرجل على الثلثين كما فى صحيح الحلبى» ففيها: «فإذا جازت الثلث صرت ديه الرجال فى 
الجراحات ثلثى الديةٌ» وديةٌ النساء ثلث الدية»[92*]. 

ومن المعلوم أن الاختلاف فى الجهات الثلاثة فى أخبار الباب الذى لايزيد عن ثمانية أو تسعة- موجب لعدم الحجيّةُ وعدم بناء 
العقلا-ء على البناء بالحديث مع ذلكك الاختلاافء بل بما دونه من الاختلااف أيضاًء ولا أقلّ هن كوقةاسيا للشكقافى الناء 
والتحفة 

وتوهّم عدم الاختلاف فى الأمر الأوّل لما فى «الجواهر)[91؟] من عدم وضوح الدلاله فى أخبار التجاوز؛ لأنّ الدلالة ليست إِلَامن 
حيث مفهوم اشتراط الجواز فى الذيل» وهو معارض بمفهوم الغايهُ فى الصدرء والجمع بينهما كما يمكن بصرف مفهوم الغاية 
إلى الشرط كذا يمكن بالعكس. 

مدفوع بمايلى: مضافاً إلى أنّ مفهوم الشرط أظهر من الغاية فالترجيح معه. أ نّهِ لاتعارض بينهما فى مثل خبر الباب أصلًاء حيث 
إن الظاهر من شرط الذيل- أىاعتبار التجاوز- كون الغايهُ فى حكم المغتى» فمفهومها ثبوت الحكم المخالف فيما بعدها وهو 
التجاوزء فإِنّه لا ظهور للغاية إلَاأنّها غاية. 

وأمًا أنه فى حكم المعَتى والمنطوق وداخلة فيه أو فى حكم المفهوم, وأ نّه ليست داخلة فى المكَتى» فلا ظهور للغاية فيه أصكَاء 
والظاهر وقوع الخلط من صاحب «الجواهر) قدس سره بين ظهور الغاية فى المفهوم وبين ظهور الغايةُ فى الغائية 

فقه الثقلين (صانعى): القصاصء ص: 77١‏ 

إلا فمع عدم الخلط لاتعارض بين الصدر والذيل فى مثل الخبر من رأس كما بتناه» فتدبر جبداً حتى لايختلط عليكك الأمر. 


هذا كله مع أنّ الظاهر من وجود الاختلاف بين العامة فى الغاية من أنّها الثلث, أو الزائد عليه كما يظهر لمن راجع «المغنى» لابن 
قدامة» ففيه بعد الاستدلال على التساوى فيما دون الثلث ما هذا لفظه: «فأ ما الثلث نفسه فهل يستويان فيه؟ على روايتين» إحداهما: 
يستويان فيه)[15944. ووجود الاختلاف فى أخبارنا أيضاً كما لايخفى على المتأ مّل. 

الجهة الرابعة: معارضة الأخبار مع خبر أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

(عراتخات الساء على النضلت مد زا عاق الرجال :فى كا شيف 9 ]ينل هذا الشر أرضا مركن لنا ند الضجه السابق وهو 
الاختلاف فى الأخبار» فتدبّر جبداً وتأ مّل. 

الجهة الخامسة: ما فى شرح الإرشاد المسمّى ب «مجمع الفائدة والبرهان» من مناقشة المقدّس الأردبيلى قدس سره حكم 
المشهور فى المسألة بكونه مخالفاً للقواعد العقليَةُ والنقلتية؛ ومن الخدشة فى الروايات بما لا مزيد عليه فى الدقةُ والتحقيق والتتتع» 
ولننقل تمام عبارته التى هى آخر عباراته فى ذلك الكتاب» ففى ختامه مسكك, وكم فيها- كبقتَةُ عباراته فى الكتاب- من الفوائد 
ودونكك العبارة: 

«ويتساوى الرجل والمرأة فىديات الأعضاء والجراح حتّى تبلغ ديه عضو المرأة ثلث دية الرجلء فترجع حينئفٍ ديه عضو المرأة 
إلى نصف ديه عضو الرجل. 
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وحينئكٍ لو قطع رجل عضو امرأة- مثل إصبعها- فعلى الجانى ديه إصبع الرجل وهى عشر من الإبل» وفى الاثنتين (الاثنين) 
عشرونء وفى الثلا.ءث ثلا-ثون, حتّى إذا قطع أربع أصابعهاء ولما كان ديتها زائدة على ثلث ديه الرجلء فَإنّما أربعون. وهو زائد 
على الثلث» وهو ثلاث وثلاثون بعيراً وثلث بعير فترجع إلى نصف ديةٌ أربع أصابع الرجل وهى عشرون إبلًا. 

لقوق قن لككنا بيو كرون العسانق نوجلا ]و انز أقاو إليه اكتا درفو لللتسواء::. 

إلى آخره؛ وهو إشارة إلى ردٌ مَن خصّص الحكم بما إذا كان الجانى هو الرجل. 

وكذا إذا قطع رجل عضو امرأة قطعاً موجباً للقصاص. فلها أن تقتصٌ منه من غير رد حتّى إذا قطع عضواً ديته ثلث ديه الرجل 
فصاعداً فلها أن تقتصّ منه بعد رد نصف ديه عضوء كما إذا قطع رجل أربع أصابعها فأرادت القصاص فلها ذلكك بعد ردٌ عشر 
أبعرة. 

هذا الحكم مشهورء وهو خلاف بعض القواعد المنقولة» مثل كون طرف الإنسان إن كان واحد] فنهه ديةٌ صاحبه. وإن كان 
اثثين فدية كل واحده نصف ديته. وأنّ ديه اليد نصف ديه النفسء وهى منقسمة على الأصابع فكان ينبغى أن تكون ديه إصبع 
المرأة خمساً من الإبل» وديهُ الإصبعين عشراً والثلاث خمسة عشرء ويكون لها القصاص فى الإصبع الواحدة بعد ردٌ خمس من 
ره السشرله أرقا 4ف النكن يقسي لادان رع اقاع على نين التلؤضووا لم زد لم مقر وبا فد فس فإئيا 
عشرون إبلًا ودي الثلاث ثلاثون. 

ولكنٌ دي الأربع على هذا الوجه موافق للقاعدة الاولى, فإن مقتضاها كون ديه الأربع عشرون والخمسة أصابع خمس وعشرون 
وهكذا فلابدٌ من حكمة تشرّع الزيادة فى الثلاث والاثنتين والواحدة فيهما. 
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ويدلٌ على الأول أخبار: مثل صحيحة أبان بن تغلبء قال: قلت لأبى عبداللّه عليه السلام: ما تقول فى رجل قطع إصبعاً من أصابع 
المرأة كم فيها؟ قال: 

«عشر من الإبل»» قلت: قطع اثنتين قال: «عشرون» [من الإبل]: قلت: قطع ثلاث. قال: «ثلاثون» [من الإبل] قال: قلت: قطع أربعاً 


قال: «عشرون» [من الإبل] قلت: سبحان اللّهِ يقطع ثلاثاً فيكون عليه ثلاثون ويقطع أربعاً فيكون عليه عشرون؟! إِنّ هذا كان يبلغنا 
وتدق بالقراق جر امتتق قاله وقول الننذئ حاءيداشيط اف فغال: مولا با 611 (إ0)! هنذا حكم رسو اللنامي عليه الفا 
سلمء أنْ المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث الدية» فإذا بلغت الثلث رجعت إلى النصفء يا أبان! نك أخذتنى بالقياسء والسنَةُ إذا 
قيست انمحق (محق) الدين». 

وفيها بطلان القياس» بل يشكل أمر مفهوم الموافقة؛ فإنَ العقل يجد بحسب الظاهر أَنّهِ إذا كان ثلاثون لازماً فى الثلاث» فيكون 
لازماً فى الأسربع بالطريق الأولى؛ فعلم أنّهِ لا ينبغى الجرأة فيه أيضاًء إذ قد تخفى الحكمة. ولهذا شرطوا العلم بِالعلمهُ فى أصل 
المفهوم ووجودها فى الفرع, فتأ مّل. 

ومضمرة سماعة- وهى ضعيفهُ من وجوه كثيرة- قال: سألته عن جراحات (جراحةٌ) النساء. فقال: «الرجال والنساء فى الديهُ سواء 
حتّى تبلغ الثلث» فإذا جازت الثلث فإنّها مثل نصف ديه الرجل»؛ على أن (جازت) غير موافق لصحيحة (أبان) ولقولهم, فتأ مل 


فه. 


ويدلٌ على الثانى صحيحة جميل بن درّاجء قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأةُ بينها وبين الرجل قصاص؟ قال: «نعم فى 
الجراحات حتّى تبلغ الثلث سواءء فإذا بلغت الثلث سواء ارتفع الرجل وسفلت المرأة). 

ومثله صحيحة عبدالرحمن بن أبى نجران. 
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ويدل علنهما مححيفة الحلين + قال:شكل أبى عبداللة عليه السلام» عن جراحات الرجال والنساء فى الديات والقصاص سواءء فقال: 
«الرجال والنساء فى القصاص السنّ بالسنّ والشعجة بالشعجة والإصبع بالإصبع سواء حتّى تبلغ الجراحات ثلث الدية؛ فإذا جازت 
النلك:طكرنت :ديه اليجال: ثلثى الدنة::ودية الشاء “ثلث الدية: 

هذه أيضاً غير موافقة لصحيحة أبان وقولهم. 

ثم اعلم أنْ فى رواية أبان عبدالرحمن بن الحتجاج» وفيه شىء وهو أنّه نقل فى مشيخة «الفقيه): أنْ أبا الحسن عليه السلام قال: 
«إنّه لثقيل على الفؤاد). وقيل: إِنْه زُمى بالكيسائيةُ ثم رجع وقال بالحقّء وإن قيل: إِنّه ثقة ثقة. 

وليس فى الروايات أصرح منها. 

وصحيحة الحلبى ليست بصريحة فيما ذكره من التفاوت» إذ يحتمل حمل التساوى على أنّ ديه عضوها بالنسبةٌ إلى ديه نفسها 
صار ديه عضو الرجل بالنسبةٌ إلى ديته» فهما متساويان فى ذلكك,ء وأ نه لا رد ولا تفاوت فى قصاص العضوء مثل السنّ بالسنّء 
ويكون ذلكك فى الرجل بالنسبة إلى الرجل وفى المرأة بالنسبة إلى المرأة. 

على أنّ رواية أبى مريم- ولعلها صحيحة» ولا يض أبان, فإنْ الظاهر أنه ابن عثمان المُجمع عليه- عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
وجراخات النساء على التضقل“ من جرائحات الرجال). 

فى كل شىء مخالفة لها (وللمشهور- خ). 

وتخالفها أيضاً رواية ابن أبى يعفور, قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل قطع إصبع امرأة؟ قال: «يقطع إصبعه حتّى ينتهى 
إلى ثلث المرأة فإذا جاز الثاث أضعف الرجل). 
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والمخالفة من جهة ثلث المرأةٌ والتجاوز عن الثلث لا البلوغ. 

وبالجملة: الحكم مخالف للقواعد كما عرفته. 


وف ذليلة أبضا بعض المناقشات مع المخالفة فى الجمله. وهو مشكل)[ 800 1. 

ثم إن هنا مسائل متفرّعة على المبنى المشهورء والبحث عنها وإن لم يكن لازماً على المختار لكننا نبحثها تتميماً للبحث وتكميلًا 
للفائدة: 

المسألة لكوك كل تارق غايته الثلث كما هو المشهور وعليه غير واحد من الأخبار» أو التجاوز عنه المحكى عن الشيخ فى 
«النهاية)؟ 

قال فيها: «ويتساوى جراحهما ما لم يتجاوز ثلث الدية» فإذا بلغت ثلث الديهٌ نقصت المرأة وزيد الرجل)[1801: كما ورد ذلكك 
فى خبر ابن أبى يعفور[1207» وصحيح الحلبى |[ ”120 وخبر أبى بصير[ 180. 

فيه قولان» وبما أنّه لا ترجيح لواحد من المتعارضين من الأخبار فلابدٌ للفقيه من التخير بينهما. 

وما فى «الجواهر» من عدم الدلالهُ فى تلكك الأخبار الثلاثة لتعارض الصدر والذيل فقد مضى الجواب عنهه وأ ما ما فيه من قوله: 
فل قت يقالت بعد فرضن تعارض الأدلة وتكافتها:من كل وعدت إن الأصل قوق المرأة علق المحن من لجل ولو باسففر اه غير 
المقام)[8:0]. 
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ففيه: أنّ الأصل بعد تكافؤ الخبرين التخبير لا التساقط. والرجوع إلى أمر آخر من الاستقراء وغيره. 

ومثل ذلكك القول فى عدم التماميّة ما ذكره رحمه الله قبل ذلكك من إمكان القول: 

«بأنَ النصّ بالتجاوز عن الثلث فيها إِنّما وقع مسامحةً؛ أو نظراً إلى كون البلوغ إلى الثلث من دون زيادة ولا نقيصة من الأفراد 
النادرة غايةٌ الندرة)[2١8].‏ 

ففيه: أن المسامحة خلاف الظاهرء وأنّ ندرة الوجود ليست إلَاسبباً لعدم اختصاص العموم والإطلاق بالنادر فإنّه خلاف الظاهر 
أيضاًء وأ ما كونها سبباً لتغبير الضابطة فكما ترى. 

المسألة الثانية: قد ظهر لكك أنه على المشهور لو قطع الرجل إصبعاً أو إصبعين أو ثلاثاً من المرأة مثلها منه قصاصاً من غير ردٌ. 
ولو أخذت الدية اخذت كدية أصابعه؛ ولو قطع أربعاً منها لم تقطع الأربع منه إلابعد ردٌ ديه إصبعين» ولو أخذت منه الدية 
اخذت منه عشرين بعيراً ديه إصبعين منه» كما سمعت التصريح به فى خبر أبان بن تغلب. 

وهل لها إذا قطع الأربع منها القصاص فى إصبعين منه من دون رد؟ إشكال: 

من تحمّق العمل بمقتضى التفاوت بينهماء وهو الأخذ لها بالنصف مما له» وأأنّه كان لها قطعهما إذا قطعت منها اثنتان فقط فلها 
ذلك إذا قطعت منها أربع؛ لوجود المقتضى وهو قطع اثنين وانتفاء المانع؛ فإنَّ الزائد لا يصلح مانعاً. 

ومن أنّه خارج عن فتوى الأصحاب والأخبار, فإنّ الوارد فيها ما أخذ الدية عشرين من الإبل مثا أو القصاص ورد عشرين عليه 
وهو ليس شيئاً منهماء 
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وقصاص البعض ليس قصاصاًء ومنع انتفاء المانع فإنَّ الزيادة فى الجناية كما منعت أخذ ثلاثين من الإبلء فلم لا تمنع القصاص 
فى إصبعين؟! 

هذاء ولكنٌ مقتضى التحقيق أنْ لها قطع الإصبعين من دون ردٌّ قضاءً لفحوى الأدل إن المتفاهم منها عرفاً كون دية المرأهُ فى 
الأعضاء نصف ديه الرجل فيها فيما زاد على الثلث. فالقصاص والمقابلة بالمثل على ذلكك موجب لردٌ النصف من الديةٌ إلى 
الرجل قضاءً للمقابله والمقاصّهُ والمماثلة لا لخصوصية اخرى خاصّةٌ بصورة القطع. 


وعليه» فكما تكون للمرأة قطع الأربع مع رد النصف فكذلكك لها قطع الاثنين بلا رد لحصول المقابلة والمماثلة كما لا يخفى. 
ولذلكك يظهر عدم تمامية ما فى وجه المنع من أن الزيادة فى الجناية... إلى آخره. 

ففيه: أنّ أخذ الثلا-ثين أخذ للزائد عن حقّهاء وهو بخلا.ف قطع الإصبعينء فإِنّه موافق وممائلة لحمّها على التنصيف كما هو 
المفروضء كما يظهر بما حمّقناه أن لها قطع الثلاث مع ردّ ديه الإصبع الواحدة نعم ليس لها القطع كذلكك بلا ردّ؛ لكون القطع 
كذلك زائداً عن حمّهما على كلّ حال. 

وقد ظهر لكك مما حمّقناه أنه ليس للرجل الامتناع من ذلكك بأن يقول لها: إمَا أن تأخذى الدية ولا تقطعى شيئاً من أصابعى» أو 
تقطعى الأربع وتردّى على دية اثنين» بل الاختيار بيد المرأة فيهما وفى قطع الاثنين فقط أو الثلاث مع الردّء كما أ نّه ليس للمرأة 
المطالبة بأكثر من ديه إصبعين» وليس لها أن تطلب ديه ثلاث وتعفو عن الرابع؛ لمخالفته مع النصّ والفتوى الراجعة إلى الزيادة 
فى القصاص. 

المسألة الثالثة: الظاهر أيضاً اختصاص الحكم بما إذا كان الجانى رجاه بل 
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لا خلاف فيه اقتصاراً على القدر المتيقّنء إن الحكم على خلاف القواعد. وأ مَا إذا كان الجانى إمرأة ففيه خلاف: فجعل البعض 
سواء بسواء مثل النفسء فما فرّق بين أعضاء المرأة إذا كان الجانى إمرأة كما فى النفسء ففى الإصبع خمسء وفى الاثنين عشرة» 
وفى الثلاث خمس عشرة؛ وفى الأربع عشرون» وفى الخمس خمسة وعشرونء وهكذا. 

ولكون الحكم على خلاف القواعد؛ قال فى «مجمع الفائدة والبرهان): 

«وكأ نه لذلكك تردّد فى «القواعد)[/1807. ولكنّ الذى يظهر أنه ينبغى عدم التردّد والجزم بالتسوية فإنّ الحكم مخالف للقواعد 
كما اغرفت» ولبسن لهف المرأة ذلبل؛ لاختصاض الدليل بالوجل كما سمعت» وبظلان القياس خضوصا] هنا على ماعرفت: فأى 
شىء يقتضى التردّد كما فعله فى «القواعد»» أو الحكم بالتسوية بين كون الجانى رجلا أو امرأة كما فعله هنا؟ وهو ظاهر)[1008. 
المسألة الرابعة: الظاهر أنّ الحكم المزبور إذا كان القطع للأربع بضربة واحدة, وأ مَا لو كان بأربع ضربات يقطع بكلّ واحدة 
إصبعاً أو بضربتين يقطع بكل منهما إصبعين» فالظاهر ثبوت ديه الأربع أو القصاص فى الجميع من غير رد كما صرّح به غير 
واحد إذ كل ما جنى عليها جناية يثبت لها حكمهاء ولا دليل على سقوطه بلحوق جناية اخرىء والجناية الأخيرة إِنّما هى قطع ما 
دون الأربع فلها حكمهاء ولا تسقط بسبق اخرىء واللّهِ العالم. 
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الثانى: التساوى فى الدين» فلايقتل مسلم بكافر مع عدم اعتياده قتل الكفَار (8). 

(0) فى «الجواهر»: «الشرط الثانى: التساوى فى الدين؛ فلا يقتل مسلم بكافر مع عدم الاعتياد» ذمّياً كان أو مستأمناً أو حربياًء بلا 
خلاف معتدٌ به أجده فيه بينناء بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض حدّ الاستفاضة أو متواتر كالنصوصء منها: 
جنايته للذمّى على قدر ديه الذمّى ثمانمائة درهم)[1804. وغيره على وجه لا يقدح فى الأوّل- أى الإجماع- خلاف الصدوق فى 
«المقنع)[ 6٠‏ 

وصريح عبارته انحصار المخالف للإجماع بالصدوق فى «المقنع)»» والظاهر أنه كذلك لانحصار نقل الخلاف من «المقنع» فقط 
ففى «المقنع): «وإذا قطع المسلم يد المعاهد خر أولياء المعاهد, فإن شاؤوا أخذوا ديه يده» وإن شاؤوا قطعوا يد المسلم وأدّوا 
إليه فضل ما بين الديتين» وإذا قتله المسلم صنع كذلكك)[١١181.‏ 


وأمًا ما فى «الفقيه» من ذهابه إلى قتل المسلم بقتل المعاهد الواحد فضنًا عن الذمّى وفضنًا عن الموجب للاعتياد» فليس من باب 
القصاص وحقٌّ الناس» بل يكون من باب الجزاء والحدٌّ وحقٌ الله تعالى؛ للمخالفة مع عهد الإمام» ودونكك عبارته: «وعلى مَن 
خالف الإمام فى قتل واحد منهم متعمّداً القتل؛[؟81] 
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لخلافه على إمام المسلمين لا لحرمة الذمّى)[017]. 

وبما ذكرناه يظهر عدم كون مثل التفصيل فى قتل المسلم بالكافر ب بين المعتاد وغيره بالقتل فى المعتاد حدّاً وعدمه فى غيره رأساًء 
المحكى عن ابن الجنيد[81] والحلبى ]810[٠‏ تفصيئًا فى المسألة- أىمسألة القصاص- بل ذلكك القول راجع إلى القول بعدم 
التصاض بنطلفاء و الها كو عتصييله يفا بن القدويية ف السبالتيةد اوسيالة القصاصن والحت- قن هنالة واجؤة كنا 
لايخفى. 

نعم» ما عن عدَّهْ من الأصحاب وفى «المقنعة[818] و «النهاية:[010] من القود فى المعتاد دون غيره» الظاهر فى كونه تفصينًا فى 
المسألة» مبنيٌ على كون القتل فى المعتاد من باب القصاص لا من باب الحدّه وإِلّا فيرجع إلى التفصيل .السابق. 


عدم شرطيّة التساوى فى الدين 


وكيف كانء مقتضى إطلاق أَدلّهُ القصاص وعموماته عدم شرطِيَةُ التساوى فى الدين» ومشروعيةُ القصاص مطلقاً من دون فرق 
بين صورة التساوى كقتل المسلم أو الكافر بمثلهماء أو الاختلاف كقتل المسلم بالكافر أو عكسه. فالمناط فى القصاص الإنسانية 
والتغلةة ار الحقية عر الملة: 
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قال اللّه تعالى فى كتابه: وَلَكمْ فى الْقِصَاص حيو ة يا اؤلى الأنباب:[ه1د] وهذه الآبهُ كالنصٌ فى الإطلاق؛ لأنّ الخطاب إلى 
اولى الألباب» وهم المخاطبون بدرك الحياه فى القصاص. 

وفى آيهُ اخرى يقول تعالى: ١وَمَنْ‏ قل مظَُوما فََد جَعَلنا ِوَليهِ سُلْطَانا قا مَشْرِفٌ فِى الْمَمْلِ[514]. 

ومثلهما فى الدلالةٌ آيهُ الاعتداء بالمثل حيث قال تعالى: «فَمَنِ اعْتَدَى ليك فَاغْتَدُوأ عَلئِه ِمِثْلٍ مَا اعْتَدَى عَلَيكم[ 15٠١‏ 

وشمول (مَن) الموصول فيهما لجميع أفراد البشر مما لا يعتريه ريب ولا شككء فالآيتان فى الشمول كالآية الاولى. 

ومثشل هذه الآبات بل أظهر منها قوله تعالى: «وَكَتَينًا عليه فيا أنَّ النَفْسَ بِالنَفْس وَالَْينَ بالْعين وَالَْفَ بالأنْفٍ وَالأَدُنَ لذن 
وَالسّنَّ بالسّن وَالْجَوُوحَ قِصاصٌ)[١01]‏ وشمول النفس لجميع الأنفس واضح. 

وفى صحيح زرارة عن أحدهما عليهما السلام فى قول الله عزّ وجل: «الَفْسَ بالنَفْس وَالْعَيِنَ بالْعَين وَالَنَتَ بِالأَنفٍ» الآبة قال: 


«هى محكمة)[ .]07١‏ 
لا يقال: بما أنْ الخطاب فى صدر الآية الاولى للمؤمنين» فحكم القصاصن :قن تلكك الآآرة ندرا وذينا مختصٌ بهمء أى بالمسلمين 
فقط وغير شامل لغيرهم. 
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لأنه يقال: تخصيص المؤمئين بالذكر والخطاب فى الآبة وغيرها مثل آيةٌ الأمر بالوفاء بالعقود[187]» وآيةٌ الأمر بالاجتناب من 
القاة| 4986| وخيرها من الآماك العمائلة لبا لس إلاكد > ١‏ للكسساة القنامى العام من الباطن والقلي أولاةوالاشيق الديين 
عدم اختصاص وجوب الم بالعقود ووجوب الاجتناب من الظنّ» وغيرهما من الأحكام المتوجهة للمؤمنين بهم» بل تلكك 
الأحكام الثابتةُ للناس - كما 3ق أ ستاك إِنَا كاف لِلنّاس)[210]. 

وأنّ الخظاب فى الآبةو] وإن كان للمؤمنين؛ لكنّ الحكم المجعول فيها للكل بقرينة الآية السابقة عليها ثانياء حيث إن فى كون 
الحكم فى القتلى «الحَوٌ بالْخرٌ وَالْعَوْدُ بالْعَوِدِ وَالاكَى بالأتى [ع"د] الذى يكون فى الآيهٌ السابقة على الآية الاولى على العموم؛ 
شهادة وظهور بل صراحة على العموم فيها أيضاً كما لايخفى. 

وأنّ ذيل الآبة «يا اؤلى الْأئِابِ» الشامل لجميع العقلا- يكون أمراً مستقلاً عن الصدرء فليس فى الاختصاص فى الخطاب فيه 
التسليم. والغضٌ عا ذكرناه أُوَلَا وثانياً قرينة على الاختصاص فى الذيل ثالثاً. 

وهل يحتمل أحد عدم العموميّةُ فى قوله تعالى: اولَكُمْ فى الْقِضَاص كيو با اولس لباب[ [/1071]» وأ نه مختصٌّ بالمؤمنين بقرينة 
الصدر؟! بل الحمل كذلك موجب لذهاب ما فى هذه الجملهُ بالخصوص من الفصاحةٌ والبلاغة كما لا بخفى. 
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ففى الآيات كلها دلالة على عدم شرطيةُ التساوى فى الدين» وأنّ المسلم يقتل بغير المسلم المحترم مطلقاًء ذمّياً كان أو غيره من 
جميع فرق الكفرء فهو الأصل وخلافه محتاج إلى الدليل والإثبات. 


أدلة القائلين بشرطيّة التساوى فى الدين 


إذا عرفت ذلك فنقول: استدلوا على الشرطيَة بالكتاب والسنّةُ والإجماع: 
الكتاب 


ما الكتاب فقوله تعالى: اوَآَنْ يَشعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِِينَ سَيلً[1014» والأصل فى الاستدلال بالآية الشيخ فى «الخلاف»: 
١لا‏ يقتل مسلم بكافر» سواء كان معاهداً أو مستأمناً أو حريباً؛ وبه قال فى الصحابة: على عليه السلام وعمر وعثمان وزيد بن ثابت» 
وفى التابعين: الحسن البصرى وعطاء وعكرمة» وفى الفقهاء: مالكك والأوزاعى والثورى والشافعى وأحمد بن حنبل وإسحاق»؛ 
وإليه ذهب أبو عبيد وأبو ثورء وذهبت طائفة إلى أنّه يقتل بالذمى ولا يقتل بالمستأمن ولا بالحربى» ذهب إليه الشعبى والنخعى 
وأبو حنيفة وأصحابه. 

والمستافن عتد أبى تنحيقة كالحري.. 

دليلنا: إجماع الفرقة وأخبارهم, وأيضاً قوله تعالى: «وَلَنْ يَجْعَلَ الله لْكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيناا ولم يفصّل. ومراد الآية: النهى 
لا الخبر؛ لأنّه لو كان المراد الخبر لكان كذباً»[819]. 
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ويرد على الاستدلال بالآبة أن الظاهر كون النفى إخباراً لا إنشاءً وما استدل به قدس سره على الإنشائية باستلزام الإخبار كذباً 
لوجوة اليل والشبلطلة منهم فى الخارج فى الأيام الماضيةٌ والحالية بل والمستقبلية» ففيه: أن وزان الآيهُ وزان قوله تعالى: «مَا 
أَصَابَكك مِنْ حَسدمَة قَِنَ الل وَمَا أُصَابَكك مِنْ سيك فَمِنْ تَفْسِك)[ 120 فكما أن الاختلاف فى النسبة فى الآيهُ ليس بكذب» مع 


أ الحشعة والتنية كلذهما ,أعتان العلنة الأو ومقهاً العلل من الله تماق » فالهلا مو ثر فى الو جوف لااللف واعسان تحتقهها يبد 
الأفينا وو اغا رد وغوه #كاذي ام الاساق /1ذ]840] الفيقة فج الحتنة افيتان الأ خربيها والترفلق من اللذا تفال كتياه هنذا 
مالكل المجيفة فلك مويك المع لير كها وال عزف جه | لنواء. .| + ركه مطالي القن دياه :فك لكك ادر فق الاكة: #الا سان بن 
السبيل إن كان على سبيل الإخبار عن التكوين وما هو الواقع فى الخارج وعالم الحقيقة؛ فلا شبهة فى عدم كونه مراداً من الآية؛ 
لاستلزامه الكذب لما ذكره رحمه الله. 

أمّرا إن كان الإخبار بقوله تعالى: وَلَنْ يَجعلَ الله للَكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سيلا باعتبار عدم الأمرء بل والنهى منه تعالى عن 
سبيلهم على المؤمنين بالمكر والحيلة بقولهم مع ترئّصهم بالمؤمنين: هّن كان لَكم قَمَح مِنَ الله قَانُوا ألم تكن فشك ورقولهم 
مع الكافرين إن كان لهم نصيب: «ألع كد تهوذ عليكع وتمتعكع مِنّ الْمُؤْينِينَ:[ [؟*147]ء فالمنفى هو السبيل بمعنى المكر والحيلة 
والنفى باعتبار عدم 
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الأمرء بل النهى منه. مثل ما ذكرناه فى اعتبار كون السيئة من أنفسهم حرفاً بحرف. 

ولا يخفى أنه على هذا لا دلالة للآيه على الحكم التشريعى والإنشائى من رأسء لا حكماً مربوطاً بالمسألهُ ولا بغير المسألة. فالآية 
ليست بأزيد من الإخبار. 

وفى مناسبة صدر الآبهُ مع ذيلها شهادة على ما ذكرناه من الظاهر والمراد منها كما لا يخفى» فكما أنّ باب الصدر باب الإخبار 
عن الواقع لا الإنشاء والتشريع» فكذلكك الذيل» هذا كله أوًَا. 

وثانياً: على تسليم الإنشائية والنهى عن سبيل الكفّار وضعاً وتكليفاً على المؤمنين» فالاستدلال بالآيةٌ على شرطية التساوى غير تامّ 
أيضاًء للامور التالية: 

|1« اللي يك هن الجرقة بور ون التصدود بوالعير دراك هنما لى كان الشاوق هلما والستتوؤق كله كاف امعلاء فاق كان تيرك 
القصاص على المسلم بقتله الكافر سبينًا عليه كان منهياً عنه ومنفيً وكذلكك حقٌّ حدّ السرقة ومطالبة الكافر المسلم من الحكومة 
متدل أرقا فاكلاين امه 

وبباب الضمان فيما لو كان المضمون له كافراً والمضمون عليه مسلماً ضماناً قهريّاً أو جعلياًء فلابدٌ من عدم الضمان من حيث نفى 
السبيل» وبغيره من الموارد الكثيرة فى الفقه. فكما أنْ تلك الأحكام غير مشروطة بالمساواة من جهة نفى السبيل فكذلك الكلام 
فى محل البحثء. وكيف كان الجواب فيها هو الجواب فى المسألةُ. 

ب: بالحلٌ من حيث إِنّه ليست القوانين المجعولة فى شرع الإسلام وغيره لوصول الناس إلى حقوقهم عند العرف والعقلاء سبينا 
وسلطةٌ لمن له الحقّ على من عليه الحقٌّ أصلَاء وإِنّما السبيل والسلطة يكونان فى موارد الظلم وعدم الحقَّء فجعل الح لأحدهما 
على الآخر فى تلكك الموارد ظلم وسبيل قطعاًء كما هو 
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واضح لمن يراجع الكتاب والسنّهُ والعرف والعقلاء؛ فتدبّر جتئّداً. 

ج: على تسليم الشمول وصدق السبيل على القانون والشرع الموجب لوصول صاحب الحقٌّ إلى حقّه وكون قصاص المسلم 
بالكافر» ففيه: أن الدليل أخصّ من المدّعى بوجهين: 

أحدهما: أنَّ الكافر- كما حقّقناه فى مسائل متناثرة- أخصٌ من غير المسلم. فإنّهِ الساتر للإيمان» وذلكك لا يكون إِلّامع علمه 
بالحقٌّ من التوحيد والنبوَةٌ والمعاد وتقصيره فى ذهابه إلى الخلاف والباطل» وهذا ليس إلافى قليل من غير المسلمين. 


ولتكن على ذكر من تلكك الأخصيّةُ حتّى تفرّق فى ترتّبٍ الأحكام بين ما تكون لغير المسلم وما تكون للكافر» والظاهر لمن 
يراجع الكتاب والسنُّ أن الموضوع لغالب الأحكام المختصة بغير المسلمين كون الموضوع فيها الكفر. فتدبّر جتّداً حتّى تعلم أن 
ما يكون موضوعاً فى الإسلام للحقوق الاجتماعيّة والاقتصاديّة والسياسية وغيرها هو الإنسان بما هو إنسان, لا بما هو أهل العقيدة 
الحقّةُ والملة الإسلاميّة» ولا بما هو أهل امور اخرى خارجة عن حقيقة الإنسائية» وما ليس منها للكفار بالمعنى المذكور فمن باب 
العقوبة والجزاء لشرّهم وعنادهم. 

وهذا أمر صحيح عقلائى فى كل الشرائع وواضح لكل عالم بحقوق البشر والإنسان» ودونكك عبارة «الفقيه» من الكتب الأربعة 
للمحدّث المتعبّد الخبير حتّى تطمئن بأنّ الإسلام دين الوحدة الإنسائية: «وأنّ الله عر وجلّ إِنّما حرّم على الكفّار الميراث عقوبةٌ 
لهم بكفرهمء كما حرّمه على القاتل عقوبة لقتله[87]. 
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ثانيهما: عدم جريان الآيهُ فيما لو كان الوارث للكافر المقتول مسلماًء إن السبيل للمسلم على المسلم لا للكافر على الكافر, 
ودعوى تماميِة الاستدلال بعدم القول بالفصل بين ما كان الوليّ كافراً وبين ما كان مسلماًء بأنّ القصاص ثابت فى الكافر بالآية 
وفى المسلم بعدم القول بالفصلء مدفوعة بعدم حجدّة الإجماع البسيط فى مثل المسألة التى هى مصبّ الاجتهاد من الكتاب 
والسئة فضلا عن مر كبه. 

د: مع الغض عن جميع ما مرّ من المحاذير الثلاثة وتسليم الدلالة فالآيةٌ غير تامرهُ فى الاستدلال أيضاً؛ لأنّ الآيهُ- كحديث نفى 
الضرر وقاعدة نفى الحرج- ناظرة إلى السبيل من الله تعالى» أىما كان ناشئاً من حكمه تعالى» لا الأعم منه ومتما كان بسبب 
المكلف وإقدامه» وقصاص المسلم بالكافر إِنْما يكون بسبب قتله الكافر وإقدامه على القصاص. 

وبالجملة: كما أنْ قاعده نفى الحرج والضرر منصرفان عن المقدّمين (بفتح الدال) منهماء فكذلك الآية منصرفة عن السبيل 
المقدّم كالقصاص مثنًا. 

السنّةُ 


وأمًا السنّةُ: ففى «مجمع الفائدة والبرهان): «والأخبار من طرق العامُّ مثل «لا يقتل المسلم بكافر» العام الشامل لمطلق الكفّار ومن 
طرق الخاصٌ 4 مثل رواية محمّرى بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام: «لا يقاد مسلم بذمّى فى القتل ولا فى الجراحات» ولكن 
يؤخذ من المسلم جنايته للذمّى على قدر ديه الذمّى ثمانمائة 
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درهم)[ع127» قال فى «شرح الشرائع)[078]: هى كثيرة» وهو أعرف)[272]. 

ويظهر من «الجواهر»[077] بل صريحه أنَّ النصوص مستفيضة أو متواترة» ولعلٌ نظر مثل «شرح الشرائع/[28] كك «الجواهر؛ إلى 
الأخبار المفصٌّلمهُ فى قتل المسلم بالكافر بين المعتاد وغيره المنقولة فى «الوسائل» فى الباب المعنون بأ نّه (لا يقتل المسلم إذا قتل 
الكافر إلَّاأن يعتاد قتلهم فيقتل بالذمَّى بعد ردّ فاضل الدية)[078]. 

منها: صحبح إسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن دماء المجوس واليهود والنصارى هل عليهم 
وعلى من قتلهم شىء إذا غشّوا المسلمين وأظهروا العداوة لهم؟ قال: «لاء إِلّاأن يكون متعوّداً لقتلهم»؛ قال: 

وسألته عن المسلم هل يقتل بأهل الذمَر وأهل الكتاب إذا قتلهم؟ قال: الا إِلّاأن يكون معتاداً لذلك لايدع قتلهم, فيقتل وهو 
صاغر)[ ٠‏ 28]. 


ومنها: خبره بسند آخر وهو مثل صحيحه[ .]26١‏ 

ومنها: عنه ثالثاً عن أبى عبداللُه عليه السلام قال: قلت له: رجل قتل رجلا من أهل 

فقه الثقلين (صانعى)»: القصاص» ص: 779 

الذمُّء قال: «لا يقتل به إِلَّاأن يكون متعوّداً للقتل)[07]. 

ومنها: صحيح محمّد بن الفضيل عن أبى الحسن الرضا عليه السلام[ 1251 وهو مثل صحيح إسماعيل الهاشمى. 

وهذه الأخبار الأربعة مع رواية محمّد بن قيس التى تكون خمسة هى المستدل بها ظاهراًء لكن فى الاستدلال بغير الاولى- وهى 
صحيحة ابن قيس - مالا يخفىء فإِنّ الظاهر كونها مربوطة بالجزاء وحقّ الله فى قتل المسلم أهل الذمره والمجوس واليهود لا 
القصاص وحقٌّ الناس» حيث إن السؤال والجواب عن قتل المسلم بأهل الذمّهُ إذا قتلهم الظاهر فى الموضوعيَة وعدم دخالة شىء 
آخر فى الموضوع من مطالبة بالقصاص ورد فضل دية المسلم مع إرادة القود. هذا مع أنّه ليس فيها ما فى جلّ أخبار القصاص 
بل كلها من التعبير بالقود والقصاص. 

وممما يؤ يْد ذلك الظهور بل يشهد عليه أيضاً أنه لا إبهام فى قتل المتعوّد من حيث المطالب (بالكسر) من أولياء المقتولين» وأ نه 
هل هو أولياء مقتول الأخيرء أو كلهم؟ ولا إبهام أيضاً من حيث ردّ الفاضل من دي المسلم من أنّه هو الفاضل عن دي الأخير, أو 
عن دية كل المقتولين من يكون قتلهم سبباً لصدق الاعتياد؛ وذلكك لأنّ قتل المتعوّد على ذلكك الظاهر يكون من باب الجزاء 
والحدّ المنتفى فيه الإبهامين من باب السالبة بانتفاء الموضوع. فإنّه ليس فى الحدّ لا ردّ ولا مطالبة» وهذا بخلاف القصاص المعتبر 
فيه الأمران» ففى عدم الإبهام فى الأخبار فى الأمرين شهادة على كون تلكك الأخبار مربوطة بالحدّ لا بالقصاصء وما فى 
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كلماتهم من الإبهام فيهما والبحث عنهما إِنْما هو على مذهب من يجعل قتل المتعوّد قصاصاً لا حدّاً فلا تغفل. 

وإن أبِيتَ عن ظهورها فى الجزاء والحدّ دون القصاص فلابدٌ من الاحتمال» ومعه لا يتم الاستدلال أيضاء فإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. 

لا يقال: إن كان الظاهر فى تلكك الأخبار السؤال عن الحدّ فلم يكن وجه؛ للاختصاص بقتل المسلم الذمّىء بل لابدّ من العمومية 
والسؤال عن قتل المسلم أو الإنسان غيره» وأنّ له الجزاء والحدّ أم لا؟ فإنٌ حيثة الجزاء مشتركة. وهذا بخلاءف السؤال عن 
القصاض ‏ لاحعمال عذقة من جهة شرطلية المساواة فى اللانن: 

ففى الاختصاص فى تلكك الأخبار شهادة على الدلالهُ على عدم قصاص المسلم بالذمّى؛ وتكون حالها حال صحيحة ابن قيس. 
أنه يقال: القتل من جهة العداوة الديتية المحتمل فيه الحدّ والجزاء الموجب للسؤال غير متصور إِلَافى قتل المسلم الذمّى. 

وأا قتل المسلم المسلم فليس إِلامن باب العداوة الشخصيةُ الموجب للقصاصء وليس فيه احتمال الجزاء والحدّء فلا محل 
للسؤال والجواب عنه. بل السؤال والجواب عنه لغو وتوضيح للواضحات. 

وقد ظهر مما ذكرناه عدم دلالة تلكك الأخبار على المسألة» والدالٌ منها منحصر فى الصحيحة هذا أوَلًا. 

وثانياً: على تسليم دلالة الكل تكون معارضة مع الأخبار الدالّهُ على القصاص وعدم شرطية التساوى» كصحيحة ابن مسكان عن 
أبى عبداللّه عليه السلام قال: 
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«إذا قتل المسلم كيو ةا أو تصرانا أو وهنا فأرادوا أن يقيدوا ردّوا فضل ديه المسلم وأقادوه[ع26]. 

وخبر أبى بصير عنه عليه السلام أيضاً قال: «إذا قتل المسلم النصرانى فأراد أهل النصرانى أن يقتلوه قتلوه» وأدّوا فضل ما بين 


الديتين)[ 268 ]. 

ومونّقَةُ سماعة عنه عليه السلام- ثالثاً- فى رجل قتل رجلًا من أهل الذمّة فقال: «هذا حديث شديد لا يحتمله الناس» ولكن يعطى 
الذمّى دية المسلم 3 يقتل به المسلم)[ 262 ). 

ولعل المراد من «الحديث الشديد» قتل المسلم بالكافر إن مشكل على الناس تحمّله؛ لما فى ارتكازهم من كون العظمة والمقام 
للمسلم لإسلامه مانعة عن قتله بأهل الذمّهُ ذوى الشأن الدانى والحقير» وكيف يجوز قتل المسلم الشريف بأهل الذمّهُ الوضيعين؟! 
والشاعر يقول فى أبى يوسف من علماء العامّةٌ: 

يا قاتل المسلم بالكافرجرت وما العادل كالجائر 

يا من ببغداد وأطرافهامن فقهاء الناس أو شاعر 

جار على الدين أبو يوسف بقتله المسلم بالكافر 

فاسترجعوا وابكوا على دينكم واصبروا فالأجر للصابر 


وفى هذه الأشعار شهادةٌ ودلالة تامّهُ على ذلكك الارتكاز كما لا يخفى. 

وحكم المعصوم عليه السلام بأ نّه: «لكن يعطى الذْمّى دي المسلم ثم يقتله» يكون 
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لتقليل الشدَّهُ من جهة أنّ المسلم وإن كان يقتل لكن قتله يكون مع ديته. وهذا بخلاف قتل المسلم المسلم؛ فليس فيه إلّاقتله به. 
وكيف كانء بعد المعارضة بين الأخبار» فالترجيح مع هذه الأخبار الدالَهُ على القصاص للموافقة مع الكتاب, فإنّها مقدّمهُ على 
جميع المرججحاتء كما حقّقناه فى محله. 

وما يظهر من «الجواهر)[/ا25] من كونها مخالفةٌ للكتاب» وهو قوله تعالى: 

وَلَنْ يَجْعَلَ الله لْكافِرِينَ عَلَى المَؤْمِنِينَ سبيلً[185]» فعدم تمامتته ظاهر ممّا حقّقناه فى استدلالهم بالكتاب فلا نعيده. 

وما فيه أيضاً من الحمل على التعوّد أو التقيَُ ففيه: أنّه فرع التعارض وعدم الترجيحء ولا يذهب عليك أن هذا الإشكال (الذى هو 
العمده فى عدم تماميَةُ الاستدلال بتلك الأخبار) مشتركك بين الصحيحة وغيرها وإن كان الإشكال الأوّل فى غير الصحيحة. 

لا يقال: هذه الأخبار المعارضة لما فيها من التفاوت بين ديةٌ المسلم والكافر ليست بحبجة على مختا ركم من تساويهما فى الدية. 
لأنّه يقال: ما ذكرت وإن كان صحيحاًء لكن ما أوردناه من المعارضة تامّ على المعروف بين الأصحاب فى الدية القائلين 
بالشرطيةُ فى هذه المسألة. 

والتحفق التحتنق أن الرواارة الكائة بيهلا و#لآلة الدوفطة: الحيالة حمق ستحيحة دقوي اما غيرها مي الأخان السبعدان 
بها فقد عرفت عدم ارتباطها بالمسألة» وأ نّها ترتبط بمسألة عدم الحدّ والجزاء لقتل المسلم الكافر إلا 
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(مسألة :)١‏ لا فرق بين أصناف الكفار من الذمّى والحربى والمستأمن وغيره (2)» ولو كان الكافر محرّم القتل كالذمّى والمعاهد 
يعزّر لقتله (0)» ويغرم المسلم دية الذقى لهم (). 

مع التعوّدء والأخبار المعارضة وإن كانت تامره من حيث الدلالة والارتباط إِلَاأنّها غير حيجة؛ لما فيها من المخالفة مع الكتاب فى 
لزوم رد فاضل ديه المسلم مثل مخالفة أخبار قتل الرجل بالمرأة مع رد الفاضل من الدية حرفاً بحرف ونقلما بنقل» ومثلها 
الصحيحة النافية للقصاص بين المسلم والذمّى وأ نّه لا يقاد المسلم بالذمّىء فإنّها أيضاً مخالفة لآيات القصاص الآبية عن 


التخصيص كما م تحقيقه. 
فالحقّ فى المسألة- قضاءً للأصل- عدم شرطيةُ التساوى, وأنْ المسلم يقتل بغير المسلم وبالمسلم من دون تفاوت بينهما. 
الإجماع 


أمّا الإجماع» فعدم تماميَة الاستدلال به- مضافاً إلى مخالفة مثل الصدوق فى «المقنع»؛ ومن كون المسألة اجتهادية ومصباً 
للاستدلال بالكتاب والسنّهُ- واضح غير محتاج إلى البيان. 

(5) لإطلاق أدلَّهُ نفى قصاص المسلم بالكافر من الكتاب والسنّة. 

(0) قضاءً لاحترامهما وكون قتلهما معصية؛ وكان على الماتن- سلام الله عليه- إضافة الحربى أيضاً؛ لكونه كماله محترماً فى غير 
حال الحره. 

0 كينا يدل عليه فيضي مخادك رن الس نولأ يففن السعك الميفار يق 
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(مسألة 7): لو اعتاد المسلم قتل أهل الذْمَرهُ جاز الاقتصاص منه بعد ردّ فاضل ديته» وقيل: إن ذلك حدّ لا قصاص» وهو ضعيف 
(8). 

قصاص المسلم بالكافر لافرق أيضاً بين أقسام الكفّار؛ لإطلاق أدَلّهُ القصاص أيضاًء كما أنّه عليه لم يبق وجه للتعزير ولا لغرامة 
الدية؛ كما لأبخفى. 

وكيف كان, البحث فى هذه المسألةُ ظاهر مما مرٌ ولا احتياج إلى الإعادة. 


محكومية المسلم المعتاد بقتل غير المسلم 


(9) قد ظهر مثا مرّ أن قتل المعتاد من باب الحدّء ورواياته ظاهرة فيه. وأنّ المسلم المعتاد قتل الكافر وغير المسلم محكوم 
بحكمين: أحدهما: القصاص من جهة القتل الموجب له وإن كان المقتول غير مسلم مطلقاًء ثانيهما: من جهة حدّ الاعتياد. والأوّل 
عق اللدتهالن «والفاق بحو القامن» 

ودليل الأوّل: الأصلء أىعمومات القصاص وإطلاقاتها. 

ودليل الثانى: أخبار الهاشمى المستدلٌ بها فى بحث السنةُء وفيها الصحيح» وصحيح محمّد بن فضل عن أبى الحسن الرضا عليه 
السلام» الذى يكون مثل الصحيح من أخبار الهاشمى على ما فى «الوسائل)[069]. 

وفى «الجواهر) فى قتل المتعوّد: «وعلى كل حالء لم يحكك القول بالقتل حدّاً فى «غاية المراد»[ ]20٠‏ إلاعن أبى على والتقى. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 70 

نعم فى «كشف اللثام)[01ه] حكايته عن «المختلف)[201] وظاهر «الغنية)[807]» بل وعن «الفقيه)[80] أنه يقتل عقوبةٌ لخلافه 
على الإمام. إلى أن قال:- بعد نقل ما فى «الفقيه» و «المقنع/[000]- وهما فعا كما ترى لآ ستاهلان رذا كما غرفتء بل وسابقهها 
أىالقتل حدّاً بعد النصوص المزبورة المعتضدة بما عرفتء ولولاهما لأسمكن القول به على معنى إيكال أمر ذلكك إلى الإمام» 
خصوصاً بعد خبر سماعة: 

سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن مسلم قتل ذَمْياء فقال: (هذا شىء شديد لايحتمله الناس» فليعطٍ أهله ديةٌ المسلم حتّى ينكل عن 


قتل أهل السواد وعن قتل الذمّى) ثم قال: (لو أث مسلا عمتت علن ذ فأراد أ قله ونا كت ارهن ويودى إلى أقله شنائناكة 
درهم إذاً يكثر [القّل][809] فى الذمّيين» ومن قتل ذمّياً ظلماً فإنّه ليحرم على المسلم أن يقتل ذمّياً حراماًء آمن[001] بالجزية 
وأدّاها ولم يجحدها)[[/20]. 

الذى جعله الشيخ شاهداً على الجمع بين ما دل على أن ديته ثمانمائة درهم وبين ما دل على أنّها أربعة آلاف أو دية المسلم 
بحمل الأوّل على غير المتعوّد وغيره على المتعوّد الذى يرجع فى تنكيله إلى ما يراه الإمام صلاحاً. 
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اتوك ذلك مجان ظاه سكن اللفيو عي المزورة اسقفاء الكافويه و لكمو ولا وت فق الدمقيل لم وسكا ال هيت يكز 
للكافر قصاص على المسلم فى طرفٍ يستوفيه الإمام دونه» كما تسمعه فى مسألة المرتد. 

بل وبغير ذلكك ممما دل على عدم قتل الواحد من الشيعة ألفٍِ من العامّة» إذا قام الحقّ المستفاد من فحواها عدم قتل الواحد منهم 
بألفٍِ من الكفّار وغيره. الله إِنَا أن يقال: إِنّ ذلك كله لا يقابل ما عرفت من النصّ والفتوى على قتله به قصاصاً لاحداً. وفائدة 
ذلك واضحة ضرورة سقوطه بالعفو» وعدم استيفائه منه إلابعد طلب الول ورد الأولياء فاضل الديةٌ على الأوّل بخلاف الثانى. 
ومن الغريب ما فى «الروضة)[204] من احتمال القول بالقتل حدّاً مع رد فاضل الدية؛ إذ هو- مع أنه إحداث قول يمكن دعوى 
الإجماع المركب على خلاافه وإن سبقه إليه الكركى فى حاشيةٌ الكتاب- غير واضح الوجه؛ ومناف لما سمعته من النصوص» 
فليس حينئذٍ إلاالقول بقتله قصاصاً[ .]89٠‏ انتهى كلامه رفع فى الخلد مقامه. 

لقتنا رظوله اتنا دمن القؤاتن والجحال للاتطارووفيها ما يبلن + 

أُوَلا: وجود القول بالحدٌّ مضافاً إلى أبى على[521] والتقى[897] من «المختلف»[297] و «الغنية)[89]» ووجود القائلين بذلكك 
من مثلهم يخرج ذلكك القول عن كونه نادراً 
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إلى خلاف المشهور إن لم يكن موجباً لضيرونة"المسألة :ذات فول #وهدةفاتدة عيدة للمكتان ومعتفيد لد كما لا عن 

انبا :وف 51 كزدانا يندا للممكن مق الفول السك قولة تبر و ااه لقو إلى لخر وفزلفه ل ور لكك سمانة لين إل 
آخره» فائدةٌ اخرى أيضاًء وهى أنّهما كما فيهما التأييد لاحتمال الحدّ بذلكك المعنى» فكذلك فيهما التأييد للمختار من معنى 
الحديث أن التأييد من حيث عدم مناسبة الوجهين مع القصاص الشامل للحدّ بالمعنيين» بل بالحدّ على مختار الصدوق أيضاً. 
ثالثاً: النصوص التى أشار إليها فى كلامه مرّتين تضعيفاً للقول بالحدّء ففيه: 

لوالو جلها تقرية ودللاافلن الحدكة لكاق أزلى كيل كان متهاء لما دعن ظيووها في الحنه أل أفل.مئ اللجمال النحيط 
للاستدلال. 

رابعاً: ما اعتمد عليه من الفتوى اعتضاداً للأخبار» ولكونه[880] موجباً لعدم مقابلة القول الممكن فى الحدّ به وبالنصٌ» ليس 
بتلكك المثابة» مع ما فى ظاهر «الشرائع/[892] و «القواعد:[/891] و «اللمعة)[828] من التردّد فى المسألة» ومع مخالفة ابن 
إدريس[829] فيهاء كما صرّح صاحب «الجواهر» بكليهما فى أوائل المسألة بقوله قدس سره: «فإنّه لم يخالف فيها أحد منَا سوى 
ابن إدريس»» وقوله قدس سره: «وظاهر 
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(مسألة ”): يقتل الذمّى بالذمّى وبالذمّية مع ردّ فاضل الدية» والذَمّيهُ بالذمَيهُ وبالذمَّى من غير رد الفضل كالمسلمين؛ من غير فرق 
بين وحدة ملّتهما واختلافهماء فيقتل اليهودى بالنصرانى وبالعكسء والمجوسى بهما وبالعكس .22١(‏ 


المتن و «القواعد» و «اللمعة؛ التردّد؛[ .]01١‏ هذا مع عدم ظهور كلماتهم فى الحدرّة كما لا يخفى على من راجعهاء وبالجملة 
عباراتهم مأخوذة من النصوص فليس فيها إلَاما فيها. 

)09١(‏ مافى المسأله من قتل كل من الذمّى والذْميهُ بالآخر كالمسلمين» وكذا قتل المستأمن بالذمّى والذمَيهُ والعكس مما لا 
خلاف فيه بين الأصحابء لعموم أدلَّهُ القصاص وإطلاقهاء فإنّ «النَفْسَ بالنّفُس)[١/07]‏ «وَالْحُدْمَاتٌ قصَاصٌ)[0177]. 

وما عن أبى حنيفة[017] من أنّه لا يقتل الذمّى بالمستأمن واضح الضعف ومنافٍ لعموم الأدلّة والحربى مثلهما فى الحكم أيضاً 
لعموم الأدلَتُ من غير رجحانء والكفر ملّهُ واحدةء وزيادة الكفر فى الحربى وحمت فى غيره ليس بفارق كزيادة الإيمان والتقوى 
وعدمهما فى المسلمين» وهذا ظاهر مكشوف. 

ويؤ رده موتّقة السكونى عن أبى عبداللَه عليه السلام: «إِنَ أمير المؤمنين عليه السلام كان يقول: يقتصٌ اليهودى والنصرانى 
والمجوسى (للنصرانى- خ ل) بعضهم من بعض 
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ويقتل بعضهم بعضاً إذا قتلوا عمداً)[17ه]. 

وفى «الجواهر): «نعم فى ١كشف‏ اللثام:[87/0] لا يقتل الذمّى ولا المستأمن بالحربىء ولعلّه لأنّ الحربى غير محقون الدم. إِلَاأَنَ 
مقتضى ذلكك عدم القود ولو قتله حربىء والتزامه مشكل وإن جزم به الفاضل فى «القواعد)[1818. فإِنّ أهل الذْمَرِهُ فى ما بينهم 
حربئين» إذ لا ذمَهُ لبعضهم على بعض. فالعمدة حينئذٍ الإجماع إن كان)[/ا/اه|. 

والظاهر عدم الإجماع أيضاً كعدم الم وإِلّا كان ينبغى لصاحب «اللثام» الاستدلال به. 

ثم إن ما فى المتن وغيره من رد فاضل الدية فى طوائف الكفر كالمسلمين مبنِيٌ على عموم ما دلّ على أنّ دية المرأة فى العمد 
نصف الرجل» وعدم كون الكافرة بأولى من المسلمة» وأ نّه لا يجنى الجانى بأكثر من نفسه. 

ولا يخفى أنّ بناء حكم الردّ فى الطوائف مبنيٌ على مبناه فى المسلمين قضاءً لعموم أدلّته وإطلاقه ممما لا إشكال فيه ولا كلام» 
وَإِنّما الإشكال والكلام فى أصل المبنى» فقد مضى الإشكال فيه وأنْ أخبار الردّ مخالفة للكتاب, فلا تكون ححَدَة بالنسبة إلى 
المسلمين فضنًا عن الكافرين» فالحقّ فيهم- كالحقّ فى المسلمين- عدم الردّء وكون النفس بالنفس لابها مع الردّ فى بعض 
الأنفس. 
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مسأل *): لوقتل ذمّى مسلماً عمداً دفع هو وماله إلى أولياء المقتول» وهم مخترون بين قتله واسترقاقه؛ من غير فرق بين كون 
المال عيناً أو ديناً منقولًا أو لاء ولابين كونه مساوياً لفاضل ديه المسلم أو زائداً عليه أو مساوياً للدية أو زائداً عليها .)1١(‏ 

)1١(‏ فى «الشرائع): الوقتل الذتئ مسلما عمداً دفع هو وماله إلى أولياء المقتول وهم مخرون بين قتله واسترقاقه/[1878. 

وفى «الجواهر» فى ذيله: «على المشهور بين الأصحاب نقلًا وتحصينًاء بل فى «الانتصار)[814] و «السرائر)[880] و «الروضة)[881] 
وظاهر «النكت)[887] الإجماع عليه وهو الح ة- أىالإجماع المنقول- بعد صحيح ضريس عن أبى جعفر عليه السلام فى 
تسزاي قل مسلا [فلمما اخذ أسلمء قال: (اقتله به) قيل: وإن لم يسلم قال:] (يُدفع إلى أولياء المقتول فإن شاؤوا قتلواء وإن شاؤوا 
عفواء وإن شاؤوا استرقوا»» قيل: وإن كان معه عين مال قال: (دفع إلى أولياء المقتول هو وماله)[18/87. 

وفى حسنة عنه عليه السلام أيضاً وحسن عبداللُه بن سنان عن الصادق عليه السلام فى نصرانى قتل مسلماً فلمًا اخذ أسلم, قال: 
(اقتله به)» قيل: فإن لم يسلمء قال: 
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(يدفع إلى أولياء المقتول هو وماله)[280[)]88]. 

وليعلم أن العمده فى استدلاله رحمه الله النضّ وفيه ما يأتى» وإلّا فالإجماع مضافاً إلى كونه منقولًاء وإلى أنّه فى مورد النصوص 
تحتفو له فى" كلانه وهو ممح حلي وتحماقة وتطميق غرد الله رن مان كها كان إلله رعوب نا وله «وقر التعلفة بحن عدوم 
ضريس...)» وإلى أَنّه فى مورد القاعدة فيكون مدركياء فإنّه رحمه الله ادذّعى كون الاسترقاق للخروج عن الذمَرَه بالقتل وصرّح 
بذلكك بقوله: 

«والظاهر أن ذلك حكم قتله المسلم لا لخروجه بذلكك عن الذمّرة المبيح لنفسه قتلما واسترقاقاً ولما له كما فى «كشف 
اللثام)[1882]؛ بل وعن التقى[0817] وابن زهرة[888] والكيدرى[1884. وإِلّا لجاز لغير أولياء المقتول» وهو خلا.ف النصّ 
والفتوى)[240]. 

3 إن الحديث منقول عن ضريس عن أبى جعفر عليه السلام فى «التهذيب»[991] و «الفقيه)[847] و «الكافى)[ 41291 وعن 
عبدالله بن سنان فى «التهذيب» فقط. وسنده إليه سنده إلى ابن سنان. 
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فحديث ابن سنان صحيح أيضاً كحديث ضريسء فتعبيره رحمه الله بحسنة ابن سنان ممما لا ينبغى بل لا يكون فى محلّهء نعم فى 
واحد من سندى «الكافى» إبراهيم بن هاشمء وفى الآخر سهل بن زياد» والحكم بالحسن دون الصحيح من جهة إبراهيم له مجال 
وإن كان غير تامّ أيضاً فإنّهِ فى أعلى مراتب الوثاقة كما حقَّق فى محله. ومع ذلكك لا يصمح التعبير عنه بالحسنة على الإطلاق مع 
كونه بسند «التهذيب» صحيحاً كما لا يخفى. 

وكيف كانء ففى الاستدلال بالحديث مناقشهُ وإشكال من جهات: 

أحدها: الاختلاءف فى النقل زيادة ونقيصة من حيث الكلمات كما بتنه المقدّس الأردبيلى قدس سره فى «المجمع» وسننقل 
عبارته» فهذا الاختلا.ف إن لم يكن كاشفاً جزماً عن عدم بيان الحكم فى الحالة العاديّة فلا أقلّ من كونه موجباً لاحتماله. 
والاعتماد مع ذلك الاحتمال مشكل بل ممنوع. 

ثانيها: ما فيه من المخالفة للقواعد فى باب القصاص وفى حرمةٌ مال الغير» فتخصيص تلكك القواعد الواضحةٌ المطلقةٌ والعامَّةٌ 
بصحيح واحد أو بصحيحين من المشكل عند العقلاء» بل الظاهر عدم حجدَه الصحيح أو الصحيحين فى مثل هذه الأحكام 
المخالفة للقواعد المسلمة الشرعيّةُ والعقلائيةُ والعقلية ومنعهم تخصيصها به. وبعد ما كانت حجيةُ الأخبار وتخصيص العمومات 
من باب بناء العقلاء فكيف يجترئ الفقيه تركك القواعد والعمل بذلكك الصحيح أو الصحيحين؟! 

ثالثها: عدم معلوميَةُ الجهة فى السؤالء فلعلّها إن كانت معلومة كانت قرينة على أنّ القضية شخصية وواقعة فى واقعة» فلم يكن فى 
الحديث إطلاق ولا عموم أصنًا. 
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واقهاة الحدوك: تارك نا يقفا الستراق قضاء لطاطن الحوات أد الأعم منه ومن الذمّى لترك الاستفصال؛ فتخصيصهم الحكم 
بالذمّى بلا دليلء إلاأن يكون المراد منه القابل للذمرَهُ لا الفعلى منه. فالتأ مّل فى ما هو المشهور مع هذه ا حل 
والعمل بالقواعد أحوط وأضبط. 


ثم مع التنزّل لابدٌ من الاختصاص بالنصرانى أخذاً بظاهر العنوان, لا الذّى؛ بل ولا أهل الكتاب أيضاًء فتأ مل. 
ولننقل عبارة «المجمع» فى المسألة بتمامها تفصيلًا للبحث وتبييناً لما فى نقل «الكافى» مع نقل «الفقيه) و «التهذيب» من الاختلاف: 
«اقوله: (ولو قتل الذمّى مسلماً) دفع الذقى القاتل عمداً وماله إلى ورثة المسلم المقتول المسلمء وتخييرهم بين قتله واسترقاقه هو 


المشهور بين الأصحات: 

لعل دليله حسنة ضريس الكناسى فى «الكافى» عن أبى جعفر عليه السلام فى نصرانى قتل مسلماً فلممًا اخذ أسلم, قال: (اقتله به)» 
قيل: وإن لم يسلمء قال: 

(يدفع إلى أولياء المقتول هو وماله)[091]. 

وهى صحيحة فى «التهذيب» عن ضريس الكناسى عن أبى جعفر عليه السلام وعبدالله ابن سنان عن أبى عبداللّه عليه السلام فى 
نصرانى قتل مسلماً فلمَا اخذ أسلم قال: 

(اقتله به)» قيل: فإن لم يسلمء قال: (يدفع إلى أولياء المقتول فإن شاؤوا قتلوا وإن 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 705 

قاؤوا فوا وإ شاو امنترقوا)» وقيل: وإن كان معه عين (مال- خ ل ثل) قال: 

(دفع إلى أولياء المقتول هو وماله)[ 240]. 

لعله سقط عن «الكافى)»» وهى مذكورة فى «الفقيه) أيضاً مثل «التهذيب» بتغيير ماء مثل حذف (قال) بعد قوله: (أسلم)» وزيادته مع 
(نعم) بعد قوله: 

(افؤزناةة زمال) انض اكه عي )و (31ه وحدت (قال) أ كا بعل فول 

(عين) وهو أولى. فإِنّه لايحتاج إلى تقدير (قيل) قبل قوله: (وإن كان... 

إلى آخره). 

ثم اعلم أنّ صريح هذه الرواية أن قتل الذمّى بالمسلم للقصاصء وأ نه مع ماله عوض قتل المسلمء سواء كان المال زائداً عن دي 
العسلم أوتاقها أو ساو لها؛ لأنْه قال عليه السلام: (يدفع الذمّى إلى أولياء الدم فإن شاؤوا... إلى آخره)» وكذا قال: (ويدفع 
ماله)» وكذا ظاهر كلامهم, فلا بُعد فى ذلكك بعد وجود النصّ والفتوى. 

وأمًا دفع أولاده الصغار إليه ليكونوا أرقاء لهم فليس بظاهر (بذلكك- خ) الدليل؛ سواء استرقوا أباهم القاتل أو قتلوه. إذ لا يلزم 
من استرقاق مَن استحقٌّ ذلكك بسبب قتله عمداً استرقاق أولاده» وهو ظاهرء ومن قتله بالطريق الأولى» ولا نصّ فى ذلكك على ما 
يظهر الآن» بل أنكر فى الشرح كونه قولًا للشيخ» وقال: نقله المصنّف عنه؛ وكذا نقل عميد الدين شيخنا أنّه قوله فى «الفقيه)» وما 
رأيته» وهما أعرف بما قالا. 
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ونقل الشارح أنه قول للمفيد وقال: يبعد أن يكون مراد المصنّف الشيخ المفيد, فإنّه ليس عادته كذلك. 

وأيضاً يبعد قول ابن إدريس بمنع أخذ المال إن قتله أو عفا عنه وجواز أخذه لو استرقه إذ ما نظر إلى قول الأصحاب ودليلهم. 
دليله غير ظاهرء وكذا مذهب التقى[042] وابن زهرة[097] والكيدرى[2948] أنه يقتل بخرقه الذْمَُ ثم يؤخذ من ماله دية المسلم 
تام إذ قتله لخرق الذْمّةُء ليس لأولياء الدم بل للإمام ومن يأذن له وهو ظاهر. 

وفى الرواية: أنه (يدفع إلى أولياء المقتول إن شاؤوا قتلواء وإن شاؤوا عفواء وإن شاؤوا استرقّواء ويدفع إليهم هو وماله) وليس 
مخصوصاً بمقدار الدية» فهم أيضاً تركوا هذه الرواية وما أعرف لهم دليناء وهم أعرف. 

وكذا قول الصدوق: يقتصٌ للمسلم من الذمّى فى النفس والأطراف. ويؤخذ من ماله أو من مال أوليائه فضل ما بين ديتى المسلم 
والأت توق هذا المدهيه أ نضا الرواية حور كقنوماً نعرف له دليلًا مع أنه إِنّما ذكر فى كتابه «الفقيه» رواية ضريس الكناسىء فتأ 


ل 


وذكر الشارح هذه المذاهبء ثم قال: (ومبنى هذه الأقوال على أن قتله هل هو قوداً ولخرقه (بخرقه- خ) الذمّرة» وعلى أن أخذ 
ماله هل هو لتكملة ديه المسلم؛ أو لاسترقاقه» أو لمجرّد جنايته؟) وأنت تعلم أن هذا كله خروج عن 
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(مسألة 0): أولاد الذمّى القاتل أحرار لايسترق واحد منهم لقتل والدهم (17)؛ 

الأدلَت وليست هذه الأمور مبنى هذه الأقوال كلهاء مع أنه لا بخرج عن الجهالة ولم يرجح مبنى مذهب حتّى يتحقّق» فلا ثمرة 
لذلك. فتأ مّل. 

ثم نقل فى آخر القول ما يدل على أن مضمون الرواية كأ نه مجمع عليه حيث قال: قال المحقَّق فى «النكت»: (وعلى ذلكك عمل 
الأصحاب)[044] إشارةٌ إلى ماتضمّنته الرواية من جواز قتله والعفو والاسترقاق له وأنخذ ماله. 

وأمّا وجه سقوط الاسترقاق لو أسلم قبل القتل والاسترقاق فهو أنّ المسلم لا يسترقٌ فيسقط الاسترقاق وإن كان جائزاً قبل 
الإسلام فانحصر ما يلزمه فى القود خاصّة. وكذا يمكن سقوط أخذ ماله على القول به إذ لا يحل مال امرء مسلم بغير وجه مقرّر 
عندهم. نعم» يجوز له العفو أيضاً وهو ظاهر)[200]. 

(؟1) وجه عدم استرقاق الأولاد واضح. فإنّ الحكم على تماميئته مخالف للقواعد يقتصر على مورد النصّء «وَلَا تَرِرُ وَازرَةُ وزْرَ 
0000 

وعن المفيد[207] وسلَار[20] وابن حمزة[20]: استرقاق صغار أولادهم 
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ولو أسلم الذمّى القاتل قبل استرقاقه لم يكن لأولياء المقتول غير قتله (15) (مسألة *): لو قتل الكافر كافراً وأسلم لم يقتل به بل 
عليه الديهُ إن كان المقتول ذا ديه (؟1١).‏ 

لتبعئتهم له. ولأ نه بخروجه عن الذَمّهُ التحق بأهل الحرب. ومن أحكامهم استرقاق أولادهم الصغار. 

وفيه: ما لا يخفى من عدم الدليل على أنه بخروجه عن الذمّة يلتحق بأهل الحرب وأ نّه منهم أُوَلَّاه وعدم الدليل على الإلحاق فى 
جميع الأحكام على تسليم أصل الإلحاق ثانياً. 

نعم» الذمّى- مع الخروج- حربى أىغير ذمّى, لا أنه محارب وأ نه من أهل الحربء فتأ مل جتداً. 

(1) بلا خلا.ف ولا إشكال لصحيح ضريسء عن أبى جعفر عليه السلام: فى نصرانى قتل مسلماً فلمًا اخذ أسلم قال: «اقتله 
به...) 0 .]2٠‏ 

(1) عدم قتله مبنى على شرطية التساوى فى الدين وأ نه لا يقتل مسلم بكافرء وعلى شمول أدلّته لما كان القاتل مسلماً ولوحين 
القصاص فقط رغم كونه كافراً حال قتله» وأ مرا بناءَ على عدم الشرطيَةُ كما اخترناه أو بناءَ على أن المانع الإسلام حين القتل 
والقصاص معاً فالقصاص هو الأوجه بل المتعتين» ومئما ذكرنا يظهر حكم الدية أيضاً. 
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(مسألةُ 7): يقتل ولد الرشدة بولد الزنية بعد وصفه الإسلام حين تميّزه ولو لم يبلغ. وأ مّا فى حال صغره قبل التميّز أو بعده وقبل 
إسلامه. ففى قتله به وعدمه تأ مّل وإشكال (15). 

(10) ما فى المسألهُ مبنيئ أيضاً على شرطيةٌ التساوىء وإِلَا فعلى المختار القصاص ظاهر. 

وفى «الجواهرا: «ويقتل ولد الرشدة بولد الزنية بعد وصفه الإسلام» لتساويهما فى الإسلام عندناء نعم مَن حكم بكفره من 
الأصحاب وإن أظهر الإسلام لا يقتله به» بل قيل: لا يقتل به وهو صغيرء لعدم إسلامه التبعى بعدم الأبوين له شرعاً إِلّاأن يسبى بناءً 


على صِحهُ سبى مثله فيحكم حينئبٍ بإسلامه تبعاً للسابى» وكأ نّه مبني على اشتراط المساواة فى الدين فى القصاصء للإجماع 
ونحوه. إلا فما سمعته من النصوص عدم قتل المسلم بالكافر» وولد الزنا قبل وصفه الإسلام لا يحكم بكفره. ولذا قلنا بطهارته» 
فيندرج فى قوله تعالى: «النّفْسَ بالنّفس)[1902 وغيره مما دل على القصاصء واللّه العالم)[/201]. 
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ومن لواحق هذا الباب فروع (12): 


اشارة 


منها: لو قطع مسلم يد ذمّى عمداً فأسلم وسرت إلى نفسه. فلا قصاص فى الطرف )1١(‏ ولا-قود فى النفس (218). وعليه دي 
النفس كاملةٌ (19)» وكذا لو قطع صبئ يد بالغ فبلغ ثم سرت جنايته» لا قصاص فى الطرف ولا قود فى النفس (0), 

(19) لايخفى؛ عليك عدم الموضوعيّة لهذه اللواحق على المختار, لكنّه نبحث عنها على مختار المتن وغيره من الأصحاب. 
(1) قطعاًء لدخوله فى النفس. 

(18) لأنّ التكافؤ فى الإسلام ليس بحاصل وقت الجناية حتّى يتحقّق العمد فى قتل المسلم للمسلم؛ والعمد فى قتل المسلم هو 
المناط فى القصاص لا نفس قتل المسلم وكون القاتل مسلماً المتحمّق فى المورد. 

(19) لأنه يكفى فى الدية استناد القئل إليه ولو بالتسبيب الذى لآريب فى حضوله هنا بالسراية المتولّدة من فعله التى بها حصل 
اماق الشن السيلية. 

(90) لكنه فيما لو كان الصبى غير مميزء وإلَا فالصبى المميز كالبالغ كما يأتى وجهه فى الشرط الخامس. ووجه عدمه ظاهر مما 
مرّ؛ لعدم العمد فى القتل الموجب للقصاصء فإنّهِ لابدّ وأن يكون القاتل حين العمد إلى القتل واجداً لشرطيةُ البلوغ» وإِلَا فمحض 
العمد إلى القتل مع عدم الشرائط غير موجب للقصاص بداهة؛ قضاءً للشرطية. 
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وعلى عاقلته ديه النفس .)2١(‏ 

ومنها: لو قطع يد حربى أو مرتدٌ فأسلم ثم سرت فلا قود (77)» ولا ديه على الأقوى. وقيل بالدية اعتباراً بحال الاستقرار» والأوّل 
أقوى (77), 

(1؟) حيث إِنَّ عمد الصبى خطأ تحمله العاقلة» ولا يخفى عليكك جريان ما ذكر من عدم القصاص فيما لم يكن القاتل واجداً 
للشرائط حين الجناية وصار واجداً لها حين السراية» والقتل بالنسبةٌ إلى جميع الشرائط الثلاثة من البلوغ والتساوى فى الدين 
والحرية كما لا يخفى. 

وحكم جناية الحرٌ على العبد مثل قطع يذ وسرايته إلى قتله حال عتقه وحرّيّته حكم غير المسلم وغير البالغ من دون تفاوت؛ 
قفاء للمتاط المذ كور» كما أنّغلبه الدية أبضاء كماع من كفاية قسبة القل ف قرت الدية مطلقا. 

(؟1) قطعاً؛ لما عرفت من عدم التساوى حين القتل. 

(1) فى «الجواهر) الاستدلال عليه بأنّ «الجناية لم تكن مضمونة بقصاص ولا دية؛ فلم تضمن سرايتها كالقطع بالسرقة 


والقصاصء وكذا فى كلّ جناية غير مضمونة حال وقوعها فتجدّد لها حال يضمن به ابتداؤها/[208]. 

وعدم الضمان بالدية فيهما لدليل خاصٌء وإِلّا فلا منافاة بين الإذن فى الجناية مع الضمان بالسراية. 

نعم» الضمان لنفس تلكك الجناية من دون السرايةُ منافٍ للإذن فيها كما 
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ولو رماه فأصابه بعد إسلامه فلا قود (؟) ولكن عليه الدية (50)» وربما يحتمل العدم اعتباراً بحال الرمى» وهو ضعيف (08) 
وكذا الحال لو رمى ذمّياً فأسلم ثم أصابه فلا قود وعليه الدية (59). 

لا يخفى» وعلى هذا فضمان الدية اعتباراً بحال الاستقرار- بناءٌ على ما عرفت من تحقّق عنوانها بنسبة القتل إليه ولو بالسراية 
المتولّدة من فعله- هو الأقوىء ويزيده تأييداً ما تسمعه من الحكم بالدية لو رماه بسهم حربتاً فأصابه مسلماًء ضرورة اتحاد السراية 
مع الإصابة فى التوليد من فعله. بل لو قلنا بمنع جرحه المرتدٌ على وجه يتحمّق فيه ضمان الديةُ باعتبار تفويض قتله إلى الإمام» أو 
منع جرحه الحربى كذلكك باعتبار تفويض قتله إلى حال الحرب كما هو الحقٌّ فيهماء انّجه حينئذٍ اعتبار حال الاستقرار فيه كما مرّ 
فى الفرع السابق. 

(1) لعدم العمد إلى قتل المسلم. 

(10) لكفاية نسب قتل المسلم إلى القاتل فى ثبوت الديهُ مطلقا وعدم اشتراطه بشىء غير النسبة كما لايخفى. 

ومثله فى عدم القود وثبوت ديهٌ الحرّ فيما لو رمى عبداً فاعتق ثم أصابه فمات؛ لما عرفت ولعدم طل دم امرء مسلم. 

(18) لعدم كون الرمى بما هو سبباً الضمان قطعاً حتّى يعتبر حاله» بل السبب فى الضمان القتل» فالاعتبار بحاله. 

(70) وجهه ظاهر مما مرٌ. 
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ومنها: لو قتل مرتدٌ ذمَياً يقتل به (7)» وإن قتله ورجع إلى الإسلام فلا قود (9؟) 

(18) كما قوّاه «الشرائع»[209] وفاقاً للفاضل وغيره من تأخر عنه» بل وللمحكى عن «المبسوط»)[١٠2]‏ و «الخلااف)[211]؛ 
للتساوئ فى الكفنء كما تتمل التصراق بالهودئ» لأس الكفن كالملنة الواحدة بل المرمد أسوء نحالاء لأنه لا نقد غلن ديله: 
ولاطلاق أدلَّةُ القصاص المقتصر فى الخروج عنها على عدم قتل المسلم بالكافر, إذ لا دليل على اعتبار التساوى على وجه يقتضى 
خروج المفروضء بل لعل المراد من اشتراط التساوى فى عبارة الأصحاب- ولو بقرينة التفريع- هو عدم قتل المسلم بالكافر» فلا 
دليل لاعتبار حرمته بالإسلام فى سقوط القصاص مع إمكان مقابلته بما يقتضى كونه أسوأ حانًا من الذمّى» كوجوب قتله مع عدم 
التوبة دونه. وعدم حل ذبيحته إجماعاًء بخلاف الذمّى المختلف فيه وعدم إقراره بالجزية» وعدم الدية له مع فرض قتله بالمسلم 
على الظاهر المصرّح به فى غير واحد من العبائر وإن كان فيه تأ مّل بل منع. 

(9؟) كما فى «الشرائع/[217] و «القواعد[21]ء بل فى «اللثام)[81] التصريح 
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بالقطع» وفى «الجواهر؛[210] الاستدلال عليه بعموم ما دل على أن المسلم لا يقتل بكافر» ويجبٌ الإسلام ما قبله ويعلو ولا يُعلى 
غلية ما قبلة. 

والحقّ هو القصاص؛ لعموم أدلته. 

وما دل على عدم قتله به مثل قوله عليه السلام: «لا يقاد مسلم بذمّى)[218] ظاهر فى عدمه فى المسلم المتّصف بالإسلام فى حال 
القود وحال القتل معأ فعدم القصاص مشروط بالإسلام حالهماء فلا فائده فى الإسلام فى حال القود فقط مع عدمه فى وحال 


القدل؛ قضاءً للا-شتراط الظاهر من الحديث. فإنّ معنى نفى القود فيه نفى قصاص المسلم بقتله الكافر بقتله عوضاً عنه قصاصاً 
للكافر» فالقتل الموضوع لنفى القود قتل المسلم الذى لا يتحقّق إِلَابصدق النسبة حينه فإنّ المشتق حقيقة فى المتلئِس بالمبدأ 
محال لد 1 

هذاء مع أنْ ذلك هو المستفاد أيضاً من بقيِه الأخبار» ففى موئّق أبان بن عثمان» عن إسماعيل بن فضلء قال: سألت أبا عبداللّه 
عليه السلام إلى أن قال: سألته عن المسلم هل يقتل بأهل الذمّة وأهل الكتاب إذا قتلهم؟ قال: «لا إِلّاأن يكون معتاداً 
لذلكك...[2107] إلى آخره. 

ودلالة الرواية على أنّ السؤال عمّن يكون مسلماً فى زمان القتل لدلالة الشرط ممما لايحتاج إلى البيان. 

وفى صحيح ابن رئاب» عن محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: «لايقاد 
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وعليه ديه الذمّى (0)» ولو قتل ذمّى مرتدّاً- ولو عن فطرة- قتل به (1*)» 

ميلك بذمّى فى القتل ولا فى الجراحات ولكن يؤخذ...»[218] إلى آخره؛ ودلالة الجارّ المتعلق بالقود على المقصود ظاهر. 

ومثله ما عن أبان بن إسماعيل بن الفضل عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المسلم هل يقتل 
بأهل الذْمَةُ؟ قال: «لا...[219] إلى آخره. 

ففيه: الدلالة لمكان الجارٌ أيضاً. 

هذا كله فيما؛ استدلٌ لعدم القود من عدم قتل المسلم بالكافر» وأ ما حديث الجبّ فيرتبط بحقّ الل لاحقٌ الناس. 

(:*) كما فى «الشرائع»[ ]2٠١‏ و «القواعد/[١27]‏ وغيرهماء مع إفكان القول يدها انها إن لم يكن إجماع على الثبوت؛ باعتبار 
كون الواجب عليه القصاصء والفرض سقوطه عنه بالإسلام. 

اللهمّ إِلّاأن يستفاد من الأدلّهُ قيامها مقامه فى كل مقام تعذّر الاستيفاء على وجه يشمل الفرض. 

(9©) ول غتلذق: أجنده فيه لعمومات. أدلة القصاص وإطلاقها. وفى «الشرائع» و «القواعدة) الاستدلال بأ نه «محقون الدم بالنسبة 
إلى الذمّى)[77ع]. 
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وفى «اللثام» تفسيره بقوله: «لا يستحقٌّ قتله إلَاالمسلمون[67]» فيندرج فى عموم أَدَلَهُ القصاص بالحقنء فأدلَهُ القصاص هى 
الدليل. 

وما عن الشافعيّةْ[27]- من القول بالمنع؛ لأنّه مباح الدم» فلا يجب القصاص بقتله كالحربى» وكما لو قتله مسلم. 

وتحريم قتله بغيره مع كونه مباح الدم لكفره لا يوجب إقادة القاتل به كما لو قتل الزانى المحصن غير الإمام» وبهذا فارق من 
عليه القصاص إذا قتله غير المستحقٌّ؛ لأنّه معصوم الدم بالنسبة إليه- واضح الضعف؛ ضرورة عدم كونه مباح الدم لكلّ أحد. 
وفى «المسالكك): «يمكن بناء هذين الوجهين على ما تقدّم فى السابقة من أنّ المرتدٌ أسوأ حانًا من الذمّى أو بالعكس»[200]. 
واشةا أشتر ةا إلسةمانقا من عدم اعتبار ذلكك, إذ لا دليل على اعتبار المساوا فى القصاص بالنسبة إلى ذلك وإِنّما بناء المسألة 
على كونه مهدور الدم فى نفسه. وإن أثمم غير الإمام بقتله» فلا قصاص على قاتله بل ولا دي لعدم احترام نفسه أو أنّه كذلكك 
بالنسبة إلى الإمام دون غيره أو أَنّه بالنسبة إلى المسلمين غير محترم وإن أثموا أيضاً بقتله من دون إذن الإمام بخلاف غيرهمء 
إن الاحترام الموجب للضمان باق» وستسمع بعض الكلام فى ذلكك. 
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ولو قتله مسلم فلا قود إ[هفرةة والظاهر عدم الدية عليه» وللإمام عليه السلام تعزيره [فرضة؟ 


حكم قتل المسلم مرتداً 


(؟) بلا خلاف؛ لاشتراطهم التساوى. 

(37) فى «الشرائع»: «وفى الديهُ تردّد» والأقرب أنه لادية)[818] مع نفيه القود على القطع بقوله: «فلا قود قطعاً)[/ا29]. ومنشأ 
التردّد التردّد فى احترامه الموجب للدية والضمان. ولا يخفى عليكك أنّ ما هو الحّ فى الدية من الاحترام هو الحقّ عندنا أيضاً 
فى القصاص؛ لعدم اعتبار شرطيَةٌ التساوى على المختار كما مرّ فلا فرق بين القود والدية فى المسألهُ وجوداً وعدماً. 

ولننقل ما فى «الجواهر» فى الدية؛ ليظهر وجهها ووجه تردّد المتن فى قوله: ومنها: «لو وجب... إلى آخره): «والألقرب عند 
المصئّف والفاضل وغيرهما أنّه لا دية؛ للأصل وعدم احترام نفسه وإن أثم غير الإمام بقتله. ولكن قد يناقش بأنْ ذلكك يقتضى 
عدم القود فى الأوّلء فإِنّ دعوى اختصاص عدم الاحترام بالنسبة للمسلمين خاصّة لا دليل عليهاء ومن هنا احتمل وجوب الدية؛ لأ 
نه محقون الدم بالنسبة إلى غير الإمام. 

لكنّ فى «المسالكك): وهو ضعيفء بل غايةُ ما يجب بقتله بدون إذنه الإثم؛ 
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كغيره ممّن يتوقف قتله على إذنه من الزانى واللائط وغيرهما[ 278 ]. 

وفيه: ما عرفت من اقتضاء ذلكك عدم القود على الذّى كما سمعتء بل ينبغى عدم القود أيضاً بقتل المرتدٌ مرتدّاء مع أنه جزم به 
الفاضل فى «القواعد؛[279] وشارحه الأصبهانى فى «كشفه»؛ معلل فى الأخير ب (التكافؤ مع تحرّمهما بالإسلام الموجب لعصمة 
الدم)[ ٠اع].‏ 

نعم» جزما فيهما بعدم قتل الحربى بالحربى؛ لأنّ المقتول غير معصوم الدم؛ وقد عرفت الإشكال فيه سابقاً. 

وبالجملة: فالمدار على احترام النفس على وجه يجب على المكلف حفظهاء ومرجع ذلكك إلى الاستظهار من الأدلّك ولا فمجرّد 
وجوب القتل حدّاً لا يقتضى ذلككء خصوصاً مع توبة المحدود وندمه وأسفه إذا كان بحيث لا يسقط عنه الحدّء كما لو فرض 
توبته بعد إقامة البتنةٌ عليه وحكم الحاكم عليه» فإِن دعوى عدم احترام نفسه مع هذا الحال بحيث يكون كبعض الحيوانات التى 
فى غير محترمة من جهة وجوب القتل عليه -حدا لا يخفى عليكك ما فيها. 

نعم» قد يستظهر من بعض الأدَلَهُ فى بعض الأفراد- وخصوصاً فى بعض أفراد الارتداد ونحوه مما يوجب القتل- ذلكك وإن لم 
يجز تولّى قتلهم أيضاً إلا للإمام عليه السلام باعتبار كون إقامة الحدّ له لا لاحترامهم. وهذا وإن اقتضى سقوط الدية فى المسلم 
أيضاًء لكنّه يقتضى سقوطها والقود أيضاً فى غيره)[61]. 
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ولا يخفى أنه ما لم يقم الدليل على عدم الاحترام» عموم أدلَّهُ القصاص محكم, كما كان محكماً فى قتل الذمّى المرتدٌ» وكيف 
لا يكون محكماً مع أن المقتول مظلوم كما هو واضح؟! فالولاية مجعولة لوليه وصدق القتل عدواناً وكون المقتول مظلوماً ليس 
بدائر مدار الدين والمذهبء بل دائر مدار عدم ظلم المقتول وعدم تهتجمه على الغير» وإِلَا نه مقتول معه ظلماً لا مظلوماً. 

وعدم كفايهُ محض احتمال عدم الاحترام للمسلم فى التخصيص واضح. فلا يرفع اليد عن الحيةُ بغير الحيجةء ومن ذلكك كله 
يظهر عدم تماميّة ما فى «الشرائع)[ 57:] وغيره من عدم القود والديهُ فى قتل مَن وجب قتله بالحدٌ كالزنا واللواط وغيرهما من غير 


من له اجراء الحدّ كالإمام عليه السلام فإنَّ دمهما محترم وإن وجب قتلهما حدّاً بيد الإمام. 

ولا دلاله للحدٌ ووجوب قتلهما بيد الإمام على هدر دمهما فى غير الحدّء بل المستفاد من قوله عليه السلام: «إن الله قد جعل لكل 
كي ومح لمن تعد لكك لحل دا تام المنع من القتل بغير الحدّ الذى هو القتل بيد الإمام» ومقتضى المنع والحدٌّ احترام 
الدم وعدم الهدر. 

وتشهد علق ذلكه فاافى عبر عمروابن قبن عق أنى عبد الله عليه السلامة «وجعل لكل قم ذا ولمن جازز انعد حذا» إلى أن 
قال اقلت در كد دا لمي اواو الح عع اافان ف اللهعسة فى الأمراق أن لا توه لانه ملواه قد ادها عه عر دزي 
قطعت يده حدّاً لمجاوزة الحدّء وإِنّ الله حدّ أن لا يتكح 
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النكاح إِلّامن حله ومن فعل غير ذلكك- إن كان عزباً- حدّء وإن كان محصناً رجم لمجاوزته الحد)[*]. 

حيث إِنه جعل الشرع والقانون حدّاً من الله وجعل التعدّى عنه محرّماً موجباً لقطع اليدء وحدّ الزنا باليجلد أو الرجم على اختلاف 
الموارد» واللازم القصاص فى قتل اللائط بغير يد الإمام؛ لأنّه تعد عن الحدّ المقرّرء والتعدّى بالقتل موجب للقصاص والقود فتأ 
لا ا 

والاستدلال على عدم القصاص بما عن سعيد بن المستب: أن معاوية كتب إلى أبى موسى الأشعرى أنْ ابن أبى الجسرين وجد 
رجلًا مع امرأته فقتله» وقد أشكل علي القضاء فسل لى علياً عليه السلام عن هذا الأمرء قال أبو موسى: فلقيت علياً عليه السلام قال: 
فقال على عليه السلام: «واللّه ما هذا فى هذه البلاد يعنى الكوفة» ولا هذا بحضرتى» فمن أين جاءك هذا؟) 

قلت: كتب إلى معاوية- لعنه اللّه- أن ابن أبى الجسرين وجد مع امرأته رجلا فقتله وقد أشكل عليه القضاء فيه» فرأيكك فى هذاء 
فقال: «أنا أبو الحسنء إن جاء بأربعةٌ يشهدون على ما شهد. وإِلَا دفع برمته)[ 216 ]. 

فيه نظرٌ؛ لاختصاصه بمن يقتله الزوج لكونه زنا بزوجته ولا وجه للتعدّى إلى غيره لا سيما الأجانب حتّى فى الزنا فضلًا عن 
اللواظ: 

وفى «القواعد): «وهذا حكم ينسحب على كل قريب للرجل أو ولد أو مملوك» وهل ينسحب على الأجانب؟ إشكال)[22]: من 
عموم «النّفْسَ 
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بالنفس)[/2] واختصاص إقامة الحدود بالإمام ونوّابه ومن أنه إِنّما مباح الدم. 

و لايخفى أن الانسحاب إلى الطوائف لابدّ وأن يكون من جهة الدفاع عن الحريم والناموسء ولذلكك يفترق مع الأجانب» وجواز 
القتل من جهته غير مرتبط بالحديث, فإنّه حكم خاصٌ من جهة الزنا بزوجته لا من جهة الدفاع كما لا يخفى» والدفاع جائز لكل 
أحد, ودم المدفوع هدر نضّاً وعقلًا وإجماعاً. 

وبالجملة: ثبوت الحدّ غير ثبوت الهدر, ولا ملازمة بينهما من رأس.ء والمفيد لعدم القصاص الهدر لا الحدّء فالأقوى فى مثل الزنا 
أو اللواط الموجب لحدّ القتل قصاص القاتل إذا كان غير الإمام. 

وبما ذكرنا يظهر ضعف ما فى «المسالكك» من الاستدلال على عدم القصاص بقوله: «فإنَ دمه [أى الزانى واللائط ونحوهما] هدر 
مطلقاًء غايته أن تولّى قتله متوقف على أمر الحاكم: فإذا فعله غيره أثم ووقع موقعه)[97]. 

ووجه الضعف أن الهدر كذلك أوَّل الكلام؛ بل الاستدلال كذلكك مصادرة بالمطلوب. 

وفى «الجواهر»- بعد جعله العمدة- الاستظهار من الأدلّه على عدم حرمة النفس مطلقاًء أو فى بعض الأحوال لمطلق الناس أو 


لخصوص المسلمين» قال ما هذا لفظه: «ولم يحضرنى الآن من النصوص ما يشخص ذلكك بجميع أفراده[908]. 

ولق حاف هاه كره قذسن الله لقوية ولو لو 
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ومنها: لو وجب على مسلم قصاص فقتله غير الوليّ كان عليه القود (؟7)» ولو وجب قتله بالزنا أو اللواط فقتله غير الإمام عليه 
السلام» قيل: لا قود عليه ولا دية وفيه تردّد (8). 

الشرط الثالث: انتفاء الابِوَهُ فلايقتل أب بقتل ابنه (2)92 

(") بلا خلاف ولا إشكال فيه؛ لعموم أدلّة القصاص التى لا ينافيها استحقاق القصاص عليه لآخرء فإنّ ذلكك غير مقتض لسقوط 
احترام نفسه مطلقاً. ْ 

(0*) تمام الكلام فى هذا الفرع والمختار فيه مر فى الفرع السابق فلا نعيده؛ ولقد أجاد- سلام الله عليه- فى تردّده فى المسألة 
فإِنّه سبب للجرأةُ لمثلنا البحث عنها والقول بالقود والدية كما مرّ. 

(5”) إجماعاً بقسميه. بل عليه إجماع علماء الإسلام فى بعض الأنواع. 

قال فى «الخلا.ف:: «لا يقتل الوالد بولده. سواء قتله بالسيف حذفاً أو ذبحاً وعلى أىّ وجه كانء وبه قال فى الصحابة: عمر بن 
الخطاب. وفى الفقهاء: ربيعة والأوزاعى والثورى وأبوحنيفة وأصحابه والشافعى وأحمد وإسحاق. وقال مالكك: إن قتله حذفاً 
بالسيف فلا قود, وإن قتله ذبحاً أو شق بطنه فعليه القود. وبه قال عثمان البتّى. دليلنا: إجماع الفرقة وأخبارهم؛[ ٠ع*].‏ 

وفى «المسالكك): «لا قصاص على الوالد بقتل الولد ذكراً أو انثى؛ إجماعاً منّا ومن أكثر العامّة)[١ع29].‏ 
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وذلك مضافاً إلى إجماع النصوص من الطرفين. 

منها: ما عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم: «لا يقتل والد بولده,[281]. 

ومنها: قول أحدهما عليهما السلام؛ قال: «لا يقاد والد بولده» ويقتل الولد إذا قتل والده عمداً[6*]. 

ومنها: قول الصادق عليه السلام فى خبر الفضيل بن يسار: «لا يقتل الرجل بولده إذا قتله» ويقتل الولد بوالده إذا قتل والده)[ع8©]. 
ومنها: قوله عليه السلام أيضاً فى خبره الآخر: «لا يقتل الوالد بولده» ويقتل الولد بوالده...» الحديث[ه6*]. 

ومنها: ما عن «كتاب ظريف): «وقضى |[ أميرالمؤمنين عليه السلام] أنّه لا قود لرجل أصابه والده فى أمر يعيب عليه فيه فأصابه عيب 
من قطع وغيرهء ويكون له الديهُ ولا يقاد)[252] ومنه يعلم عدم الفرق بين النفس والطرف. 

إلى غير ذلكك من النصوص [/857] التى يمككن دعوى القطع بذلكك منها إن لم تكن متواترة اصطلاحاً. 

والولد أعمّ لغة وعرقاً من الابن والبنتء فما فيه الولد من الفتاوى والنصوص شامل لهماء بل فى «المسالكك» التصريح بالعمومية 
بل وبكونه 
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والظاهر أن لا يقتل أب الأب وهكذا (/). 

إجماعيّاً ففيه: «لا قصاص على الوالد بقتل الولد ذكراً أو انثى إجماعاً منّاا[4ع9]. 

وما فى صحيحى الحلبى من قوله: عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن الرجل يقتل ابنه» أيقتل به؟ قال: «لا969[0]» ومن 
قوله: عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 

سألته عن الرجل يقتل ابنه أيقتل به؟ قال: «لاء ولا يرث أحدهما الآخر إذا قتله»[ 68٠‏ ]. 


وخبر أبى بصير عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «لا يقتل الأب بابنه إذا قتله» ويقتل الابن بأبيه إذا قتل أباه؛[١80]»‏ من تخصيص 
الاسبن بالذكر فغير مخض ص؛ لكون التخصيص فى الصحيحين فى كلادم السائل» وأ مرا خبر أبى بصير فَإِنّه وإن كان فى كلام 
المعصوم عليه السلام لكنّه لا مفهوم للقبء والحكم على الشىء غير نافٍ لما عداه. 

(0”) كما فى «الشرائع»[207] و «المبسوط؛[207] و «الوسيلة)[80] بل عن ظاهر «الخلاف)[280] أو صريحه الإجماع عليه» وفى 
«الجواهر): «بل لم أجد فيه خلافاء. 
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نعم تردّد فيه المصنّف فى «النافع)[288] وبعض الناس, لكنّه فى غير محله؛ بناءً على تناول الإطلاق له لغهُ وعرفاًء بل وإن لم يكن 
كذلك, ولكن فى المقام يمكن إرادته من نحو قول الصادق عليه السلام: (لا يقتل الأب بابنه)[201] بمعونة كلام الأصحاب 
وبأولوية الجدّ أو مساواته للأب فى ذلكك)[208]. 

وفيه: أن كلام الأصحاب لعله مستند إلى مثل ما ذكره رحمهم الله من الأولوية لا إلى الرواية» مع أن فهمهم غير حيجة لنا؛ قضاءً 
للأصل وللحبجهُ على خلافه. فتأ مّل. 

وها الاولية والمساواة فمع عدم التماميّةُ فى حدٌ نفسها ليس بأزيد من القياس والاستحسان. 

وبالجملة: بما أنْ الحكم على خلاءف العمومات والإطلاقات, فلابدٌ من الاقتصار على مورد النصّ وعلى القدر المتيقّن منه. بل 
الظاهر اختصاص الحكم بالأ.ب فقط دون غيره من أب الأب» فضنًا عتما فوقه وفضنًا عن الأجداد من طرف الاء؛ وذلك لكون 
الأب والوالد الوارد فى النصّ والفتوى حقيقة فى الأب ومجاز فى أب الأب» وصيحة سلب الأب والوالد عن الجدّء ولزوم التقيبد 
والقرينة فيما اريد منهما الجدّ حب على المجازيّة وعلى ظهورهما فى الأب دون أب الأب فضلًا عن أب الام. 
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(مسأله :)١‏ لا تسقط الكفار عن الأب بقتل ابنه ولا الدية» فيؤدّى الديهُ إلى غيره من الورّاث» ولايرث هو منها (). 

(مسألة "): لايقتل الأب بقتل ابنه ولو لم يكن مكافتاً له فلايقتل الأب الكافر بقتل ابنه المسلم (08). 

(8) المنفى عن الأب أو عنه وعن الا-م- على القول بإلحاقها به- القصاص فقطء وإِلَا فعليه الكفّارة؛ لعموم الأدلَكُ بل وكقّارة 
الجمع والدية والتعزير بما يراه الحاكمء لما هو المعروف من التعزير بارتكاب الحرام بما يراه الحاكم وعدم اختصاصه بالموارد 
المنصوصة؛ ولخبر جابر عن أبى جعفر عليه السلام فى الرجل يقتل ابنه أو عبده. قال: ١لا‏ يقتل به» ولكن يضرب ضرباً شديداً 
ويُنفى عن مسقط رأسه)[289]. وما فيه من التعيين محمول على أن ذلكك بعض أفراد ما يراه الحاكم, لا أنّه المتعتّن كما لا يخفى. 
(9) مقتضى إطلاق النصّ والفتوى عدم الفرق بين المتكافئين فى الإسلام والحرية ونحوها. 

نعم» للجلاد والغازى أن يقتلا أباهما مع أمر الإمام عليه السلام؛ للعمومات وعصمة الإمام عندناء بل عن «التحرير)[ ]22٠‏ أَنّهما لا 
يمنعان مع ذلكك من الميراث؛ لأنّه قتل سائغ» بل قد يقال بالجواز فى الغازى بدون أمر الإمام عليه السلام؛ وتمام الكلام فيه فى 
كتاب الجهاد. 
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(مسألة *): يقتل الولد بقتل أبيه» وكذا الام وإن علت بقتل ولدهاء والولد بقتل امّهء وكذا الأقارب كالأجداد والجدّات من قبل 
الام» والإخوة من الطرفين» والأعمام والعممات والأخوال والخالات (60). 


قصاص الولد بقتل أبيه 


(:©) قن المسألة فسائل: 

أحدها: يُقتل الولد بأبيه إجماعاً بقسميه» ونصوصاً عموماً وخصوصاً[١22]:‏ مضافاً إلى الكتاب[687]. وكذلكك يقتل بامّه إجماعاً؛ 
للعموم. ولخصوص صحيح أبى عبيدة: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل قتل امّهء قال: «يقتل بها صاغراً ولا أظنّ قتله بها 
كقارة له ولا يرثها/[ عم ]. 


وظاهره كون القتل كفَارة فى غير الام دونهاء كما أن ظاهر النصّ والفتوى عدم ردّه فاضل ديته عليه وإن لم أجد مصرّحاً به. 


عدم قصاص الأمْ بقتل الولد 


انيها: تُقتل الام بقتل ولدها على المشهور, للعمومات من غير معارضء خلافاً لأبى على[ع22] ما وللعامرة قياساً على الأب 
واستحساناً. هذا ولكنّ عدم 
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القصاص فيها وجيه قوىٌّء قضاءً لإلغاء الخصوصيةُ وتنقيح المناط عرفاًء إن المناط عندهم الولادة» فلا خصوصيَةُ للأب. 

والظاهر من عدم ذكر الامٌ أنّه لعدم الابتلاء» بل لكك أن تقول: إِنّ فى عدم ذكرها فى الأخبار سؤانًا ولا ابتداءً تأييداً وإمضاءً لما 
عند العامّة» وإلّا فمع اتّفاق القائلين بعدم القود منهم بعدمه فى الام أيضاًء كان على المعصوم مع فرض عدم قبوله الردع لثلا يتوم 
أن نظر المعصوم عليه السلام نظر القائلين من العامة فكما أنّه عليه السلام موافق لهم فى الأب فكذلك فى الام وهذا التوهّم أمر 
عادى» فعدم دفعه دليل وتقرير على الموافقة فى الام أيضاًء وتخصيص الأب والوالد بالذكر لأكثريّة الابتلاء به» بل والابتلاء فى 
طرف الام نادر جدَأ ويكون كافياً فى الحكم على الام أيضاً لما ذكر. 

هذا كله مع أن الام أولى برعاية الحقوق بل حقوقها أكثرء فعدم القود فيها أولى؛ كيف وفى «المستدركك» عن العلامة الكراجكى 
فى كتاب «التعريف» بوجوب حقٌّ الوالدين: «وقد جعل الله تعالى حق الام مقدّماً؛ لأنّها الجناح الكبير والذراع القصيرء أضعف 
الوالدين وأحوجهما فى الحياةً إلى معين إذا كانت أكثر بالولد شفقة وأعظم تعباً وعناءً» فروى أنّ رجلا قال للنبى صلى الله عليه و 
آله و سلم: يارسول الله أىَ الوالدين أعظم؟ قال: (التى حملته بين الجنبين» وأرضعته بين الثديين» وحضنته على الفخذين؛ وفدته 
بالوالدين))[هعع]. 

وكذا عنه صلى الله عليه و آله و سلم أَنّهِ قال (له) رجل: يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من أحقٌ الناس بحسن صحابتى 
قال: «امك) قال: ثم مَن؟ قال: «امكك» قال: ثم مَن؟ قال: 
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(مسألة ع): لو اّعى اثنان ولداً مجهولاء فإن قتله أحدهما قبل القرعة فلا قود» ولو قتلاه معاً فهل هو كذلك لبقاء الاحتمال بالنسبة 
إلى كل منهماء أو يرجع إلى القرعة؟ الأقوى هو الثانى. ولو ادّعياه ثم رجع أحدهما وقتلاه» توه القصاص على الراجع بعد ردّ ما 
يفضل عن جنايته. وعلى الآآخر نصف الدية بعد انتفاء القصاص عنه. ولو قتله الراجع خاصٌّ 4 اختصٌ بالقصاصء ولو قتله الآخر 
لشم من واوا رجا مها فلل ارق أن يقتصٌ منهما بعد ردّ ديه نفس عليهما. وكذا الحال لو رجعا أو رجع أحدهما بعد القتلء 
بل الظاهر أنّه لو رجع من أخرجته القرعةء كان الأمر كذلكك؛ بقى الآخر على الدعوى أم لا (61). 

«أبوك»»ء وفى رواية اخرى: «أ نّه جعل ثلاث للَامَ والرابعة للأب:[228]. 


الثها: غير الأمب من الجدّات والأقارب كالأجنبى؛ اقتصاراً فى خلاف القاعدهُ على مورد النصّء وأ ما الام فملحقة بالأب مناطاً 
كما مرٌ. 

(61) لو ادّعى المجهول اثنانء فقتله أحدهما قبل القرعة وثبوت الابِوَةٌ لأحدهما فلا قود؛ لاحتمال الانبِوّهُ واشتراطه بائتفائهاء 
وإشكال التهتجم على الدم مع الشبهةء وكذا لو قتلاه معاً قبلهاء ولا يكفى هنا ولا فيما لو قتله أحدهما القرعة بعد القتل؛ لأنّْ أىّ 
تعليق للقصاص عليها تهتجم على الدم من غير قاطع. 

والفرق بينها حينئذٍ وبينها قبل القتل- مع استلزامها التهتجم عليه فى النهايةُ- 
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أن المقصود بما قبله الإلحاق ولزمه التهتجم اتفاقاً ويحتمل الاكتفاء بها قوياً؛ لإطلاق النصّ والفتوى بالإلحاق بالقرعة مع ما فى 
الإهدار من الإشكال؛ وعموم أدلَّهُ القصاصء واحتمال عدم كون الابوّهُ مانعة» بل أظهريّته مع الجهل بحصولهاء بل رجحان العدم. 
وعموم القرعهُ لكل مشكل. 

ولو قتله أحدهما بعد القرعة فالقصاص عليه إن لم تخرجه القرعة» وكذا لو قتلا-ه بعدها فالقصاص على من لم تخرجه منهاء 
لفوت الالحاق بها شرعا. 

ومن المعلوم أنّهما مع الاشتراكك فى القتل إذا اقتصّ عن أحدهما ردّ الأرش عليه نصف الدية» ولو ادّعياه ثم رجع أحدهما وقتلاه 
بعد الرجوع أو قبله توج القصاض على الراجم يعادرما يفيل عق بجنايته نخدا بإفراردة وعلى لاخر لاهو الآ اشرعاً نميف 
الدية دوق القصاص» ولق رهما اف نيمك إن أراده الورك رسف وه دية شين سليهماء وعلى كل ننتهها ]| اشير كا فى زه 
على كل تقدير- كفَارةً القتل؛ لثبوتها فى قتل الولد وغيره؛ ولو قتله الراجع خاصّة قتل به ولا ردّء ولو قتله الآخر فعليه الدية دون 
القودء وعلى القاتل مع عدم القصاص التعزير وإن كان العدم للجهل بالشرطية فضنًا عنما لو ثبتت الشرطيةُ والابوة فإنّ التعزير 
لارتكاب مطلق الحرام. إلّاأن يثبت معه الجزاء من القصاص أو الحدّ. 
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(مسألة 0): لو قتل رجل زوجته يثبت القصاص عليه لولدها منه على الأصمسح. وقيل: لايملكك أن يقتصّ من والده. وهو غير وجيه 
(؟ع). 


هل يثبت القصاص للولد بققل زوج زوجته أم لا؟ 


(60) لوقتل الرجل زوجته هل يثبت القصاص عليه لولدها منه؛ اقتصاراً فى المنع على مورد النصّء كما احتمله المحمّق فى 
«الشرائع»[ /281]» الأ تادر لمكيردا إل اتح بالك الشيخ فى بالميسيوة | [028] والعلامة فى كتبه 71 عقوم أولة ححفوق 
الأريه ومقل (وضاحبهها فى الذنا مَعْرُوفاً[ ]917١‏ «وَاخَفِضٌ لَهُمَا جَنَاحَ الذّلِ من الحم[ [1/ا2] «قنَا تقل ليما أ «وَبالوَالِدَيْنِ 
إِخْسَاناً؛[ ١لاء]‏ وغيرها من الآيات والأخبار. وشمول العمومات القصاصٌ أوضح من الشمس وأبين من الأمس.ء ولأ نه لا يقتل 
بقتله» فأولى أن لايستحقٌ عليه القتل قصاصاً لمورّثه. 

وقيت أن أدلة القصاصض خض مى تلك العموفاف»: :وأ ا الأولوية فتوعةة لكرة القصاض إرثا قصاضسا] لقتلد غير الولد وعوضا 
عن ذلك القتل» وأ ما فى قتل الولد فالقصاص يكون لولده ولمن يكون الوالد سبباً لوجوده. 
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وما فى «المسالكك» من «أَنْ استيفاء القصاص موقوف على مطالبة المستحقّء وإذا كان هو الولد وطالب به كان هو السبب فى 
القود» فيتناوله عموم النصّ أو إطلاقه)[/51]ء واضح الضعف؛ ضرورة قوله عليه السلام: «لا يقاد والد بولده» فى كون المراد عدم 
قتله بقتله» وبسبِببَُ قتله لا الأعم منها ومن سبِبِيَةُ مطالبة الولد. وما فى ذيل الحديث من قوله عليه السلام: «ويقتل الولد إذا قتل 
والده عمدأً[ع/99] مؤ يْدء بل قرينة لذلكك الظهور كما لا يخفى. 

هذاء مضافاً إلى أن المطالبة لها الشرطيةُ لا السببية» ونسبة القصاص إليها نسب مجازيّةُ بعيدة. فالحق القصاص إرثاء واختصاص 
المنع بالقصاص قتا الظاهر من النصٌ والقدر المتيمّن منه. مع فرض الإباء عن الظهور دون إثبات ظهوره فى الأعمم كما ذكره 
«المسالكك» ورامه خرط القتاةء هذا كله فيما كان وارث القصاص ولد الزوج القاتل. 

وأمًا لو كان لها ولد من غيره فله القصاص بعد ردّ نصيب ولده من الديهُ كغير المورد من موارد إرث القصاص وزيادة الورثة 
على الواحد بلا خلاف ولا إشكال؛ لعموم أدلّةُ القصاص. 

مسألة: لو قتل ولد أباه ولع فلك "ماعن الكش القودة ويقدّم قصاص أحدهما بالقرعة» تقارنت الجنايتان أولا؛ للتساوى 
فى الاستحقاق» وقد يحتمل تقديم الاقتصاص من الأقدم جناية» ولا حقٌّ لأحدٍ منهما فى قصاص المقتولةُ وديته عندناء فإِنّ القاتل 
ل يرثهاقإن يذر أحدهما فقتل صاحه- أخرجنه القرعة أولا- استوفى حقد وكات لورئة الآآخر قتله قضاصاء وكذا 
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الشرط الرابع والخامس: العقل والبلوغ» فلايقتل المجنون؛ سواء قتل عاقلًا أو مجنوناً. نعم تثبت الدية على عاقلته. ولايقتل الصبى 
بصبى ولاببالغ وإن بلغ عشراً أو بلغ خمسة أشبارء فعمده خطأ حتّى يبلغ حدّ الرجال فى السنّ أو سائر الأمارات, والديةُ على عاقلته 
(9ع). 


إذا بدر من أخرجته القرعةُ اقتصّ منه ورثة الآخرء وفائدة القرعة أنّ حقّ المبادرة لمن أخرجته. 


شرطيَهُ العقل فى القصاص 


(6) شرطية العقل ممما لا كلام ولا إشكال فيه؛ فلا قصاص على المجنون؛ إجماعاً. ونصوصاً. عموماً كحديث رفع القلم[ه/91أ]. 
وخصوصاً كصحيح محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام: قال: «كان أمير المؤمنين عليه السلام يجعل جناية المعتوه على 
عاقلته» خطاً كان أو عمداً)[*/1ن]. 

ومولّق السكونى عن أبى عبدالله عليه السلام: «أنّ محمد بن أبى بكر كتب إلى أميرالمؤمنين عليه السلام يسأله عن رجل مجنونٍ 
قتل رجلًا عمدأء فجعل الدية على قومه:» وجعل خطأه وعمده سواء؛[//9]. ٠‏ 

وخبر بريد العجلى: قال: سئل أبو جعفر عليه السلام عن رجل قتل رجلا عمداًء فلم يقم عليه الحدّ ولم تصح الشهادة عليه حتّى 
خولط وذهب عقله. ثمٌ إِنَّ قوماً 
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آخرين شهدوا عليه بعد ما خولط أنه قتله» فقال: «إن شهدوا عليه أنه قتله حين قتله وهو صحيح ليس به علَّهُ من فساد عقل قتل به 
وإن لم يشهدوا عليه بذلك وكان له مال يعرف دفع إلى ورثة المقتول الدية من مال القاتل» وإن لم يكن له مال أعطى الديهُ من 
بيت المالء ولا يبطل دم امرءٍ مسلم)[21/8]. 

وخبر أبى البخترى» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه السلام أنه كان يقول فى المجنون والمعتوه الذى لا يفيق والصبى الذى لم 


يبلغ: «عمدهما خطأ تحمله العاقل» وقد رفع عنهما القلم)[919]. 

وعن «دعائم الإسلام)[ ]27٠‏ عن أن عيداانه عليه السلام أنه قال: «ما قتل المجنون المغلوب على عقله والصبى» فعمدهما خطأ 
على عاقلتهما)». 

وقال أبو جعفر عليه السلام: «إذا قتل رجل رجلًا عمداًء ثم خولط القاتل فى عقله بعد أن قتله وهو صحيح العقل» قتل إذا شاء 
ذلك ولىّ الدم؛ وما جنى الصبى والمجنون فعلى عاقلتهما)[ .]6/١‏ 

وقال الصدوق فى «المقنع»: «وكان أمير المؤمنين عليه السلام يجعل جناية المعتؤه على عاقلته» خطأ كانت جنايته أو عمداً[881]. 
ولا يخفى أنْ الظاهر كون الاستدلال برفع القلم برفعه القصاص بنفسه. لكن مع توقفه على عموميّةٌ القلم للوضع والتكليف». وعدم 
اختصاصه بالثانى فقط. 
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جردت اع كن العام مير ااكى القائل. كنيعل الى [الكدوة وعو بعل ١١‏ كل وإتدكالة سيت لاضن للأولياءء 
«وَمَن نْ قتِلّ لوه فَقَدُ 0 لوَلَيه سُلطَانا [2] واوَلَكَمْ ف الْقِضَاص يوه هُ با ولي لباب[ زعىم ]. 

وما فى بعض الأخبار من نسبةُ القود والقصاص إليهء فالظاهر أنّها بيان اللاسزم عب الديقلى: فالأولى- إن لم يكن متعيناً- 
الاستدلال بالحديث برفع الحرمة» حيث إِنّ القصاص والقود جزاء مترتّب على القتل المحرّم, فبرفع الحرمة يرتفع القصاصء وعليه 
فالقصاص مرفوع برفع الموضوع لا بنفسه وبلا واسطهٌ رفع الحرمة» والأمر فى ذلكك سهل بعد تمامية الاستدلال. 

وعلى أىّ حال لا- فرق فى المجئون بين أن يكون مطبقاً أو إدواررا إذا قتل حين الجنون. كما هو واضح؛ للإطلاق وعدم 
الخصوصيَةُ للمطبقء فإنّ المناط الجنون. 


هل تثبت الدية على العاقلة فى المجنون أم لا؟ 


وتثبت الدية على عاقلته عندناء كما فى «الجواهر)» وفيه التعليل بقوله: 

«لأنُ عمده خطأ)[همء ]. 

ويدل عليه صحيح ابن مسلم[ 1688 وموئّق السكونى[2817]» وخبر أبى البخترى[288] 
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من #لكف الأخبار الحاضة الى :مضي تقلهاءولا إشكال فى نحكتها وثمابية الأستدلال :بها على المذعن سكدا ودلالة. 

ولس :فى ما قياوما قن النناوى من كن الدئة على العاذلق وى التضملة بالسية إلى يعضن التواركه مقالقة القر ]اعد ولا موردا 
للإشكال والكلام أصلًاء وذلكك مثل ما كان المجنون مضرٌ بالناس ومهاجماً عليهم كما سيظهر وجهه. 

وإِنّما الكلام والإشكال بنظرى القاصر فى إطلاق تلكك الأحاديث والفتاوى؛ وذلكك لشمولهما المجنون الذى ليس بضارٌ للناس» 
ولا خطر فيه عليهم, ولا يهجم عليهم بحيث لابدٌّ من المحافظة عليه بالحبس والقيد لثلا يضر الناس ويقتلهم» وهذا هو الغالب فى 
المجانين» وأ ما الحطر والمهاجم منهم فقليل جدّاً. 

وذلك[284] لأسن الحكم بكون الديهٌ فى الغالب- الذى لا-يكون مضرَّاً وخطرياً على العاقلة- موجب لكون ضمان المجنون 
وضرره على الغير» أىالعاقلة» وجعل وزره عليه» وهل هذا ِنَاظلمٌ وضررٌ على العاقلة ووزر عليهاء مع عدم دخالتها فى الضمان 
والوزر من رأس؟! وهل لا يكون إطلاءق الخبر الدال على ذلكك مخالفاً للكتاب والسنّةُ القطعتّة. وحكم العقل بقبحهما وبناء 


العقلاء على عدمهما فى التشريع؟! 

وهل يضح القول بحجدَه إطلاق تلكك الأخبار مع ما ورد من ضرب الخبر المخالف للكفات الي على الهدا نه واانه 
زخرف[ 12940 وأنا لم أقله[291]. ومع أن 
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الإسلام دين العقل» وأ نّهِ رسول من الباطن» كما أن الرسول صلى الله عليه و آله و سلم عقل ظاهر؟! فليس فيه ما يخالف العقل» 
لاسيّما مثل مخالفة قبح الظلم» ومع أنْ باب الضمان باب إمضائى عقلائى لا تأسيسى تعبدى» فكيف يحصل الوثوق والاطمئنان 
بإعمال التعترّد من الشارع» والحكم على الخلاف رغم انفهم» من دون جهه مقتضية لذلك ببَنةُ ولا ميبنة؟! بل الظاهر الوثوق 
بخلافه. 

فعلى هذاء إطلاءق الأخبار غير حَيْدِه قطعاًء وتكون مخصوصة بالمجنون الخطر الذىلابدٌ لعاقلته- بحكم العقل والعقلاء؛ حفظاً 
لأنفس المجتمع- من حبسه وقيده؛ للا يهلكك الناس ويقتلهم أو يضرّهم, فقتله وضرره ليس إِلابتركك الحفظ والدفع من العاقلة 
فالضمان والوزر عليه؛ لأقوائية السبب من المباشرء كما هو أوضح من أن يُبين. 

ألا ترى أنْ فى أزمنتنا- أى أزمنة الحكومة مع بسط اليد- وجوب حفظ غالب المجانين من الناس ودفع خطرهم, وعلى الحكومة 
رعايتهم وتهيئة الأماكن الخاصّه لهم, فالحكم بالدية على العاقلة فى مثل هؤلاء المجانين عدل وموافق للقواعدء وتخصيص 
للضمان المباشر» بل خروج عنه تخصّصاًء كما لا يخفى على المتأ مّل. 

لا يقال: فما تقول فى ضمان ديه الخطأ على العاقلة؟ 

لأ نه يقال: ما ذكرناه من الإشكال موجود فيه أيضاًء والحكم فيه أيضاً مخالف للكتاب والسنّةُ والقواعد.[997] 
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م؛ فيما كانت العاقلة سبباً وموجباً لكون الدية عليه بحيث لا يعدّونه العقلاء والعرف ظلماً ومخالفاً للقواعد بل بناؤهم على ذلكك, 
تكون الدية فيه على العاقلة أيضاً. 
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وبالجملة: إطلاق الحكم بالدية على العاقلة فى قتل الخطأ محل إشكال ومنع؛ وتفصيل الكلام فى محله. 

وعليكك بالنظر والدقَهُ فى رواية محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام» وحسين بن خالد وغيره عن أبى الحسن الرضا عليه 
السلام أيضاً مثله» حتّى تعلم بعدم التعئدء وبعدم الحكم على خلاف القواعد فى ديه الخطأ فضلًا عن غيرهاء ودونكك الرواية: 
محمّرد بن يعقوب, عن عدَّهُ من أصحابناء عن أحمد بن محمّد بن خالد» عن محمّد بن اسلم» عن هارون بن الجهم» عن محمّد 
بن مسلم قال: قال أبو جعفر عليه السلام: «أ يّما ظئر قوم قتلت صبياً لهم وهى نائمة فقتلته» فإنّ عليها الديهٌ من مالها خاصّة إن 
كانت إِنْما ظاءرت طلب العرٌّ والفخر. وإن كانت إِنّما ظاءرت من الفقر فإِنّ الدية على عاقلتها». 

محمّد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن محمّد بن خالد مثله. 

وبإسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيى» عن محمّلد بن نائحة عن محمّد بن علئء عن عبدالرحمن بن سالم؛ عن أبيه. عن أبى 
جعفر عليه السلام مثله. 

وبإسناده عن الصفَاره عن محمّد بن الحسين» عن محمّد بن أسلم الجبلى» عن الحسين بن خالد وغيره» عن أبى الحسن الرضا 
عليه السلام مثله. 


ورواه الصدوق بإسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيى» عن محمّد بن ناحية. 

ورواه البرقى فى «المحاسن» عن أبيه» عن هارون بن الجهم مثله)[297]. 
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ولا-يخفى عليكك أن ما فى الرواية منقولة فى «الكافى)[24] و «التهذيب)[248] و «الفقيه»[292] للمشايخ الثلاثهُ وفى «محاسن 
اللرقوم امه الكت لبط ركة وراسظاء سدق مقف ومن الإن عدم الماميي الباقر وزإلر كا علديها سطراك لله ومترات ادك 
وأنبيائه ورسله. فالرواية معتبرة ومعتمدة. فإِنّ بناء العقلاء على حجيةُ مثل هذه الرواية. 

هذا مع أنْ مضمونها موافق للعقل والنقل» ومع هذه الجهات لاحاجة إلى البحث فى الإسناد كما لايخفى. 

وتوهّم عدم مخالفة الضمان فى المسألة على العاقلة للكتاب والسنّة بتخصيصها بأدلّة ديه المجنون على العاقلة» مدفوع بما مرّ من 
عدم شرطيةُ التساوى فى الدين والذكوريّة ومن إباء مثل الألسنةُ من التخصيص بما لا مزيد عليه» فراجعه. 

ثم من الواضح أن كون الدية على العاقلة مطلقاً أو فى الجمله منوط بوجودها للقاتل المجنونء وأ مرا إن لم تكن فعن 
«النهاية[/91ع] و «الجامع/[/29]: أن "لذن على حك المان» وهو الندق: لتنا يبطل دم امرءٍ مسلم. 

وفى «كشف اللثام»: «ويوافقه خبر البريد العجلى[ 299] الآتى)[ .]1٠١‏ 
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وفى «الجواهر): «وفيه: مع أنّه الاصراحة فيه بل ولا ظهور فى كونه قاتلا مجنوناًء يمكن أن يكون المراد بيت مال الإمام؛ لاله 
الوارث له. ولذا كان المحكى عن «السرائر»[١١7]‏ أنّها على الإمام دون بيت المال»[7١7].‏ 

ولا يخفى أنه لعل نظره قدس سره إلى عموم العلم وهو قوله عليه السلام: «ولا يبطل دم امرءِ مسلم)[١7]‏ لا إلى الموردء وإلَا 
فلابدٌ من الإشكال عليه بظهوره فى الخلافء فإنّ المورد مشكوك الجنون حين القتلء لا الإشكال بما أورده رحمه الله من عدم 
الصراحة؛ بل عدم الظهورء كما لا يخفى. 

وفى حكم عدم العاقلة إعسارها؛ لعموم العلل وهو عدم هدر الدم. 

ثم إِنّ إطلادق النصّ والفتوى مقتض لكون الدية على بيت المال وإن كان للمجنون مال وكان موسراه لكن مقتضى الأصل فى 
باب الضمان. وأ نه على الجانى اتوك اليد والمتلف الاختصاص بحال العسر. وأمًا مع اليسر فعلى مال المجورن لاله 
الأصل» وفى رواية بريد إشعار بذلكك إن لم نقل بظهورها فيه. 

هذا مع أنّ المستفاد من الأخبار الوارد فى ضمان العاقلة فى أبواب مختلفة أنّ الأصل فى ضمان العاقلة عدمه أيضاًء وأنّ ضمانها 
فن بعضن الموارة على لاف الأصا:: 

ففى خبر أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: «لاتضمن العاقلة عمداً ولا إقراراً ولا صلحاً[١7].‏ 
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وفى موق السكونى» عن جعفر. عن أبيه عليهما السلام: (إِنّْ أمير المؤمنين عليه السلام قال: العاقلة لا تضمن عمداً ولا إقراراً ولا 
صلحاً[١/].‏ 

وفى خبر زيد بن علىء عن آبائه عليهم السلام قال: «لا تعقل العاقلة إِنَاما قامت عليه البتّنة» قال: وأتاه رجل فاعترف عنده» فجعله 
فى ماله خاصّة ولم يجعل على العاقلة شيئاً[2١0].‏ 

وفى خبر عبداللّه بن سنان» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: فى مكاتب قتل رجلا خطأًء قال: «عليه ديته بقدر ما اعتق» وعلى مولاه 
ما بقى من قيمة المملوكء فإن عجز المكاتب فلا عاقلة له إِنْما ذلك على إمام المسلمين)[17١1].‏ 


وفى مجموع هذه الأخبار دلاله على أنْ الحكم بضمان العاقلهُ على خلاف الأصلء فتأ مّل. 

نعم» على ما اخترناه من اختصاص ضمان العاقلة فى قتل المجنون ببعض الموارد الظاهر أن الضمان فيه عليها ولو مع يسر 
المجنون فضلًا عن عسره؛ لكونها سبباً أقوى من المباشرء كما مر بيانه» فالضمان عليها فى تلكك الموارد موافق مع الأصل والقواعد 
ف باب الفبنان» كدي جد . 

هذا كله فى شرطيَةُ العقل» وهو الرابع من الشرائط على ترتيب المتن. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاص» ص: 75١‏ 


شرطيّة البلوغ أو التمييز فى القصاص 


وأمًا البلوغ وهو الخامس منها على ترتيبه فنقول: شرطيةُ التميبز مما لا كلام ولا بحث فيه أصلًاء بل ضرورة العقل والعقلاء على 
شرطيته» وعدم القصاص على الصبى مع عدم تمييزه فإنّه- مع عدم التمبيز- كالبهائم والجدران والآلات والأدوات الجمادات؛ 
فكيف تصحُ نسبة القتل إليه وأ نّه قاتل» وأنّ عليه القصاص؟! 

وأمَا شرطيّة البلوغ زائداً على التميبز والإدراكك ففيها الخلاف: 

ففى «الجواهرا: «البلوغ شرط فى المشهور أيضاًء بل عليه عامّة المتأخرين بل نسبه بعض إلى الأصحاب مشعراً بالإجماع عليه بل 
عن «الغنية/[8١12]‏ دعواه عليه صريحاًء بل عن «الخلاف/[9١12]:‏ عليه إجماع الفرقة وأخبارهم)[١٠7].‏ 

وفى «اللثام» بعد نقل ما رواه السكونىء الدال على الاقتصاص إذا بلغ الغلام خمسة أشبار وعليه الدية ما لم يبلغ خمسةٌ أشبان 
قال: «وعليه الشيخان والصدوق وجماعة)[١١/17»‏ وبعد نقله رحمه الله صحيح أبى بصير[ ؟١١/]‏ قال: «فيحتمل أن يكون 
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فى غلام وامرأة علم أنهما تعمدا القتلء وأنْ الغلام قد ادرك, وزعم السائل أنه لم يدرككء وأ نّهما قتلاه خطاً 01 ]. 

وفى «الجواهر): «ولكن فى رواية مقطوعة ومرسلة فى الكتب: يقتصّ من الصبى إذا بلغ عشراً وإن ُحكى عن الشيخ فى «النهاية) و 
«المبسوط» و «الاستبصار» الفتوى بمضمونها)| .]2١‏ 

ولا يخفى أن المستفاد من عبارات «اللثام» مخالفة الشيخين والصدوق وجماعة فى الصبى البالغ خمسة أشبار» وأنّ عليه القصاص» 
بل مخالفة الشيخ فى «التهذيب» والصدوق فى «الفقيه) والكلينى فى «الكافى» فى عمد الغلام غير المدركك مطلقاًء وأنّ فى عمده 
القصا ص .]7١0[‏ 

ومن عبارة «الجواهر» مخالفة الشيخ فى كتبه الثلاثة بالنسبة إلى قصاص الصبى البالغ عشراء فالمسألة خلافية. 

هذا كله فى أقوال المسألة. 

وأما أدلّهُ الطرفين» فقد استدل للمشهور بالأصلء والاحتياط فى الدماءء وحديث رفع القلم[*١2]‏ المجمع عليهء كما عن 
«السرائر»[/7١/].‏ 

وخصوص قول الصادق عليه السلام فى صحيح ابن مسلم: «عمد الصبى وخطأه 
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واحد)[8١/]‏ وقول أمير المؤمنين عليه السلام فى خبر إسحاق بن عمّار: «عمد الصبيان خطأ (يحمل على) العاقلة)[9١/]‏ كقوله فى 
المروى عن أبى البخترى» عن جعفر, عن أبيه» عن على عليه السلام أنه كان يقول فى المجنون والمعتوّه الذى لا-يفيق» والصبى 


الذى لم يبلغ: «عمدهما خطأ تحمله العاقلةً)[ .]!/٠١‏ 

وفيه: الأصل والاحتياط لا محلّ لهما مع الدليل ولو على الوفاق» فضنًا عن الخلافء فهما ليسا بدليل اصطلاحى قابل للمعارضة 
مع الدليل المخالف» كما هو أوضح من أن يبن 

وأمًا حديث رفع القلم فمضافاً إلى عدم كونه بأزيد من عموم قابل للتخصيصء أنّه قد مر فى الاستدلال به لشرطيَة العقل عدم 
كون القصاص مرفوعاً به بما هو هو؛ لعدم كونه وضعاً على القاتل أُوَلاه واحتمال اختصاصه بالتكليفتيات ثانياً» بل غايةٌ الأمر فى 
الاستدلال به إِنّما هو القول برفعه باعتبار رفع الحرمة» وقد بدا لى الآن فى الاستدلال به كذلكك للمقام نظراً وإشكالاء حيث إِنَّ 
الحديث بما هو حديث امتنان لا يناسبه رفع التكليف والنهى فى المحرّمات والمعاصى التى فيها مفاسدٌ عن الصبى» وجعلها له 
اي 

وهذا بخلاف التكاليف الواجبة» فرفع التكليف فيها رفع مستلزم لعدم وجوب جلب المصلحة, وذلكك بخلاف رفع الحرمةء حيث 
إِنّهِ إذنٌ وإجازةٌ فى جلب المفسدة» وهو كما ترى غير مناسب فى مقام التشريع من الحكيم الرؤوف اللطيف بعباده المحرّم 
للمحرمات؛ ردعاً للناس عن الوقوع فى المفاسد ونجاة لهم 
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عن المهالك والخسران والخذلان فى الدنيا والآدخرة. ومع أن الأحكام الشرعية ألطاف فى الأحكام العقلية» فضنًا عن مقام 
الامتنان فيه. 

نعم» شمول حديث الرفع لرفع قلم الحرمة عن المجنون أو الصبى غير المدركك قضاءً لإطلاقه لا بأس به ولا يتنافى مع الامتنان؛ 
لعدم كون الحرمة بالنسبةُ إليهما زاجراً ومانعاً عن إرتكاب الحرام ودفع المفسدة؛ لعدم التفاتهم وإدراكهم الحرمة والمفاسد 
المترتَّبهُ عليهاء والعواقب اللازمةٌ لهاء كما لا يخفى. 

هذا مع ما فى أخبار البلوغ من اشتراط الحدود التامّةُ به لا أصل الحدود, وكذلك ما فى مثل أخبار[١؟1]‏ سرقة الصبى من حكك 
أنامله وإدمائه وقطعه من التأييد؛ لاختصاص الرفع بالواجبات وعدم شموله للمحرّمات» كما لايخفى» فراجعها. 

وكيف كان فحديث رفع القلم ليس بأزيد من عموم وإطلاقٍ قابل للتخصيص والتقييد. 

وأا حيح ابن مسلع فعلى تسليم التنزيل فى الآثار وإن كان مقتضى إطلاقه عدم القصاص فى عمد الصبى كتخطائةء وكون 
ديته فى العمد على عاقلته» لكنّه ليس بأزيد من الإطلاق. إِلَّاأنَ الشأن مع ذلكك فى وجه التنزيل» فمن المحتمل كون المراد: لا 
قيمهُ لأعماله» بمعنى أنّه كما لا قيمهُ لخطأ الصبى فكذلك الحال فى عمده. فلا قيمة لأفعاله وأقواله من حيث الحقوق المدنية» 
فعقده وإيقاعه غير موجب للإلزام وترتيب الأثر؛ لكونها فاقدة للقيمة» فالصبى مسلوب العبارة والأفعال بذلكك المعنى؛ فالتتزيل 
فى نفى القيمهُ وأنّ عمده كخطائه فى ذلك. 

ولعلّه إلى ذلك الإشارة والنصّ فيما يقال فى شرائط المتعاملين: إِنّ الصبى 
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مسلوب العبارة» فلا ارتباط للحديث بمسألة نفى القصاص وإثبات الدية على العاقلة من رأس. ومع هذا الاحتمال يبطل 
الانخدلال» تعلااغن القرل كليون الحيف في كم 

وأأمًا مثل خبر إسحاق بن عمّار» فالظاهر أو المحتمل مع التوجه إلى القواعد العقلائيهُ فى باب ضمان السبب إن كان أقوى من 
المباشرء أن يكون مختضّاً بالصبيان الذين لم يكن لهم تمييز ولا إدراك ممّن تتُتسب أعمالهم إلى أوليائهم» ويكونون هم السبب 
الأقوى من المباشر عند العرفء مثل ما مرٌ فى ديةُ العاقلكُ فى قتل المجنون. 


وإن أبيتَ عن الفهم كذلك وجمدتٌ على ظاهر الألفاظ فنقول: الإطلاق كذلك مخالف للكتاب والسنَّهُ والقواعد؛ فلابدٌ من 
تقييد الحديث؛ مثل ما مرٌ من التقييد فى حديث المجنون فتدبّر جتّداً. 

وممرا ذكرناه يظهر عدم تماميةٌ الاستدلال بخبر أبى البخترى» عن جعفرء عن أبيه. عن على عليه السلام؛ أنه كان يقول فى 
المجنون والمعتوه الذى لا يفيق والصبى الذى لم يبلغ: «عمدهما خطأ تحلمه العاقلة/[؟١177:‏ لأنّهِ على تسليم إطلاقه» وعدم 
انصرافه- بقرينة مقارنة الصبى مع المجنون- إلى الصبى غير المدرك المماثل للمجنون والمعتوه فإطلاقه غير حيجة؛ للمخالفة مع 
الكتاب وقوله تعالى (وَلَا تَررُ وَازِرَة وزْرَ اخْرَى775[2] على ما مر بيانه. 

بل لكك أن تقول: أنْ فى الخبر بقرينة المقارنة شهادة على المراد من مثل خبر إسحاق بن عمّار كما لايخفى. 
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الاستدلال على عدم شرطيّة البلوغ وكفاية الإدراك والتمييز 


وأمًا ما يمكن أن يستدل به للقول بعدم شرطيَةُ البلوغ بما هو هوء وكفاية الإدراكك والتمييز ممّا يمكن حصوله بالبلوغ عشراً أو 
كون طوله خمسة أشبار أو بغيرهما وإن لم يحصل البلوغ الشرعى» فوجوه: 

أحدها: عمومات القصاص وإطلاقاته. 

ثانيها: موق السكونى؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام: «فى رجل وغلادم اشتركا فى [قتل] رجل فقتلاه» فقال أمير المؤمنين عليه 
السلام: إذا بلغ العُلام خمسة أشبار اقتصّ منهء وإذا لم يكن بلغ خمسة أشبار قضى بالدية)[77]. 

والمويّق منقول فى «الكافى» و «الفقيه) و «التهذيب», الكتب الثلاثة للمشايخ الثلاثة[710]. 

وفى «اللثام» بعد نقله المويّق قال: «وعليه الشيخان والصدوق وجماعة)[778]. 

ناقهاة سكيم أبى بصيرة عق أبى جر عليه الستلام» قال :شل حن اذم الب يدرك وائراًة قلا ريا خطاءفقالة: وإ خط الدراة 
والغلام عمد فإن أحبّ أولياء المقتول أن يقتلوهما قتلوهما (ويردٌوا على) أولياء الغلام خمسة الآف درهم., وإن أحبوا أن يقتلوا 
الغلام قتلوه وتردٌ المرأة على أولياء الغلام ربع الدية» (وإن أحبٌ 
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أولياء المقتول أن يقتلوا المرأة قتلوها ويردّ الغلام على أولياء المرأة ربع الدية»)» قال: «وإن أحبٌ أولياء المقتول أن يأخذوا الدية 
كان على الغلام نصف الدية وعلى المرأة نصف الدية[7717]. 

ومن المعلوم أن المراد من خطأ الغلام والمرأةً ليس معناه الاصطلاحى الذى ليس فيه القصاص بالكتاب والسنّهُ والضرورة العقليَة 
والعقلائزة» بل والفقه» بل والدين؛ لكون الصحيح على ذلك مخالفاً للضرورةٌ وهو كما ترىء بل المراد منه الخطأ بنظر العرف 
وبالنسبةُ إلى الرجل الكامل البالغ» حيث إِنَّ العرف لا سيّما فى مثل زمان السؤال والرواية يرى الغفلهُ والجهال فى النساء والغلمان 
أكثر من الرجالء فالتعبير بالخطأ نسبى لا حقيقى. 

هذا مع ما ذكره الشيخ رحمه الله من حمل الصحيح وكذا صحيح الكناسى فى قتل العبد والمرأة» ممًا يكون مثله على كونهما فى 
مقام الردٌ على ما يعتقده بعض المخالفين من العامة بعد بيان مخالفتهما للكتاب وأ نّهما غير حيّةُ ففى «التهذيب» بعد نقلهما قال 
ما هذا لفظه: 

«قال محمّد بن الحسن: قد أوردتٌ هاتين الروايتين لما تتضمنان من أحكام قتل العمد. فأ مّا قوله فى الخبر الأوّل: (إنّ خطأ المرأة 


والعبد عمدٌ)» وفى الرواية الاخرى: (إِنّ خطأ المرأة والغلام عمد) فهذا مخالف لقول الله تعالى؛ لأنّ اللّه حكم فى قتل الخطأ 
النكل رق قوف فاك حرو أن كوك انا مدا كنا امهرد 1ق كو متها | لقند لفن يكنا ( الاقف انين 
لتسوا عقا 
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وأيضاً قدّمنا من الأخبار ما يدل على أن العبد إذا قتل خطأ سَُم إلى أولياء المقتول أو يفتديه مولاه» وليس لهم قتله. وكذلكك قد 
ينا أن الصبى إذا لم يبلغ فإنَ عمده خطأء وتتحمّل الدية عاقلته. فكيف يجوز أن نقول فى هذه الرواية: إِنَ خطأه عمد؟ 

وإذا كان الخبران على ما قلناه من الاختلاط» لم ينبغ أن يكون العمل عليهما فيما يتعلق بأن يجعل الخطأ عمداً على أَنّه يشبه أن 
كوه الركى أ ما عه حهرنما بطق حن سخالي الدخطاء لآق عنم دن قولف رن كل عن قل لو شا ان 
قتله خطأ. وقد بببنا نحن خلاف ذلككء وأنْ القتل بأ شىء كان إذا قصد كان عمداًء ويكون القول فى قوله عليه السلام: (غلام 
لم يدركث) المراد به لم يدرك حدّ الكمال؛ لأنا قد بينا أنه إذا بلغ خمسة أشبار اقتصّ منه[778]. 

رابعها: المقطوعة المرسلة المنقولة فى طائفة من الكتب على ما فى «اللثام»: «وروى أنه بُّقتضّ من الصبى إذا بلغ عشراء كذا فى 
طائفة من الكتب حكيت الرواية مرسلة مقطوعة. وأفتى بمضمونها الشيخ فى «النهاية» و «المبسوط» و «الاستبصار»» ولم نظفر بها 
مسندة)[79/]. 

وفى «الجواهر» بعد ذكره مثل ما ذكره اللثام قال: «نعم» النصوص المسندة بجواز طلاقه ووصاياه وإقامة الحدود عليه موجودة. 
ولعل من رواها أراد هذه النصوص بإدخال القصاص فى الحدود, أو أنّه مبنى على ما تضمّنته على ثبوت البلوغ بذلككء ولا فرق 
بينه وبين القصاصء وكيف كان فلم نقف عليها بالخصوص. 
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نعم» فى المروى عن سليمان بن حفص والحسن بن راشد عن العسكرى عليه السلام: (أ نه إذا بلغ ثمان سنين فجائز أمره فى ماله» 
وقد وجبت عليه الفرائض والحدود)[ ]1٠‏ ولم نجد به عاملًاا[781]. 

وهذه الوجوه تامَهُ كافية للقول بعدم الشرطيّةُء والإرسال والقطع فى الوجه الرابع غير مضرٌ بحبجيته؛ لما عرفت من كونها منقولة فى 
كتب الجماعة؛ وفتوى الشيخ بمضمونها فى كتبه الثلاثة[ 7/37] لا سما «النهاية» التى هى متون الأخبار. 

هذا مع أنّ فى البقية كفاية» والرابع وإن لم يكن حبَةُ ودلينًا فلا أقل من كونه مؤ يدا للبقية» وما ذكره الشيخ من المحمل لصحيح 
أبى بصير غير مناف للاستدلال به؛ لعدم شرطيَةُ البلوغ إن لم نقل بمناسبته مع عدمهاء كما لا يخفى. 

وما فى «الجواهر) من احتماله كون المبنى فيما تضممنته النصوص المسندة «على ثبوت البلوغ بذلكك ولا فرق بينه وبين القصاص). 
ففيه: أنه احتمال تبرّعى لا دليل عليه» بل الظاهر من تلكك الأخبار كون البلوغ إلى عشرة مثلًا طريقاً للإدراكك والتمييز الكافى فى 
مواردها من الوصيّة والطلاق والقصاص وإقامة الحدود التامّة لا أنّه أمارة على البلوغ. 

وبالجملة: الظاهر منها طريقية ذلكك القدر من العمر للكشف عن الإدراكك والتمييزء لا أماريّته على البلوغ الشرعىء فتأ مل جداً. 
فتلخص من جميع ما ذكرناه كفاية التمييز فى القصاصء وعدم شرطيَة 
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البلوغ فيه؛ قضاءً لإطلاقات القصاص وعموماته والأخبار الخاصّهُ من الصحيحة والموثّقةُ والمرسلة المقطوعة. 

وبما أن المسألة من المسائل المهتّهُ التى جرّت صاحب «الجواهر) إلى نسبةُ الخرافة إلى ما فى «مجمع الفائدة والبرهان؛» فيما 
ذكره رحمه الله وجهاً للترديد فى شرطيَةُ البلوغ» بل فى ميله إلى عدمه مطلقاء فيما ذكره رحمه الله من احتمال الجمع بين 


النصوص بحمل ما دل على الاقتصاص منه فى صورة القصدء وحمل ما دل على عدمه على صورة عدم القصدء فينبغى بل لابدٌ 
من نقل ما فى «الجواهر) فى المقام وذكر بعد ذكره «فمن الغريب» ما فيه من النقض والإبرام» ففيه: 

«وعلى كل حال فالوجه أنّ عمد الصبى خطأ محض يلزم أرشه العاقلة حتّى يبلغ الصبى خمس عشرة سنة» وفاقاً لمن عرفتء لما 
سمعتء. بل فى «المسالككث): 

(هذه الروايات مع ضعف سندها شاذة مخالفة للاصول الممهّدة؛ بل لما أجمع عليه المسلمون إِلَامَن شذَّء فلا يلتفت إليها)[79]. 
كل ذلك مضافاً إلى ما مرّ فى الحجر من النصٌ والفتوى على عدم حصول البلوغ» إِلّابأماراته المعلومة التى يمكن حمل خبر 
السكونى[16] على ما إذا وجد أحدها مع الخمسةء بل وخبر العشر وإن كان نادراًء بل هى كافيهٌ فى ردّه إن كان مراد القائل 
تحمّق البلوغ بالعشر وبالخمسة أشبار» ضرورة قصورها عن تخصيصها بها من وجوه. وإن كان المراد أنه صبى يُقتصّ منه. فقد 
رق لمرو كنا عو قي ذا لذن عل )د ققد دا | الا اد 
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فمن الغريب وسوسة الأردبيلى[72] فى الحكم المزبور من تخصيص القرآن الكريم والأخبار المتواترة بالإجماع وأخبار الآحاد. 
مع أنّ بناء الفقه عليه» ومن احتمال اختصاص حديث رفع القلم بغير القصاص الذى قد يقال: إِنّه من القلم الوضعى الذى لم يرفع 
عن الصبيان» ولذا يضمن لو أتلف مال الغير» ومن احتمال الجمع بين النصوص بحمل ما دل على الاقتصاص منه فى صورة 
القصد. وحمل ما دل على عدمه على صورةٌ عدم القصدء والكل كما ترى» كاد يكون خرافةٌ بعدما عرفت. 

وأغرب من ذلكك أنه غير موافق لما هو المعلوم من احتياطه وتقدّسه المانعين من التهيجم على الدماء بمثل ذلك خصوصاً بعد 
عدم الموافق له على ما ذكره من القصاص من الصبى مطلقاً. 

نعم» فى «كشف اللثام): (أطلق ابن زهرة أن ظاهر القرآن الاقتصاص من الصغير)[/177» والموجود فىغنيته: (ومنها- أى شروط 
القصاص - أن يكون القاتل بالغاً كامل العقلء فإنّ حكم العمد مممّن ليست هذه حالة حكم الخطأ بدليل إجماع الطائفة: ومنها: أن 
لا يكون المقتول مجنوناً بلا خلافء ومنها: أن لا يكون صغيراً على خلاف بينهم؛ وظاهر القرآن يقتضى الاستقادة به)[0]» 
ونحوها عن عبارة «السرائر»[ 4”/ا]» وهما صريحان فى خلاف ذلككء وإِنْما استند إلى ظاهر القرآن فيما 
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إذا قتله البالغ» لا فيما إذا قتل غيره. 

وأمًا صحيح أبى بصير[ -]7٠‏ المتقدّم فى مسأل اشتراكك الرجل والمرأة فى القتل» المتضمّن أنّ خطأالمرأة والغلام عمد جواب 
السؤال عن الغلام لم يدركك وامرأهُ قتلا رجنًا- فهو محمول على قضيةٌ فى واقعة يعلم الإمام عليه السلام حالهاء وأنّ الغلا فيها 
مدرك. وأ نْهما تعمّدا القتل» أو غير ذلكك. 

وبالجملة: فالمسألة خالية من الإشكال على وجه لايشكلها أمثال هذه النصوص المحتملة وجوهاً عديدة مع شذوذها والإعراض 
عنها»[ .]7١‏ انتهى كلامه رفع فى الخلد مقام من سبقه المقدّس الأردبيلى ومقامه. 

وفيه موارد للاشكال والمناقشة: 

أحدها: تسليمه تمامِهُ ما فى «المسالكك» من نسب الروايات إلى الضعف وغيره؛ مع عدم تماميّةُ النسبة فى جلّها بل فى كلها لا 
سما الأخير منها. ففى تلكك الأخبار رواية السكونى وهى مونّقهُ على التحقيق» ورواية أبى بصير وهى صحيحة. 

وأمًا نسبهُ الشذوذ إليها مع ما فى «اللثام» من حكاية العمل بالموثّقَه عن الشيخين والصدوق وجماعة؛ ومع ما فى «المسالك) 
حكاية عمل الصدوق والمفيد كما ترى. 


و مرا المخالفة مع الا-صول الممجّدة؛ فتلكك الا-صول غير بِبِنهُ ولا مبيئنة فى كلا-مه. فكيف يصح الحكم والإذعان الجزمى 
بالمخالفة؟ فتأ مّل. 

ثانيها: ما فى كلامه من حمل خبر السكونى» بل وخبر العشرء على ما إذا 
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وجد معهما إحدى أمارات البلوغ وعلائمه وإن كان نادرأ ففيه: أنه حمل تبرّعى بعيد جدَاً؛ لعدم الخصوصيَةُ لهما فى ذلك. فإنّه 
على ذلكك, تلكك الأمارات والعلائم أمارات البلوغ وعلائمه كلما تحقّقت كانت مع خمسة أشبار أو مضى عشر سنين؛ أو لم تكن 
معهما مثل ما كانت مع ثلاثة أشبار أو مضى سبع سنين من عمره مثلّاء فما فى خبر السكونى وخبر العشر لاخصوصية لهماء ولم 
يبق لمثل قوله عليه السلام: 

«واذا لم يكن يبلغ خمسة أشبار قضى بالدية) معناً موجهاً كما لايخفى. 

وبالجملة: على ما ذكره رحمه الله من الحمل لاخصوصية لما فى الخبرين» وذلكك مخالف للظاهر جَدَأَء إن الظاهر عرفاً فى القيود 
المأخوذة لاسئما العدد منها القيديّةُ والخصوصيةء واللازم فى حمله رحمه الله عدمهاء وهو كما ترى. 

ثالقها: ماافية من قصؤر تلك الأخبار؛ لتقيف اتدل على داعس الضئى خطأ من وجوه فقية: أنها فابلة للعقيد كما مناه علن 
تسليم دلالته على أنّ عمده فى القتل خطأء لكنّه قد مرّ منع دلالته على ذلكك وحمّقناه بما لامزيد عليه» فلا تغفل وكن على ذكر 
مكنا د كرناء تقد قة ف #عيوو اعد ين الموارة 

رابعها: ما فيه بعد نقل ما كان سبباً لوسوسة الأردبيلى قدس سره فى الحكم المزبور من قوله: «والكل كما ترى»» وفيه: أن مراجعة 
«المجمع؛ والدقَهُ فى عباراته قاضيهُ وحاكمة بما فى مطالبه من الدقَهُ والمتانة المختضّة به وكم له رحمه الله فى ذلكك الكتاب من 
المطالب الدقيقة الموجبة للفتاوى النادرة المطابقة مع الكتاب والسنَّةُ القائمة» فجزاه اللّه عن الإسلام خيراً وحشرنا الله معه ومع 
مثل صاحب «الجواهر) من العلماء المحقّقِين» ومع مثل ستدنا الاستاذ الإمام- سلام الله عليه- من الفقهاء المتّقين الموققين» آمين 
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(مسألة :)١‏ لو قتل عاقل ثمم خولط وذهب عقله لم يسقط عنه القود (8©)؛ 

خامسها: ما ذكره بقوله: «فهو [أى صحيح أبى بصير] محمول على قضيَةُ فى واقعةٌ يعلم الإمام عليه السلام...» إلى آخره. ففيه: أن 
الحمل كذلكك حمل لما هو كالصريح أو الصريح. ففيه: «شرئل عن غلام لم يدرككث»» فمع التصريح بقوله: «لم يدركك» كيف 
بُحمل على أن الغلام فيها مدرك؟! وهذا مع أن مقتضى عموم الكبرى الكلية فيهاء وهو قوله عليه السلام «خطأ المرأة والغلام) 
أنها بيان لضابطة كلية ولا يضرّها القول بكون مورد السؤال قضيَةٌ شخصيةً» فتدبر جت.داً» ووكل الأمر فى القضاء بين هذين 
العلمين فى أزيد من ذلك إلى الله العالم الخبير» وفيما ذكرناه لنا كفاية. 

(©6) بلا خلاف فيه إِلَامن العامة؛ حيث منع بعضهم من الاقتصاص حال الجنونء وآخرون حيث قالوا: إن جَنّ حين قَدّم للقصاص 
اقّصّ منه» وإن جَنٌ قبله لم يقتصّ منه. 

والدليل على القصاص إطلاقاته وعموماته» وخبر بريد بن معاوية العجلى» قال: سثل أبو جعفر عليه السلام عن رجل قتل رجلًا 
عمداً فلم يقم عليه الحدّ ولم تصح الشهادة عليه حتّى خولط وذهب عقله؛ ثم إن قوماً آخرين شهدوا عليه بعدما خولط أنه قتله؟ 
فقال: «إن شهدوا عليه أنّهِ قتله حين قتله وهو صحيح ليس به علَهُ من فساد عقل قتل به» وإن لم يشهدوا عليه بذلك. وكان له مال 
يعرف دفع إلى ورثة المقتول الديهُ من مال القاتل» وإن لم يكن له مال اعطى الديه من بيت المالء ولا يبطل دم امرءٍ 


مسلم)[767]. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: "١0‏ 

سواء ثبت القتل بالبينة أو بإقراره حال صعحته (62). 

(مسألة ؟): لايشترط الرشد بالمعنى المعهود فى القصاص (68» فلو قتل بالغ غير رشيد فعليه القود. 

وضعف الحديث بجهالة خضر الصيرفى منجبر بعمل الأصحاب وبموافقته مع الكتاب والسنّهُ والعقل» وبكونه منقولًا عن المشايخ 
الثلاثةُ فى «الفقيه)[6/] و «الكافى)[96] و «التهذيب»)[68] من الكتب الأربعة المعتمدة» كما لا يخفى. 

والاستدلال بالأصلء بمعنى الاستصحاب غير تامٌ؛ لكون الشبهة حكمدّة» وفى العمومات والإطلاقات كفاية؛ ولا احتياج إلى 
الأصل ولا إلى خبر بريد أيضاً وإن كان حبجة» كما مرّ. 

وفى خلاف العامُّ مع ما ذكر من الدليل ما ترى. 

(0*) قضاءً للإطلا-قء وإِنّما السقوط بإسقاط الولئء وهذا بخلاف الرجم الثابت بالزناء فإنّه لو ثبت الزنا الموجب له بالإقرار ثم 
جَنٌ لم يرجم؛ لدرئ الحدود بالشبهة» ولكون البناء فيها على التخفيفء ولسقوطه بإنكاره إقراره الرجم- أى بالإنكار بعد الإقرار- 
بأ ةشرول :ما ميوت او كاف إفرار فاهدا. 

(©) فى «الجواهر): «نعم ما عن «التحرير)[762] من اشتراط الرشد مع البلوغ 
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لا وجه له إلّاأن يريد به كمال العقل لا الرشد بالمعنى المصطلح؛ واللّه العالم؛[967]. 

ونفيه الوجه له باعتبار عدم الدليل عليه فى القصاصء بل إطلاقات القصاص دليل على عدم الشرطيَهُ؛ وذلك بخلاف باب العقود 
والأمؤالشاتدل الكتات علخ شال الرشن فنه: 

هذاء ولكن القول باعتباره وفاقاً ل «التحرير) لا بخلو من قوهُ وتحقيق» وتوضيح ذلك يتوقف على بيان أمرين: 

أحدهما: أن الرشد فى كل أمر من الامور مقابل للسفاهة فيه. فالرشد فى التجارة مقابل للسفاهة فيهاء وفى النكاح للسفاهة فيه 
وهكذا فى بقبَهُ الامور, فإنّه 3 للرشد إلامعتئ واحد ومفهوم واحد مقابل للسفاهة» وذلكك المفهوم تختلف مصاديقه باختلاف 
الموارد» كما هو أوضح من أن يّبين. 

انهم إن النمقك النشفين قي عل ركاف كنات الله تعالى الحياءً للمجتمع؛ وَلَكَمْ فى القضّاص 00 5 لباب :[068]؛ 
وذلكك لكون القصاص مانعاً لمريد القتل من القتل؛ خوفاً منه» فالعأ فى الحقيقة خوف المريد للقتل من القصاصء ومن المعلوم 
فى تحمّق الحياة والعلهُ لزوم كون القاتل مدركاً لعواقب قتله وقصاصه به. وإلّا فمع عدم إدراكه ذلكك لا يكون القصاص مانعاً 
وراذغاء :ولا تكرق العلة التى يدور الحكم مدارها متحقّقة. 

وعلى هذاء فلا قصاص مع عدم ذلكك الإدراكك من القاتل؛ لعدم العلّتُ والمعلول يدور مدارها وجوداً وكميةً وكيفتك كما لا 
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(مسألة *): لو اختلف الول والجانى بعد بلوغه أو بعد إفاقته. فقال الوليّ: «قتلته حال بلوغكك أو عقلكك» فأنكره الجانى, فالقول 
قول الجانى بيمينه. ولكن تثبت الديةُ فى مالهما بإقرارهما لا العاقلة؛ من غير فرق بين الجهل بتاريخهما أو بتاريخ أحدهما دون 
الآدخر. هذا فى فرض الاختلا.ف فى البلوغ. وأ ما فى الاختلا.ف فى عروض الجنون, فيمكن الفرق بين ما إذا كان القتل معلوم 
التاريخ؛ بوذت فى تاريخ عروض الجنونء فالقول قول الولىّ» وبين سائر الصور فالقول قول الجانى» ولو لم يعهد للقاتل حال 


جنون فالظاهر أن القول قول الوليّ أيضاً (67). 

إذا عرفت الأمرين فنقول: 

إن القاتل السفيه وغير الرشيد فى القتل وعواقبه. بمعنى عدم إدراكه. وعدم التفاته إلى عقوبة القصاصء وبمعنى أن إدراكه ليس 
ازننهع كوة الثمل ععذا متسوماء عزاؤة عو مق القبرناظ و الجلشاكة لسن ف قغاضه خياة ولأ سونة لوقك ماله مك 
القتل؛ لأنّهم غير ملتفتين إلى القصاصء ولا يصير القصاص سبباً لخوفهم من القتل» فعلَة القصاص- أىالحياً- غير متحمّقة فى 
قصاصهم. فلابدٌ من عدم المعلول» أىعدم جواز القصاصء ولعلّ ذلكك مراد «الشرائع»[964] من كمال العقل فى عبارته» فتدبّر 
جبداً. 

(90) ما ذكره وبيينه فى المسألة تامٌ وواضحء وغير محتاج إلى الشرح. 

نعمء ما فيه من إمكان الفرق فى فرض الاختلاف فى عروض الجنون لا بتّن ولا مبتّن» فالحقٌ عدم الفرق بينه وبين بقبَهُ الفرووض» 
فتدبر جيداً. 
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(مسألة 2 لزا الجاق صغره قدلا وكان سكا فى حقد فإن أمكنى إشاك يلوغة فيو و لافالقرل تر له اله يميرب ول أثر 
لإقراره بالقتل» إلَابعد زمان العلم ببلوغه وبقائه على الإقرار به. 

(مسألة 5): لو قتل البالغ الصبى قتل به على الأشبه (68)؛ 


قصاص القاتل بقتل الصبى 


ئس 


(68) بل هو المشهور نقلًا وتحصيلًاء وفى «الجواهر)[80/] وفى «المسالكك)[01/01: 

هو المذهب. وفى محكى «السرائر)[7/1]: هو الأظهر بين أصحابناء والمعمول عليه عند المحصّلمين منهم؛ بل لم أجد فيه خلافاً 
بين المتأخَرين من الأصحاب ولا بين قدمائهم؛ عدا ما يحكى عن أبى الصلاح الحلبى[187] من عدم قتله به. وعليه» فعدم كون 
المقتول صبَاً يكون من الشرائط عنده» كعدم كونه مجنوناً. 

وكيف كانء فحيجَُ المشهور عمومات القصاص وإطلاقاته كتاباً وسنةٌ» وخصوص مرسل ابن فضّالء عن بعض أصحابه» عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال: «كلّ من قتل شيئاً صغيراً أو كبيراً بعد أن يتعمد فعليه القود؛[؟8/]. وضعفه منجبر بما عرفت من الشهرة 
وغيرها. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: ١١9‏ 

وحتّجهُ الخلاف عموم الموصول فيما يكون بمنزلة العلهُ فى صحيح أبى بصير- أىالمرادى- عن أبى جعفر عليه السلام عن رجل 
قل رجلا مكوداء قتال ران كان الميكون أراذة فدفعه عن نفس إفقتله] قاش وغليه من قوذ ولاذية ويعط ورقعه وي مق 
بيت مال المسلمين»» قال: «وإن كان قتله من غير أن يكون المجنون أراده فلا قود لمن لا قاد منه» وأرى أنْ على قاتله الديهُ فى 
ماله يدفعها إلى ورثهُ المجنون ويستغفر الله ويتوب إليه؛[200]. 

قوله عليه السلام: افلا قود لمن لا يُقاد منه؛ موصوله عام شامل لجميع مصاديقه» وتكون الجملة بياناً لضابطة كلْية؛ وخصوصيَة 
المورد غير مضرّة بالإطلاق إن لم تكن مؤ بده له» كما حمّقناه فى محله؛ فإِن فى إعراضه عليه السلام عن الجواب المختصٌ 
بمورد السؤال بالجواب عنه على العموم والإطلاق شهادة على العمومة؛ وأنّ غرضه عليه السلام من الجواب بيان ضابطدٍ كلية 


كما لا يخفى. 

لا يقال: عموم الموصول فى الصحيح غير قابل للأخذ ولابدٌّ من الاقتصار على مورد السؤال فيه؛ لاستلزامه التخصيص الأكثر 

استهجاناء قانه يقتل الكافر بالمسلم والعبد بالحرٌ والابن بالأبء واللازم من العموم فى الموصول عدم القتل بعكس الجميع؛ » كما 
بخفى, فقتلهم فيه لابدٌ من كونه تخصيصاً لذلكك العموم؛ ويكون لكثرته تخصيصاً مستهجتاً. 

ا ا ا 000000 

بمرتبة الاستهجان, تلكك الموارد خارجة عن العموم تخصّصاً لاتخصيصاً؛ وذلكك لأنّ المراد من الموصول 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 75٠١‏ 

المنفى فيه القود القود المطلق لا القود الخاصٌ بنوع من الأنواع» حيث إِنّ المنفى ماهية القود وطبيعته» وانتفاء الطبيعة بانتفاء جميع 

الأفراد» كما لا يخفى. 

وعدم القود فى قتل الكافر مختصٌ بما كان القاتل مسلماًء وكذلك الأمر فى العبد والابن» كما يظهر بالدقَةُ. وهذا بخلاف عدم 

القود فى قتل الصبى أو المجنون فإنّهِ غير مختصٌ بنوع من القتلة» بل حكم عامٌ لمطلق من قتلهما. 

وبما ذكرناه يظهر ضعف ما فى «اللثام) فإِنّه بعد نقله خلاف الحلبى قال: 

«ولم نظفر له بمستند» والحمل على المجنون قباسء ولا دليل على أنّه لا يقتصّ من الكامل للناقص)[7282]. 

وضعفه ظاهر مما ذكرناه» فلا نعيده» فإنّ المستند صحيح أبى بصير وفيه الكفاية» ومعه لا حاجة إلى القياس. 

لا يقال: الصحيح معارض بمرسل ابن فض ال» فعمومات القصاص وإطلاقاته فى محلّها وتكون محكمة؛ لتساقط الخبرين 

بالتعارض. 

لأنّه يقال: المرسل غير مكافئ الصحيح من جهة الإرسال تارة. والاختلال فى المتن اخرى. حيث إِنّ التعبير عن الإنسان بالشىء 

بعيد وغير مأنوس فى المكالمات. وأنّ الصغير أعمّ من غير البالغ ثالث ومن الاختلاف فى نقل «الفقيه»[1/81] مع «التهذيب)[788] 

زابعاء فقيه: وفى روانة ابن بكي ر قال: قال أبوغبداللّه خلبه السلام: ٠كلّ‏ من قل بشىء صغير أو كبير بعد أن بتع بد فعليه 

القود)| 09/]. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: 7”١١‏ 

ومن المحتمل بل الظاهر- كما فهمه المجلسى الأوّل فى «روضة المتقين)1 [720]- كون الصغير والكبير صفهٌ للشىء» فيكون 

مضمونه عدم الفرق فى قتل العمد بين أن تكون الآلهُ كبيرة قال أو صغيرةٌ غير قَتَالهُ كالحجر الصغير والترجيح مع نقل «الفقيه», 

وأنُ فى نقل «التهذيب» حصل غلطء وإِلًا فالشىء مجرور بالباء» وكأنٌ الصغير والكبير مجروران وصفتان له: فعلى هذا لا ارتباط 

للحديث بمحلّ البحثء كما إِنّه واضح. 

ثم إِنّه لما كان المختار عدم القود للصغير إذا لم يكن مميزاء فعدم قتل البالغ به مختصٌ بالصبى إذا كان غير مميّزء كما لا يخفى. 

فإنّه صغرى؛ لعموم «لا قود لمن لايقاد منه)؛ نعم على المعروف من عدم القود فى الصبى مطلقاًء فعدم قتل البالغ به يكون فى 

مطلق الصبى. فإنّه الصغرى لتلكك الكبرى على ذلكك المبنى» كما لا يخفى. 

وفى «مجمع الفائدة والبرهان): «قوله: (ويقتل البالغ... إلى آخره) دليل قتل البالغ بغير البالغ عموم الكتابء والسنّه[ »[08١‏ والإجماع 

الدال على وجوب قصاص النفس بالنفس» من غير مخصّ ص صريح فى إخراج قتل البالغ الصبى من العقل والنقل» وليمس عدم 

وما فى صحيحة أبى بصير المتقدّمة (فلا قود لمن لايقاد منه) عام لم يصلح مخصّ صاً؛ لعموم ذلكك كله لما تقدّم من أنْ الخبر 


الواحد الصحيح إن سُلّم التخصيص به إِنّما يُخصّص إذا كان خاصًاً صريحاً دلالته يقينياً لا ظتا وظاهر أنه 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: "١7‏ 

لبذ هنا كذلكك الما تحمل أذ كن متميوضا مشر 

ويؤيّده أن البحث فى المجنون فى لزوم الديهُ فى ماله» وهو قوله عليه السلام: 

(وأرى أنْ على عاقلته[ 781] الدية فى ماله يدفعها إلى ورثهُ المجنون)»؛ على أن أبا بصير مشتركك. فتأ مّل)[27/]. 

وفيه: أن الخبر الواحد بما هو حَحَدَهُ مخصّ ص لعموم الكتاب الذى هو حبَّدَهُ مثله» من دون الفرق بين النصّ والظهورء وكيف 
الفرق مع بناء العقلاء على تخصيص العام بالخاصٌ مطلقاً؟! وكيف الفرق مع أن سيرة الفقهاء على التخصيص مطلقاً؟! 

اللهم لان يقال بأ نّه ليس مراده من التفصيل التفصيل بين الظنْ واليقين فى تخصيص العام الكتابى بعدم جوازه بالأوّل دون 
الثانى» حتّى يرد عليه ما ذكرت من عدم الفرق ووجود السيرة» بل إِنْما يكون تفصيله بين اليقين والظنّ فى تخصيص مثل 
عمومات القصاص فى الكتاب مما تكون كثيرة محكمة. فإنّ الاكتفاء وإن كان فى تخصيصه بالظنّ ححجه فى نفسه غير صحيح؛ 
لعدم إحراز بناء العقلاء فى التخصيص كذلك فضْنًا عن إحراز عدمه؛ كما مر تحقيقه فى أمثال المورد. 

هذا كله مع أن ظهور الموصول فى العموم غير ثابت مع اختصاص الإمام عليه السلام البحث بعده بالمجنون بقوله عليه السلام: 
«وأرى أنّ على قاتله الديه فى ماله 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء ص: 11 

وإن كان الاحتياط أن لايختار ولي المقتول قتله. بل يصالح عنه بالدية (84)» ولايقتل العاقل بالمجنون وإن كان أدواريّاً مع كون 
القتل حال جنونه (20): 

يدفعها إلى ورثة المجنون». فإن كان الموصول عائراً كان الأنسب بل المتعتّن له عليه السلام بيان الحكم على نحو الكلى بأن 
يقول: وأرى أن على قاتل من لايقاد منه الديه فى ماله يدفعها إلى ورثة المقتول. 

وكيف كان فتخصيصه عليه السلام المجنون بالذكر فى التفريع على الكبرى الكلى و «من» الموصولة» إن لم يكن قرينة على عدم 
العموم فى الموصولء فلا أقل من كونه صالحاً للقريتد.ة ولاحتمال الاختصاص فى الموصولء ومعه لايتم الاستدلال. فإنّه إذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال. 

فما فى المتن «من كون قتل البالغ بالصبى هو «الأشبه؛ تام وفى محله؛ لكونه موافقاً مع القواعد والعموماتء حتّى على المعروف 
بين الأصحاب من شرطية البلوغ فى القصاصء فضنًا عمّا هو المختار من عدم شرطيته. وإِنّما الشرط التمييز. والموصول فى صحيح 
أبى بصير لم يثبت ظهوره فى العموم حتّى يكون مخصّ صاً لهما على الإطلا.قى على المبنى المعروف بين الأصحابء وهو عدم 
القصاص للصغير وغير البالغ أو فى المميّز على المختار» فتدبّر جتداً. 

(84) وج الاساط ظاهر نا مو مم العتبال العموشة فى المواصول: 

(:0) بلا خلاف أجده فيه. كما عن «الغنية/[8/] وغيرها الاعتراف به» بل فى «كشف اللثام)[20/] نسب قطع الأصحاب إليه. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء ص: "1١‏ 

بل عن «كشف الرموز؛[228] الإجماع عليه. 

والحمَْه قبل الإجماع صحيح أبى بصير سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل قتل رجلًا مجنوتناًء فقال: «إن كان المجنون أراده 
فدفعه عن نفسه [فقتله] فلا شىء عليه من قود ولا دية» ويعطى ورثته ديته من بيت مال المسلمين»» قال: «وإن كان قتله من غير أن 
كرة المتدون أزاقه فاك قزة لمن لا تقادسه وار" أذ على قائله الددحة فى تنالة رتافنها إلى ورجة لانو عفر اللدوفوت 


إليه)[/ا02]. 

وف خيز أن الؤرة: قال+ قلت لأبئ عبداللّه عليه السلام أو لأبى جعفر عليه السلام: 

الداك 146 للدار روعت شتيد لمكتو ااقوية التسموة لجو لها وول لحار الل وى ] قرو وو نع قارف 
أن لا يُقتل به ولا يُغرم ديته» وتكون ديته على الإمام» ولا يبطل دمه)[728]. 

وبالجملة: فالحكم مفروغ منه لو كان القاتل أدوارياً فقتل حال عقله آخرء كذلك حال جنونه؛ عملا بإطلاق النصّ والفتوى» وإن 
كان لا يخلو من إشكال احتمال انصراف المجنون المقتول فى الصحيح وغيره إلى الدائم. هذا مع وجود الفرق بين الدائم 
والأدوارى فى النقصء لكنّ شمول إطلاق الكبرى الكلية فى الصحيح الأدوارى لا يخلو من قَرَةُ؛ لعدم القود للمجنون الأدوارى 
حال جنونه بقتله العاقل أيضاً. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: "١0‏ 

نك !الس عق القادز ]ف 6و قدا أو فيه 81 »رمك العائلة 1ك عاض م نعف افاوولر 315 البيحتون أراده افده عن 
نفسة افلا شىء غلبه.من قود .ولا دية (88)» وبعطى ورثته الدية:من ببت" مال المسلمين (0). 

(01) للقاعدة» ولصحيح أبى بصير فى الأوّل: «وأرى أنْ على قاتله الديهُ فى ماله يدفعها إلى ورئةٌ المجنون»[728. 

(07) للقاعدةٌ المعروفةٌ فيه. 

(80) لما دل عليه صحيح أبى بصير[ .]77١‏ 

(؟0) فلصحيح أبى بصير» فقال عليه السلام: «إن كان المجنون أراده فدفعه عن نفسه [فقتله] فلا-شىء عليه من قود ولا دية. 
ويعطى ورثته ديته من بيت مال المسلمين)[١/9]»‏ بل ولخبر أبى الورد أيضاًء: «وتكون ديته على الإمام)[؟/ا]. 

فما فى المتن من الأحكام للدية ولغيره لا إشكال ولا كلام فيه» وهو على القاعده والنصٌ كما يتناه. 

نعم» يقع الكلام فى المقام فى أمرين: 

أحدهما: أنّ دم المدفوع هدرء نضاً وفتوىٌ» فكيف يوبجه ما فى النصّ والفتوى من دي المجنون من بيت المال فيما كان مقتولًا 
دفاعاً للعاقل عن نفسه حينما أراده؟! 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء ص: "١8‏ 

وفيه أوَّلَا: أنّ إطلاقه منصرف عن المدفوع المجنون» ومختصٌ بغيره من المتعارف فى الدفاع. 

وثانياً: على تسليم منع الانصراف؛ فعموم ذلك الهدر مخصضص فى المقام بالخبرين» فلا إشكال فى المسألة. 

انيهما: أن فى الخبرين تعارضاً واختلافاً فى محل الدية» ففى الصحيح: أنّه على بيت مال المسلمين» وفى خبر أبى الورد: أنّه على 
الإمام؛ ومن المعلوم أن ما فى بيت المال من الزكوات والخراجات لمصالح المسلمين, وما للإمام كالخمس فهو له. وعونه لدينه 
وعياله» فكيف الجمع بين الحديثين؟! 

أقول: يمكن الجمع بإرادة التأدية والتنفيذ على الإمام فى خبر أبى الورد» وبكون محلّه من بيت المال فى الصحيح. فكأنّ 
المعصوم عليه السلام قال: على عهدة الإمام التنفيذ (فإنّه الحاكم والتنفيذ عليه)» وتأدية ديته من بيت المال. 

كما يمكن الجمع بالعكسء بكون المراد أن الدية على الإمام؛ أىفى ماله؛ لكنّه مع ذلكك على بيت المال باعتبار كونه محلا 
لأمواله فى الواقع. 

لكن الجمع الأول أولى بل متعتين؛ قضاءً لوظيفة الإمام الحاكم المنفذ للشرائع والقوانين» بل لا قائل بالكاتي والله العالم. 

ثم إن للمقدّس الأردبيلى هنا نكتة ينبغى نقلها وبيانها: 


ففى «المجمع): «والمراد بدفعها إلى ورثة المجنون كونها من متروكات المجنون. يخرج منها الديون والوصايا إن كان. ثم 
القبعة يق عن يرث الدرة | #بما: 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: 117" 

(مسألة 2): فى ثبوت القود على السكران الآثم فى شرب المسكر- إن خرج به عن العمد والاختيار- تردّد (00)) 

هذا لبيان أنْ دفع الدية إلى الورثة ليس من جهة استحقاقهم لها بما هى هىء بل الدفع من باب دفع تركة الميّت إلى وارثه» 
فاللا-زم منه إخراج الديون والوصايا منهاء كما أن استحقاقهم لها لما كان من باب الإرثء فالديون والوصايا قبله» فتدبّر جدداً 
وانظر إلى الدقَهُ فى الفقه. وكم له فى «المجمع» من هذه الدقائق؟ فعليكك بمراجعته فى كل ما فيه من المباحث والكتب الفقهّة. 
(00) عبار المتن شبيهة لما فى «الجواهر» ففيه: «وفى ثبوت القود على السكران الآثم فى سكره تردّد وخلافء ولكنّ الثبوت 
أشبه؛ وفاقاً للأكثرء كما فى «المسالكك)[//ا]. 

بل قد يظهر من «غَايةُ المراد» نسبته إلى الأصحابء مشعراً بالإجماع عليه؛ بل فى «الإيضاح» دعواه صريحاً عليه» ناسباً له مع ذلكك 
إلى النضّء ذكر ذلكك فى مسألة شارب المرقد والمبنج)[ه/الا] 

منشأ التردّد: من انتفاء العمد والقصد فيه والاحتياط فى الدم فلا قود عليه» ومن أنّه كالصاحى فى تعلّق الأحكام, فإنّ الامتناع 
بالاختيار لا ينافى الاختيار» فهو من الخارج عن الاختيار بسوء اختياره؛ المعامل معه معاملة المختار فى إجراء الأحكام؛ حتّى 
طلاق زوجته وغيره من الأحكام فعليه القود. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: "1١/‏ 

والأقرب الأحوط عدم القود (08). 


ثبوت القود على السكران 


(08) بل الأقرب القود, والحبَدَه على ذلكك وجوه أربعة مؤ يْدهْ ومعتضدة بالإجماع المصرّح به فى «الإيضاح)[7175]» والمشعر به 
فى «غَايةٌ المراد[//ا/ا]» كما عرفت من عبارة «الجواهر): 

أحدها: عمومات القصاص وإطلاقاته لا سما قوله تعالى: «وَمَنْ قَتِلَ مَظَلُوماً فَقَّدْ جَعَلَنَا وليه سانا قَلَا َشْرفٌ فى الَْمْل[017]) 
وقوله تعالى: وَلَكمْ فى القصَاص كور يا أولن الأتباب:[04/]» فأىٌ قاتل أظلم متلق شرمه لشي درام بوللة وليوا وصان عكر نا 
فقتل نفساً محترمة» كان مثا فى طريقه إلى المسجد لأداء الصلاهً أو فى طريقٍ أو أمر آخر من دون اعتراض أو مهاجمة لذلكك 
السكران القاتل؟ وأىّ مظلوم يكون مثل ذلك المقتول فى المظلوميّ؟ وهل يُتصوّر أن لا يجعل اللّهِ الحكيم تعالى ولايةٌ لوليه فى 
القصاصء ويكتفى الشرع بالديهُ والمال؟ 

وهل لا يكون لمثله الموت والقود عوضاً عن الحياة؟ 

ثانيها: مونّقة السكونى عن أبى عبداللَّه عليه السلام قال: «كان قوم يشربون فيسكرون فيتباعجون بسكاكين كانت معهم, فرفعوا 
إلى أمير المؤمنين عليه السلام؛ 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاص» ص: "1١9‏ 

فسجنهم فمات منهم رجلام-ن وبقى رجلادن» فقال أهل المقتولين: يا أميرالمؤمنين عليه السلام أقدهما بصاحبيناء فقال للقوم: ما 
ترون؟ فقالوا: نرى أن تقيدهماء فقال على عليه السلام للقوم: فلعل ذينكك اللذين ماتا قتل كل واحد منهما صاحبه. قالوا: لا 


ندرىء فقال على عليه السلام: بل أجعل ديه المقتولين على قبائل الأربعة» وآخذ ديه جراحة الباقين من ديه المقتولين»» قال: 
وذكر إسماعيل بن الحتجاج بن أرطاةء عن سماكك بن حرب» عن عبيداللّه بن أبى الجعد قال: كنت أنا رابعهم؛ فقضى على عليه 
السلام هذه القضَة فينا[ .]1/١‏ 

ففى جواب على عليه السلام لأهل المقتولين الذين يريدون قصاص الرجلين الباقين بقوله: «فلعل ذينكك اللذين ماتا...) إلى آخره. 
الظاهر فى أن عدم القود للباقين إِنّما هو لعدم العلم دلالة مفهومةٍة على ثبوت القود عليهما مع إحراز كونهما قاتلين» وإن كانا 
سكرانين» فمفهوم الحديث عدم كون السكر مانعاً عن القصاصء وأنّ على السكران القصاصء كما على غيره من القتلة 
والمفهوم حتجة كالمنطوق. 

الثها: ما فى «المسالكك» وغيره وهو: «أنّ الشارع لم يعذر السكران مطلقاًء بل نزّله منزلة الصاحى»[١11/8»‏ وذلكك لما عليه من مثل 
قضاء الصلاة؛ ومن صِحهُ أقاريره على نفسه. وصبحة طلاقه وغيرها من الأحكام. 

وبالجملة: الثالث؛ الاستقراء وإلغاء الخصوصيةُ من الموارد؛ لكثرتهاء فالحكم بجريان تلك الأحكام على السكران إِنّما هو بما هو 
سكرانء لا لخصوصيته فى تلكك الأحكام, فتأ مّل. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: "٠١‏ 

رابعها: وجود المقتضى وعدم المانع» أمَا عدم الثانى؛ فلعدم الإشكال والكلام فيه. وأ ما الأوَل؛ فلأنٌ العمد والقصد الذى يكون 
من شرائط القصاص وإن كان غير موجود فى السكرانء كما هو المفروض إِلَاأنَ الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار تكليفاً 
وملاكاً أو ملاكاً فقط. 

كيفما كانء لا يكون سكره الناشئ عن المعصية والإثم عذراً رافعاً للقصاص والقود إن لم نقل بكونه متأكداً ل ولكك أن تقول: 
أَدلَّهُ شرطية العمد منصرفة عن العاصى والناقض للشرع والقانون. فإنّ الشارع لا يحمى بشرعه الناقض له. والمولى الحكيم لا 
ذككن العاطكن,معافا عن الجراء و القضامن الذع كه الحاة 1 لا سكع ذلك الداعللة لكره سما النودى على المعضية كنال 
وبما ذكرناه يظهر عدم تمامية ما استّدلٌَ به؛ لعدم القصاص بعدم العمد وبالاحتياط فى الدماء. 

أما الثانى» فلا محل له مع الدليل» وأ ما أوَلهماء مع أنّه اجتهاد فى مقابل النصّء غير مضرّ؛ لأنّ الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. 
تنبيه: فى صحيحةٌ محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: «قضى أميرالمؤمنين عليه السلام فى أربعة شربوا مسكراً فأخذ 
بعضهم على بعض السلاح فاقتتلواء فمتِل اثنان وجرح اثنان» فأمر المجروحين فضرب كل واحد منهما ثمانين جلدة» وقضى بدية 
المقتولين على المجروحين, وأمر أن تقاس جراحة المجروحين فترفع من الدية» فإن مات المجروحان فليس على أحد من أولياء 
المقتولين شىء)[87/]. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: "7١‏ 

بما أن فى هذه الصحيحة- المشابهة مورداً مع مونّقَهُ السكونى- من أحكام ثلاثة مخالفة للقواعد والضوابط» فلا يصيّح الاعتماد 
عليها بجعلها معارضاً للمونّقَةُ كما سيأتى توضيحه أو مؤ يده له» كما يظهر من «الجواهر)[787|؛ حملا لها على عدم العلم 
كالمونّقهُ والأحكام الثلاثة هى: 

أ: جعل ديه المقتولين على المجروحين, مع أن الظاهر عدم العلم بكونهما قاتلين لهماء ومن المعلوم كون الديهُ منوطةً بالثبوت 
والإحراز. 

ب: جعل ديه جرحهما من ديهٌ المقتولين» وهذا كالأوّل فى المخالفة للقواعد» كما لا يخفى. 


ج: عدم ترتّب شىء على المقتولين من موت المجروحين؛ فكيف يمكن الجمع بين أخذ ديه جرحهما من دية المقتولين» الظاهر 
فى كون الجراحة منهماء وبين عدم الشىء عليهما مع موت المجروحين بسراية الجراحة المضمونة عليهما؟ 

وهل هذا إلاتعارض وتناف بين الحكمين؟ 

وتوهّم أنّه لما كان عليه السلام عالماً بالقضيّ وأنّ قتل المقتولين بالمجروحين وجرحهما بالمقتولين» فلا مخالفة فيهما مع 
القواعد أصلّاه وتكون الصحيحة معارضة مع المونّقَهُ للدلالة على عدم القود على السكران. 

مدفوع: بأنّ هذا ليس إلّاتوجيهاً تبرعأ بل وليس إِلَّارجماً بالغيب أُوَلَاه وبقاء الحكم الثالث على المخالفة ثانيا كما لا يخفى 
وأنْ المعارضة فرع الظهور دون الاحتمال والرجم بالغيب ثالثاً. 

فقه التقلين (صائعى): القضصاضصء صر : ام 

نعم لو شكم كن زوال«العيه والاعمار ننه باحق بالعاسة 180 كنذا العال فى كل ما تلن العبك والاتضارة فلو قرفن أن فى 
البنبج وشرب المرقد حصول ذلكك يلحق بالسكران (88)» ومع الشكك يعمل معه معاملة العمد (04). ولو كان السكر ونحوه من 
غير إثم فلا شبهة فى عدم القودء ولا قود على النائم والمغمى عليه (90). 

(00) الإلحاق لابدٌ وأن يكون للأصلء وهو مثبت؛ لأنّه مقتض لبقاء عمده واختياره» وموضوع القود القتل عن عمدء وتقارن القتل 
ع العحه من العنيكات النقلية عنا لا يعن هذا عن لم إلنجاق الإسكزان بالعامفه كنا قدي الماديدوا تاعلن المكنان ف 
إلحاق السكران بالعامد فالمشكوكك أولى. 

(58) إلحاق كل ما يسلب العمد والاختيار بالسكران فى القود- كما هو المختار- تابع لكون السبب السكر إثماء وأ مَا مع عدم 
الإثم فيهء كالمكره على شرب الخمر وما يوجب ساب الاختيار والقصد والعمد فلا قود ولا قصاص عليه؛ لعدم العمدء ولكون 
الامتناع بلا اختيار» وهو ينافى الاختيار. ولا يخفى أنّ الدية على السبب إن كان أقوى كالمكره- بالكسر- مثلاء بل عليه القود مع 
علمه بالإنجرار وقصده القتل بالسكران. 

(09) حاله ظاهر مما ذكرناه قبيل ذلكك. 


هل القود على النائم والمغمى عليه؟ 


(20) عدم القود فيهما لا إشكال ولا كلام فيه» بل الإجماع بقسميه عليه فى النائم؛ لانتفاء التعمّّد فيهما بعدم القصد الذى 
يدرجهما فى اسم العمد. وكونهما معذورين من حيث التسبيب. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: 777 

هذا مع حديث رفع القلم عن النائم» وقوله عليه السلام: «كلّما غلب الله عليه فهو أولى بالعذر,[8/] فى المغمى عليه. 

نعم» الكلام والخلاف واقع فى ضامن الدية» فهل هو النائم أو عاقلته؟ 

فعن الشيخين [88/] وبحيى بن سعبد[46/] والحلى [/8/410: أن الدية فى ماله؛ بل عن «السرائرة تسبته إلى أصحابنا[7/4. وفى 
«السرائر) فى أوّل كلامه[ 1289] و «القواعد/[ ]/4٠‏ و «كشف الرموز)[1/91] و «الإيضاح)[97/] و «التنقيح»[197] 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء» ص: ١7‏ 

و «الروضة)[9/] و «المسالككث)[7/40]- على ما حكى عن بعضها- أن الديةُ على العاقلة» بل نسبه بعض إلى عَامَةٌ 
المتأخرين[7/82]. 


واسئّدلٌ للأؤل- وهو الأقوى- بأصالة ضمان المتلف دون غيره» وبمرسل «السرائر): «وروى أنَّ من نام» فانقلب على غيره فقتل 
كان ذلكك شبيه العمد» يلزمه الديهُ فى ماله خاصّة» وليس عليه القود)[/791]. 

وللقاق بي تدعطا بيحض :ولد بكب عل العافلقة نضا وإشهاعا: 

وفيه: على تسليم كون الدية على العاقلة فى الخطأ المحض. لما أن الحكم على خلاف القاعدة الشرعيةُ والعقله من ضمان 
المتلف» وأنّه هلا ثَرِرُ وَازِرَةَ وِزْرَ الحرى:[41148 فلابدٌ من الاقتصار على مورد النصّء وهو فى غير النائم, فإنّهِ لا نص فيه. 

هذا كله فى النائم غير الظئرء وأ ما هى ففيها أقوال ثلاثة» ثالثها: التفصيل بين الإظئار للفخر والعرَّهٌ وبينه للحاجة» فالأوّل: فى مالهاء 
والثانى: على العاقلة» وهو الأقوى عندى؛ للرواية ومناسبة الاعتبار» وتمام الكلام فى ذلك كله فى كتاب الديات» إن شاء اللّه 
1 

ومئما ذكر فى النائم يظهر حال المغمى عليه. فالأقوى فيه أيضاً كون الديةُ عليه لا على العاقلة. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء ص: 0 

ثم إن للعلامة فى «المختلف» فى ضمان العاقلة واستقراره عليها أو على القاتل كلام جد جدّاً لابدٌ من نقله فى المقام وإن كان 
محلا للبحث, كما أن ما ذكرناه من مسألة الدية فى النائم كان خارجاً عن المقام» ومقام البحث عنها كتاب الدياتء لكّنا تبعنا 
«الجواهر» واقتدينا به فى الاستطراد» وكيف كان ففى «المختلف): 

«مسألة: المشهور بين علمائنا أن دي الخطأ تجب على العاقلةً ابتداءًء ولا يرجع يا هل القاتل وسواء كاة قوسر ا عبرا عازه 
الشيخ فى كتبه[49/] وابن البرَاج[ ]6٠١‏ وأبو الصلاح[١60].‏ 

قال الشيخ فى «الخلاف/6071] و «المبسوط)[60]: الدية فى قتل الخطأ تجب ابتداءً على العاقلة. وفى أصحابنا مَن قال: ترجع 
العاقلكُ على القاتل بهاء ولا أعرف به نضاً. 

وقال ابن الجنيد: ولا أعلم خلافاً فى أن ديه المقتول خطأ- إذا قامت بالقتل البتنه- على عاقلة القاتل» سواء كان القاتل ذا مال أو 
معدماً. ثم قال: ولا يدخل الجانى فى ضمان دية من قتله خطأ مع عاقلته. 

وقال ابن إدريس[ 6٠06‏ 1: ديه الخطأ على العاقل» ولا ترجع العاقلة بها على 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ القصاصء ص: عم 

القاتسواة كا فى تعال الأداك موسدرا تسترا وذهب شيخنا المفيد[608] إلى أن العاقلة ترجع بها على القاتل» قال: وهذا 
خلاف إجماع الامرُ. وهذا جهل من ابن إدريسء وتخطئة لشيخنا الأعظم. مع أنه الأصل فى إنشاء المذهب وتقريرهء والعارف 
بمذاهب الناسء والمجمع عليه والمختلف فيه؛ القيم بالااصولين؛ المهدّب لهماء الباحث مع الخصوم. العالم بما يجوز له فيه 
المخالفة والموافقة. مع أن هذا القائل الجاهل إِنْما يعتدّ بإجماع الطائفة» ويعتقد رئاسة شيخنا المفيد, وأ نّهِ رأس هذه الطائفة» 
وأوّل من أظهر علم الإماميّةُ وفقه آل محمّد عليهم السلام بعد السلف. 

وسار رحمه الله[60] ذهب إلى ما ذهب إليه شيخنا المفيد. ولا بُعد فيه» بل فيه أيضاً الجمع بين المعقول والمنقولء فإنّ الإجماع 
لما دل على تضمين العاقلة» والعقل لما دل على أن العقوبة إِنّما تجب على الجانى» جمع شيخنا المفيد بذهنه الثاقب وفكره 
الصائب بين الدليلين» وألزم العاقلة ضمان الدية؛ لدلالة الإجماع عليه. وجعل لها الرجوع على الجانى» تعوينًا على دليل العقل. 
وشيخنا أبو جعفر الطوسى رحمه الله أصاب حيث قال: «لا أعرف به نضا[/1407. فإنّه لا يقتضى نسبة شيخنا إلى تخطئةٌ وتغليط 
ومخالفةٍ للإجماع, فإِن عدم معرفته لا يستلزم عدم النصّء فلعل شيخنا المفيد وقف عليه, أو عوّل على دليل قاده العقل 
إليه)[608/. 


فقّه الثقلين (صانعى)» القصاص» صسص: 73717 


وفى الأعمى تردّد .)2١(‏ 


جناية الأعمى 


)28١(‏ منشأ التردّد ما أشار إليه «الشرائع» من العمده وعموهات القصاض تومن روابة الحلي [6:5] الدالة غلى أن جنات خطا تلزم 
عاقلته. 

وعن أبى على[ 18٠١‏ والشيخ فى «النهاية)[١61]:‏ والصهرشتى والطبرسى المحكى عنهما فى «الجواهر)[ ١7‏ 1؛ وابنى البرّاج[١81]‏ 
وحمزة| 18١‏ بل والصدوق فى ظاهره العمل بها؛ لنقلها فى «الفقيه»[810] المحتوى على ما يفتى به ويحكم بصبحته. حيث قال: 
«ولم أقصد فيه قصد المصنّفين فى إيراد جميع ما رووه» بل قصدت إلى إيراد ما أفتى به وأحكم بصحخته. وأعتقد فيه أنه حيجة 
فيما بينى وبين ربّى تقدّس ذكره وتعالت قدرته)[812/]. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: ١7/‏ 

بل وفى «غايةٌ المراد»: «هذا القول مشهور بين الأصحاب)[7١6].‏ 

لكنّ المتأخَرينَ[818] يقولون بكون الأعمى كالمبصر وأنْ عليه القود» وطعنوا بتلكك الرواية ورواية أبى عبيدة[819] اللتين كانتا 
ذليل المتقدهية: 

وكيف كانء فلتحقيق الحقّ فى المسأل وبيانه ننقل عبارة «المسالكك أُوَلَاء ونتبعها بعبارة «الجواهرا مع ما فيه من الإيراد ثانيًء 
وتع الح ثالنا. 

ففى «المسالكك): «وفى الأعمى تردّد... إلى آخره ذهب الشيخ فى «النهاية) إلى أنْ عمد الأعمى وخطأه سواء؛ تجب فيه الدية 
على عاقلته» وتبعه ابن البرّاج» وهو قول ابن الجنيد وابن بابويه. والمستند رواية الحلبى عن الصادق عليه السلام أنّه قال: (الأعمى 
جنايته خطأ تلزم عاقلته» يؤخذون بها فى ثلاث سنين؛ فى كل سنة نجماًء فإن لم يكن للأعمى عاقلة لزمته ديه ما جنى فى ماله. 
يؤْخذ بها فى ثلاث سنين)1[١67]‏ الحديث. 

وروى أبو عبيدة عن الباقر عليه السلام قال: سألته عن أعمى فقأ عين رجل صحيح[١87]‏ متعتّ دأ فقال: (يا أبا عبيدة إِنَّ عمد 
الأعمى مثل الخطأء هذا فيه الديهُ من ماله فإن لم يكن له مال فإنّ ديه ذلك على الإمام؛ ولا ببطل حقٌّ مسلم)[677]. 
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وهاتان الروايتان مشتركتان فى الدلالة على أنّ عمد الأعمى خطأء وفى ضعف السند» ومختلفان للحكمء ومخالفتان للاصول؛ 
لاشتمال الاولى على كون الدية تجب ابتداءً على العاقلة» ومع عدمها تجب على الجانى» وهذا مخالف لحكم الخطأ. وفى الثانية 
مع جعله الجناية كالخطأ أوجب الدية على الجانى» ومع عدم ماله على الإمام» ولم يوجبها على العاقلة. وظاهر اختلاف الحكمين 
ومخالفتهما لحكم الخطأ. 

وذهب ابن إذرس [899] وجملة المشأخرية إلى أن الأعمى #التيضر فى وجوت القضاض غليه يعمده: ولوجوه المقتضي له 
وهو قصده إلى القتل وانتفاء المانع؛ لأمنّ العمى لا يصلح مانعاً مع اجتماع اروكل القضاض عو التقليش» والقصين و حرهماء 
ولعموم الأدلة من الآبات والروايات المتناولة له. وانتفاء المخصّ صء لما ذكرناه من الموجب لاطراحه؛ مع أن الروايهٌ الاولى 
ليست صريحة فى مطلوبهم» لجواز كون قوله: (خطأ) حال والجملة الفعليَهُ بعده الخبر» وإِنّما يتم استدلالهم بها على تقدير جعله 


مرفوعاً على الخبريّةُ» وأ ما نصب (خطأ) على التمييز- كما فعله بعضهم- فهو خطأ واضح)[676]. 

والظاهر أنَّ وضوح الخطأ من جهة اعتبار الجمود فى التميبز والخطأ مشتقٌّء هذا كله فى نقل عبارة «المسالكك» التى وعدنا نقلها 
بالوعف الأول 

وفى «الجواهر): «وعن «المختلف:: الجواب عن الروايةٌ الاولى بالحمل 
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على قصد الدفع» وفيه:- مع أنه منافٍ لظاهر الترتيب- أنه مخالف لما فيه من إلزام العاقلة الدية» بل لا شىء فيه حينئذِ» كما أن فى 
احتمال النصب منافاة لقوله عليه السلام: 

(هذان متعدّيان) وللاستدلال» بل ولقوله: (فوثب المضروب). 

بل لعل المناقشة فى السند ضعيفة؛ لأنّ الاولى رواها فى «الفقيه) عن العلاء بن رزين عن الحلبى» وطريقه إليه صحيح. والثانية 
مونّقة بعتمار» واختلافهما فى الخارج عن موضوع المسأله غير ضائرء خصوصاً بعد انّفاق القائلين على أنه على العاقلة» عدا 
الصدوق فى ظاهره؛ لأنّه روى رواية الحلبى» ومقتضاه- إن كان باقباً على ما قدّمه فى كتابه من العمل بما يرويه فيه- العمل به 
وعلى تفي فهو هاده لأة المعريرت :بق القائلين كوي علق العافلة ا كمد الضيى والسجكؤة: وغلى كل خخال للا قناح ف الوواية 
من هله الحجهة. 

ودعوى عدم صلاحية أخبار الآحاد- وإن صححت لتخصيص الكتاب- قد ذكرنا فسادها فى الاصولء ولكن الإنصاف مع ذلكك 
كله عدم الجرأة بها على تخصيص العمومات, بعد مخالفة المتأخَرين» واحتمال إرادة أنّ الأعمى غالباً لا يعلم تع ده إلابإقراره 
منهاء واللّه العالم»[ه65]. 

وفى دفعه عليه السلام إشكال «المسالككث» باختلافهما فى الحكم. بأنَ الاختلاف فى الخارج عن موضوع المسألة» وهو غير ضائر 
كما ترىء حيث إِنّ الكلام فى الخارج إن كان بدلاله مستقلة فالاختلاف فيه غير ضائر بحجيتها بالنسبة إلى غيره» كالموضوع فى 
المسألة, فإنّ التبعيض فى حجيةُ المتن مما لا بأس به» وعليه 
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بناء العقلا-ء فى موارد» مثل التبعيض فى قوله: غسل الجنابةٌ واجب» وغسل الجمعهٌ واجبء بحتجته فى وجوب الجنابةٌ دون 
الح 

وأا التبعيض فيما تكون الجملات مترابطة ارتباطاً دلاليًء كارتباط المطابقة مع الالتزام» واسم الإشارة مع المشار إليه فغير ثابت» 
بل خلافه ثابت من العقلاءء فإنّهم لا يتعتدون بحيجتة الجملة والحديث مثلًا فى دلالتها الالتزامية دون المطابقة أو فى الإشارة دون 
المشار إليه. 

ففى مثل قوله فى الخمر: (الففّاع خمر فلا يكون نجساً)» لايصحٌ القول بحجدّة الخبر بالنسبة إلى نجاسة الفقاع دون الخمريّة أو 
العكس» كما لاشكك فى عدم بناء العقلاء على التبقض فى إعمال الترجيح فى مورد التعارض فى العاقين من وجه: كما لا يخفى. 
ومن المعلوم أن مسألة ديه الخطأء وأ نّها على العاقلةً من اللوازم الواضحة لهاء وأنّ الخطأ يُعرف بذلكك اللازم قبل أن يُعرف بعدم 
القود» بل عدم القود فيه واضح عقلًا وشرعاًء وغير محتاج إلى البيان» فالاختلاف فيه فى الروايتين مضدٌ كما ذكره «المسالكك» 
فتدر جِيّداَء وهذا كله فى الوفاء بالوعد الثانى. 

والحقّ فى المسألة كون الأعمى كالمبصر فى توبجه القصاص عليه بعمده. وفاقاً لمن عرفت من المتأخَرين» وعدم المانع» 
والمخصّص لها. 


وفى الخبرين- مع قطع النظر عمّا ذكره «الجواهر؛ فى آخر كلا-مه من الإنصاف- احتمال كون الألف واللام للعهد. ففى خبر 
الحلبى إشارة إلى الأعمى الذى صار أعمى بضربةٌ المقتولء وفى الثانى إلى الأعمى الذى فقأ عين رجل 
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صحيحة متعمّداً. وعليه» فليس فى شىء منهما تخصيص لعمومات القصاص مطلقاً؛ لعدم العمد ولا القتل بما يقتل به غالباً متا هو 
شرط فى القصاص فى الأوّل» وعدم المحلّ للقصاص فى الثانى» بل ليس فيهما مخالفة لقواعد اخرى أيضاً إِلَّا فى مورد خاصٌ 
فى الأوّل فقط. 

يآن ذلكة: أن تمنق قمبيه القزه والعسن ف الم عدوت اسه فيو ل تناك عاد على كلانه قر عل مايه بعد تعدا شو اه 
والعمد منه إحرازه إثباتاء حيث إِنّه لغضبه وسخطه بصيرورته بالضرب أعمى كأ نّه ليس له قدرةٌ الاختيار والتعمّد فى القتل» بل 
يكون تمام هدفه المقابلة بالمثل والاعتداء عليه بل كأ نّه غافل عن العمد فى القتل» ومتحر فى الانتخابء كما أنه لما لا يعلم ولا 
يبصر محل ما يقتل به بالضرب فالأعمى فى الحديث ليس عامداً ولا قاصداً إلى ما يقتل به غالباً آله ومحلاً؛ لعدم القود علي 
وليس تخصيصاً لعمومات القصاص بل تخصّصاً وخروجاً موضوعياً. 

نعم» ما فيه من كون ديته على العاقلة مع أن قتله على ذلكك شبه العمد, للقصد إلى الفعل لا خطأ محض. مخالف لقاعدة ضمان 
المتلف. 

هذا كله فى صحيح الحلبى» وأ ما خبر أبى عبيدة» فعدم القصاص فيه على القاعدة» كما هو واضح؛ لعدم البصر والعين للأعمى 
حتّى يقتصٌ منه. فإنّ الألف واللام للعهد على المفروض. 

نعم» على كونه للجنس فى الخبرين؛ وأنّ عمد الأحمى خطأ مطلقاًء فلابدّ من التخصيص فى أدلَّهُ العمد والقصاص به. لكن 
الاستدلال بهما مع ما ذكر من الاحتمال وإن لم نقل بترجيحه على الجنس لإخراج الحديثين عن المخالفة 
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الشرط السادس: أن يكون المقتول محقون الدم, فلو قتل من كان مهدور الدم- كالسابٌ للنبئّ- فليس عليه القود (؟6). 
للقواعدء وإعمال التعبد فى الأعمى مشكلء بل ممنوع. فإنٌ الاحتمال مضب بالاستدلال وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

(؟2) عدم القود فى قتل مهدور الدم ضرورى ولا كلام ولا إشكال فيه من رأسء بل يكون شبيهاً بالقضايا التى قياساتها معهاء 
حيث إن الضمان والقصاص لحقن الدم واحترامه. فمع هدره لا ضمان ولا قصاص قطعاًء فقتل مهدور الدم كقتل الحيّهُ والسبع 
فى عدم القصاص وعدم المؤاخذة عليه. 

نعم لابدٌ على ذلكك فى عدم القصاص على قاتله من كونه مهدوراً لكلّ أحدٍ أو للقاتل على الأقلء وإِلّا فعلى القاتل القصاص 
لمحقوئية المقتول بالنسبة إليه» فتشمله أل القصاص وعمومه. فالكلام والبحث لابدٌ وأن يكون فى الصغريات» كما يظهر من التأ 
مَل فى المتن وإشكاله فيها. 

نعم على القول بكفايةٌ الهدر فى الجملة- كما يظهر من بعض العبائر والفتاوى- فالأمر بالعكسء بمعنى أنه لابدّ من البحث فى 
الكبرى دون الصغرى. 

وقد مرٌ البحث والكلام فيها بالنقض والإبرام» وعدم تمامية الكبرى فى الفرع الأخير من لواحق الشرط الأوّل والثانى» وهو قوله: 
«ومنها: لو وجب على مسلم قصاص... إلى آخره' فلا نعيده» ولنمخض الكلام فى الصغريات على ما فى المتن فنقول: 
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حكم سابّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


منها: سابٌ النبى صلى الله عليه و آله و سلمء ففى «الشرائع»: «من سب النبى صلى الله عليه و آله و سلم جاز لسامعه قتله ما لم 
يخف الضرر على نفسه أو ماله أو غيره من أهل الإيمان»[1878 وعن «الغنية»: الإجماع عليه[ /871]. 

وفى «المسالكك» فى ذيله: «هذا الحكم موضع وفاق» وبه نصوص)[878/]. 

وفى «الرياض» فى ذيل عبارة «النافع)» وهو قوله: «يحل دمه [أى دم سابٌ النبى صلى الله عليه و آله و سلم أو أحد الأثتَهُ عليهم 
السلام] لكل سامع»»؛ قال: «من غير توقف على إذن الإمام» كما هو المشهوره بل عليه فى «الغنية» الإجماع» خلافاً للمحكى عن 
المفيد و «المختلف» فلم يجوّز قتله بغير إذنه)| 879 /]. 

وفى «المختلف:: «مسألة :18١‏ قال المفيد فى «المقئعة»: ومن سب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أو واحداً من الأسثمَة 
عليهم السلام فهو مرتدٌ عن الإسلام؛ ودمه هدرء يتولّى ذلكك منه الإمام عليه السلام؛ فإن سمعه منه غير الإمام فبدر إلى قتله عصى 
الله ولم يكن عليه قود ولا دية؛ لاستحقاقه القتل على ما ذكرناه؛ لكنّه يكون مخطئاً بتقدّمه على السلطان. وقال الشيخ فى 
«النهاية): ومّن سب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أو واحداً من الأثمَهُ عليهم السلام كان دمه هدراًء وحلّ لمن سمع ذلكك 
منه قتله ما لم يخف 
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فى قتله على نفسه أو على غيره. والوجه ما قاله المفيد؛ لأنه حدٌّء والمستوفى للحدود هو الإمام؛ ورواية أبى عاصم السجستانى 
دالة عليه؛[ .]87*٠‏ انتهى كلامه رفع فى الخلد مقامه. 

والحقٌّ عدم جواز قتله للسامع من دون إذن الإمام, وأنْ عليه القصاص؛ لعدم هدر دمه على الإطلاق. 

وما استّدِلٌ به على الجواز والهدر من الإجماع؛ وإطلاق النصوصء» وخصوصها غير تامٌ: 

أأمَا الأؤل» فلوجود الخلافء لاسيما مع أن المخالف مثل المفيد[١8”3]‏ شيخ مثل السييد المرتضى والشيخ الطوسى[877] وغيرهما 
مد أشة الفقه والحديظ: وكل العلامة الملقب يداف النسعة العلماء والفقهاء من غير #زديد م إتكار المؤلف لغبر واحد من الكين 
الفقهيَهُ المعتمدة كك «القواعد» و «التذكرة) وغيرهما ممما يبلغ أزيد من خمسة عشر كتاباً[875]. 

هذا مع أنّ الاتفاق على تحمّقه وحجيته غير حيجةُ فى مثل المسألةُ من المسائل الاجتهاديّةُ والمسائل المنصوصة. كما لا يخفى. 

أ ما الثانى» الذى استدلٌ به «الجواهر)[187]؛ ففيه ما لا يخفى؛ لأنّ الإطلاق فى مقام بيان سبِبيُِ السبٌ للقتل» كالرجم والارتداد 
وأمثالهما دون كيفيّةُ الإجراء وشرائطه. 
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وأ مما الثالث؛ أىالنصوص الخاصّة الثلاثة من صحيح هشام بن سالم عن أبى عبدالله عليه السلام أنه سيل عمن شتم رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم, فقال عليه السلام: «يقتله الأدنى فالأدنى قبل أن يرفع إلى الإمام)[8]. 

ومونّق على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام؛ ففيه: فقال أبوعبد الله عليهما السلام: اأخبرنى أبى أن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم قال: الناس فى اسوةٌ سواء» من سمع أحد يذكرنى فالواجب عليه أن يقتل من شتمنى ولا يرفع إلى 
السلطان» والواجب على السلطان إذا رفع إليه أن يقتل من نال منّى)[ع87]. 

وصحيح محمّد بن مسلم, ففيه: قال محمد بن مسلم: فقلت لأبى جعفر عليه السلام: أرأيت لو أنّ رجلًا الآن سبّ النبى صلى الله 


عليه و آله و سلم أيقتل؟ قال: «إن لم تخف على نفسكك فاقتله)[/871]. 

ففيه: أمّّا صحيح هشام, ففيه احتمال كون القضيَة شخصيَ وكون السؤال عن واقعة خارجتة لا عن أمر كلى فقهئ حنتّى يتم 
الاستدلال به حيث إن نقل عنه عليه السلام بكونه مسؤولًا عمن شتم وهو هشام, فالراوى ليس بسائل بل هو ناقل عن كونه عليه 
السلام نائباً للفاعل عن الفعل المبنيئ للمجهول عن مادَّهُ السؤالء فلعله عليه السلام كان عالماً بمن سئل عن شتمه» ويؤ ده التعبير 
فى الحديث بالفعل الماضى من ماده الشتم ففيه: سئل عليه السلام عممّن شتم الدالٌ على وقوعه؛ ومع هذا الاحتمال لايضضح 
الاستدلال» وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» هذا مع أن دعوى ظهور 
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الحديث فى كونه قضِبَةٌ شخصية- لما ذكر من الوجهين- ليست دعوى جزاقية خالية عن القرينة. 

وأا موبّق على بن جعفر فمعارض مع صحيح ابن مسلمء حيث إنَّ المتفاهم من سؤال ابن مسلم بقوله: «أرأيت لو أن رجلا 
الآئيكة إلى اوه 

بعد نقله عليه السلام قضية رجل من هذيلء أن ما فيها من جواز قتل سابٌ النبى صلى الله عليه و آله و سلم لم يكن ظاهراً فى 
الدوام» وإنَا لم يسأل ابن مسلم الفقيه عن الجواز فى زمانه وفى الآن. 

المتفاهم من توجيه الأمر والخطاب من أبى جعفر عليه السلام إليه شخصاً مع أن السؤال عن العموم؛ كون الأمر إذناً شخصياً لا 
حكماً كلياً إلهياء ونا كان المناسب بل اللازم فى الجواب» الجواب بما يدل على الحكم الكلى. 

وعلى ذلك فلا دلالة للصحيح- لا من صدره وهو قضِيهُ هذيل ولا من ذيله وهو جواب الإمام عليه السلام عن سؤال ابن مسلم- 
على أزيد من جواز القتل مع الإذن الشخصىء بل فيه الدلالة على اعتباره وشرطيته وعدم الإباحة وهدر الدم على الإطلاق؛ حيث 
إِنّه مع عدم اعتبار إذنه كذلكك كان إذنه عليه السلام فى غير محلّه وهو كما ترىء فَإِنٌَ بعد إذن اللِّ تعالى وإباحته لا احتياج إلى 
إذن الإمام عليه السلام كما لا يخفى. 

فالصحيح كما أنّه ظاهر فى شرطيته عدم الخوف فى جواز قتل السابٌ فكذلكك ظاهر فى اعتبار الإذن فى قتله فليس للسامع لسبٌ 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم قتله إِلَّا مع الإذن. 

وعلى هذاء فصحيح محمد بن مسلم معارض مع مويق على بن جعفرء الظاهر فى جواز القتل لكل سامع للشتم فى كل الأزمنة من 
دون احتياج إلى الإذن والمراجعة إلى الحكومة. والترجيح مع صحيح ابن مسلم؛ لصِححةُ سنده. وسند 
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وكذا لا قود على من قتله بحقٍّ كالقصاص والقتل دفاعاً (87): 

المويّق وإن كان حجةُ ومعتبرا لكنّه مويق لا صحيح. 

وبما ذكرناه يظهر عدم الدليل على ما هو المشهور من جواز قتل السامع لسابٌ النبى صلى الله عليه و آله و سلم» وهدر دمه على 
الإطلاق. وعليه» فعلى قاتله من دون إذن الحكومة والحاكم القصاصء كما مرٌ بيانه. 

وما عن المفيد من عدم القود والديةُ عليه؛ لاستحقاقه القتلء فضعفه ظاهر مما مرٌ. 

ثم إن الجواز- على القول به. كما هو المشهور- مقتئد بعدم خوف الضرر على القاتل نفسه وماله وعرضه. وكذا سائر المسلمين؛ 
لصحيح ابن مسلم السابق» ولفحوى ما ورد فى قتل السابٌ لأمير المؤمنين عليه السلام أو أحد الأثمَهُ عليهم السلام» ولقاعدة نفى 
الضرر والحرجء بل لا ينبغى الإشكال فى تقّده بعدم الخوف على الضرر على الإسلام وعزّته أيضاًء بتضييع حرمته وصيرورته 
متهماً بالفوضى وعدم الأسمن والأمان فيه» وبأ نه مع كون المقتول غير قادر على الدفاع فكيف يحكم عليه بارتكابه السبّ 


وامتتحطاقه القدوي أو الحكة ويف لكف كا يونس القيرو يراش فقيل فنا برعت الويفق قد كيالا يق ؟] 

وعلى أىّ حال فعلى المشهور لا ينبغى الشكك فى القصاص فى بعض تلكك الصورء متا يكون المنع من جهة الضرر على 
الإسلام» أو من جهة الضرر العظيم على الغير» كما يظهر بالمراجعة والدقَةُ فى القواعد والضوابط التى بتتناهاء فتدبّر جنداً. 

(27) عدم القود فيهما ضرورى ولابدٌ منه بعد جواز القتلء فإِن اللازم من 
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وفى القود على قتل من وجب قتله حدّاً- كاللائط والزانى والمرتدٌ فطرةٌ بعد التوبة- تأ مَل وإشكال (28). ولا قود على من هلكك 
بسراية القصاص أو الحدٌ. 

جوازه بهما هو الهدر وعدم الحرمة لدم المقتول بهماء كما هو أظهر من الشمس وأبين من الأمس. 

وبالجملة: القصاض بهما مناف لجوازهما ومباين ذاتئ لهماء وإلى ذلك يشير خبر أب الضباح الكنائى» عن أبى عبدالله عليه 
السلام فى حديث قال: سألته عن رجل قتله القصاصء له دية؟ فقال: «لو كان ذلكك لم يقتصّ من أحدا» وقال: 

«من قتله الحدّ فلا دية له:[88]. هذا مع ما يدل على عدم القصاص فى القصاص والحدّ من الأخبار الكثيره المنقولة فى 
«الوسائل» فى الباب 7 من أبواب القصاص فى النفس [679]. 

(*) والظاهر كما مرّ فى اللواحق القصاص بالقتل كذلك؛ لعموم أَدَلَهُ القصاصء وعدم الدليل على هدر دمهم بالنسبة إلى 
المسلمين على الإطلاق ولكلٌ واحد منهم؛ بل دليل هدرهم مختصٌّ بالحكومة والحاكم أو الإمام عليه السلام» كاختصاص إجراء 
بقِيهُ الحدود بهماء فكما لا دليل على هدر دمهم بالنسبة إلى الكفا. ولذلكك كان على الذمّى القود فى قتله المرتدٌ كذلكك 
بالنسبة إلى المسلمين» فتدبّر جتداً. 

ولقد أجاد سئدنا الاستاذ- سلام الله عليه- فى جعله القود فيهم محل 
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إشكال وتأ مَلء بعد ما كان عدم القود فى مثل «الشرائع»- الذى هو قرآن الفقه- وغيره مرسًا إرسال المسلّم. 

ففى «الشرائع)»: «الشرط الخامس: أن يكون المقتول محقون الدمء اجدرانا هي المرتدٌ بالنظر إلى المسلمء فإنّ المسلم لو قتله لم 
يثبت القودء وكذا كل من أباح الشرع قتله ومثله من هلكك بسرايةٌ القصاص أو الحدّ؛[٠88].‏ 

ومثنا ذكرتاة كله ظلير الوحجه قن قوله: رولا فرك على مو ملكة شرانة القضاضى أو الحذى ولا حاحة إلى بباله: 
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القول فيما يثبت به القود 


اشارة 
وهو امور :)١(‏ 
الأوّل: الإقرار بالقتل 


اشارة 


ويكفى فيه مرّهُ واحدة» ومنهم من يشترط مرّتين (1)) وهو غير وجيه. 
)١(‏ ثلاثة: الإقرار» والبينة» والقسامة. 


الإقرار بالقتل 


(0) ففيه خلا-فء وفى «المسالكك): «القول بثبوته بالإسقرار مِرَّءُ مذهب أكثر الأصحاب إلى أن قال: «وذهب الشيخ فى 
«النهاية»[١6]‏ والقاضى[8657] وابن إدريس [857] وجماعة إلى اعتبار المرّتين»[65]. 

واستّدِلٌ للأوّل بعموم أدلّة الإقرار مثل: «إقرار العقلاء على أنفسهم 
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جائز)[0]: وغيره ممما هو مذكور فى كتاب الإقرار. وبخصوص الروايات الدالَة على أخذ المقرٌ والحكم عليه بمجرّد المرّة مثل 
ما فى حكايةٌ قضاء الحسن عليه السلام: 

«فلما أقرّ الرجل الخارج من الخربة وبيده سكين متلطخة بالدم» وفيها رجل مذبوح وقضى أمير المؤمنين عليه السلام بالقود» فأقرٌ 
آخر بأ نه القاتل» قبل منه وأسقط القود)[2؟5]. 

وما "مدال غلى عون ذرة اللخطأ على :النفه] 5807| فان:المنذ كون فيها الأفزامةة لا أزيدونا يدل على حكم لو أقرّ واحد بالعمك 
والآخر بالخطأ[8؟6/]. 

وما فى صحيحة زرارة[659] عن أبى جعفر عليه السلام من أن شخصاً أقرّ بأ نّهِ القاتل بعد أن شهد جماعة على غيره أنّهِ القاتل» 
وغير ذلكك. 

والعمدة من هذه الوجوه هو عموم أدلّهُ الإقرار؛ لما فى الأخبار الخاصّة من المناقشة بكونها واردهُ مورد تعارض الإقرار مع إقرار 
آخر أو مع الشهود, وفى مورد التعارض خصوصيَةُ الإتّهام بتبرئة القاتل موجودة فلعل كفاية المرّهُ كانت دفعاً للتآمر والتوطئة» 
وتلك الخصوصيَة منتفية فى غير مورد التعارض. فالاستدلال بتلكك الأخبار غير تامٌ. 
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وااقساسنا سول عو الا عبار كل كو ديه الخطأ... إلى آخره؛ فما وجدناه فى مثل «الوسائل» وغيره من كتب الأخبار» ولم ينه 
المستدلٌ «مجمع الفائدة والبرهان». ولعل نظره إلى ما دل من الأخبار[ ]80٠‏ على أنه لاتضمن العاقلة عمداً ولا إقراراً ولا صلحاًء 
ومن المعلوم أنّه ليس من ذكر الإقرار مرّهُ فيه أثر أصنّاء بل ولا يدل على كفاية المرّهُ من جهة الإطلاق أيضاً؛ لأنّه فى مقام بيان 
موارد عدم ضمان العاقلة بعد ثبوت أصل القتل والضمان لا فى مقام بيان كفايةٌ الإقرار وعدمها كما لايخفى. 

وللثانى وهو الأحوط بل الأقرب؛ بالاحتياط فى الدماءء» وبالأولويّةٌ عن السرقة» فلا تقلّ عن الإقرار بالسرقة التى يشترط فيها التعدد. 
فهى أولى. 

ومافى «الجواهر)[١60]‏ وغيره من الإ-يراد على الوجهين وردّهما بأن الاحتياط فى الدماء غير قابل للمعارضة مع الأدلة مع أنه 
معارض بمثله» وعدم بطلان دم المسلم ولذا قبلت فيه فى الجمله شهادة النساء والصبيان وقسامة المدّعى؛ تحقيقاً لقوله تعالى: 
وَلَكمْ فى الْقِصِ اص حَيوةٌ)[601] وأنّ القياس على السرقةُ ممنوع عندناء على أنه مع الفارق» ضرورة كونها من الحقوق الإلهيّة 
المبتئةُ على التخفيف والمسامحة. ولذا يسقط بالتوبة بخلاف حقوق الآدمئين. 

ففيه: أن الدليل ليس بأزيد من عموم مثل: «إقرار العقلاء على أنفسهم جائز)[607]. وشموله لمثل باب الدم والقصاص الذى ليس 


بقابل للاستيفاء على 
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فرض وقوع خطأ وسهو فى الإثبات محل تأ مَل بل منع» فإِنّ انصرافه إلى الأموال والامور القابله للتداركك أو الجزئية وإن لم تكن 
قابلةً له عير يعية يل تريت) فالالجتياظ متكا للانضراق اانه معارض له حتّى يقال بعدم قابله معارضة الأصل والاحتياط مع 
الدليل. 

وأمًا معارضته بمثله» فمذبوبة باختلافهما فى المحل» فلا معارضة من رأس؛ وذلك لأنْ مورد عدم البطلان بعد ثبوت القتلء فإنّه 
الايبطل دم امرءٍ مسلم)[88]ء ولذا تكون ديته فى بعض الموارد على بيت المال أو الإمام» ومورد الاحتياط فى الدماء قبل 
الثبوت» وفى مقام الإثبات المبحوث عنه فى المقام» وقبول شهادة النساء وما بعدها ليس تحقيقاً لقوله تعالى: وَلَكمْ فى القضّاص 
عيو 861 كنف والعفو حيو سو ابل كوق تقشنا لجعي ول الأطيسان :وساعة الحكبة» فإن البابه بات عقرق اناس «فلايك م 
رعاية حقّ المقتول والقاتل بجعل الشارع شهادة النساء وغيرهاء متا يوجب الاطمئنان حجةً فى الإثبات» ففى الحقيقة حجيّة تلكك 
الامور راجعة إلى كون القصاص من حقوق الناس لا إلى تحقيق القصاص والحياة» كما لايخفى. فتأ مّل. 

نعم» الإيراد على الأولويّهُ باحتمال الخصوصيةُ فى السرقة» فليست الأولويّة قطعيّء بأنّ القطع من حقوق الله المبتية على التخفيف 
والمسامحة؛ تامّ. 

وبذلكك يظهر أن الاستدلال كان بالأولويّةُ لا القياس كما هو الظاهر والواضح. 
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(مسألة :)١‏ يعتبر فى المقرٌ: البلوغ والعقل والاختيار والقصد والحرَّرَ» فلا عبرهُ بإقرار الصبى وإن كان مراهقاً ولا المجنون, ولا 
المكره. ولا الساهى والنائم والغافل والسكران الذى ذهب عقله واختياره (0. 

كاله لوقنل :نان السك ردظلة زمه أ ورقلتين بالقنا “لسسع موك كرا وين و شع كد فن التحال مي عي كاز لفك 
جر 2 

00 رو ال كم ون عن و عر مدا حم كان ارو انها تون خواشن ‏ لعمت لتم متاو لحن قرول ادك 
الخطأ (0)» فيلزمه بالديةٌ» وليس له الأخذ بقولهما. 

فالإيراد عليها بالقياس» وأ نه ممنوع عندنا فكما ترى» حيث إِنَّ المستدلٌ من الإماميّة لايستدلٌ به فى شىء من الفقه فضلًا عما فى 
المقام من الاستدلال بالأولويّةُ. فما فى «الجواهر» من الإشكال بممنوعيَة القياس مما لاينبغى صدوره من مثله قدس سره على مثل 
مغل درجي اللا كنا لمكت 

وكيف كانء فالعمدةٌ فى أقربِِه الثانى انصراف العمومات, فلابدٌ من الاحتياط فى الدماء والعمل بأصالة عدم جواز قتل المقرٌ 
إِلَافى المتيقّن من حجية الإقرار المتحمّق بالإقرار مرّتين. 

(9) الوجه الإجمالى فى اعتبار تلكك الشرائط» اعتبارها فى المقرّء وتفصيلها فى كتاب الإقرار. 

(©) لعدم الحجر عليه؛ فتشمله العمومات. 

(6) كما صرّح به غير واحدء بل عن «الانتصار)| 1802: الإجماع عليه؛ 
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وذلك لأنّ إقرار كلّ منهما حبجةُ وسبب مستقلٌ فى إيجاب مقتضاه على المقر بهء ولا يمكن الجمع بين الأمرينء فيتخير الول فى 
العمل بأ يّهما شاء وإن جهل الحال. 


هذا مضافاً إلى خبر الحسن بن صالح» قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن رجل وجد مقتولًا فجاء رجلان إلى وليه فقال 
أحدهما: أنا قتلته عمداًء وقال الآخر: أنا قتلته خطأء فقال: «إن هو أخذ [بقول] صاحب العمد فليس له على صاحب الخطأ سبيل؛ 
وإن أخذ بقول صاحب الخطأ فليس له على صاحب العمد سبيل)[801]. 

ولايخفى عليكك أنه ليس فى الحديث أمر أزيد مما قبله من قاعدة الإقرارء وتخيير الوليّ لعدم إمكان الجمع ب كف الأمريع السد لول 
عليه بنفيه السبيل على الآخر بعد أخذ أحدهما بإقزاره قلا يكون دللا مستقلاً زائداً عليه بل يكوك شاهدا غلبه» معتضدا له. 

وعن بعض العامة من قتلهما أو أخذ الدية منهما واضح الفساد, لما فيه من المخالفة لأحد الإقرارين» بل وكذا ماعن 
«الغنية/[888] و «الإصباح»[8609] من تخير الوليّ بين قتل المقرٌ بالعمد وأخذ الدية منهما نصفينء لما فيه من ترجيح الإقرار بالعمد 
بما لادليل عليه» بل عموم أَدَلّهُ الإقرار وشمولها للإقرارين دليل وحبََهُ على خلافه, كما أن أخذ الديةُ منهما نصفين طرح لكلا 
الإقرارين» وهو كما ترى. 
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(مسألة ©): لو انّهم رجل بقتل وأقرٌ المنّهم بقتله عمداًء فجاء آخر وأقر أنّه هو الذى قتلى ورجع امقر الأأوّل عن إقراره» درئ 
عنهما القصاص والدية» ويؤدّى دية المقتول من بيت المال على رواية عمل بها الأصحابء و لابأس به لكن يقتصر على موردها 
والمتيقّن من مورد فتوى الأصحاب. فلو لم يرجع الأسوّل عن إقراره عمل على القواعد, ولو لم يكن بيت مال للمسلمين فلايبعد 
إلزامهما أو إلزام أحدهما بالدية» ولو لم يكن لهما مال ففى القود إشكال (6). 

(*) البحث فى المسألهُ وفى الاقتصار على مورد الرواية» وفى فرع عدم بيت المال يتم فى مقامات ثلاثة: 

المقام الأوّل: ما فى المتن من حكم المسألة» وهو المشهور بين الأصحابء بل فى «كشف الرموز): «والأصحاب ذاهبون إليهاء وما 
أعرف لها مخالفاً[ .]82٠‏ بل ظاهر «الانتصار»: الإجماع عليه» وفيه مضافاً إلى ذلك جعل النصٌّ هو المستند للأصحاب حيث قال 
فى المسألة: رولأننا نسند ما نذهب إليه فى هذه المسألة إلى نصّء وتوقيضٍء ويرجع المخالف لنا إلى الظنّ والحسبان[١88].‏ 
والمخالف للمشهور الشهيد الثانى فى «المسالكك» و «الروضة) وأبو العباس فى «المهذّب)[627. 

ففى «المسالكك» بعد الإشكال على مستندهم بكونه مرسًا مخالفاً للأصل:[829] 
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«والأ.قوى تخيير الول فى تصديق أيّهما شاءء والاستيفاء منه)[89] ومثله «الروضة)[ه1/2. ويظهر من «اللثام) التردّد حيث قال: 
«الخبر مرسل مرفوع مخالف للُاصول)[822]. 

والظاهر انحصار المخالف فيهم؛ لعدم نقل الخلاف ممّن سواهم, بل فى تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة» على قصاص «اللثام» 
بعد نقل الخلاف والتردّد منهم قال: «ولم عن لفادف للمقرم عرفت» وقد سبقهم الإجماع:[/881]. 

وكيف كانء فدليل المشهور ومستندهم خبر على بن إبراهيم» عن بعض أصحابنا رفعه إلى أبى عبداللّه عليه السلام قال: (أتى أميز 
المؤمنين عليه السلام برخل وجد فى خرية وبيدذة سكين ملطخ بالدخ»وإذا رجل مذبوح يتشيخط فى دمه. فقال له أمير المؤمنين 
عليه السلام: ما تقول؟ قال: أنا قتلته» قال: اذهبوا به فأقيدوه به. فلمًا ذهبوا به أقبل رجل مسرع» إلى أن قال: «فقال: أنا قتلته» فقال 
أمير المؤمنين عليه السلام للأوّل: 

ما حملكك على إقراركك على نفسكك؟ فقال: وما كنت أستطيع أن أقول» وقد شهد علي أمثال هؤلاء الرجال وأخذونى وبيدى 


سكين ملطخ بالدم؛ والرجل يتشيخط فى دمه. وأنا قائم عليه» خفت الضرب فأقررت» وأنا رجل كنت ذبحت بجنب هذه الخربة 
شاف وأخندذئ :الول 'فشعلت الخرحة قرارت الجا مسحتفطا نادمه فقيت مهيبا فرخز علق هؤلاء فا دوي فقال أمير 
المؤمنين عليه السلام: خذوا هذين فاذهبوا بهما إلى الحسن عليه السلام» وقولوا له: ما الحكم فيهما؟ 
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قال: «فذهبوا إلى الحسن عليه السلام وقصّوا عليه قتهماء فقال الحسن عليه السلام: 

قولوا لأمير المؤمنين عليه السلام: إن كان هذا ذبح ذاك فقد أحيا هذاء وقد قال الله عزّ وجلّ: «وَمَنْ أَحْيَاهًا فَكأنّما أَخيا النَّاسَ 
جمِيعاً)[68] يخلى عنهماء وتخرج دية المذبوح من بيت المال؛[689]. 

وفى فتوى المشهور واستنادهم إلى الخبر محاذير» ومخالفة للقواعد: 

منها: عدم اختصاص الحكم بالإقرارين» بل يكون للأعم منهما ومن ثبوت الأوّل بالبتينة أو القسامة» مع أنْ المشهور الاختصاص 
لما فى الخبر من عمومكّة الكبرىء فَإنّها هى قول الحسن عليه السلام: إن كان هذا ذبح ذاك فقد أحيا هذاء وقد قال اللّهِ تعالى: 
(وَمَنْ أَحْتَاهًا فَكَأَنّمَا أخيا النّاسَ جميعاً)». 

وعليه» إن تبت كون المتّهم قاتلًا بالببنة أو القسامة. ثم جاء آخر وأقرْ بأ نّه القاتل والمبّهم برىء من القتل» وأنكر المتّهم القتل وأ 
نه برىء» كما يقول المقرّء فالحكم فيه أيضاً درئ القصاص والدية عنهماء وتأدية الديهُ من بيت المالء فتخصيصهم الحكم 
بالإقرارين مع عموميّة الدليل» كما ترى. 

ومنها: أن جواز أداء الدية من بيت المال فضنًا عن لزومه المفتى به مشكل بل ممنوع؛ لأنّ المقرٌ الثانى إن كان بإحياء النفس 
مستحمّاً للجزاء بالمثوبة فعلى الأول جزاؤه بأداء الدية» لأنّه المنتفع من إقرار الثانى» فمن له الغنم فعليه الغرم» وبيت المال وإن كان 
معدّاً للصرف فى مصالح المسلمين لكنّه مشروط قطعاً بعدم المكلف والملرّم (بالفتح) بالصرفء وإلًا فإن لم يكن مشروطاً بذلكك 
لكان صرفه 
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فى ديه المقتول فى شبه العمد مثلًا مع وجود القاتل الملزم؛ المتمكن للأداء والمريد لها جائز وهو كما ترى. 

فمقتضى القاعدة فى المسألة كون الديهٌ على المقرٌ الأوّل دون بيت المال المخالف للقواعد. 

ومنها: أن اللاءزم من ذلكك الحكم سقوط حقّ القصاص الموجب للحياة: وَلَكمْ فى القِصراص اك الألواب:1١1]ء‏ 
وتضييع حقوق أولياء الدم؛ بل ولكك أن تقول: إن الحكم كذلك مخالف للكتاب والسنُّ القطعيّة؛ وذلكك لكونه موجباً لجواز 
التواطؤ من المقرّين على قتله بالإقرارين كذلك من القاتل وغيره لإسقاط القود والدية» ولا لوم و لا-ذنب على ذلكك التواطؤ؛ 
لكونه مسبباً ومستنداً إلى الشرع وقانونه» كما لايخفى. 

وإلى ذلكك يشير ما عن «المهدّب البارع» فى «مفتاح الكرامة» من قوله: «إنّهِ لا يجوز للفقيه أن يحكم بمثل هذا الحكم بجواز 
التواطؤ من المقرّين على قتل المسلم وإسقاط القصاص والدية»[١810].‏ 

وفى «الجواهر» الإشكال عليه بقوله: «وهو كما ترى مجرّد اعتبار لا يعارض ما سمعت من النصّ والفتوى المشتمل على الكرامة 
للحسن عليه السلام» باعتبار أ نّه لو كان غيره لأخذ بقاعدة الإإقرار, إلَاأنْهِ لما كان مؤ يردا بروح القدس ومسدّداً بتسديداته 
والفرض أن الحكم عند الله تعالى شأنه على خلاف قاعدة الإقرارء للحكمة التى ذكرها أبو محتّرد عليه السلام قضى فيها بما 
سمعتء وأراد أمير المؤمنين عليه السلام 
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إظهار أمر الحسن عليه السلام وأ نه من معادن أسرار الله تعالى)[877]. 

وفيه ما لايخفى» حيث إِنّ تضبيع حقوق الناس وتجويز التوطئة لدفع القصاص الذى فيه الحياة كيف يكون كرامة؟! وكيف يكون 
ذلك الحكم المخالف للعقل والكتاب والسنّهُ مؤ يّداً بروح القدس ومسدّداً بتسديداته؟! وكيف يصحٌ القول بحجتّةُ ما يدل على 
الحكم المخالف لتلكك الحجج الباهرة والأنوار الساطعة؟! 

هذاء مع أنّه على ما ذكره رحمه الله لايوجد خبر مخالف للكتاب أصلَّاء حيث إِنَّ الخبر إن كان مخالفاً على نحو التباين يكون 
حبَدِهُ وقابلًا للعمل وواصنًا من المؤ بّدين بروح القدسء فإِنٌ المخالفة تكون بما عندنا من الفهم والظواهرء وإلّا فالحكم عند الله 
على خلاف القرآن بما يفهمه المعصومين صلوات عليهم أجمعين» وهو كما ترىء فإنّه خلاف التحقيق» وخلا.ف مذهب 
«الجواهر» وغيره» بل خلاف سيرة الفقهاء. كما هو الظاهر الواضح. نعم إِنْما يكون حكمه عليه السلام بذلكك النحو من الحكم 
كرام على ما نبئنه ونوضحه من مورد الحديث من دون مخالفةُ فيه للكتاب والسنّةُ فانتظر. 

ومنها: ما فى استنادهم إلى الخبر وأنّ إرساله ورفعه منجبر بعمل الأصحاب مالا يخفى؛ لما بين الخبر والفتوى من التغاير 
والتناوك موضوهاء فكنك تحزر الاسعاد؟ فإك نورة الخرت كما سهد ما كان الإقراراة شمميمة القراتةوالقو افد وها 
للاطمئنان بصيحتهماء وذلكك بخلاف مورد الفتوى من الإقرارين مطلقاً. 
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الهم إلّاأن يقال بأنّ مقتضى الجمع بين استنادهم المعلوم إلى الحديث وبين عدم كونه قائلّا لاستنادهم إليه؛ لما عرفت من 
التفاوت بين الحديث وفتواهمء كون الخطأمنهم فى فقه الحديث؛ وما يكون جابراً نفس الاستناد والفتوى بالرواية» الذى يكون 
معلوماً ولا شكك فيه فإنها كافٍ فى اعتبار سند الرواية لامطابقة فتوى المستند مع الرواية زائداً على الاستناد» فتأ مّل. 

هذا تمام الكلام فى محاذير فتوى المشهورء ومنه يعلم أن الأقوى- وفاقاً «للمسالكك؛[47]- تخيير الوليّ فى الإقرارين- أىفى 
مورد فتوى المشهور- فى تصديق أيَهما شاء والاستيفاء منه» كما سبق لما سبق. 

المقام الثانى: كون مقتضى عموم العلهُ فى الرواية عدم اختصاص الحكم بموردهاء وأ نّهِ ثابت فى أمثال المورد من مصاديق 
العلة وهذا ممما لا ينبغى الإشكال والبحث فيه وإِنّما الشأن فى فقه الرواية» والظاهر بل المقطوع أنَّ موردها الإقراران الموجبان 
للاطمئنان بصححتهما من جهه الشواهد والقرائن» وذلكك فى الأوّل واضح؛ لما فيه من الشواهد والقرائن التى بتنها فى جواب 
السؤال عنه بالإقرار بعد التبرئةء وكذا الثانى؛ لأن من يرى المنّهم بالقتل المحكوم بالقصاص ومع ذلكك يقرٌ بتبرئته» وأنّ القاتل 
نفسه لا داعى له قطعاً إِلّابيان الحقيقة والواقع» وهذا بخلاف ما يكون مورداً لفتوى الأصحاب من كفاية الإقرار بما هو هو فى 
الحكم. وقد عرفت عدم تماميته بما ذكرناه فى فقه الرواية. 

والظاهر أنّ عدم التخبير فى الرواية مطابق للقواعد» فالمعتمد هو الرواية المعتضدة بالقواعد, ويّقال فى إرسالها ورفعها: إِنّه منجبر 
بعمل الأصحاب» بل فى 
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«الجواهر»: «ظهور الاتفاق على النصّ المزبور» المشتمل على كرامة الحسن عليه السلام)[ 817]. 

وفيه أيضاً: أنه لولا-ه أمكن حمل ما وقع من الحسن عليه السلام على أَنّه قضيةُ فى واقعة أو غير ذلككء ولا يخفى عدم تماميّة 
الحمل كذلك مع ما فيها من الكبرى الكلية والتعليل بها. 

ثم إن التعدّى عن مورد الرواية إِنّما يكون فيما كان إقرار الأوّل من باب اللابدَّيهُء وأ نّه لا طريق لإنكاره من جهة الشواهد» بحيث 
كان فى طريقه نحو القصاصء وكان إقرار الثانى لتبرئته وبداعى إجراء القصاص فى حقّه؛ لأنّه القاتل» ومن المعلوم أن ذلكك غير 


متحقّق إِلّامع الجهل بحكم المسألة» من عدم القصاصء ومن أداء الديةُ من بيت المالء وإِلَا فمع علمه بالحكم بل واحتمال كون 
الحكم كذلك لا يحصل القطع بانحصار داعى المقرٌ الثانى فى القصاصء فلعله يكون توطئة فى براءتهما عن القصاصء وذهاب 
حقّ أولياء الدم فيه» وذلكك غير مماثل لمورد الرواية» ولا متا ينطبق عليه التعليل والكبرى الكلية كما لايخفى. 

وما فى المتن» تفريعاً على لزوم الاقتصار على مورد الرواية؛ وعلى المتيقّن من فتوى الأصحاب من قوله: «فلو لم يرجع الأوّل عن 
إقراره عمل على القواعد» موافق مع قاعدة الاقتصار فى ما خالف الا-صول على المتيقّن؛ لكنّه مخالف لعموم التعليل» كما 
لايخفى. ومع العموم فيه» الاقتصار على المتيقّن مخالف لظهور التعليل فى العموم؛ والظهور حبْدَه بالنسبة إلى تمام أفراده الشامل 
لها على السويّةُ فالأقوى عدم القصاص فى مثل مورد الرواية» ولو مع عدم 
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رجوع الأوّلء ولا-فرق فى ذلكك بين جعل المورد على المشهور الإقرارين بما هما هماء أو الإقرارين على نحو ما بِينَاه حيث إِنَّ 
المناط عموم التعليل. 

المقام الشالث: ظاهر التعليل المزبور عدم الفرق بين وجود بيت مالٍ وعدمه. بل لعلّه ظاهر الفتاوى. وفى «المسالكك): «وعلى 
المشهور لو لم يكن بيت مال أشكل درئ القصاص عنهما وإذهاب حقٌ المقرٌ له)[8170]. 

وفيه: أنّ ذلكك يتم مع عدم القول بإلزامهما أو إلزام أحدهما بالدية» لثلًا يبطل دم امرءِ مسلمء نعم على القول بدرئ القصاص 
والدية عديما الأشكال فى محل 

فما فى «الرياض' من قوله: «نعم؛ لو لم يكن بيت مال كهذا الزمان أشكل درئ القصاص والدية عنهما وإذهاب حقٌّ المقرٌ له 
رأساً)[872] تام ولعله كان إليه نظر «المسالكك» أيضاً. 

ولو لم يكن لهما مال؛ ولم يد الدية شخصء فالظاهر كون القصاص على الثانى؛ لأنّه القاتل على ما بتناه» كما لايخفى» وعليهما 
على التخبير» وعلى كون مورد الحكم هو الإقراران بما هما هما؛ قضاءً للقاعدة. 

وما فى المتن من الإشكال فى القود فى هذه الصورة ففيه ما لايخفى, لما مرّ من القصاص. وعموم العلَهُ معارض بعدم بطلان دم 
امي اسل فعهوريات القصناض محكمة 
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الثانى: البّنة 

اشارةٌ 

الكت ما وجي التصناضي د سوا كنات فى التقين أو الظركت إلا كاهددية غد نولا اسار بسهادة الشاء قو سسثرداضولة 
منضمات إلى الرجلء ولا توجب بشهادتهنٌ الدية فيما يوجب القصاص (/0. نعم تجوز شهادتهنٌ فيما يوجب الدية» كالقتل خطاً 
أو شبه عمدء وفى الجراحات التى لا توجب القصاص كالهاشمة وما فوقها. ولايثبت ما يوجب القصاص بشهادة شاهد ويمين 


المدّععى على قول مشهور. 


شهادة النساء فى القتل 


(0) عدم الاعتبار بشهادتهنٌ منفردات فى القتل الموجب للقصاص مرا لاخلااف فيه بينهم» بل فى شهادات «المسالك» عند 
البحث عن شهادتهنْ فى القصاص: «واعلم أن محل الإشكال شهادتهنّ منضمّات إلى الرجالء أمَا على الانفراد فلا تقبل شهادتهنّ 
قطعاً [/ال0ا1ى]. 

وفيه: كيف القطع بذلكك من الإماميّةُ لاسيّما من مثل شيوخهم فى الفقه. ومن مثله من العمد للمتأخَرين المحقّقين فى الفقه» مع 
سحيح جميل بن دزا وامسمد ابن لحمرآن عن أبى عبد الله عليه النبلام قال قلناء عجوو شهادة الشاء فى اللحدود 8 فقال: 

«فى القتل وحده. إِنَّ علتَاً عليه السلام كان يقول: لايبطل دم امرءٍ مسلم,[818] الدالٌ بإطلاقه 
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فى كفايةُ شهادتهنٌ على الإنفراد فى القصاص كصورة الانضمام. 

نعم؛ لو لم يكن فيه الاستدلال بقول على عليه السلام كان من المحتمل «فى القتل وحده؛ القتل حدّاً مثل الزنا بذات محرم أو 
السرقة فى المرتبة الرابعة وغيرهماء لكن الاستدلال جعله نضًاً فى القصاص. هذا مع كونه معتضداً ومؤ يّداً بما دل من الأخبار على 
جواز شهادتهنٌ فيه مع الرجال» كخبرى زيد الشححام[ 419] وأبى الصباح الكنانى[ »]88١‏ هذا مع أَنْ ضم الرجال إلى شهادة النساء 
فى حديث زيد الشتحام مذكور فى السؤال لا فى الجواب. 

ولا يتوم أنْ الصحيح لإعراض الأصحاب عنه وعدم الفتوى بمضمونه ساقط عن الحجدّة؛ لأنّه لايخفى على من راجع الكتب 
الفقهَهُ فى الشهادات اعتناء الأصحاب بالصحيح كاعتنائهم بالخبرين» بالجمع بينه وبين الأخبار المعارضة» والقول بأ نّه ينبت 
بشهادتهنّ مع الرجال الديةٌ دون القصاص وبغيره مما يدل على عدم السقوط عن الحجده وعدم الإعراض الموجب لكونه متنا 
لاريب فى بطلانه» اللازم من عدم الريب فى بطلان معارض المجمع عليه بين الأصحاب 
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على ما فى مقبولة ابن حنظلة[ 184١‏ فتأ مَل وتدبّر جدٍداً حتّى تطمئنَ بلزوم العمل بالصحيح والمؤ دين له وأ نّه لابدٌ من القول 
أن الأقوى الاعتبار بشهادتهنّ على الانفراد فى القصاصء فضنًا عن الانضمام, كما أنّ الأقوى أيضاً الاكتفاء بشهادة الاثنين منهنّ 
كال رجال؛ قضاءً للأصل فى الشهادة. والعلَهُ فى الصحيح[8187] من الدلالة على أن الاثنين من النساء بمنزلة الواحد من الرجالء 
فلابدٌ فى شهادتهنَ من الأربع. 

وما فى الآية: فإِنْ َم كر رَجُلَين فَرَجُلٌ وَامْرََنَانِ لعو ةوق الشهداء أن 0 إِحْدَاهُمَا شلك إِخْدَاهُمَا الأخْرى 081 ]. 
مضافاً إلى أن فى ذكر النساء ا مورد الآية شهادة بل دلالة على أن الأصل عدم الفرق فى اعتبار العدد والعداله فى 
الشهادة بين الرجل والمرأة وأنْ الأصل الاكتفاء بالاثنين مطلقاًء وأنْ فى التعليل بما فيها دلالة على الاختصاص بما تكون المرأةٌ 
فى مورد الشهادة حفظها أقلّ من الرجل بحسب المتعارفء فإنّ العلّهُ تخصّ ص كما أنّها تعمم؛ مثل باب الدين فى زمان نزول 
الآيةُ» بل إلى ما يقرب من خمسين سنة فى بلادنا قبل هذا الزمان- أىعامٌ ثمانية عشر وأربع كانة تعن الآل مه 'الوتدرة السرم 
فَإِنْهنٌ بحسب المتعارف لم يكن عالمات بمسائل الاقتصاد والرياضتات؛ لعدم ابتلائهنَ بتلك المسائل. 

ومن المعلوم عدم الفرق فى باب الشهادة على القتل بين الرجل 
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(مسألة :)١‏ يعتبر فى قبول الشهادة بالقتل أن تكون الشهادة صريحة أو كالصريحة» نحو قوله: «قتله بالسيف»» أو «ضربه به فمات)» 
أو «أراق دمه فمات منه)»» ولو كان فيه إجمال أو احتمال لا تقبل. نعم الظاهر عدم الاعتبار بالاحتمالات العقادّهُ التى لا تنافى 
الفلبوى أو السرائحة وها يكز أن ارقال فى كز له وفنزبه التحف قناف كه أن ركرة الموة شير القرته ا اللاهرة سان 


الظهور العقلائى» ولايلزم التصريح بما لايتخلل فيه الاحتمال عقلًا. 

(مسألة 7): يعتبر فى قبول الشهادة أن ترد شهادتهما على موضوع واحد ووصف واحدء فلو شهد أحدهما: أنّه قتله غدوة» والآخر: 
عشية أو شهد أحدهما أنّه قتله بالستّ» والآخر: أنّه بالسيفء أو قال أحدهما: أنّه قتله فى السوقء وقال الآخر: فى المسجد, لم 
يقبل قولهماء والظاهر أنه ليس من اللوث أيضاًء نعم لو شهد أحدهما: بأ نّه أقرّ بالقتل» والآخر بمشاهدته. لم يقبل شهادتهماء 
ولكنّه من اللوث. 

والمرأة فى أسبابها من النظر والعلم بالقتل والقاتل دون باب الدين» كما لا-يخفى. هذا مع أنه على تسليم الدلالة فعمومها 
مخصّص بما فى الصحيح من العلة. 

هذا مختصر من الكلاءم فى البحثء وتفصيله فى كتاب الشهادات؛ ثم إِنّه بما ذكرناه يظهر إجمانًا حال ما فى المسألة من 
الأحكامء وأنّ الأقوى فى جميعها عدم الفرق بين الرجل والمرأة. وأ ما تفصيل الكلام فيهاء ففى الشهادات أيضاً فإنّها المناسب 
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(مسألة *: لو شهد أحد الشاهدين بالإقرار بالقتل مطلقأء وشهد الآخر بالإقرار عمداًء ثبت أصل القتل الذى اتَفْقَا عليه» فحينئذٍ 
يكلف المدّعى عليه بالبيان» فإن أنكر أصل القتل لايقبل منهء وإن أقرّ بالعمد قبل منهء وإن أنكر العمد وادّعاه الوليٌ فالقول قول 
الجانى مع يمينه» وإن ادّعى الخطأ وأنكر الولئ» قيل: يقبل قول الجانى بيمينه (8)» وفيه إشكالء بل الظاهر أن القول قول الولئ» 
ولو ادّعى الجانى الخطأ وادّعى الوليٌ العمد فالظاهر هو التداعى. 

(مسألة *): لو شهد أحدهما بمشاهدة القتل عمداً والآخر بالقتل المطلق» وأنكر القاتل العمد وادّعاه الول كان شهادةٌ الواحد 
لوث فإن أراد الول إثبات دعواه فلابدٌ من القسامة. 

(مسآلة:8): لوهنية اتنان أن لقنا ريك سلاف يو كران لد عسوو دوق ف موقط التعام روحت الدية عانية سين الر. 
كان القت المشهوف تنمدا أر فيه يذه وقلن عافلنيما لو سيط : 

(8) وهو الحقَّ؛ لأنّه المنكرء والولئ هو المدّعى كالفرع السابق عليه فإنّهِ الذى لو ترك الدعوى تُركت,ء فالجانى منكرٌ يقبل قوله 
بيمينه» فما فى المتن- من أنْ الظاهر كون القول قول الوليّ- مخالف لما ذكرناه من تششخيص المدّعى والمنكرء والاستناد إلى 
ظهور القتل فى العمدء فالوليٌ الموافق قوله للظاهر هو المنكر. لايخفى ما فيه مبناءً وبناءَ» وبذلكك يظهر عدم الإشكال فيما قيل؛ 
فما فى المتن من قوله: «وفيه إشكال» غير تام هذا مع الإشكال أنّه لا بببن ولا مييين. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ القصاصء. ص: ٠2م‏ 

وقبل: إن الولح مكبر ف تصدايق أثهنا شاء كما لو أفر ائنان كل واحد قله متفرداء والوجه سقوط:القوة والناية حَميعا 04 


تعارض البيّنتين 


(9) قبل الورود فى البحث ينبغى بل لابدّ من تصوير تعارض البئنتين فى مثل المورد» حيث إِنّه كيف يتصوّر التعارض مع أنّ بين 
المدّعى عليه وكذا البتينة المتبرّع بها غير حيجةُ وغير مسموعة؟ وتصويره يكون: إِما بأن يقال: التعارض مبنيئ على القول بصححة 
التبرّع فى الشهادة بالدم وإن لم يكن صحيحاً فى غيره» وما بفرض المسألة فيما كان للمدّعى وكيلان فادّعى أحدهما أن القاتل 
زيد, والآخر أن القاتل عمرو دونه وإمّا بالقول بِأنْ للمدّعى عليه تبرئة نفسه بإقامة البينة على أن القاتل غيره» وإِما لما كان أولياء 


الدم متعدداً فكلّ منهم يدّعى القتل على من أقام البينة عليه. 

إذا عرفت ذلكك فتقول: إِنّ المسألة من المسائل المشكلة؛ ولم يستقرٌ على شىء من الفتاوى فيها إجماع محمّق كى يقال: إن 
الفتوى الفلانية خرق له؛ ضرورة بقائها فى غالب الإشكال عندهم, حتّى أنْ الفاضل فى «الرياض)[88] لم يخرج منها على 
عافن معد انه كما لامقلق علق رونا قد 

والاحتمالات والوجوه فيها كثيرةٌ تبلغ ثمانية» ولبعضها بل أكثرها قائل: 
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منها: الرجوع إلى المرحجات من الأكثردّة والأعدليه وغيرهاء ومع عدمها الرجوع إلى القرعة فى تقديم إحدى اليئنتين وإحلاف 


صاحبها. 
وبالجملة: إعمال ما فى المتعارضين من البتنةُ فى مثل ادّعاء الوارد من الاثنين» من الترجيح بالمرججحات والقرعة؛ والحلف لمن 
أصاب بنته القرعة. 


لكنّه- أىالرجوع إلى المرججحات- غير تامٌ» ويكون الترجيح فى تعارضهما مختضّاً بما إذا كان كلّ واحد من أصحاب الدعوى 
مدّعياً لموردها وأ نّه له مثل التنازع فى الدار أو فى الجمل أو فى الوصيَّةُ بمائة دينار مثنّا لزيد أو لعمروء أو فى أنّ الدين 
الكتذاق لزيد أو لعمرو وغيرها ممّما فيه الدعويان» لا-فى مثل المقام ممّا يكون فيه الادّعاء والإنكار» فولي الدم مدّع للقتل» 
والمنّهم منكر له وذلكك لعدم الدليل فى غير ذلكك المورد. فإنْ أخباره مختصّةٌ به. والأصل عدمه. ' 
وكيف لا-يكون كذلك مع أنَّ صاحب المستند قائل باختصاص أخبار التعارض والترجيح بالأعيان من الأموال مستدنًا بقوله: 
«والتحقيق فى الجميع أن يبنى على أصالةُ عدم قبول بِتِنهُ المنكر وعلى تعيين القرعة لكل أمر مشكل. وعلى هذاء فنقول: إِنَّ جميع 
الأخبار المتضعنة لسماع بينة المنكر أيضاً ومزاحمتها لبينة المدّعى كانت مخصوصةٌ بالأعيان من الأموال» فلا أثر لها فى غيرها 
أصنًا...,[880] إلى آخر كلامه رحمه الله؟ 

هذاء مع أن الاحتياط فى الدماء إِما مانع ومخصّص لأخبار الترجيح على الإطلاق والشمولء وإمًا موجب للأنضراق؛ ولعله لذلكك 
مقتضى إطلاقهم 
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عدم الاعتبار بالترجيح» ومع ما فى أخبار الترجيح والأقوال فيه من الاختلاف: 

ففى كتاب القضاء من «العروة الوثقى): «مسألة *: إذا تعارضت البتئنات فى شىء: فإمًا أن يكون بيد أحد الطرفين» أو بيدهماء أو 
ينك قلق أو أده علدو العلباء شواتك قصوضا ف الور ة الأولت أقؤالة تجعلفة واوا ممققة جسملة متها غير مطفة عل 
أخبار المقام» ولا على القواعد العامرة» بل قد يختلف فتوى واحدٍ منهم فيفتى فى مقام ويفتى بخلافه فى مقام آخرء وربّما يُدّعى 
الإجماع فى مورد ورٌدّعى على خلافه الإجماع فى مقام آخرء وقد يُحكم بضعف خبر ويُعمل به فى مورد آخرء وقد يحملون 
الخبر على محمل بلا شاهد ويفتون به. ويفرّقون بين الصور بقيود لاتستفاد من الأخبارء من ذكر الشاهد السبب وعدمه. أو كون 
الشىء مما يتكرّر كالبيع والشراء والصياغة ونحوهاء أو ممما لايتكرر كالنتاج والنساجة والخياطة ونحوهاء وليس الغرض الازراء 
عليهم بل بيان الحال مقدَّمَهُ لتوضيح الحقٌّ من الأقوالء فإنْ المسألهُ فى غاية الإشكال وليست محرّرة[68. 

وهل يصحٌ الذهاب إلى احتمال الترجيح فى المقام مع ما ذكره الفقيه اليزدى؛ ومع ما فى الدماء من الاحتياط بل ومع الدرئ 
بالشبهة؛ قضاءً لأولوية القصاص عن الحدّ فى الدرئ» كما قبل. 

ومنها: القرعة» فإنّها لكل أمر مشكلء وتعيبن القاتل هنا مشكل. 


وفيها:- مضافاً إلى ما فى «الجواهر؛ هنا من قوله: «كما أَنّهِ لم يعتبر أحد 
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القرعةٌ هنا»[/8417]- أن أَدلَّهُ القرعهُ وأخبارها غير شاملهُ لمثل المورد» من قتل العمد والقصاص من وجهين: 

أحدهما: أنّها وارده فى الامور المالية والحقوقيةُ دون غيرهاء كالدم وقصاص الأعضاء. 

انيهما: اختصاصها بكون المشكل فيها تعيين صاحب المال والحقٌء الذى يتعين بالقرعة ويصير محقّاً وصاحباً للسهم وآخذاً للحق 
دون غيره ممما لايكون كذلككء ففى أخبار القرعة: فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: اليس من قوم تنازعواء ثم فّضوا 
أمرهم إلى اللّهه إلاخرج سهم المحقٌ[884]. 

وذلك غير متحقّق فى المورد حيث إِنَّ المعيّن بالقرعة يقتله الولئ» ويأخذ روحه ونفسه فلم يبق المعتين حتّى يأخذ سهمهه فهذا 
مباين مع المشكل والموضوع فى أخبار القرعة. 

وبالسيلة نس الحث غر مستكمول لكان القرضة دو اذ لعياء مان عي :خط اعديا يخ القمنا سن قن الول الأحضات وم حي 
اختصاصها بما كان التنازع بين الأفراد راجعاً إلى الاستحقاق والأخذ بأن تكون القرعة موجبة لصيرورة من أصابته القرعة مستحقاً 
للأخذء وتكون الإصابة بنفع المصاب وبضرر الآخر بنفى استحقاقه وبعدم وصول شىء إليه. 

وأنّى ذلك مع باب القصاص فى مفروض البحث الذى لا-تكون القرعة فيه إِنَاموجباً لذهاب النفس أو العضو بالنسبة إلى 
المصاب,. وتبرئةٌ غيره؟! 
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فأين الأخذ والاستحقاق للعين أو الحقٌّ من الامور المالية؟! ولعل ترك الأصحاب الفتوى بالقرعة فى المقام وأمثاله من القصاص 
كان لما دكن المو عن الاحقاط ف اللمامر 

ومنها: تخيير الولىّ فى تصديق أيّهما شاء كما يتخبر المجتهد بين الخبرين المتعارضينء وهو المحكى عن ابن إدريس [189]؛ 
متم ١‏ علدد رق لرضتال:: نقنة تجعزنا راي لطا نا [نز قم اذ هن القشا. عنيجنا' اق ,د نكم زان الفنة فاشةا طن كل ليها 
بوجوب القود فلا وجه لسقوطه. وبأ نا قد أجمعنا على أنه لو شهد اثنان على واحد بأ نّه القاتل» فأقرٌ آخر بالقتل» يتخير الول فى 
التصديق والإقرار» كالبينة. لكنه كما ترى» ضرورة دلالةٌ الآيهُ على ثبوت السلطان للوليّ مع العلم بالقاتل» لا فى مثل المقام الذى 
لا إشكال فى كونه إسرافاً فى القتل إذا قتلهماء خصوصاً مع براءة أحدهماء بل وكذا لو قتل أحدهما المحتمل أنه برىء؛ والبتنتان 
وكيك كر مني قري اها بالقنا ردن عع لتحم 

والإجماع الذى ذكره- مع أنه ممنوع فى مورده- لايمكن قياس المقام عليه بعد حرمته فى مذهبناء مع أنّه مع الفارق أيضاً حيث 
إن المقرّ بالقتل وتخطئة الشاهدين مقر على نفسه بالقتل وباستحقاق القصاصء وهذا بخلاف المقام ممما ليس فيه إقرار بالقتل 
وبالاتسطفاق» بل كل متها يدفم عن نقنيه الأنهام ويكذي الضة: 

وفنهاء قوط اتماص عتهماء ووجوبا تصق الدية على كل تهنا وهر 
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للشيخين[١64]‏ والقاضى[847] والصهرشتى[697] وأبى منصور الطبرسى[89]: والمحقّق فى «الشرائع؛[898] و «النافع)[892]: 
والعلامة فى «المختلف:[691] و «الإرشاد:[898]» وولده فى «الإيضاح)[1699 وأبى العباس فى «المقتصر» على المحكى عنه فى 
«الجواهر)[ ١٠14؛‏ لكن فى «الشرائع» و «النافع): لعلّه احتياط. وهذا القول كما هو الواضح اا 
القساضى: تاهما الدية علبساخك تع المخاصقة: 


ويستدل لأوّلهما بأ نّهما بنتان تصادمتاء وليس قبول أحدهما فى نظر الشارع أولى من قبول الا-خرىء ولايمكن العمل بهما؛ 
الاستازامه وجوت قل الشخصي حعاء وهو باطل إجباعاء قضلا عن القول: «قطدا) عن غير واحد أنضاء وهو كللكة خصيوصا ند 
العلم ببراءة أحدهما الذى يجب تركك أخذ الحقّ مقدّمة له. لا العكس مقَدَّمهُ لوصول الحقّء ولا العمل بأحديها دون الاخرى؛ 
لعدم الأولويّة» فلم يبق إِلَاسقوطهما معاً بالنسبة إلى القود؛ لأنّه تهيجم على الدماء 
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المحقونة فى نظر الشارع بغير سبب معلوم ولا مظنونء إذ كل واحدٍ من الشهادتين يكذّبٍ الاخرى, ولما قد يقال بأنّ القصاص 
كالحدٌ فى السقوط بالشبهة. 

ولثانيهما:- وهو ثبوت الدية عليهما- بعدم بطلان دم امرء مسلمء وتساويهما فى قيام لبن على كل منهماء وفحوى التنصيف فى 
المشهؤه يهعتان تعاضهماء كما إذا كان التعارض ين النسن على الشئ + الواحد الذئ ف يديهم أو بد تالتمن موود 
الدعوى. 

وفيه: أنّ عدم بطلان الدم أعم من ذلكك؛ لاحتمال كونه على بيت المال المعدّ لمثل ذلككء أو القرعة التى هى لكل أمر مشكلء 
كما أن التساوى فى البِتنهُ غير مقتض للتوزيع المزبور الخارج عن البتنتين» بل ولا غيره» بل هما بالتعارض متساقطتان بالنسبة إلى 
الذي أيضاء كالقرة. ْ 

بل لكك أن تقول: إِنّ الدية ليست حكماً مستقلاً فى العمد. بل هى ثابتة بعد ثبوت القصاص تخييراً أو صلحاً ورضاية أو بدلا على 
اختلاف المبانى والموارد» فمع عدم القصاص لا محل لها فى | لعمد من رأس مطلقاً. 

وبذلك يظهر عدم تماميّةُ الاستدلال بالفحوى أيضاً؛ لأنّها إنّما تت فى مورد البتنه المتعارضة؛ والدية فى المقام ليست كذلك, لا 
مطابقةٌ- كما هو واضح- ولا التزاماً؛ لتوقفه على ثبوت القصاص قبله» ومن المعلوم عدم ثبوته كما مرّ فليس الحمل على 
التنصيف فى المشهود به إلّاقياساً لانقول به. 

وإلى بعض ما ذكرناه يرجع ما عن «الإيضاح)[401] و «المهذّب البارع:[407] من 
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حساب الدية عليهماء بأ نه إن لم نقل بذلكك يلزم أحد محالات ثلاثة: إِمَا طل دم المسلم؛ أو إيجاب شىء بغير سببء أو الترجيح 
بت ركع زه ادد وتسية اندي عرف زور الأزلة :وز معنا على حر رهما او الام كادي وف وجي عان ا أعندهيا ينه زم 
الأمر الثالث؛ فبقى إِمَا على أحدهما لا بعينه أو عليهماء والثانى هو المطلوب. والأوّل إن لم يرد به الثانى فهو المحال الأوَّل؛ لعدم 
الحقيقة فى الخارج لأحدهما غير المعيّن» كما لايخفى. 

وفيه: مع ما يظهر متا مرّ أن ذلكك لا يرجع إلى دليل شرعى معتبر؛ ضرورة إمكان أن له حكماً شرعاً لانصل إليه أنه يمكن 
لخر ف اضوع اقل قر أصوينا قاطن فلن لناتى] ]اندر ويل لسعم مالس هن عار المع سق 
«التكت)[*40]: أو على بيت المال المعدّ لمثل ذلككء أو القرعة التى هى لكلّ أمر مشكلء وعدم بطلان دم المسلم أعم من ذلك 
كله ومن غيره ممما هو عند الشارع ممما لا نعرفه. 1 

ينها متو القوده اتنا مده وافسيو سال جرم إلى كل تنوماشق لعن اندر ملفا الرنس 

وفيه: ما لايخفى» حيث إِنْ التخيير إِنّما يكون بعد ثبوت الدية» وقد مرّ عدمه. 

ومنها: سقوط القود وتعيين المكلّف بأداء الدية منهما بالقرعة. فإنّها لكل أمر مشكل. وضعفه ظاهر مما مرّ. 
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ومنها: التفصيل بين ما كان الأولياء مدّعين لكون القاتل أحدهما المعيّن بالقود فيه؛ لقيام البينُ على الدعوى, وتهدر البيِنهُ الاخرى 
فلا يكون له سبيل» وبين ما لم يكن كذلكك بأن ادّعوا عدم العلم بسقوط القود ووجوب الدية فيه؛ لما يأتى. 

وهذا التفصيل للمحمّق فى «نكت النهاية»» وتبعه عليه تلميذه فى «كشف الرموز)[400]» وأبو العباس فى «المهذّب502[2], 
والمقداد فى «التنقيح)[/1407, وكأ نه مال إليه الشهيدان فى «غَايهٌ المراد»)[408] و «المسالكك)[409]. 

وفى «نكت النهاية) بعد أن أورد كلام السائل عن عبارة «النهاية» مورداً عليها بأ نّه: 

«لم يعمل بشىء من الشهادتين» فإيجاب الدية عليهما حكم بغير بِبِنهُ ولا إقرار» ثم الشهادة ليست بأ نهما اشتركا» قال: «الجواب: 
الوجه أن الأولياء إِمَا أن يدّعوا القتل على أحدهماء أو يقولوا: لانعلم. فإن ادّعوه على أحدهما قتلوه؛ لقيام انه بالدعوى ويهدر 
البينةُ الاخرىء فلا يكون لهم على الآخر سبيل. وإن قالوا: 

لا نعلم فالبتنتان متعارضتان على الانفراد لاعلى مجرد القتل» فيثبت القتل من أحدهماء ولا يتعيّن. والقصاص يتوقف على تعيين 
القاتل فيسقط وتجب الدية؛ 
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لأنّه ليس نسبة القتل إلى أحدهما أولى من نسبته إلى الآخر»[١٠41.‏ 

وفيه: أنّه تخصيص لكلام الشيخين والجماعة بالصورة الثاني وهو مناف لإطلاقهم المبنيئ ظاهراً على اعتبار البتِنةُ الثانية وإن كانت 
على التبرّع» وعليه نجه التعارض حينئذٍ وإن صدّق الولئ أحدهماء بل لو لم نقل باعتبارها أمكن تصوير المسأله فى الوكيلين» وأ 
مرا احتمال عدم اعتبارها فى خصوص المقام وإن قلنا باعتبارها فى غيره فلا أعرف له وجهاً وإن حكى فى «كشف اللثام)[111] 
القطع به عن المحمّق فى «النكت١.‏ 

ثم إِنّه احتمل غير واحد من أتباع المحمّق فى ما عرفت ثبوت اللوث لو ادّعى الولي عليهماء وهى صورة لم يذكرها المحمّق فى 
ما سمعت من عبارته المشتمله على صورة دعوى الول على أحدهماء أو يقول: لا علم لى. أمَا إذا ادّعى عليهما معاً فينّجه ثبوت 
اللوث باعتبار اتفاق الأربعة على القتل والقاتل وإن اختلفوا فى التعيين» فيحلف حينئذٍ الولئّ ويثبت له القصاص مع رد فاضل 
الديهُ عليهما. 

وفيه: أن مقتضاه الثبوت أيضاً فى تكاذب الشاهدين فى المكان أو الزمان أو الآله؛ ضرورة الاثفاق منهما أيضاً على القتل والقاتل؛ 
ولكن اختلفا فى الزمان أو المكان أو الآلة بل لعله أولى من المقام الذى فيه التكاذب فى تعيين القاتل دونهماء وقد عرفت عدم 
اللوثفيه؛ للتكاذب. فهنا أولى. 

وبذلكك كله ظهر لكك أن المسألُ لم يستقر على شىء منها إجماع محقّق كى 
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يقال: إن ما ذكره الفلانى خرق له؛ ضرورةٌ بقائها فى قالب الإشكال عندهم, حتّى إِنَّ الفاضل فى «الرياض)[417] لم يخرج منها 
عل كوافال يدح كبا لانن هل محا كله فالؤفظظ ونا مرن والموافق للفو انظاها ستصيف ولك الخصاط مهما أمكق 
لاينبغى تركه. 

ونيا سفواظ: القوه والدية مجييهاء وهو البتحه كما في والجو هرو الم 

والوجه فى ذلكك عدم تمامدِة الوجوه السابقة؛ لاسيّما التنتصيف فى الديةٌ والتخيير فى القصاص مثّرا كان أوجه من غيره» ولا 
غيرهما من البقيَة. 

وفى «الجواهر» بعد النقض والإبرام فى وجه التنصيف: فتحمّق من ذلك كله أنّ المتّجه- بحسب القواعد- سقوط القود والدية 


حتّى يتبتين الحال» ودعوى أن ذلكك خرق للإجماع المركب واضحة الفساد لمن أحاط بأطراف المسألة» وخصوصاً بعد ذكر 
الشيخ فى ما حكى عنه ذلك احتمالاء بل هو الذى اختاره فى «المسالكك)[ 1911 
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(فسألة غ): لو شهدا أ له ققل يدا قافنا الخر الهو القاتل«وأن المكهوه غلية برقع هن قل قن رواية مجح مول بها: إن 
أراد أولياء المقتول أن يقتلوا الذى أقرٌ على نفسه فليقتلوه» ولا سبيل لهم على الآخر, ثم لا سبيل لورثة الذى أقرٌ على نفسه على 
ورثة الذى شهد عليه. وإن أرادوا أن يقتلوا الذى شهد عليه فليقتلوه ولا سبيل لهم على الذى أقرٌ ثم ليؤدٌ الذى أقرٌ على نفسه 
إلى أو تنا اذ تعيد عله كبش اللدية: وات أرادوا أذ بكاو هنا جميعا داك لهم؛ وعليهم أن يدفعوا إلى أولياء الذى شهد عليه 
نصف الديهٌ خاضا- دون صاحبه- ثم يقتلوهماء وإن أرادوا أن يأخذوا الدية فهى بينهما نصفان. والمسألة مشكلة جدّاً يجب 
الاحتياط فيها وعدم التهتجم على قتلهما .29١(‏ 


)٠١(‏ ما فى مثل «الشرائع»[41] والمتن من الأحكام هو المحكى عن الشيخ فى «النهاية)[9180] وأبى على[ 412] والحلبى[/9117] 
والقاضى[418] والكيدرى[419] ويحيى بن 
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سعيد[ ]47١‏ وابنى حمزة[١97]‏ وزهرة[19477: بل عن ظاهر الآبى[477] أيضاًء ومال إليه الشهيدان[1475: وفى «الجواهر): «هو 
المشهور قطعاً[19470» بل فى «الرياض)»: «قد صرّحوا بشهرة الرواية مشعرين ببلوغها درجة الإجماع, ولعله كذلكك, فقد أفتى به 
الشيخ وأتباعه والإسكافى والحلبى وغيرهم؛ بل لم مانا عدا من مرّء وعبائرهم غير صريحة فى المخالفة عدا الحلّى[412] 
وفخر الدين 1477/1 وهى- أى المخالفةُ- مشكلة؛ لصححةٌ الروايةٌ واعتضادها بعمل الطائفة...»[478]. 

لكن مختار ابن إدريس[9719] و «التحرير)[ 970] ]و «الإيضاح»[ |917١‏ و( الْكهدت البارع»[ [17ة] ]و «التنقيح)[ )[49737] و «المقتصر)» على 
المحكى عنه[ 97] تخيير الوليَ فى 
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قتل أيّهما شاءء وفى «المختلف)[948] نفى البأس عنه» وفى «الشرائع»[972] و «المفاتيح)[/971] فه ونحه قو 

والعمد فى منشأ الخلااف صحيحة زرارة[978]. وما فيها من المخالفة للقواعد ومقتضاهاء فإِنّ مقتضاها التخبير فى العمل 
بالحيجتين بعد عدم إمكان العمل بهما؛ لاستلزامه قتل الاثنين بقتل الواحد» وعدم الترجيح لأحدهما من البَينهُ والإقرار فلابلٌ من 
التخيير» كما أنْ ظاهر الصحيحةُ بل صريحها ما هو المذكور فى المتن» لكن فيه مخالفةٌ للقواعد كما يأتى بيانها. 

وكيف كان فتحقيق الكلام فى المسأله مقتض للبحث فى مقامين: 


أحدهما: البحث فى حكم المسألة من حيث القواعد مع قطع النظر عن النصّ والفتوى» فنقول: إن مقتضاها الأخذ بإقرار المقرّ 
وطرح البَتنةُ المعارضة له؛ وذلكك لعدم الإطلاق فى أدَلّهُ حجيَةُ البينه الشامل لعووه ار فته عه او فييك إة عموم حجيتها 


استقرائية» وانصرافها على الإطلاق عن مثل المورد ممما يكون إقرار المقرٌ موجباً لقتله» مع ما فى إقراره من تبرئة الآخر المحكوم 
بالقصاص ثانياًء إن الإقرار كذلكك يكون على قتل نفسه. ويكون موجباً للظنّ القوىّ بصيحة 
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قوله» ولضعف الظنّ بصححة الببنة» وعدم بناء العقلاء على حجيةُ الببنه مع ذلكك التعارض إن أبيت عن الانصراف ثالثاء حيث إِنَّ 
حجدة البتنةُ إمضائدٍة لا تأسيسيّة» والمتّبع لي فى الأحكام الإمضائدِه الرجوع إلى البناء؛ لأنه الأصل والمبنى فى 
الإمضائية. 

وبالجملة: مع وجود البناء على عدم حجدَة مثل البتّنة على القتل فى مقابل الإقرار عليه وحجدَة الإقرار كذلك لا محيص إِلَامن 
الاعتماد على ذلك البناء؛ إمّرا لكونه سبباً للانصرافء أو للشكك فيه. فعلى الأوّل يكون قرينة على الانصرافء والأصل عدم 
الحجية. وعلى الثانى يكون بنفسها دليلًا على عدم حجيتهاء وحجيةُ الإقرار على التقريبين بلا معارضء وهو المتبع. 

ولا يخفى أن الإقرار كما كان حيْدَهُ بلا معارض فى المسألة. فكذلك فيما كان التعارض بينه وبين شهادة القوم الموجب للعلم 
بكون المشهود عليه هو القاتل» لكن لا لما مرّ من الوجوه. لاختصاصها بالببنة» بل لما هو شبيه بهاء وهو أنّ إقرار المقرٌ بالقتل 
وتبرئة المشهود عليه بعد تمامية الشهادة» وثبوت كونه قاتلًا عمداً موجب لانتفاء العلم والاطمئنان الحاصل من شهادة القوم» كما 
لايك 

كيف كان فَإنّ المقرٌ إقراره المفروض فى المسألة موجب للعلم بما أقرٌ به بلا كلام ولا إشكالء والعلم بكونه قاتلًا سبب لانتفاء 
العلم السابق الحاصل من شهادة القوم والشهود بالنسبة إلى المشهود عليه؛ قضاءً للتعارضء كما هو ظاهرء ولا ريب فيه. 

واحتمال كون إقراره توطئة لتبرئة القاتل» مع أنه ضعيف جدَأَ معارض مع احتمال توطتة الشهود بالنسبة إلى المشهود عليه؛ بل 
الظاهر انحصار الاحتمال فيهم فى ذلكك, كما لايخفى.ء وإِلَا فاحتمال سهو الشهود من القوم الذين تكون 
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شهادتهم لكثرتهم موجبة للعلم منتفٍ قطعاً. 

ولكنٌ الظاهر من ابن إدريسء ومّن تبعه من القائلين بتخيير الوليٌ فى قتل أحدهما خاصّه4 كالإنقرارين» كون التخيير مقتتضى 
القواعد. 

ففى «السرائر» بعد بيان حكم الا-شتراكك فى القتل» وهو فيما أقرٌ المقرّ بالشركة وشهدت البِتَنة كذلكك. وأنّ الحكم فيه ما هو 
الحكم فى الا-شتراكك الثابت بغيرهما قال: «فأ ما إذا كانا متفرّقين» فالعمل على ما حرّرناه فى شهادة الشهود على الاثنين حرقاً 
فحرفاً[99]. 

وما أختاره فيها هو تخيير الول فى تصديق إحدى البِنتين ودونكك عبارته فيها: «والذى يقتضيه اصول المذهب ويحكم بصحته 
الاستدلالء أن أولياء المقتول بالخيار فى تصديق إحدى البنتين وتكذيب الاخرى. فإذا صدّقوا إحداهما قتلوا ذلكك المشهود 
عليه ولم يكن لهم على الآخر سبيل؛ ولا يبطل هاهنا القود؛ لأنْه لا دليل عليه من كتاب ولا سنَّهُ متواترة» بل الكتاب قاض بالقود 
مع البتنة فى قوله تعالى: اقَمَدْ جَعَلمَا لِوَلِه سُلْطاناًء[4] فمن عمل بهذه الرواية أبطل حكم الآيةُ رأساً. ولا وجه لأخذ الدية منهما 
جميعاً؛ لأنهما غير مشتركين فى القتلء لأننّ البتنةُ عليهما بخلا.ف ذلك لأنّها تشهد بقتل كلّ واحد منهما على الانفراد دون 
الاجتماع والاشتراكك. ويحقّق ذلكك ويزيده بياناً المسألة التى تأتى بعد ذلكك)[١9]»‏ وهى ما ذكره رحمه الله من مسألة تعارض 
الإقرارين. 

عدم تماميّة كلامه غير محتاج إلى البيان» حيث إِنّ القاعدة المسلمة 
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العقلائية الممضاه شرعاً بسيرة عملية للفقهاء فى الفقه بل وبإجماعهم القولى فى الاصولء على التساقط وعدم الحجتةُ لشىءٍ منهما 
فى المدلول المطابقى ولا فى الالتزامى منهماء نعم فى الالتزامى المشتركك بينهما- كنفى الثالث- خلاف» وكيف لاتكون القاعدة 
كذلك مع أن كلا من الحتجتين والأمارتين المتعارضين يكدذّب الاخرى؟! 


دلالة النصّ فى تعارض البيّنهَ مع الإقرار 


ثانيهما: البحث فى حكم المسألة من حيث النصّ فنقول: إِنّ ما فى المسألة منحصر بصحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
سألته عن رجل قتل فحمل إلى الوالى؛ وجاءه قوم فشهد عليه الشهود أنه قتل عمداًء فدفع الوالى القاتل إلى أولياء المقتول ليقاد 
به فلم يريموا حتّى أتاهم رجل فأقرٌ عند الوالى أنّهِ قتل صاحبهم عمداً وأنّ هذا الرجل الذى شهد عليه الشهود برىء من قتل 
صاحبه» فلا تقتلوه به وخذونى بدمه قال: فقال أبو جعفر عليه السلام: «إن أراد أولياء المقتول أن يقتلوا الذى أقرٌ على نفسه 
فليقتلوه ولا سبيل لهم على الآخرء ثم لا سبيل لورثة الذى أقرٌ على نفسه على ورثة الذى شهد عليه. وإن أرادوا أن يقتلوا الذى 
شهد عليه فليقتلوا ولا سبيل لهم على الذى أقرّ ثم ليود الدية الذى أقرٌ على نفسه إلى أولياء الذى شهد عليه نصف الدية). 

قلت: أرأيت إن أرادوا أن يقتلوهما جميعاً؟ قال: «ذاكك لهم, وعليهم أن يدفعوا إلى أولياء الذى شهد عليه نصف الدية خاصِة 
دون صاحبة. ثم يقتلونهما». 

قلث؛ إن أزادوا أن يأخذوا الدية# قال فقال:«الدية ينتهما نضفاة؛ لأ أحدهها أقة والآخر شهد عليهة. 

قلت: كيف جعلت لأولياء الذى شهد عليه على الذى أقرٌ نصف الديهُ حيث 
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قتل» ولم تجعل لأولياء الذى أقرٌ على أولياء الذى شهد عليه ولم يقرٌ؟ قال: فقال: 

«لأنْ الذى شهد عليه ليس مثل الذى أقرٌ الذى شهد عليه لم يقرٌ ولم يُبرئ صاحبه, والآخر أقرٌ وبرئ صاحبه. فلزم الذى أقرٌ وبرئ 
صاحبه ما لم يلزم الذى شهد عليه ولم يقرٌ ولم يبرئ صاحبه)[ 153]. 

ولا ريب فى مخالفته للقواعد من وجوه: 

أحدها: فى جواز قتلهما معاً مع انتفاء الشركة فى القتل» كما هو مقتضى الشهادة والإقراره بل فيهما بدلالتهما الالتزامية دلالة على 
انتفاء الثالث ودلالةٌ على عدم الشركة. 

ثانيها: فى إلزامهما بالدية نصفين بعد عدم ثبوت المقتضى لاشتراكهما فى موجبه. وهو القتل» بل فيهما دلالة على عدم الشركةء 
كما مرٌ. 

ثالثها: فى إلزام المقرٌ برد النصف. ضرورة أنّه إن كان كذلك لالعترافه ببراءة المقتول» فالمتّجه ردّ الجميع, وإِلا فلا وجه لردّ 
النصف. فإِنٌ أقصى ما هناك إقرار المقرٌ بأ نّه القاتل وأنْ المشهود عليه قتل مظلوماًء فلم بقصّدر فى الدفع عنه» وليس عليه 
إلاتخطئة البتنةء ولعلّه بهذا لايلزمه شىء؛ وإن أبيتم عن إلزامه بشىء فالجميع عليه كما مرّ. 

رابعها: فى إلزام الأولياء برد النصف إلى أولياء المشهود عليه مع قتلهما دون أولياء المقرّ إن القاعدة فى قود المتعدّد فى مقابل 
الواحد ردّ دية الزائد على أولياء المقتولين بالسورّة» ففى قتل الا-ثنين بالواحد مثا يرد ولي الدم الدية كاملة على أوليائهما 
بالمناصفة وفى الثلاثة بالواحد أثلاثاً كما مضى فى محله فردٌ نصف الدية على أولياء أحد المقتولين فى الصحيح مخالف لهذه 


القاغدة أيضا. 
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خامسها: ما فيه فى تخيير ولىّ الدم فى القود بينهماء مع أن الحتجتين- أى الشهود والإقرار بالتعارض- سقطتا عن الحجية» فالتخيير 
بلا وجه» كما لايخفى. 

سادسها: أنّ فى تخبير الوليّ مع عدم الدليل عليه» فيه احتمال قتل غير القاتل» وهو مخالف للاحتياط فى الدماء وحرمة الأنفس. 
سابعها: أن اللا.زم فى إلزام المقرٌّ برد النصف إلى أولياء المشهود عليه المقتول قوداًء كون أولياء المقتول آخذين حينشفٍ دما 
ونصفاًء وهو زائد على حمّهمء فإنّما حمّهم واحد, وهم وإن لم يأخذوا النصف مباشرةً لكنهم باختيارهم القود على المشهود عليه 
صاروا سبباً فى ردّ الزائد فكأ نّهم الآخذون له. وإلّا فلهم القود على المقرّء فكان ردّ النصف منتفياً. 

فهذه هى المحاذير السبعةٌ فيه. 

وفى ظاهر «نكت النهاية)» للمحمّق حصر الإشكال فى ثلاث مواضع منه. ففيه بعد نقل الرواية: «والإشكال فى هذه فى ثلا-ثة 
مواضع: 

أحدها: أن يقال: لم يتخبر الأولياء؟ 

والجواب: لأنّ أحدهما يقتل بالبينة والآخر بالإقرار فإنّ المقرّ أباح نفسه بإقراره بالانفراد. 

الثانى: أن يقال: لِمَ وَجب الردٌ لوقتلوهما؟ 

لأا نقول: حيث إِنّْه لايقتل اثنان بواحد إِلَامع الشركة؛ ومع الشركة تردّ فاضل الدية» وهو ديه كاملة؛ لكن المقرّ أسقط حمّه من 
الردّء فبقى الردٌ على المشهود عليه. 

الثالث: أن يقال: لِم إذا قتل المقرّ وحده لايردّ المشهود عليه» وإذا قتل المشهود عليه يردّ إلى أوليائه؟ 
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لأنا نقول: المقرّ سقط حقّه من الردّ» والمشهود عليه لم يقر فيرجع على ورثة المقرٌ بنصف الدية؛ لاعترافه بالقتل وإنكار المشهود 
عليه [94187]. 

ولا يخفى عليكك عدم تماميّهُ جوابه عن الإشكال الأوّل؛ لما مرّ من التعارض والسقوط عن الحجية. 

وأمًا إشكاله الثانى وجوابه» ففيه: ليس هذا من الإشكال فى شىء وإن كان جوابه عنه على الشيئية تاماه حيث إن الإشكال فى 
جواز قتلهما مع عدم الشركة بحسب الظاهر والحمَّة لاافى وجوب الديهٌ على تقدير قتلهماء فما هو الإشكال لم يتعرّض له. وما 
تعرّض له فليس بشىء. 

والكلام معه فى الثالث مثل الكلام فى الثانى فلا نعيده» فتديّر جيداً. 

وبالجملة: ما فى «التكت» غير رافع لبعض محاذير الصحيح, فضلًا عن كلها. 

وكيف كان. فعن الشيخ فى «النهاية)[45] وأبى على[488] والحلبى[452] والقاضى[457] والكيدرى[958] ويحيى بن 
سعيد[ 959] وابنى حمزة[ ]40٠‏ وزهرة[١140»‏ بل عن 
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ظاهر الآبى[ 1401 وعن ميل الشهيدين أو جزمهما فى «غايةٌ المراد»[407]: الفتوى والعمل بالصحيحء بل فى «الرياض»: «وبشهرتها 
صرّح الفاضل فى كتبه المتقدّمة» وغيره من الجماعة» مشعرين ببلوغها درجة الإجماعء ولعله كذلكك. فقد أفتى به الشيخ وأتباعه 
والإسكافى والحلبى وغيرهم, بل لم نرَ مخالفاً عدا من مرّء وعبائرهم غير صريحة فى المخالفة عدا الحلى وفخر الدين/[98]. 


لكن مع ذلك كله فمختار ابن إدريس فى صريح «السرائر/[900]. ومثله العامة فى «التحرير)[402] وابنه فى «الإيضاح)[9817], 
وظاهره فى «القواعد»[988] عدم العمل به» والفتوى بتخر الوليّ فى قتل كل واحدٍ من المشهود عليه ومن المقرّ. 

ولعل وجه رد «السرائر) الرواية وعدم العمل بهاء ما فيها من بعض المحاذير التى ذكرناهاء مضافاً إلى قاعدته. 

وأ ما عدم العمل من غيره فليس إِلّابعض المحاذير قطعاًء وهو وجيه وقوئّ, حيث إِنَّ دليل حجيّة خبر الواحد بناء العقلاء» وبناؤهم 
على العمل بمثل الخبر مما فيه المخالفة للقواعد ولو من جهة واحدة» فضًا عن جهات متعدّدة غير محرز إن لم نقل بأنّ عدمها 
محرز. 
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ومن المعلوم إناطة الحجبة بإحراز البناء» فمع الشكك فيها- كما فى مثل الصحيحة فضلًا عن العلم بالعدم- لاحجتة فيها. 

هذاء مع ما فيها من المخالفة الموجبة لإهراق الدم؛ والإسراف فيه من الامور الخطيرة والعقوبات غير القابله للتداركك على فرض 
السهو والغفلة فَإنّها كافية؛ لعدم إحراز البناء وإن كانت الرواية متعدّدة فضلًا عن الواحدة؛ ألا ترى أن العقلاء يحتاطون فيها- 
أىفى الامور الخطيرة- ومع عدم حصول القطع لايقدمون؟ 

وفى «جامع المدارك): «فى كلام بعض الأكابر الإشكال؛ وعدم جواز التهيجم فى الدماء؛[404]. 

والظاهر أنْ ما نقله من الإشكال وعدم جوز التهسجم مربوط بأصل مسألة يي الخبر فى الامور الخطيرة لا فى حكم هذه المسألة 
وإنا فالأ شكال شقن الكلماك دروف ومشقيرة روفاد سابقاًء فراجع «المدارك). 

وبما ذكرناه وقوّيناه من الوجه فى عدم حبِهُ الصحيحة تظهر المناقشة» وعدم تماميَةُ ما فى «الرياض» فى التعليل والتوجيه على أن 
المخالفة مع الرواية مشكلة» وهذا لفظه: «وهى مشكلة؛ لصححةٌ الرواية واعتضادها بعمل الطائفة» فتخصّص بها القاعدة. وليس هذا 
بأوَل قارورة» فكم من اصول قويّةُ وقواعد كلية خصضّصت بمثل هذه الرواية بل وبما دونهاء كما لايخفى على ذى الإطلاع وخبرة؟ 
ولكن المسأله مع ذلك لعله لا-تخلو عن شبهة» فالأسحوط الاقتصار فيها بقتل أحدهما خاضة؛ لعدم الخلاف فيه ظاهراً فتوى 
ورواية» وحكى الإجماع عليه 
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الحلّى فى «السرائرا صريحاً)[20]. 

ولقد أجاد فى رعاية الاحتياط؛ لاحتمال عدم خلُو المسألة من الشبهة وإن كان عليه القطع بالشبهة وعدم الحيجتية؛ لما مرّ بيانه 
كما أنه قد مر أن مقتضى القاعدة العمل بالإقرار ترجيحا له على البَتنُ؛ قضاءً لبناء العقلاء لا التخيير» وفى «السرائر)»: نفى الخلاف 
لا الإجماعء فراجعه[ .]42١‏ 

وكيف كانء بعد عدم حجدَة الصحيحة فى المسألة لابدٌ من الرجوع إلى الاصول والقواعد» ومقتضاها تقديم الإقرار على البتنة 
كما حقّقناه وببناه فى المقام الأوّل. 

ثم إِنْ الظاهر كون مورد الرواية والفتاوى ما لم يكن للوليّ علم تفصيلى بالقاتل وبصدق الإقرار أو البتنة ولا علم إجمالى به 
وبصدق أحدهماء ولا علم بالشركة حيث إِنْ المعلوم كون الرواية والفتاوى ناظرين إلى الحيجتين المتعارضين بما هما هما من 
دون انضمام العلم من رأسء كما لايخفى. 

إلا فلا إشكال ولا كلام فى الأوّل فى لزوم متابعة العلم التفصيلى وحتجيته الموافق له من الإقرار والبتئنة دون الآخر المخالف له 
منهما. كما أنّه لا إشكال ولا كلام أيضاً فى عدم حجَتٍه شىء منهما فى الثانى؛ لكون العلم الإجمالى لكذب أحدهما مانعاً عن 
الحجتّةُ كالعلم التفصيلى بالكذب بالنسبة إلى المعّن منهما. 


وأ ما الثالث» فالعلم بالشركة وإن كان مقتضياً لعدم حجبّة شىء من الإقرار 
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(مسألة /): لو فرض فى المسألة المتقدّمة: أنْ أولياء المئّت ادّعوا على أحدهما دون الآخر سقط الآخرء فإن ادّعوا على المشهود 
عليه سقط إقرار المقيٌ وإن ادّعوا على المقرّ سقطت البئنة .)١١(‏ 

والببنة القائمين على عدمها بالدلالة المطابقة» كما هو المفروض. فإِنْ المقرٌ يبرئ المشهود عليه؛ لكن للوليٌ العمل بعلمه؛ وله 
إجراء حكم الشركة فى القتل فيما يبنه وبين الله تعالىء لكنّه ممنوع بحسب الظاهرة لعدم سعجئة علمه إلالئفسه لا للحاكم وأولياء 
المقتولين. 

فالحاصلء أن الإقرار والبتنة ليستا بحيَّدَه فى هذه الصورة من رأسء كالصورتين السابقتين؛ لما بينهما مع علمه من المخالفة. نعم 
فى صورة احتمال الوليٌ الشركة هما حمَدَةٌ بالقوٌة؛ لتمامية شرائط الحجِيَهُ فيهماء لكنّها غير فعليَةُ؛ للتعارضء بل الظاهر كون هذه 
الصورة مشمولة للرواية والفتاوى» حيث إِنّ الاحتمال غير رافع للجهل ولا مضرٌ بالحجدّة؛ فهذه الصورة كصورة علم الوليٌ بعدم 
الشركة التى هى المتيقّن من النصّ»ء والفتاوى مشمولة لهما أيضاً. 

)1١(‏ مافى المتن تامٌّ وموافق لما فى «نكت النهاية) فيكون تابعاً لهء كأبى العباس[429] والمقداد[42#] والفاضل 
الأصبهانى[ع42]. 

فى ونكت النهانة) بغ ذ كر السألة السابقة: وهذا كله حقدير أن يقوك 
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والبحث فيها فى مقاصد: 

الورثة: لانعلم القاتل» أمّا لو ادّعوا على أحدهما سقط الآخر)[ه48]. 

والوجه فى ذلكك أنه مع فرض كون الدعوى على المقرٌ لا عبرة بالبينة بعد توافق مَن له الحقٌّ وعليه على خلافهاء كما لا عبر 
بالإقرار بعد دعوى المدّعى على غيره؛ وقيام البتنةُ له بذلك, وعلمه بكذب المقرّء أمَا إذا لم يكن دعوى من المدّعىء ولا طريق 
له إِلَالتنهُ والإقرار فالحكم ما عرفت. 

)١١(‏ وقبل البحث فيها ينبغى تقديم امور: 


فى معنى القسامة 
أحدها: القسامة- بفتح القاف- هى: اسم اقيم مقام المصدرء يقال: أقسم إقساماً قسامةء وهى الاسم له كما ثيّقال: أكرم إكراماً 


وكرامة من القسم بالتحريكك بمعنى اليمين. 
وقن كداث الله استعملك ضبيقة المقاعلة شه بتكف المح #«وقاترعهُما إل لكما لمق الافدسية[828] هذا بحت معناها 


الأصلى المطابق للقواعد. 

لكن فى «الصحاح): «الأيمان» تقسم على جماعة يحلفونها»[4217]. 
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وفن7الفاموس الجباعة تقوم عن القن اشوا دوه ورشي د13[ 

وفى «المصباح المنيرا بل و «المنجد): التصريح بصدقها على الأيمان التى تقسّمء وعلى الجماعة الذى يقسمونء فلها معنى آخر 
مناسباً مع المعنى الأصلى. 

والظاهر أنه ليس فى «الصحاح) و «القاموس» دلالة على حصر معناها فى المعنى الواحد المذكور فيهما حتّى يكون بينهما وبين 
«المصباح» و «المنجد» تخالفاً وافتراقاً. 

بل لعلّ الاقتصار منهما على أحد المعنيين لعدم اطلاعهم على الآخر. 

وعلى الظهور فى الحصر ف «المصباح» مقدّم؛ لعدم التعارض بين الوجدان وعدمه؛ كما لايخفى» هذا بحسب اللغهُ أصلًا وحدوثاً. 
و ما بحسب الاصطلاح ولسان الفقهاء اسم للأيمان[ 489]. 

ففى «المسالكك»: «ولا اختصاص لها بأيمان الدماء لغ لكن الفقهاء خصّوها بهاء وصورتها أن يوجد قتيل فى موضع لا يُعرف من 
قتله» ولا تقوم عليه بِتَنةُ» ويدّعى الوليٌ على واحد أو جماعة» ويقترن بالواقعة ما يشعر بصدق الولى فى دعواه» ويقال له: اللوث؛ 
فيحلف على ما يذّعيهء ويحكم بما سيذكر)[ 9170]. 

فتلخص من جميع ما ذكرناه صمَحهُ إطلاقها واستعمالها على نفس الأيمان» وعلى جماعة الحالفين التى تقسّم الأيمان عليهم؛ هذا 
كله فى القسامة بفتح القاف. 
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وما القَسامةُ بالضم, فلها معنيان» كما يظهر من «لسان العرب)[911], أحدهما: 

الصدقة» ثانيهما: ما يأخذه القاسم لنفسه من أصل المال المقسوم. 

وبالكسر منها تطلق على من تكون حرفته التقسيم كالتجارة. 

فللقسامة بحركاتها الثلاثة للقاف معان ثلاثة» هذا كله فى المزيد فيه من القسمء وأ ما الثلاثى المجرّد منه من باب «فعل» بفتح 
العين «ويفعل» بفتحها وبكسرهاء فالمصدر منه «القسم» بالسكون بمعنى السهم, وبالفتح بمعنى الحلف. 


القسامة إمضائيّة أم تأسيسيّة؟ 


ثانيها: هل القسامة إمضائيَة كما يظهر من نهاية ابن الأثير حيث قال: «إِنَّ القسامة جاهليةُ وأقرّها الإسلام»» أو إبداعية وتأسيسية؟ 
وتظهر الفائدة فى السك فى القروط وفن اعفار الور الى لأ على قوطفي] واضياريها الاليل وله علن عدمها: 

فعلى الأوّلء لابدّ من الرجوع إلى العقلاء الذين هم الأصل فيهاء كما هى القاعدة فى الأبنية الإمضائية مثل حجية الظواهر والخبر 
الواحد. 

وعلى الثانى» لابدّ من الرجوع إلى مقتضى القواعد والاصول فيهاء وبذلكك يظهر أن ما فى «الجواهر)[917] من عدم الفائده فى 
ذلكك فى غير محله. 

نعم إثبات الإمضائة مشكل؛ لما فى أخبار العامة من الدلاله على الإمضائية ففيها: القسامة جاهلية» والمراد منها: ما الم وعدم 


حجيتهاء وإمّا 
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المدح وأ نّها كانت موجودة قبل الإسلام أيضاًء فيكون أمراً شرعياً وعقلائياء بل فى «لسان العرب»: «فى حديث الحسن: القَسامة 
جاهاتة» أىكان أهل الجاهليَة يدينون بها وقرّرها الإسلام)[1977» ولما قبل ربّما يظهر من أخبارنا[97] أنّها من وضع وول الل 
صلى الله عليه و آله و سلمء فتكون تأسيسيَةُ وإبداعيّة. 

والعمدة فى هذا الأمر من الأخبار خبر أبى بصيرء قال سألت أبا عبدالله عليه السلام عن القسامة أين كان بدوها؟ فقال: «كان من 
قبل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء لما كان بعد فتح خيبر تخلّف رجل من الأنصار عن أصحابه؛ فرجعوا فى طلبه فوجدوه 
متشتحطاً فى دمه قتيلاه فجاءت الأنصار إلى رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم فقالوا: يارسول الله قتلت اليهود صاحبناء فقال: 
ليقسم منكم خمسون رجلا على أَنّهم قتلوه...» الحديث[91/8]. 

ولايخفى أن فى قراءة لفظ «من قبل» من جه عدم كون الأخبار منقولة إلينا بالقراءة» كما كانت فى عصر الأثمَةُ عليهم السلام 
وما قاربه من الأعصار بل تكون منقولة بالوجادة؛ احتمالين» كما صرّح به «الجواهر)[9172]: أحدهما: بسكون الباء وفتح القاف: 
بمعنى الزمان المتقدّم المقابل للفظ البُعد الزمانى» ثانيهما: بكسر القاف وفتح الباة: سعتئ التاحية والحهنة : فعلى الأول بكوة 
الحديث سنداً للإمضاءء وعلى الثانى دلينًا على التأسيسء ولا ترجيح باعذه ا عن الكعرورن الك يما كد 
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فمبعّد الأوّل مضافاً إلى أن عليه لاحاجةً معه إلى كلمة «من»؛ وكان ذكر لفظ «قبل» كافياً للدلالة على أنّها كانت قبل زمان رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم؛ وكلمة «من» لاتزيد فى هذا المعنى شيئاً أصنَاء فإِنّهِ لا فرق بين أن يقال: كان الأمر الفلانى قبل 
رفون الله أىفى زمانٍ قبله أو من قبل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء كما هو واضح غير محتاج إلى التفصيل والبيان» 
فكلمة «من» تكون زيادة أو كالزيادة» وهو كما ترى عدم المناسبةٌ بين ذلكك- أى كون القسامة- قبل زمان رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم مع قوله عليه السلام: «لما كان بعد فتح خيبر تخلّف...) الحديث؛ لعدم الارتباط والمناسبة بينهما كما لايخفى. 
ومبكود الثانى زيادة كلمة «قبل»» وكفاية «من رسول اللّها صلى الله عليه و آله و سلم بحذف «قبل» بمعنى الناحية كما هو 
المعروف. فإن حرف الجرّ- أىكلمةٌ «من»- للبيان ويكون كافياً فى الجواب عن السؤال عن بدؤهاء «وإِنّما كانت من ناحية رسول 
اللّ صلى الله عليه و آله و سلم ومن قبله» فذكر ما يدل على الناحيةٌ والجهة أى كلمةٌ «قبل» بكسر القاف وفتح الباء يكون ذكر 


للزائد كما لايخفى. 
وبالجملة: الحكم بإمضائدة القسامة وترتيب أثر الإمضاء مع عدم الحيجةُ والدليل المعتبر عليها مشكلء فالمتّبع فى موارد الشكك 
القواعد والاضول. 


نعم ما فى غير واحد من أخبار الباب من تعليل القسامة بأ نّها مجعولة: 

«احتياطاً للناس)[/91/7]» أو أن «القسامةُ نجاهٌ للناس)[918]. أو أنَّ: «حقن دماء 
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العتلمية بالقسامة)[914] مع ومحكم فى رفع الشكرك فيمنا تكون مرتبطة نتلكف العلل :وفيماً تكون تلك العلل أيقبا زافعة 
للشكك. فالعلّة المذكورة من الاصول والقواعد؛ فلا تغفل وكن على ذكر من ذلكك؛ لرفع الشكم فى قر الل القتسامة ومو اهيا 


الفرق بين حلف القسامة وغيرها 


ثالثها: حلف القسامة ويمينها متفاوت ومفترق عن يمين المنكر وحلفه فى الدعاوى فى غير الدم من جهات خمسة: 

الأوّل: أنّه فى القسامة للمدّعى؛ وفى اليمين على المدّعى عليه. 

الثانى: أنه فى القسام خمسون. وفى المنكر واحد. 
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الشالث: أن الحلق للغير ولاثبات حقه فى القسامة ممكن وجائز دون حلف الدغاوئ: فإنُ الحلف من غير المنكر غير ناقذه فَإنٌ 
البتنهَ على المدّعى واليمين على المدّعى عليه؛ وذلكك بخلاف باب القسامةء فإن حلف غير الأولياء لتكميل القسامة نافذ. 

الرابع: الحلف من الغير للنفى فى القسامة جائز فيما كانت القسامة للمدّعى عليه فله تكميل القسامة بحلف غيره على نفى القتل 
عنه. وهذا بخلاف باب الدعاوى فليس لغير المنكر الحلف على النفى كما مرّ. 

الخامس: تكول المدعن عن القسافة التى هن له موجن لسافة المدّعى عليه إجماعاء لكن نكول المذعى عليه عن الخلف 
الذى هو حقّه فى باب الدعاوى فيه خلاف: من أنه يرد الحلف على المدّعى بمحض النكولء أو محتاج إلى ردّه إليه مضافاً إلى 
كوه 

وبالجملة: بين اليمين فى القسامه وفى الدعاوى فروق خمسة؛ ولكك أن تقول: فى حلف القسامة مخالفة للقواعد من جهات 
خيس :هن كوق السية على المدفي »ومن تعذه الأنساة فهاء ومن جزاة حلق الآأسان لأثات حل غيره» ولق الناهوى عن 
غيره» ولعدم سقوط الدعوى بنكول من توججهت عليه اليمين والقسامة» أىالمدّعى؛ إجماعاً على ما فى «المسالكك)[١48]‏ بل ترد 


اليعيق والقسامة على غيرف أ المتكر 

رابعها: القسامهُ فى الجملة عليها إجماع علماء الشيعةٌ بل علماء الإسلام إلا أب حففة؛ قائه قال ولا أعضر اللوت ولا أراضيه .ولا 
أجعل اليمين فى جنبة 
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الأوّل: فى اللوث )١(‏ 

اشارة 


المدّعى)[١98].‏ وفى «الجواهر): بعد نقله ذلكك منه: «وكم امجن كير كتفي لا فى ددى المريوويانق نين كسان السيلفيية: 
والنصوص فيها من الطرفين متواترة أو قطعيَهُ المضمون)[987]. 

خامسها: لما أن القسامةٌ مخالفة للقواعد من جهاتء كما يناه فى الأمر الثالث» فمقتضى الأصل العملى فى شروطها وموانعها 
الاقتصار على القدر المتيّن ومورد الدليل. 

هذاء مضافاً إلى كون الأصل عدم الحكم إِلَابِالح'ه والدليل» وما مرّ من الرجوع إلى عموم العلّهُ هو فيما قبل الأصل وفى فرض 
عدمه» كما لايخفى. 


معنى اللوث 


)١(‏ فى «الجواهر): «وهو- لغدً- القوّة أو من التلوّث: وهو التلطاخ. وعلى كلّ حال فهو مناسب لما تسمعه من المراد به هنا فى 
لسان الفقهاء وإن لم نجده فى شىء مما وصل إلينا من النصوصء إِلَاأنّه لاريب فى اعتباره عندنا فيها/[9/7]. 

ولا يخفى أنّ اعتباره فيها تابع لما عليه الأخبار من الظنّ مطلقاء أو الظنّ 
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الغالب أو المتاخم للعلم على كونه متفاوتاً مع الغالب, فإنّها الحيجةُ للاعتبار. ثم إِنّه ليس فيها لفظ اللوث» كما صرّح به «الجواهر) 
فى العبارةً المنقولة حتّى يلزم البحث عن معناه المعتبر وتفسيره. وإِنْما الموجود فيها بعض أسباب الظِنّ وموجباته» كما يظهر مما 
ننقله منها فى مباحث القسامةٌ وأحكامها. 

ومافى كلمات الأصحاب من تفسيره وبيان المراد منه فمأخوذ من تلكك الأخبار دلالة للسبب على المسبب. 


اعتبار اللوث فى القسامة 


وكيف كان. فالكلا-م فى اللوث يقع فى مقامين: أحدهما: فى اعتباره» وثانيهما: فى المراد منه على الاعتبار. والكلام فى المقام 
الثانى يأتى فى ذيل عبارة المتن من قوله «والمراد به...) إلى آخره. 

وأمّا الكلاسم فى المقام الأوّلء فهو معتبر بلا خلا.ف أجده فيه وظاهرهم الإجماع عليه كما صرّح به فى «الغنية)[48] بل و 
«الخلاف)[988]؛ وعن «السرائر)[982] أنْ عليه فى النفس إجماع السبلميق وق الأعقاء اجماعنا. 

ولكن ناقشهم بعض الأجلة حيث قال: بعد نقله جملة الأخبار المتعلقة بالقسامة الدالَهُ على ثبوتها فى الشريعة من طرق العامة 
والخاصّةء كالنبوىء «البِيَنهُ على المدّعى واليمين على من أنكر إِلَافى القسامة)[/9417]. 
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والصحيح: سألته عن القسامة كيف كانت؟ فقال: «هى حقٌّء وهى مكتوبة عندناء ولولا ذلكك لقتل الناس بعضهم بعضاًء ثم لم 
يكن شىء. وإِنّما القسامهُ نجاةٌ للناس»)[988]. 

والصحيح: سألته عن القسامة؟ فقال: «الحقوق كلها البتنة على المدّعى واليمين على المدّعى عليه إِلَافى الدم خاصًّة. فإنّ رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم بينما هو بخيبر إذ فقدت الأنصار رجًا منهم فوج دوه قتيلّاء فقالت الأنصار: إن فلاناً اليهودى قتل 
صاحبناء فقال رسول الل صلى الله عليه و آله و سلم للطالبين: أقيموا رجلين عدلين من غيركم أقيده برمته فإن لم تجدوا شاهدين 
فأقيموا قسامة حمسين رجلا أقيده برمته فقالوا: يارسول الل صلى الله عليه و آله و سلم ما عندنا شاهدان من غيرناء وإنّا لتكره أن 
نقسم على ما لم نره» فوداه رسول الل صلى الله عليه و آله و سلم وقال: إِنّما حقن دماء المسلمين بالقسامة لكى إذا رأى الفاجر 
الفاشق قرصضة مق غداؤة حححرة ميقافة القسامة أذ يتقل يهفكت عد قله وإلاتجلق المذعى عليه شانة حسيق رجلانا قلنا ول 
علمنا قاتلاه إلا اغرموا الدية إذا وجدوا قتينًا بين أظهرهم إذا لم يقسم المدّعون؛[984]. 

واستفادته قدس سره أحكام تسعة منه» حيث قال ما لفظه: «هذه الأخبار خالية من اعتبار اللوث لفظاء يعنى لم يوجد للقسامة شرط 
اللوث» نعم فى بعضها وجد القتيل فى قليب وقرية ونحو ذلككء وليس ذلكك بواضح ولا صريح فى اشتراطة)» إلى أن قال: «فكأن 
لهم على ذلك إجماعاً أو نضًاً ما اطلعت عليه[ 940]. 
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هذاء ولكنّ الذى يظهر من «الرياض» ومن حواشى صاحب «مفتاح الكرامة» على قصاص ا«اللثام»» استدلالهم على اعتباره بوجوه: 
أحدها: الإجماع المعلوم والمنقول» ففى «مفتاح الكرامة»: «وكيف كان فإِنّما ثبتت القسامةٌ فى الدماء مع اللوث بالإجماع المعلوم 
والمنقول فى «الغنية» و «الخلاف». بل يظهر من «السرائر أن عليه فى القتل إجماع المسلمين» وفى الأعضاء: إجماعنا/[491]. 
ثانيها: صحيح مسعدة بن زياد» عن جعفر عليه السلام قال: «كان أبى رضى الله عنه إذا لم يقم القوم المدّعون البتنة على قتل 
قتيلهم؛ ولم يقسموا بأنْ المتّهمين قتلوهء حلّف المتّهمين بالقتل خمسين يميئاً بالل ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاه ثم يؤدّى الدية إلى 
أولياء القتيل» ذلكك إذا قتل فى حىٌّ واحدء فأ ما إذا قتل فى عسكر أو سوق مدينة فديته تدفع إلى أوليائه من بيت المال)[497]. 
وفيه الدلالة من جهه ما فيه من ذكر التهمة» ومن جهةه الفرق بين ما قتل فى حيّ» وما قتل فى عسكرء ففيه الدلالة على اعتبار 
اللوث من وجهين. 

وأظهر منه قول الصادق عليه السلام فى خبر زرارة قال: «إِنْما جعلت القسامة ليغلظ بها فى الرجل المعروف بالشرٌ المبّهم» فإن 
شهدوا عليه جازت شهادتهم)[147]. 

ثالثها: إطباق المسلمين» وفى الحاشية بعد الاستدلال بالإجماع والصحيح المذكور قال: «مضافاً إلى إطباق المسلمين على ذلكك. 
أىاعتبار اللوث» سوى الكوفى على ما حكى عنه فى «الخلاف» حيث قال: لا أعتبر اللوث؛» ولا أرى 
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بحثه» ولا أرى جعل اليمين فى جانب المدّعى)[44]. 

رابعها: لزوم الاقتصار على القدر المتيّن من القسامة وهو ما فيه اللوث لما فيها من المخالفة للقواعد, ففى «الرياض:: لعل الوجه 
فيما ذكروه من اشتراط اللوث مخالفة القسامة للقاعدة, فإنّ إثبات الدعوى بقول المدّعى ويمينه على خلاف الأصل؛ لأنه حكم 
بغير دليل» ولقوله صلى الله عليه و آله و سلم: (لو يعطى الناس بأقوالهم لاستباح قوم دماء قوم وأموالهم)» فيجب الاقتصار فيها 
على المتيفّن من النصّ والفتوى» وليس إِلَّاما ذكرنا؛ لورود أكثر النصوص فى قضية عبداللّه بن سهل المشهورة؛ وفيها اللوث بلا 
شبهة)[440]. 

وغيرها بين ما مورد الأسئلةٌ فيها وجدان القتيل فى محل التهمة وهى كالأوّل» وبين مطلقة ولكن إطلاقها لبيان أصل المشروعيَة لا 
لبيان ثبوتها على الإطلاق» فهو حينئذٍ عن المجملات. 

خامسها: أن عدم اعتبار اللوث يستلزم عدم الفرق بين قتيل يوجد فى قرية أو محلة أو نحو ذلكك من الأمثلة الآتية للوث» وقتيل 
يوجد فى سوق أو فلاة أو جمعة؛ مع أن الفتاوى والنصوص مطبقة بالفرق بينهما بثبوت القسامة فى الأوّل دون الثانى. 

وفى الحاشيةٌ بعد ذكر الأدلَّهُ على التفصيل قال: «فقد دلت على اعتبار هذا الشرط الاصولء والقواعد, والأخبار» والإجماعات من 
الخاصّة والعامّة)[942]. 

لكن مع ذلكك كله ناقش «الجواهر» فى الأدلَة وقال بعد بيان جل الأدلة إن 
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لم يكن كلها «إِنَّ العمدة ما عرفته من الإجماع السابق ضرورة منع الإجمال فى الإطلاقات المزبورة الفارقة بين الدماء والأموالء 
وصحيح مسعدة[491] لا-ظهور فيه فى الاشتراط على وجه إن لم تحصل أمارة للحاكم لم تشرع القسامة. ولا الخبر الآخر[ 199/8 
والفرق المزبور بين قتيل الزحام وغيره إِنّما هو بالنسبةٌ إلى أداء الديةُ لا فى اللوث؛ كما ستعرفه فى نصوصهه فتأ مَل جداً)[449]. 
ولقد أجاد فى أمره بالتأ مل جدداً؛ لما فى كلامه من المناقشة ما لا يخفى» حيث إِنّ الإطلاقات الفارقة- مع قطع النظر عن عدم 
كو نينا لاو احدةة وهى خبر أبى بصير[ ]٠٠٠١‏ كما بتنوه- لأصل المشروعيّة» وللفرق بين الأموال والدماء فيهاء ولذلك لا يصحٌ 


التمشّك بها لعدم شرطيهُ بِقَدّهُ شرائط القسامة أيضاء فلا يمكن التمسّكك بمثل ذلك الإطلاق على عدم اشتراط اللوث ولا على 
عدم اعتبار بقية الشرائط» وحيث إن الخبر الآخر- أىخبر زرارة[1١٠15-‏ يدل على اعتبار اللوث بالحصر وبكلمة «إِنّماا» فكيف 
يقال بعدم ظهوره فى الاشتراط؟ وحيث إِنَّ فى جعله العمدهٌ من الأدلّةُ الإجماع ما لا يخفى, فَإنّه فى مسأل اجتهاديّة. 

نعم» العمدة من الثلاثة الباقية (الرابع والخامس والثانى) الرابع» واللازم منه الاقتصار على المتيقّن منه. وهو الظنّ الغالب المتاخم 
للعلم» كما هو واضح. لا مطلقه ولا الغالب فى إفادةٌ الظنّ للغالب من دون التاخم. 
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والمراد به: أمارة ظَبدِهُ قامت عند الحاكم على صدق المدّعى (5)» كالشاهد الواحد, أو الشاهدين مع عدم استجماع شرائط 
القبول» وكذا لو وجد متشخطاً بدمه وعنده ذو سلاح عليه الدم» أو وجد كذلك فى دار قوم أو فى محلة منفردة عن البلد؛ 
لايدخل فيها غير أهلهاء أو فى صف قتال مقابل الخصم بعد المراماة. 

وبالجملة: كل أمارة ظَبوِهُ عند الحاكم توجب اللوث؛ من غير فرق بين الأسباب المفيدة للظنّ» فيحصل اللوث بإخبار الصبى 
الممّز المعتمد عليه» والفاسق الموثوق به فى إخباره» والكافر كذلكء والمرأةُ ونحوهم. 

وكيف كانء فلا قسامٌ مع ارتفاع التهمهُ وعدم الأمارة التى تورث ظنّاً بصدق المدّعى؛ فضلًا عن كونه متاخماً للعلم بلا خلاف 
فيه» بل الإجماع بقسمية عليه» فللول إحلاف المنكر يميناً واحدة» كما فى غيره من الدعاوى, ولا يجب التغليظ عليه فيها عدداً أو 
قولًا أو غيرهما وإن دعاه إليه الولي أو الحاكم؛ خلافاً ل «النافع»[7١٠٠]‏ فأوجب خمسين يميناً على منكر القتل مطلقاً» وهو واضح 
الضعنف. 

ولو نكل فعلى قولين من القضاء عليه بالنكول أو مع يمين المدّعى. 


المراد باللوث فى القسامة 


(؟) صريح المتن و «الشرائع»[١٠٠/]‏ و «الجواهر)[١٠٠]‏ وغيره اعتبار مطلق الظنْ فى اللوث. وكفايته فيه. لكنّ الظاهر عدم كفاية 
ذلك الظنْ فيه» بل لابدّ من كونه 
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تنا اطوكانا وفنا متاحما للعلم» بحيث لو كان مورد الدعوى غير الدم والقتل من الامور المالية لكان للقاضى الاكتفاء بالأمارات 
الموجبة لذلكك القسم من الظنّ والحكم على طبقها؛ لكون الاطمئنان كذلكك علماً عاديا حيجِهُ فى القضاء. كما يظهر من قضايا 
على عليه السلام وأنّ تلك القضايا مخصّصة لقوله صلى الله عليه و آله و سلم: (إِنْما أقضى بينكم بالبتينات والأيمان)[0١٠٠1.‏ كما 
حمّقناه فى تعليقنا على ملحقات «العروة» فى كتاب القضاء منها. 

لكن ليس له الاكتفاء بذلك العلم فى المقام؛ لكون باب الدم والقصاص خطيراً محتاجاً إلى الاحتياط فيه أكثر من سائر الموارد؛ 
وذلك. أىالظهور, لوجوه ستة: 

أحدها: ما م فى الوجه الرابع من وجوه اعتبار أصل اللوث» من لزوم الاقتصار على القدر المتيقّنء فإِن القسامه خلاف الأصلء 
فلابدٌ من الاقتصار على مورد اليقين» ولا يجوز الحكم بها مع الشكك فى مشروعتتها وحيجيتها. 

ثانيها: ما فى غير واحد من أخبار أصل القسامة[*١٠٠1-‏ إن لم يكن كلّها- فى مورد فقدان أنصارى فوجدوه قتيلاء وادّعى 
الأنصار كونه مقتولًا بفلا-ن اليهودى أو اليهود» من قولهم: «إنا لنكره أن نقسم على ما لم نره» أو «كيف نحلف على ما لم نعلم 


ولم نشهد؟» أو «كيف نقسم على ما لم نر؟' فإنّ فى عدم حلفهم على غير العلم وغير الرؤيةٌ بالعين من الظنْ والأمارات المفيدة له 
بل للاطمئنان أيضاًء قضاءً 
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لظاهر حالهم فى النسبة» كما لا يخفىء فضلًا عن الشككء دلالة وشهادةً على أَنّهم كانوا من الأخيار ومن المقتيدين فى أمر الشهادة 
والحلف والقضاءء. فإخبارهم النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالقتل» وأنّ الأنصارىٌ مقتول بيد اليهود موجب لاطمئنان النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم بالقتل وبصححة ادّعائهم؛ فحكمه صلى الله عليه و آله و سلم بالقسامة يكون أيضاً مع ذلكك الاطمئنانء 
فهو المعتبر فى القسامهُ دون مطلق الظنّ؛ لاختصاص تلكك الأخبار بذلكك دونه. 

ثالثها: أن قول عدّةُ من الأنصار المصاحبين لرسول الله وإخبارهم بقتل رجل من الأنصار بنفسه موجب الاطمئنان. 

رابعها: ما فى رضى النبى صلى الله عليه و آله و سلم بعدم حلف اليهود وقسامتهم لعدم رضى الأنصار به مع علمهم بأ نهم كار 
وبأنّه لا أحد يصدّق اليهود. وبغير ذلكك من أمثال تلكك التوجيهات. فإنّه لو لم يكن قولهم موجباً لاطمئنان النبى صلى الله عليه و 
آله وسلم بصدق الأنصار وكذب اليهود لم يصح للنبى صلى الله عليه و آله و سلم الرضى بتركث حلفهم؛ حيث إِنّْهِ على فرض 
الظنّ بكذبهم يصحح منهم الحلف. فإنْ الحلف حقّ لهم, ورافع للتهمة عنهم, وإِنّما لايصيح حلفهم مع اطمئنان الحاكم والنبى صلى 
الله عليه و آله و سلم بكذبهم. 

خامسها: مقتضى التعليل الواقع فى أخبار القسامة من أنْها «جعلت نجاة للناس» وأ نّها «حوط يحاط به الناس» وأ نّه «لولاها لقتل 
الناس بعضهم بعضاً» وأ نّه «جعل اليمين فى الدم للمدّعى لثلا يبطل دم امرءٍ مسلم» فإنّ الحاصل من مجموعها أن العلَهُ حفظ 
الأنفس والدماءء» ومن المعلوم أن القول بكفاية مطلق الظنّ معارض ومخالف لتلك العلَة لاستلزامه هدر الدماء بقسامة الأفراد 
الفاسقين والمجهولين فى مورد مطلق الظنّ الذى حصوله سهل. 
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وهذا بخلا.ف الاطمئنان, فإنٌ حصوله وتحمّقه للحاكم مشكل؛ لاحتياجه إلى أمارات مفيدة له بحسب العادة. ثمٌ إِنّه مع حصوله 
كذلك لابدّ للحاكم من الحكمء وليس حكمه موجباً للهدر؛ لأنّ الحكم كذلكك عقلائى» والشارع شرّع القسامة معه احتياطاً فى 
الدماة: 

وبالجملة: بعد ما لم يكن اللوث ولا الظنّ مورداً للنصٌء وإنّما الموجود فى النصوص عدَّهٌ من الأمارات فى غير واحد منهاء وبعدما 
كانت القسامه على خلاف القواعد فلابدٌ من الاقتصار على المتيّنء وهو الظنّ الاطمئنانى المتاخم للعلم» وهو المراد من اللوث 
أيضاً كما لايخفى؛ قضاءً للأصل المؤ :د والمعتضد بما مرّ من الوجوه الأربعة؛ وبالاعتبار العقلائى حيث إِنْهم يعتبرون القسامة 
كذلك, أى القسامة مع الاطمئنان للحاكم بالقتل على النحو الذى لو كان ذلك الاطمئنان الحاصل من الأمارات فى غير الدماء 
من الأموال للزم الحكم على طبقه بلا قسامة» ويحكمون أيضاً برعاية الشارع فى الحكم بها الحكمة. وهذا بخلاف القسامة مع 
الظنّ» فإنّها موجبة عندهم لهدر الدماء بقسامة المجهولين والفشاق؛ لعنادهم مع المتّهم» ويعتبرونها خالية عن الحكمة؛ وغير 
مناسبة مع الشارع تعالى» الذى «أخكمت َيه ثم فلت ف لدان كيم تحبير)[/1١٠٠1].‏ 

لعا لين عن لزنه ريسا جاودنا» اد اخ اداه لو كر ييل لجان ات لتق عالت انتل اناا راة البق خا 
الحكمة. بل تكون مخالفةٌ لآيات الكتاب المتضمّنة لكون الشارع حكيماً فى شرعه وتكوينه» وأنّ أحكامه مع الحكمة احكمت. 
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ثم إِنّه يظهر من «الجواهر؛ فى مسأل تحقّق اللوث وعدمه فيما لو كان جماعة المخبرين صبياناً أو كفَاراً الاستدلال على كفاية 


مَطلق الظق فح اللوك. ,أمرده: أحند هما إظلاق أدلة القسامة تانتهيهاة الأمدلة البند كورة فى 'عبارات" الققهاء جتاذا للوك» وردوتكك 
عبارته: 

«وأشكل من ذلكك- أىمن عدم اللوث مع شهادهُ الصبى أو الفاسق أو الكافر ولو كان مأموناً فى نحلته- قولهم: وَلَو كان الحبافة 
صبياناً أو كفَاراً لم يثبت اللوث ما لم يبلغ حدّ التواتر مع أن بلوغه حدٌ التواتر يوجب ثبوت القتل لا اللوث» وحمله فى ١كشف‏ 
اللثام»[١٠٠]‏ على الشياع. 

وفيه: أنه لا دليل على اعتباره أيضاً؛ لما سمعته من النصوص الدالَّهُ بإطلاقها على سماع دعوى المدّعى فى الدماء؛ أقصى ما 
تقيّدت من جهة الإجماع وغيره بعدم القسامةُ مع عدم أمارة توجب ظَنا وحينئٍ فمتى حصل الظنّ بصدق المدّعى من أمارة من 
أماراته سمعت دعواه بالقسامهُ من غير فرق بين أسباب الظنّ» بل وأفراده؛ إذ الظاهر إرادة حصول الظنّ من قول المصنّف وغيره: 
فلي إلى شو فى ريت لون لخ ميان الطق العا لبه لجورسا متروا يه قن اللشكة قن سيد ار كناك من عد القلة نل ) 
وفتوىّء وإلّا كان منافياً لإطلاق الأدلة» بل ولما ذكروه من الأمارات التى تفيد الظنّ» لا الظنّ الغالب» ومنه المتآخم للعلم. 

نعم لابدٌ من الانتقاد للأفراد المشتبهة بالظنّ» فإنٌ بعض أفراد الشكك قد تشتبه بهء وإلَا فمتى حصل ثبت الحكم. 
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واحتمال القول بأنّ الإطلاق عُلم تقيبده باللوث؛ والمتيقّن منه ظنّ مخصوصء يدفعه ما عرفت من عدم وجود لفظ اللوث» وعلى 
تقديره فقد عرفت ما ذكروه فى تفسيره وما ذكروه من الأمثلة له. وأ نه على تقديره لا دليل عليه» وليس المقام من التقييد 
بالمحلٌ» كما هو واضح نعم لابدٌ من وجود أمارة تقتضى الظنّ بصدق المدّعى)[9١٠٠].‏ 

وفيه: أمّرا إطلاق الأدلّهُ فمقتٍيدة بما فيها من العلمة بأ نّها نجاهُ للناس وحوط بُحاط بها الناس وغيرهما مما يقرب بهماء وقد مرٌ أن 
مقتضاها عدم جواز القسامة مع الظنّ. 

وأمّا ما فى عبارات الأصحاب من أمثلة اللوث ومورده فليس إِلَابياناً للموضوعء حسب آرائهم فى الموارد» وحسب بنائهم على 
كفاية مطلق الظنّ» فلا تعتّد فيها حتّى يكون الإجماع القولى فيها- فضلًا عن الاستنباطى منها- حيجة. 

هذا مع ما لهم من الاختلاءف كثيراً فى تلكك الموارد» ففى مثل القتيل فى القريه ذهب بعضهم إلى أنه لوث على الإطلاق. 
وآخرون إلى أنه لوث مع التهمة؛ وثالث إلى أنه لوث مع العداوة» ومن الاضطراب حيث إن «الشرائع»[ ]٠١٠١١‏ اكتفى بالعدل 
الواحد للوث دون شهادة الصبيان والنساء والكمّارء مع أَنّه لا-.فرق بينه وبينهم فى إفادة الظنّء بل لعل الظنّ الحاصل منهم قد 
يكون أقوى من الحاصل من شهادته. 
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(سمألة :)١‏ لووجد قن قرجة 'مطروقلة فها الآناب والذهاية أو فحلة مقردة كانتا مطزوفة مل لوك إلاإذا كانت هداكق عدار 
فيثبت اللوث. 

(مسألة ؟): لو وجد قتيل بين القريتين فاللوث لأقربهما إليه. ومع التساوى فهما سواء فى اللوث. نعم لو كان فى إحداهما عداوة 
فاللوث فيها وإن كانت أبعد (*). 

(3) المؤاوة البيل كورة ف المة فين هيده المشآلة والمينالة انول ومافلها وف غثرة م كن الأصتحات يان لأسيات اللوية 
وموجباته» ويكون النظر فيها نظراً موضوعتّاً وبنائواً لانظراً فقهتاً وبياناً حكمياً وعليه فلا يِه فيها للحاكم: ولا يلزمه اتباع هذه 
الآنراء والفتاوى. بل عليه انبا رأيه وإن كان مخالفاً رأى مرجعه. حيث إن المتّبع فى مثل الموضوع رأى المقلمد (بالكسر) لا 
المقلّد (بالفتح)؛ لعدم دخالة الفقاهة والاجتهاد فى تشخيص الموضوع الخارجى من رأس. نعم, لابدّ له من مراجعة مَن يقلده فى 


أنْ المعيار فى اللوث المراد منه مطلق الظنّء كما هو المعروفء أو الظنّ الخاصٌ الاطمئنانى المتاخم للعلم» كما هو المختار؟ 

ثم نه على أىّ حال؛ ليس على الحاكم مع شكه فى كون الأمارة موجبة للوث وعدمها ترتيب أثر اللوث والحكم بالقسامة» بل 
عليه الرجوع إلى القواعد» كما لايخفى. 

وقد ظهر مما ذكرناه أنّه لابدّ على المختار من تقييد الأماره فى المتن فى قوله: «وبالجملة كل أمارة ظَْيهُ بالظنّ الغالب المتاخم 
لعلم. 
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(مسألة "): لو لم يحصل اللوث فالحكم فيه كغيره من الدعاوىء فلا قسامة ولا تغليظ» والبينةُ على المدّعى واليمين على المدّعى 
عليه» فللولى مع عدم البينة إحلاف المنكر يميناً واحداً (5). 

ولا يخفى أن جعله الشاهدين مع عدم استجماع شرائط القبول على الإطلاق لوثاً غير تام حتّى على مبناه من كفاية مطلق الظنّ؛ 
لأنّ منه ما كان لهما داء النسيان» بل ولو لم يكن لهما الحفظ المتعارف فَإنَّ من المعلوم عدم إفادة شهادتهما الظنّ أصنًا لاسيما 
فى المبتلى بالنسيان. 

لكنّ الأمر فى أمثال المناقشات سهل؛ لأنها مثالية: فتدئر جتبداً. 


حكم مالو لم يحصل اللوث 


(ع) وجه كون الحكم فى الدم مع عدم اللوث حكم بِقيَُ الدعاوى, هو إطلاق أدله لتقام والغاوق: 

وما فى المتن من نفى التغليظ وأنّ لول إحلاف المنكر يميناً واحدة» يكون ردَاً للشافعى القائل بالتغليظ بخمسين يميئاً فى أحد 
قوليه» كما يظهر من «الخلا-ف»» ففيه: «إذا لم يكن لوث ولا شاهدء ويكون دعوى محضه. فاليمين فى جنبة المدّعى عليه بلا 
خلاف» وهل تغلظ أم لا؟ عندنا أنّه لايلزمه أكثر من يمين واحدة. وللشافعى فيه قولان: أحدهما: مثل ما قلناه» والثانى: أنّها تغلظ 
خمسين يميناً»[11١1].‏ 
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(مسألة ؟): لو قتل شخص فى زحام الناس ليوم جمعة أو عيد, أو وجد فى فلاه أو سوق أو على جسرء ولم يعلم من قتله» فديته 
فق كمال السلهن ذا 

(ة) الجماعاء ويدل عليه الأخبار السشفيكية أو المتراترة: 

منها: صحيحة محمد بن مسلم» عن أبى جعفر عليه السلام قال: «ازدحم الناس يوم الجمعة فى امرهٌ على عليه السلام بالكوفة فقتلوا 
رجلا قردق ذينه إلى أهله من نينث مال السلبيي ]111 

ومنها: خبر مسمع بن عبدالملك؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام: «أنّ أميرالمؤمنين عليه السلام قال: مَن مات فى زحام الناس يوم 
الجهعف أو يوم عرفة» أو على جسر لايعلمون مَن قتله. فديته من بيت المال)[١١٠].‏ 

ومنها: خبر السكونى» عن جعفر عن أبيهء عن على عليه السلام قال: «مَن مات فى زحام جمعة أو عرفة أو على جسر لايعلمون 
من قتله» فديته على بيت المال)[١١٠].‏ 

وأشار إليه «الوسائل» بعد نقل خبر مسمع بقوله: «محمرد بن الحسن بإسناده عن محمد بن أحمد بن يحيى» عن بنان بن محمّد, 
عن أبيه؛ عن ابن المغيرة عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه. عن على عليه السلام مثله/[10١٠].‏ 
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ورواه الصدوق بإسناده عن السكونى وزاد: «عيد أو على بثر)[2١١٠].‏ 

ومنها: خبر ابنى سنان وبكير عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «قضى أميرالمؤمنين عليه السلام فى رجل وجد مقتولًا لا يدرى من 
قتله» قال: إن كان عرف له أولياء يطلبون ديته أعطوا ديته من بيت مال المسلمين؛ ولا يبطل دم امرءِ مسلم؛ لأنَّ ميراثه للإمام؛ 
فكذلك تكون ديته على الإمام؛ ويصلون عليه ويدفنونه»» قال: «وقضى عليه السلام فى رجل زحمه الناس يوم الجمعة فى زحام 
الناس فمات. أن ديته من بيت مال المسلمين)[17١١٠).‏ 

ومنها: خبر سوار» عن الحسن قال: «إِنَّ علا عليه السلام لما هزم طلحة والزبير أقبل الناس منهزمين؛ فمرّوا بامرأة حامل على 
الطريق» ففزعت منهم؛ فطرحت ما فى بطنها حياً فاضطرب حتّى ماتء ثم ماتت امّه من بعده؛ فمرٌ بها على عليه السلام وأصحابه. 
(وهى مطروحة على الطريق» وولدها على الطريق) فسألهم عن أمرهاء فقالوا: إِنها كانت حبلى» ففزعت حين رأت القتال 
والهزيمة» قال: 

فسألهم: أيّهما مات قبل صاحبه؟ فقيل: إن ابنها مات قبلهاء قال: فدعا بزوجها أبى الغلام المتّتء فوّرثه ثلثى الدية» وورّث امّه ثلث 
الدية» ثم ورّث الزوج من المرأة الميتة نصف ثلث الديه (التى ورثتها) من ابنهاء وورّث قرابة المرأة الميتة الباقى» ثم ورّث الزوج 
أيضاً من دية امرأته الميتهُ نصف الدية» وهو ألفان وخمسمائة درهم؛ وورّث قرابة المرأة الميتهُ نصف الدية؛ وهو ألفان 
وخمسمائة درهمء وذلكك أنه لم يكن لها ولد غير الذى رمت به حين 
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فزعتء قال: وأدّى ذلكك كله من بيت مال البصرة»[18١٠).‏ 

ومن ذلكك يعلم أن المراد من قوله عليه السلام فى خبر السكونى: «ليس فى الهايشات عقل ولا قصاص». والهايشات: الفزعة تقع 
بالليل والنهار فيشج الرجل فيهاء أو يقع قتيل لايدرى من قتله وشجه[19١٠1»‏ أىعلى غير بيت المال» بل يشهد له ما عن «الكافى) 
متصنًا بالخبر المزبور» وقال أبو عبدالله عليه السلام فى حديث آخر يرفعه إلى أمير المؤمتين عليه السلام: ااقوداه من بيت 
المال)[ ٠١7١‏ ]. 

إلى غير ذلكك من النصوص المعلوم كون المراد منها ذلك. مع عدم اللوث على معتينء وادّعاه الوليّ وإِلَا ترتّب حكمه؛ وكأنّ 
الإطلاق فيها مبنيّ على الغالب» كإطلاق الديهُ فى الأخبار فى قتيل القرية ونحوها؛ ضرورة عدمها مع عدم التهمة أيضاًء ولكن 
يترتّب اللوث لو ادّعاه عليها أو على غيرها مع فرض تحمّقهء وذلك كله واضح بحمد الله 

هذا كله مضافاً إلى أنه ٠لا‏ يبطل دم امرءِ مسلم)» ففى خبر أبى بصير عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «إن وجد قتيل بأرض فلا 
أدّيت ديته من بيت المالء فإِنّ أمير المؤمنين عليه السلام كان يقول: لايبطل دم امرءٍ مسلم)[ 1٠١7١‏ وكأ نه لافرق بين الفلا 
وغيرها من المذكورات. 

أما مافى صحيح عبداللّهِ بن سنان ومويّق ابن بكير من تعليل لزوم إعطاء ديه من لا يدرى من قتله من بيت مال المسلمين بقوله 
عليه السلام: «ولا يبطل دم امرءِ 
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نعم لو كان فى الموارد المذكورة أمارة ظَبَيِةُ على كون القتل بفعل شخص معيّن- مثلًا- حصل اللوث (©). 

مسلم؛ لأنّ ميراثه للإمام» فكذلكك تكون ديته على الإمام77[2١٠1.‏ ففيه ما لا يخفى من الصعوبة فيردٌ علمه إلى أهله. 

وفى «مجمع الفائدة والبرهان» أضاف إلى استدلاله بأخبار المسأله احتمال كون فعل النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى قضية 


الأضارق زكرته مقتولا فى الأخمار الى كانت أصلاافى القامة ومضئ تقلهاة دللا عل السياألة أنضاء وهو غير بغيلا: 

ففيه: «ولعلٌ دليله أيضاً ما تقدّم من فعله صلى الله عليه و آله و سلم بعد عدم إمكان القسامة» فودّاه رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم من عنده مع أنه كان هناكك مدّع على أن اليهود قتلوه؛ ووجد اللوثء إِلَاأنّ لاب من العلم على القتل حتّى يحلف» وادّعوا 
عدم ذلك وقابلتوة المدّعى عليه للحلف أيضاًء بأن يقبل منه ولم يقبلوها من اليهود؛ لكفرهم» فسقط القسامة فودّاه رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم, كأ نّه من بيت مال المسلمين» لتلا بطل دم امرءِ مسلم, فهنا بالطريق الاولى؛ فتأ مل)[7١٠].‏ 

ولعل أمره رحمه الله بالتأ قل إشارة إلى أنّ أداءه الدية من ماله صلى الله عليه و آله و سلم لعله كان لرفع الاختلاف. 

(2) وجه حصول اللوث واضح. نعم على المختار لابدّ أن تكون الأمارة الظنْيهُ قويّةُ. 
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(مسأله:8): لو تعارض الأمارات الظرة بطل اللوثء كما لو وجد بالقرب من القتيل ذو سلاح ملطيخ بالدم؛ وسبع من شأنه قتل 
الإنسان» ولم تكن أمارة لحصول القتل بأ يّهما وفى كلّ طرف شكك محضء فلابدٌ فى مثله فصل الخصومة بالطرق المعهودة غير 
القسامة (/0. 

تنبيه وفرع: لايخفى عليكك انصراف تلكك الأخبار عن المقتول فى مثل زحام المعصية أو مكانها؛ لاستبعاد ضمان بيت المال دية 
من خالف قوانين ن الإسلام وشرائعه فى الذهاب إلى محلّ المعصية ومحل التخلف عن أحكام الله تعالى للمعصية والتخلف» كيف 
واللازم من عدم الانصراف دفاع الشارع والمقدّن عن ناقض القانون والشريعة وحمايته للعاصىء والمتخلف؟ وهو كما ترى. ولكك 
أن تقول: هذا وجه آخر للانصراف. 

ومافى صحيح ابن سنان وموثّق ابن بكير من تعليله عليه السلام كون ديه المقتول المجهول قاتله على بيت المال بقوله: «لأ 
ميراثه للإمام» فكذلكك تكون ديته على الإمام)[ 1٠١7‏ “«الذال على الماذرمة < بين إرث الإمام وديته للمقتول» فقد مضى أنّ فهمه 
مشكل يرد علمه إلى أهله فإنّ (كون الميراث للإمام فالدية عليه) كيف تكون علَهُ وجهة لكون دية المقتول المجهول على بيت 
المال, فإِنَ بيت المال للمسلمين وما للإمام فللامام؟ فتأ مَل جيداً. 

(0) ما فى المسألةُ من بطلان اللوث بالتعارض والرجوع إلى الطرق المعهودة» وجهه واضح غير محتاج إلى الذكر والبيان. 
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(مسألة ©): لايشترط فى اللوث وجود أثر القتل- على الأقوى- بعد قيام الأمارة الظنَيهُ على أصل القتل (8): 

(8) وجه الأقوائية أن المعتبر أصل اللوث كيف ما كانء من دون خصوصية فى الأمارة المفيدة له؛ لعدم الدليل على الأزيد منه. 
وأنغانة الأ فى المتكا دمن الرتحرى الكسيلة الى" اتتعلال بها علج عكار للك هن وحوداما شتعنيه مه الأماراك كينها 
كانت. والأمارة الظَنّيةُ قائمة فى المسألة. 

وإن أبيت إِلاعلى اعتبار وجود الأثر ودلالة الأخبار عليه فخصوصيته مرتفعة بإلغاء الخصوصية. 

وفى «الجواهر» تبعاً ل «الشرائع»[70١١]‏ كون عدم اشتراطه أشبه. ما هذا لفظه: 

وول متكزل فى اللونك وشود نز القن على الود موق امنا سين و اطتلوق الأد له بل لذ اسروية عاد ربا ناد أل ل 
قد يخلو القتل عن ذلككء نعم عن أبى حنيفة اشتراطه» فقال: إن لم تكن جراحة ولا دم فلا قسامة» وإن كانت جراحة ثبتت» وإن 
لم تكن وكان دم فإن خرج من أذنه ثبتتء لا إن خرج من أنفه» وهو كما ترى وإن حكى عن الشيخ فى «المبسوط أنه 
قوّام)[2؟١٠].‏ 

وفى «مجمع الفائده والبرهان» تبعاً ل «الإرشاد؛ الجزم بعدم الشرطية؛ لكنّه استبعد حصول أمارة القتل بدون أثره» ففيه فى ذيل ما 


فى «الإرشادا: «وإن لم يوجد أثر القتل»[717١٠]‏ ما هذا لفظه: «وإن لم يوجد فيه أثر القتل فلا يشترط كونه 
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ولا يشترط فى القسامة حضور المدّعى عليه» كما فى سائر المقامات على الأصح (4). 

أعرالة )دار اقعى الوليق أن كلا عع أهل الذان له يعن أن وجد مقو افوا حسم اللركم وفيت الغو بالسامة شر 
قورت كون المتعى غليه فى الدار حين القدا :و لااخل لوث بالسية الدقلى أنكر كونه فبها وقت الفقل كان القول قرلمم .رمينه: 
مجروحاً وملطخاً بالدم؛ أنه قد يحصل القطع بدونهما مثل الخنق والعصر وقبض مجرى النفس سقى السمّ وغير ذلكك. 

كأنّه أشار بذلكك إلى مذهب العائرَة» بل إلى مذهب بعض الأصحابء كما يظهر من «الشرائع» قال: ولا يشترط أثر القتل على 
الأشبف ولكته بغي1؟١١].‏ 

وفيهة لها لاقائذة ف الامفحاة لآ الملاكف الظن والقساعة مابعة لك وعدروا وعدما. 

() فإنّهِ من إفراد الحكم على الغائب» خلافاً لبعض العامّةُ من لم ير الحكم على الغائب مطلقاً أو فى خصوص الدم فى القسامة, 
احتياطاً فيه واستضعافاً للوث» وهما وإن لم يكونا دليًا فى مقابل عموم الأدلّهُ بل فى مقابل الأصلء وأ نّهِ إثبات دعوى كسائر 
الدعاوى؛ لكنّهما سبب لعدم الجزم والحكم بأ نّه الأصحح كما فى المتن. 
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المقصد الثانى: فى كمَيَهُ القسامة 


اشارة 


العدد فى القسامة 


)١(‏ اعتبار الخمسين فى العمد لاخلا-ف فيه كما فى «الغنية)[79١٠١]‏ و «غايهةٌ المراد)[ ]٠١"‏ و «المسالكك؛[١1"١٠]‏ و 
«المفاتيح»[7١٠1»‏ بل إجماعى على الظاهر المصرّح به فى جملهُ من العبائر كك «التنقيح)[7١٠]‏ و «الروضة)[”١٠1]؛‏ وعن «شرح 
الشرائع» للصيمرى[8١٠]‏ بل عن «السرائر): «عليه إجماع المسلمين»[8١٠1»‏ وفى «الجواهر): 

«وهى فى قتل العمد خمسون يمينا فتوى ونضًاً[/9١٠1»‏ مستفيضاً أو متواتراً» إلى أن[78١٠]‏ 
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قال «بخلاف ابن حمزه حيث قال: (إِنْها خمسة وعشرون فى العمد إذا كان هناكك شاهد واحد)[9١٠1:‏ وهو مع ندرته غير واضح 
الوجهة عد ماقيل من الهقيض على أن الكمسين كولة فاهديو وهو اغمار ضنعق لاد شاعده الأدلة بل إطلاقهنا على 
خلافه[٠١٠].‏ 


هذا مع مخالفته للأصل وللاحتياط قطعاًء فلا ريب فى سقوطه وأ نه لابدّ من الخمسين؛ والدليل عليه الأخبار المستفيضة بل 
العقزاتنة#الذالةاعلديى سان التنيانلة الؤاريذ قتف فعجة ف الله ره سل السقعهورة 180 ] القن هى الاكيل قن تنوطة العامة 
وهى كثيرة» ومن خبر مسعدةٌ بن زياد عن جعفر عليه السلام| ؟١٠1.‏ ومن غيره ممما فيه التعبير بالقسامة. 

ومن الأخبار المفصّلة بين العمد وغيره باعتبار الخمسين فى الأوّل وخمسة وعشرين فى الثانى مما يأتى فى قسامةٌ غير العمد. 

وأما اعتبار الخمس وعشرين فى غير العمد من الخطأ المحض ومن شبه العمد, أو تساويه مع العمد واعتبار الخمسين فيه أيضاً 
ففيه خالاف: 

فالأوّل- أىعدم التساوى- للشيخ فى كتبه الثلاثة[ 41٠١‏ والصهرشتى[©١٠1],‏ 
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والطبرسى على المحكى عنه فى «غايةٌ المراد/[60١٠1‏ وابنى البرّاج[62١٠]‏ وحمزة[7 1٠١‏ والمحقق فى «الشرائع)[58١٠]‏ و 
«النافع[84 ٠‏ 1و العلافة فى «المختلف؛1[ 1٠١80‏ والفاضل المقداد فى «التنقيح)[1١8١11:‏ وغيرهم من المتأخَرينء بل فى القواعد «أ 
نه المشهور؛[87١٠1.‏ وادّعى عليه الشيخ إجماع الفرقة[87١٠]»‏ ونسبه فى «الغنية/[ع8١1]‏ إلى رواية الأصحاب مقرّاً بالإجماع 
عليها. 

والثانى- أىالتساوى- للمفيد[00١٠1.‏ والسلّار[82١٠1‏ وابن إدريس[017١٠1»‏ وأبى الصلاح[88١٠]‏ وأبى على[09١٠]‏ فى 
ظاهرهماء وللعلامةُ فى «الإرشاد)[٠2١٠]‏ وظاهر 
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«التحرير»| 1٠١8١‏ ولولده فى «الإويضاح)[ ١ ١81‏ والشهيدين[ |٠١57”‏ فى «اللمعة» و «الروضة»» وفى «السرائر): «عليه إجماع 
المسلمين»[8١٠1»‏ وهو كما قال بالنسبة إلى العامة فإنّه لم يختلف اثنان منهم ونا فبالنسبة إلينا عدمه أوضح من أن يبيين» مع ما 
مالكلاف مق غينواعة 16 الأصحابث: 

وكيف كانء فالحقّ هو الأوّل؛ وفاقاً لمن تقدّمء وللمعتبر من الأخبار كصحيح عبداللّه بن سنان- على القول بكون العييدى 
صحيحاً- قال: قال أبو عبداللّه عليه السلام: «فى القسامة خمسون رجلا فى العمد؛ وفى الخطأ خمسة وعشرون رجلَاء وعليهم أن 
يحلفوا باللّهي[20١٠].‏ 

ومونّقَة ابن فض ال أو صحيحته- إن قلنا أنه رجع عن الفطحةٍ- عن الرضا عليه السلام: «والقسامه جعل فى النفس على العمد 
خمسين رجلًاء وجعل فى النفس على الخطأ خمسة وعشرين رجنًاء[82١1].‏ 

وخبر أبى عمر وعمرو المتطنبء. وفى نسخة من «الفقيه): ابن أبى عمر الطبيب 01٠١517‏ وفى نسخهُ (هامش المخطوط): أبى عمير 
الطبيب» وفى تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة» على قصاص «اللثام): «وفى «الفقيه) ابن أبى عمير 
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المتطنب» والثلاثة مجهولون»[58١٠]‏ المؤيد بما جعله المختلف دليئًا فقال: «لنا أنه أدون من قتل العمد)[99١٠]‏ فناسب تخفيف 
القسامة, ولأنْ التهيجم على الدم بالقود أضعف من التهيجم على أخذ الدية» فكان التشدّد فى الأوّل أولى. 

وبإطباق العامة على عدم الفرق والرشد فى خلافهم. 

وبأخبار الفرقةٌ المحكة فى «الخلاف؛[١107].‏ ولعلّها غير هذه؛ وما يحكيه كما يرويه» فهى مرسلة» فتأ مّل. 

وبرواية الأصحاب المحكية فى «الغنية/[11١٠1]‏ الظاهرة فى دعوى الإجماع. 

وبإجماع «الخلاف)177[0١11؛‏ بل وبما فى تعليقات القصاص من «اللثام» لصاحب «مفتاح الكرامة)[”/١٠]‏ من قوله: وقد تظهر 


دعوى الإجماع من «المبسوط)[76١٠1؛‏ وقد عضدت ذلكك كله الشهرة المحكدّة فى ثلاثة مواضع كأظهربتّه بين الأصحاب 
المحكيّهُ فى «كشف الرموز)[70١٠1.‏ وأظهريّته فى المذهب المحكيةٌ فى ثلاثة مواضع. 

وبالجملة: أخبار المسند فى المسأله مؤ يْدهُ ومعتضدة بوجوه خمسة أو أزيد 
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من دليلى «المختلف»» ومراسيل «الخلا-ف» وإجماعه؛ وإجماع «الغنية» والإجماعات الظاهرة من «المبسوط» وغيرها مما كانت 
مذكورة فى تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة» على قصاص «اللثام»» فإن لم تكن فيها موثّقَهُ أو صحيحة وكانت كلها غير معتبرة 
يكفى فى اعتبارها وصِبَحةُ الاعتماد عليها تلكك الوجوه الخمسة. كيف وفيها لا أقلّ من موثّقَهُ ابن فضال[78١٠:‏ وهى فى نفسها- 
وإم كانت تووانة و عن كاه فيل قرم معنف الزوا بام 

هذا كلدفى القوك الأقالة.و ]ما آلنانى > أئقول الحفين وسلا و ؤاية إدريس وغيرهم- مستندهم غير واضح عدا الأصل والاحتياط 
وإطلاقات الأخبار بالخمسين. 

ففى الأصل: المراد منه على الظاهر من مقابلته فى الاستدلال به مع الاحتياط هو الاقتصار على قدر المتيقّنء أنه لا محل له مع 
النصّ والدليل على خمسةُ وعشرين فى الخطأ. 

وفى الاحتياط: أنه معارض بالمثلء فإِنْ زيادةٌ الأيمان على الحالف تكليف ينافى إلزام المكلق بتر يقة الأسعاطل: 

وفى الثالةة انها عا نين توعية: 

نوع ورد فى قضية عبداللّه بن سهل» وسياقها أجمع ظاهر بل وصريح فى قتل العمدء حيث قال صلى الله عليه و آله و سلم فى 
بعضها: «أقيده برمّته)[77١11‏ وفى بعضها: «فليقسم خمسون رجلا منكم ندفعه إليكم)[18١٠1‏ على أَنّه قد رد جماعة الاستدلال 
بها على 
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تقدير التسليم لإطلاقها؛ بأ نّها قضيّةُ فى واقعة لا عموم لها بحيث ينتفع به الخصم. 

هذا مع أنْ العام محمول على الخاصٌء والمطلق على المقيّدء والمجمل على المبين. 

ونوع ورد معلَلًا لشرعيّةُ القسامة بمثل ما فى صحيح بريد بن معاوية بقوله صلى الله عليه و آله و سلم: «لكن إذا رأى الفاجر الفاسق 
فرصة من عدوّه حجزه مخافةٌ القسامة أن يقتل به فكفٌ عن قتله)[1/9١٠].‏ 

وهو صريح فى اختصاصها بالعمد دون الخطأ وما يشبهه. 

وبالجملة: لا-ريب فى ضعف هذا القول وإن ادّعى عليه إجماع المسلمين فى «السرائر)[ ]٠١8١‏ والشهرةٌ فى «الروضة)[81١٠]؛‏ 
لهو و هن الأول بمخالفة عظماء الطائفة؛ مع أنه لم ينقل موافقاً له عدا المفيد[87١٠١]‏ خاصّة. وعلى تقدير سلامته عن الوهن فهو 
معارض بإجماع الشيخ[87١٠1.‏ وبنحو هذا يجاب عن دعوى الشهرة, فإنّها على تقدير تسليمها معارضة بنقل الشهرة على الخلاف 
فى «القواعد)[8١٠].‏ 

وبالجملةٌ: المذهب هو القول الأوّل وإن كان الثانى أحوطء لكن لا مطلقاً كما زعموه؛ بل إذا بذل الحالف الزيادة برضى ورغبةٌ 
إلا فإلزامه بها خلاف الاحتياط أيضاً كما عرفته. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء ص: ١9‏ 

(مسألة :)١‏ إن كان له قوم بلغ مقدار القسامة حلف كل واحد يميئاً وإن نقصوا عنه كرّرت عليهم الأيمان حتّى يكملوا القسامة, 


ولو كان القوم أكثرء فهم مختارون فى تعيين خمسين منهم فى العمد وخمسة وعشرين فى غيره. 


(مسألة 7): لو لم يكن للمدّعى قسامة. أو كاقمزلكى اشيراك كنا أو متش اسلف الملضى ومن يوافقه إن كان, وكرّر عليهم 
حتى تتم القسامة» ولو لم يوافقه أحد كرّر عليه حتّى يأتى بتمام العدد (3). 


فى عدم القسامة للمدّعى 


(؟) فى «الجواهر): «لو لم يكن له قوم أو كانوا فامتنعوا من الحلف علموا بالحال أو لاء حلف المدّعى خمسين يميئاً كما ذكره 
غير واحدء بل فى «الرياض)[80١٠]‏ نفى الخلاف فيه» وفى المدّعى عليه إذا لم يقسم المدّعى» بل عن «الغنية:[82١1]‏ الإجماع 
عليه. وحينئذٍ فكيفيتها أن يحلف المدّعى وأقاربه أُوَلَّء فإن بلغوا العدد المعتبر حلف كلّ واحد منهم يمينا وإِلّا كرّرت عليه 
الأيمان بالسوية أو التفريق» والتخيير إليهم» كما لو زاد عددهم عن العدد المعتبر. ولو لم يكن للمدّعى قسامة» أو امتنعوا كلا 
أوبعضاً؛ لعدم العلم أو اقتراحاًء حلف المدّعى ومن وافقه إن كانء وإلَا كرّرت عليه الأيمان حتّى يأتى بالعدد كمنًا. ولو لم يحلف 
وكان للمنكر من قومه قسامة. حلف كل منهم حتّى يكملوا العدد ولو لم يكن له قسامة يحلفون 
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كرّرت عليه حتّى يأتى تمام العدد. 

وهذا التفصيل كما هو وإن لم يستفد صريحاً من أخبار القسامة إِلَاأَنَه لا خلاف أجده فيه بل عليه الإجماع عن «الغنية) كما 
عرفت؛ بل يمكن استفادته أيضاً من التأ مّل فى النصوص. فإنّه وإن ذكر فى بعضها[817١1]‏ الأسمر بأن يقسم خمسون رجلا إِلَاأنَ 
فى آخر: (فليتموا قسامة خمسين رجلًا)[88١٠1‏ وهو مع قراءته بالإضافة يكون ظاهراً فى إرادة خمسين يميناً» بل لعلّ صحيح 
مسعدة[89١٠]‏ السابق ظاهر أيضاً فيه» بل لعل غيره من النصوص كذلكك ولو بمعونة الاتفاق المزبور» نعم فى بعض 
النصوص ]٠١40[‏ قصه عبدالله بن سهل تقديم حلف المدّعى عليه أُوَلَا ع المدّعى» ولكن غيره من النصوص والفتاوى والإجماع 
بقسميه على العكسء فيحمل ذلكك على عدم إرادة الترتيب منه كما هو واضح. 

وكيف كانء فلابدٌ من الخمسين فى قتل العمد حتّى إذا لم يكن إِلَّا الول حلفها أجمع بلا خلاف ولا إشكال؛ وستسمع ما يدل 
عليه فى الجملهُ فى قسامة الأعضاء)[931١٠].‏ 

وفيه: أن ما يستفاد من الأخبار بل عليه الصراحة فيهاء كون القسامة منتقلة إلى المدّعى عليه مع عدمها للمدّعىء كما أنْ مقتتضى 
إطلاقها كفاية خمسين رجلا 
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فى القسامهُ كانوا من أقارب من له الحلف من المدّعى أو المدّعى عليه أو من غير أقاربه من دون فرق بينهما. 

وأما مسألة التكرار على المدّعى أو المدعّى عليه حتّى يأتى كلّ واحد منهما تمام العدد أو على المدّعى ومن يحلف معه مع 
عدم بلوغها خمسين, أو المدّعى عليه كذلككء فليس فى الأخبار ما يدل عليه» بل الظاهر أو الصريح من مثل قوله صلى الله عليه و 
آله و سلم: «فليقسم خمسون رجلا منكم على رجل منهم؛[41١١]‏ اعتبار عدد الخمسين فى الحالفين وعدم كفاية الخمسين يمينا 
من دون ذلكك, كما فى مسألتى التكرار» بل الظاهر من مثل قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «فأقيموا أو فليتموا قسامة خمسين 
رجلًاء[ 4 . ]١‏ ذلكك أيضاًء فإنّ العدد مع مانت ام شييييع رداك يلال ايتاذ القيامة: 

وما فيه- أى «الجواهر؛- من أنّه مع قراءة الحديث بالإضافة؛ يكون ظاهراً فى أرادته خمسين يميناً. 

ففيه: أنه ليس بأزيد من الاحتمال المخالف لظاهر القراءة» والمتعارف فى أمثال الجملة. نعم» على ثبوته فظهوره فيما ذكره تامٌ. 


نعم» صحيح مسعدة بن زياد فيه دلالة على كفاية التكرار من الحالفين الذين لم يبلغ عددهم الخمسين؛ وذلك لإطلاق قوله عليه 
السلام: «حلف المتّهمين بالقتل خمسين يميناً[9١1]‏ فإنّه شامل لما كان المتّهمون بعدد القسامة أو أقل منه أو أكثرء بل لقائل 
أن يقول: فيه دلالة على الأقل من عدد الجمع (المتّهمين) أ ثلاثة أيضاً 
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بإلغاء الخصوصيةُ العرفتّة, فإنّه إذا كان خمسون يميناً من ثلاثة- وهو أقلّ عدد الجمع- مثلا كافية لذلك الإطلاق» فكذلك 
الخمسون من اثنين أو واحدء ولا استبعاد فى كفاية الخمسين يميناً من واحدء حيث يفهم العرف- لاسيّما على المختار- من 
تماميّةُ الحبهُ قبل القسامة تقريباًء وأ نّها تكون رعاية لمناسب الدم ورعاية الاحتياط فيه أزيد من المال كما مرّ بيانه. 

وفى الصحيح دلالة على أن المناط عدد الخمسين فى اليمين كما هو الظاهر من قوله عليه السلام «خمسين يميناً» إلا فعلى اعتبار 
العدد لابدٌ وأن لا يكتفى بأقل من العدد فى الحالف ولو بأن يزيد الحالف عن ثلاثة كما هو الواضح. 

هذا كله فى دلالة الصحيح على الاكتفاء فى المنّهم. ومنه يظهر الاكتفاء فى الول أيضاً؛ لعدم الخصوصية عرفاًء بل دلالته عليها 
فيه أظهرء حيث إِنْ الول هو الأصل فى القسامة وأ نّها تكون حفظاً للنفوس ونجاتها من القتل. 

هذاء لكن مقتضى التحقيق عدم صِحَحة إلغاء الخصوصيةُ من المنّهم والمدّعى عليه إلى المدّعى؛ حيث إِنَّ حلف المنكر مطلقاً 
حتّى فى باب اللوث إِنّما يكون لفصل الدعوىء وإلّا فلا احتياج إلى حلفه بحسب القواعد الأوليةء فإنّ قوله موافق للبراءة وكونه 
خمسين قسامة فى باب اللوث إِنّما يكون لخصوصيَهُ اللوث. وهذا بخلاءف الحلف والقسامة فى المدّعىء فإنّه لازم بحسب 
القواعد الأولية والاعتبارات العقلاتٍة؛ لكونه مدّعياً على الآدخر على خلادف البراءة» وبحلفه وقسامته يلزم مدّعاه على المنكر, 
ويحكم عليه بالقصاص فى مورده وبغيره فى الموارد الاخرى[ .]٠١98‏ 

ومع هذا التفاوت والاختلاف الفاحش من حيث الاعتبارات والقواعد» 
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ومن حيث نتيجة الحلف من أنّها البراءة فى قسامة المنّهم والقصاص فى قسامة المدّعى» كيف القول بالإلغاء والتعدّى من 
الخمسين فى منكر القتل ولو من الواحد الموافق للسهولة والبراءة إلى المدّعى له المخالف للبراءة والموجب للقصاص؟ 

وعلى هذا- أىعدم إلغاء الخصوصية من المدّعى عليه إلى المدّعى- ما فى المتن من الاكتفاء بالأقل فى المسألة وسابقها وتواليها 
إلى المسألهُ السادسة غير موجه ولا دليل عليه. ومقتضى القاعدة عدم الاكتفاء بالأيمان المكرّرُ من المدّعى أو منه ومن بعض من 
يحلف له من قومه؛ بل لابدٌ من اعتبار العدد أى الخمسين فى الحالفين. وهذا بخلاف المدّعى عليه» فيكفيه العدد فى الأيمان 
فقط؛ لصحيح مسعدة بن زياد| .]٠١97‏ 

وما فى «الجواهر)[91١٠]‏ من ادّعائه عدم وجدانه الخلاف فيهاء ومن نقله الإجماع عن «الغنيةٌ» عليها ففيه: مع أن الاكتفاء بإجماع 
«الغنيةٌ) مع انفراده به فى مثل المسألة مشكلء أن فى إجماع «الغنية» من حيث كونه مربوطاً بالتكرار أو أمراً آخر تأ مل ولننقل 
عبارته حتّى يتضح الحال للمتأ مل قال: «فإن نقصوا عن ذلك كرّرت عليهم الأيمان حتّى تكمل خمسين يمينا وإن لم يكن 
إِلَاوليَ الدم وحده أقسم خمسين يمينا فإن لم يقسم أولياء المقتول أقسم خمسون رجلًا من أولياء المتّهم أنّه برئ مما ادعى عليه 
فإن لم يكن له من يقسمء حلف هو خمسين يميئاً وبرئ. والقسامة لا تكون إلامع التهمة بأمارات ظاهرة» ويدل على ذلك إجماع 
الطائفة)[9١٠].‏ 
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(مسألة *): لو كان العدد ناقصاًء فهل يجب التوزيع عليهم بالسورة» فإن كان عددهم عشرة يحلف كل واحد خمسة» أو يحلف 


كل مرّهُ ويتم ولي الدم النقيصة» أو لهم الخيرة بعد يمين كل واحدء فلهم التوزيع بينهم بأىّ نحو شاؤوا؟ لا يبعد الأخير؛ وإن كان 
الأولى التوزيع بالسوترة. نعم لو كان فى التوزيع كسرء كما إذا كان عددهم سبعة, فبعد التوزيع بقى الكسر واحداً فلهم الخيرة. 
والأولى حلف ولي الدم فى المفروضء بل لو قيل: إن النقيصة مطلقاً على ولي الدم أو أوليائه فليس ببعيدء فإذا كان العدد تسعة 
فالباقى خمسة يحلفها الولي أو الأولياء» فإن كان فى التوزيع بين الأولياء كسر فهم بالخيار» ولو وقع فيهم تشاح فلايبعد الرجوع 
إلى القرعة ولب هذا تنكول( 

هذاء لكن القول بمثل ما فى المتن على المختار فى اللوث من اعتبار الظَنْ الغالب المتاخم للعلم؛ لإلغاء خصوصِيَةُ الخمسين فى 
الحالفين عرفا وإِنّما المناط عندهم الخمسين حلفاً غير بعيد» بل لا يخلو من قو حيث إِنّه على المختار كأنّ الحمْدَه مع اللوث 
تامّهُ للحاكم والحكم بالقصاص. وإِنْما القسامة للاحتياط فى الدماء كما مرٌ تفصيله. 

ولا يخفى أن ذلك الإلغاء مؤ يد بما نقلناه وذكرناه من وجوه الاكتفاء, فإنّها وإن كانت غير تامّةُ للاستدلال لكنّها كافية للتأ مل 
فتدبّر جبداً. 

() ليس على شىء مما فى المسألة نص ولا حجة معتبرة وإِنّما الوجوه ليست بأزيد من الدراية غير المعتبرة» كما يظهر من جمع 
المتن بين نفى البعد والأولوتّة. نعم ما فيها من القرعة على التشاح وعدم كونه نكولاء فالدليل عليه عمومات القرعة وإطلاقاتها 
فإنّها لكل أمر مشكل فى باب الحقوق. 
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(مسألة *): هل يعتبر فى القسامة أن تكون من الورّاث فعلًاء أو فى طبقات الإرث ولو لم تكن وارثاً فعلاه أو يكفى كونها من قبيلة 
المدّعى وعشيرته عرفاً وإن لم تكن من أقربائه؟ الظاهر عدم اعتبار الوراثة فعلًا. 

نعم الظاهر اعتبار ذلكك فى المدّعىء وأ ما سائر الأفراد فالاكتفاء بكونهم من القبيل والعشيرة غير بعيد» لكن الأظهر أن يكونوا من 
أهل الرجل وأقربائه. 

والظاهر اعتبار الرجوكه فى القسامة» وأ ما فى المدّعى فلا تعتبر فيه وإن كانت أحد المدّعين» ومع عدم العدد من الرجال ففى 
كفاية حلف النساء تأ مَل وإشكالء فلابدٌ من التكرير بين الرجال» ومع الفقد يحلف المدّعى تمام العدد ولو كان من النساء (6). 


ما يعتبر فى القسامة 


(ع) فى المسأله ظواهر ثلاثة: 

أأمَا الأول أىعدم اعتبار الوراثة الفعلي فوجه الظهور فيه إطلاق الأدلة. 

وأمًا الثانى» أىاعتبارها فى المدّعى, فوجهه كون القصاص من حقوق الناس ووليه وارث المقتول» كما هو واضح وغير محتاج 
إلى البيان. 

وأمًا ما فى ذيله من الاكتفاء بكونهم من القبيله والعشيرة» ونفى البعد عنها الظاهر فى البعد فى كفاية الأجنبى فيها. 

ففيه: أن الظاهر هو الاكتفاء بمطلقهم وإن كانوا أجانب؛ قضاءً لإطلاق أخبار القسامة. 
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وما الثالث» أىاعتبار الرجولية» فوجه الظهور لابدّ وأن يكون من باب الاقتصار على القدر المتيقّن؛ لما فى بعض 
أخبارها[ ]٠١99‏ التقيبد بالرجل وإن كان فى بعضها[ ]٠١٠١‏ الإطلاق» أو من باب تقييد المطلقات منها بمقتداتها. 


لكنّ الظاهر مع ذلكك عدم الاعتبار بها؛ لعدم الخصوصيةُ للرجولية وإلغائها فى نظر العرف وعدم دخالتها فى القسامة والحلف» 
فال النعاط فى إتناك لوكو نا يدو أو تقد و سكي التدلق با عو عر عن قوذ فرق بيد كر العالش ردنا أو امراف 

هذا مع أنْ عدم الاعتبار موافق لعموم العلهُ فى القسامه وإطلاقها بمثل «بأ نّها مجعولة احتياطاً للناس» أو «القسامة نجاة للناس» أو 
«أنّ حقن دماء المسلمين بالقسامة» وإطلاق بعض تلكك الأخبار. 

وما ذكرناه فى وجه الاعتبار من الاقتصار على القدر المتيقن يظهر وجه التأ مَل وإشكال المتن فى فرع عدم العدد من الرجال 
من الاقتصار على المتيقّنء فإنٌ القسامة على خلاف القواعد. ومن أنه مع الاضطرار وعدم العدد من الرجال لابدّ من الاكتفاء بهن 
حفظاً لعلهُ القسامة» وهى تجاه الناس. 
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(مسأله 5): لو كان المدّعى أكثر من واحد فالظاهر كفاية خمسين قسامة (2)» وأمًا لو كان المدّعى عليه أكثر ففى كفايةُ خمسين 
قسامة وعدمها إشكالء والأوجه تعدّد القسامة حسب تعدّد المدّعى عليه. فلو كان اثنين يحلف كل منهما مع قومه خمسين قسامة 
على رد دعوى المدّعىء وإن كان الاكتفاء بالخمسين لايخلو من وجه. لكن الأوّل أوجه. 


فيما كان المذعى أو المذعى عليه أكثر من واحد 


(0) ظاهر «الخلاف»[١١١١]‏ وصريح «الجواهر»[7١١١]‏ كون الكفاية فى مفروض المسألة» وهو ما إذا كان المدّعى أكثر من واحد 
إجماعيّة» ويدلٌ عليها النصوص: 

ففى صحيح بريد بن معاوية: فقالت الأنصار: إِنّ فلاناً اليهودى قتل صاحبناء فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم للطالبين: 
«أقيموا رجلين عدلين من غيركم) إلى أن قال: «فأقيموا قسامة خمسين رجلًا أقيده برمته»[*١١1].‏ 

ومثله غيره من الأخبار الواردة فى تلكك القضيّة بل تدلّ عليها أيضاً مثل ما فى مونّقَة مسعدة بن زياد عن جعفر عليه السلام» 
ففيها: كان أبى رضى الله عنه إذا لم يقم القوم المدّعون البتتنة على قتل قتيلهم ولم يقسموا بأنّ المتّهمين قتلوه» حلف المتّهمين 
بالقل[©١١1١].‏ 
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و «القوم» ظاهر فى التعدّدء بل ويدلّ عليه ثالثة إطلاقات أخبار القسامة. 

هذا كله مع أن الحقّ فى إقامة الدعوى لعله للمقتول وتنقل منه إلى الوارث؛» فهو واحد. 

وأمًا الكفايهٌ فيما كان المدّعى عليه أكثر من واحد ففيها خلاف وإشكال: 

ففى «المبسوط:[5١١١]‏ وغيره ومن تأخَر عنه عدم الكفاية» وأنّ على كل واحد خمسين يميناً. 

وفى «الخلاف» الاكتفاء بخمسين منهم أجمع مدّعياً عليها الإجماع, ففيه: 

السآلة 31# إ3ا كان السلاضى واهدا قله موق يشا باذ خللاف» وكذلكه المدفى علي إن كان والحدا قله ديرن ينياء 
وإن كان المدّعون جماعة فعليهم خمسون يميناً عندناء ولا يلزم كل واحد خمسون يمينا وكذلكك فى المدّعى عليه إن كان 
واحداً لزمته خمسون يمينا وإن كانوا جماعة لم يلزمهم أكثر من خمسين يميناً. 

وللشافعى فيه قولان فى الموضعين: 

أحدهما: مثل ما قلناه فى الموضعين. 


والثانى: يلزم كلّ واحد خمسون يمينا فى الموضعين. إِلَاأنْه قال: أصتحهما أن فى جنبة المدّعى خمسين يميئاً بالحصص من الدية» 
للذكر مثل حظ الانثيين» فإن ينقص فى واحد كمل يمينا تامّة وأصبحهما فى جنبة المدّعى عليه أن يلزم كل واحد خمسون يميناً. 
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دليلنا: إجماع الفرقة وأخبارهم, وأيضاً: الأصل براءة الذمَة وما قلناه مجمع على لزومه؛ وما قالوه ليس عليه دليل؛[8١١1].‏ 
واستدلٌ للأوّل: بأنْ كل واحد منهم تتوجه عليه دعوى بانفراده» فهو حينئذٍ منكر يلزم باليمين والفرض أنّها هنا خمسون. 

واستدلٌ للثانى بما فى خبر أبى بصير من أَنّه «فإذا ادّعى الرجل على القوم أنّهم قتلوا كانت اليمين لمدّعى الدم قبل المدّعى 
عليهم؛ فعلى المدّعى أن يجىء بخمسين يحلفون أن فلاناً قتل فلاناء فيدفع إليهم الذى حلف عليه... وإن لم يقسموا فإنّ على 
الذين ادّعى عليهم أن يحلف منهم خمسون ما قتلنا ولا علمنا له قاتناا[/1١١١].‏ 

وظاهره كفاية الخمسين فيما كان المدّعى عليه أكثر من واحد؛ لكون المفروض فيه ادّعاء الرجل على القوم: «فإذا ادَعى الرجل 
على القوم). 

مع ما فى بيان قسامة المدّعى عليه الإشعار بل الظهور فى ذلك؛ لمكان ضمير الجمع فى قوله: «اّعى عليهم؛؛ وفى «الجواهر) ١بل‏ 
لعل إطلاق غيره/[8١11].‏ 

وبجملة[9١١١]‏ من الأخبار الواردة فى قضيَهُ سهل[ ١١1]؛‏ لظهورها فى دعوى الأنصار على اليهود أنّهم قتلوا صاحبهمء ومع 
ذلك فقد اكتفى منهم بأن يحلفوا خمسين: 
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ففى صحيح عبداللّه بن سنان: «خرج رجلان من الأنصار يصيبان من الثمار فتفرّقا فوجد أحدهما ميته فقال أصحابه لرسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم إِنّما قتل صاحبنا اليهود...111١١]‏ الحديث, ومثله غيره. 

وفى الاستدلال بهما ما لا يخفىء أمَا خبر أبى بصير ففيه- مضافاً إلى ضعفه بأبى بصير؛ لاشتراكه بين الثقهُ وغيره» وعدم الجابر له 
من عمل الأصحاب من أصله مع وجود أخبار معتبرة فى القسامة» فمن المحتمل بل الظاهر استناد الأصحاب إليها دونه» فضا عتما 
يكون عنه مربوطاً بمحل البحث- موضع اختلاف بين «الخلاف» و «المبسوط» وغيره ممّن تأر عنه. 

وإجماع «الخلا.ف» موهون سيّما مع مخالفة التأ مَل بنفسه سما مع ما فيه من إضافته الأخبار إلى الإجماع؛ فلعلٌ نظر المجمعين 
إلى أخبار قضيهُ سهلء بل الظاهر ذلكك؛ لانحصار الدالٌ من الأخبار فيها. 

وأنّه لا ظهور له فى ذلك؛ لاحتمال حمله على كون الدعوى على القوم على واحد منهم؛ لصح الإضافة لأدنى ملابسة؛ لمكان 
قوله عليه السلام فى آخرها: «يحلفون أن قتل فلاناً فيدفع إليهم»؛ وهو ظاهر فى أن المدّعى عليه واحدء وإِنّما أضاف الدعوى إلى 
القوم؛ لكونه منهم. 

وأ ما الأخبار الواردة فى قضية سهل: ففى صحيح بريد بن معاوية «فقدت الأنصار رجلًا منهم فوجدوه قتيلاء فقالت الأنصار: إِنَّ 
فلاناً اليهودى قتل صاحبنا/[17١١]‏ وهو صريح فى المخالفة لتلك الأخبار والقضيّهُ واحدة» والجمع 
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(مسألة *): لو لم يحلف المدّعى أو هو وعشيرته؛ فله أن يرد الحلف على المدّعى عليه فعليه- أيضاً- خمسون قسامة؛ فليحضر من 
قومه خمسين يشهدون ببراءته» وحلف كل واحد ببراءته» ولو كانوا أقل من الخمسين كرّرت عليهم الأيمان حتّى يكملوا العدد. 
وحكم ببراء ته قصاصاً ودية. وإن لم يكن له قسامهُ من قومه يحلف هو خمسين يميئاًء فإذا حلف حكم ببراءته قصاصاً ودية (2). 
بينهما يقتضى إرجاع تلكك إلى هذا؛ لصراحته دونهاء لاحتمالها الحمل على المجازيّة فى النسبة لأدنى الملابسة على نحو ما مر 


ممما يرجع إليه دونه. 

ويظهر ممما ذكرناه من النقض والإبرام عدم الكفاية ولزوم خمسين قسامة كل واحد من المنكرين مع القاعدة والدراية ولا حيجة 
على خلافه من الرواية» فهو المتعّن» لكنّ مع ذلكك كله القول بكفاية خمسين قسامة من كلهم لا يخلو من وجه بل من قَوّه مع 
كرة القناسة على تفن القدل عن الجديي :فإ لاوج لحلاوها كبا ليقت ومسقن كوه كل :من الشكرين والملظين عليه 
منكراً غير مقتض للإلزام بالقسامة المتكرّرة غير المفيدة شيئاً. 

وإلزاذ التدكر الشعلاة والنطلقا الن يكون رو جينة أن ",تكن يسايق اننهسه ولا رضم له اتلك لقره وذلككه يقلات رات 
القسامة التى تكون العمدة فى حلفها للغير» كما هو أوضح من أن يبين» ولعل ما فى المتن من قوله: «والاكتفاء بالخمسين لا يخلو 
من وجها ناظر إلى ذلكك. 

(©) أدلّة الأحكام المذكورة فى المسألة ظاهرة ممما مرّ فلا احيتاج إلى بيانها. 
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وإن لم تكن له قسامه ونكل عن اليمين الزم بالغرامة» ولايردٌ فى المقام اليمين على الطرف (00). 


فى النكول عن اليمين فى القسامة 


(/) وفاقاً ل «السرائر؛[11١1]‏ و «الشرائع»[١١١]‏ و «الجامع»[0١١١]‏ و «النافع)[ ١١١2‏ بل فى «الرياض:: «أ نه الأشهر الأقوى» بل 
عليه عامّةُ متأخَرى أصحابنا[1117]. وذلكك أ ما على القضاء بمجرّد النكول فظاهرء وأ ما على الآخر؛ فلما فى صحيح بريد بن 
معاوية: «وإلّا حلف المدّعى عليه قسامة خمسين رجلا ما قتلنا ولا علمنا قاتلاه وإلّا اغرموا الدية إذا وجدوا قتيلًا بين أظهرهم إذا لم 
يقسم المدّعون)[18١11١1١].‏ 

وفى خبر على بن الفضيل أيضاً: «إذا وجد رجل مقتول فى قبيلة قوم» حلفوا جميعاً ما قتلوه ولا يعلمون له قاتأماء فإن أبوا أن 
يحلفواء اغرموا الدية فيما بينهم فى أموالهم؛ سواء بين جميع القبيلة من الرجال المدركين/[114١1].‏ 

وعلى بن الفضيل وإن كان مجهولًا وغير مبيّن الحال؛ وليس له رواية إِلَّا هذه الرواية» لكن فى «الرياض» بعد الإشارةٌ إليها بعنوان 
عقي المهرة 6الها 
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لفظه: «المنجبر قصور سنده بالجهالة بالشهرة ووجود ابن محبوب قبلهاء وقد حكى على تصحيح ما يصِحٌ عنه إجماع 
العصابة)[١١١].‏ 

والظاهر أنْ الضمير فى «قبلها؛ راجع إلى الشهرة؛ فالمراد أنّ الانجبار بوجود ابن محبوب فى السند قبل الشهرة, ولأنّ اليمين هنا 
على المدّعى أصالة وإِنّما يحلف المنكر بنكول المدّعىء فإذا نكل لم يعد إلى المدّعى خلافاً ل «المبسوط؛[1171] من ردّ اليمين 
على المدّعى كما فى سائر الدعاوى» وظاهر عبارته الإجماع عليه. 

واستدل له بعموم أدَلَهُ الردّ فى سائر الدعاوى, وبالاحتياط فى الدمء بل وبإجماعه الظاهر من عبارته. وفى الكل ما لا يخفى. 

كا أدلة ار ة وميا مقف 1 بالبية الى تكون لكر وكات حتدهن أزل الأمر وكات واد دو القيافة الى تكوق 
للمدّعى من أوّل الأسمر وتكون خمسين. وبعبارة اخرى: تلكك الأدلَهُ ترتبط باليمين لا بالقسامة» هذا مع ما مرّ من أنّ اليمين هنا 
للمدّعى أصالة مع أن عمومها على التسليم مخصّص بالصحيح وبالخبر. 


وأمًا الاحتياط. فالاحتياط فى مراعاة جانب اللوث. فإِنّ القسامة للناس وأ نْها حوط يحاط به الناس. 

وأمًا الإجماع؛ فموهون بمخالفته مع الأشهرء بل ومع عائرة المتأخَرينء هذا مضافاً إلى كونه فى مسألة اجتهاديّة لاما مع ما فى 
عبارة «المبسوط» من استدلاله على نظره بوجوه ثلاث ومضافاً إلى عدم استدلاله به. 
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ثم إِنْه لا بأس بنقل عبارته هنا؛ لاشتمالها على احتجاج وتفصيل حسن وإن طالتء قال: 

«فإن كانت اليمين فى جنبة المدّعى ابتداءً» مثل أن ادّعى قتلّا ومعه لوثء أو مانا وله به شاهد واحد, فإن حلف مع شاهده استحقّ» 
وإن لم يحلف رد اليمين على المدّعى عليه فإن حلف برئ» وإن لم يحلف ونكل عن اليمين فهل يردّ على المدّعى بعد أن 
كانت فى جنبته ولم يحلف؟ نظرت: 

فإن كان استحقٌ بيمين الردّ غير ما كان يستحقّه بيمين الابتداء» وهو القسامة عند قوم» يستحقٌ بها الدية فإن ردّت إليه استحقٌ 
القود بهاء فإذا كان الاستحقاق بها غير ما كان يستحقّه بيمين الابتداء وجب أن يردٌ عليه. 

وإن كان ما يستحقّه بيمين الردٌ هو الذى يستحقه بيمين الابتداء؛ مثل القسامة يستحقٌ عندنا بها القود إذا حلف ابتداءٌء وإذا رّت 
عليه استحقٌّ القود أيضا. 
وهكذا فى الأموالء إن حلف مع شاهده استحقٌّ المال» وإن حلف يمين الردّ استحقٌّ المال أيضاًء فهل يرد عليه اليمين أم لا؟ 

قال قوم: لا يردٌ؛ لأنَّ اليمين إذا كانت فى جنبة أحد المتداعيين؛ فإذا بذلها لخصمه لم ترد عليه إذا كان استحقاقه بها هو الذى 
استحقٌ بيمين الابتداء» كيمين المدّعى عليه ابتداء إذا لم يحلف ردّت على المدّعىء فإن لم يحلف لم يردّ على المدّعى عليه بعد 
أن زالت عنه. ولأنَّ يمينه حتجته فإذا قعد عنها فق دأبطلها فلايسمع منه ثانياً كما لو اّعى حقاً وأقام شاهدين ثم قال: هما فاسقانء 
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لم يقبلا بعد هذا. 

وقال آخرون:- وهو الصحيح عندنا- إِنّها ترد عليه لامور ثلاثة: 

أحدها: يمين الابتداء قامت فى جنبته بسبب» وهو قَوَهُ جنبته بالشاهد أو 

نا الس اا لي ا 

اللولفةبوسديت النائنة غير تنيت الأؤارن» بأد سوودتيا لككر ل جعص نم ذا كاتف 5 تراه تم 3 جحعة جين عنقت 
الاخرى, فإذا قعد عن أحدهما لم يكن تركاً لهماء كما لو قال: من جاء بعبدى قله دينانء ومن جاء بجاريتى فله ذينازة فجاء رجل 
بالعبد وأبرأه من الدينار ثم مضىء فجاء بالجارية لم يسقط الدينار؛ لأنّه يستحقٌّ الثانى بسبب غير سبب الأوّلء فإذا سقط الأوّل لم 
يكن إسقاطاً للثانى. 

وهكذا إذا اشترى عبداً فأصاب به عيباً كان له ردّهء فإن رضى سقط رده فإن أصاب به عيبا ثانياً كان له ردّه بهه ولم يكن رضاه 
الأول مضت نميه التاق وتفاوق هنا ميق البدع عله سا2 لأنها لقره لبةسافنت لمعت الذق كافك نفل فيه قدا 
وهو كونه مدّعى عليه والأصل براءة ذمّتهء فلهذا لم نردّه» وهاهنا يعود لغير السبب الأوّل. 

ولأ نّه[77١1]‏ إذا كان معه لوث كان له أن يحلفء فإذا لم يحلف فكأ نه لا لوث, بدليل أن المدّعى عليه يحلفء وإذا كان كأ نه 
لا لوث معه صارت اليمين فى جنبهُ المدّعى عليه ابتداءً» فإذا نكل عنها وجب أن يردٌ على المدّعى. 

و138510] المدمج أنكير ةلتسن عل النتاغيج عليه عرها ضيحتداء وان :ذا كان معد ترك كاب وبين على الي الطن والعللة 
والتهمة تنصرف إليهء فإذا بذلهاللمدّعى عليه فلم يحلف زالت عنه الظنّة وانصرفت عنه التهمة» فلهذا أجاز أن يرد عليه)[؟7١١].‏ 
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(مسألة 07 تثبت القسامة فى الأعضاء مع اللوث (. 
ولايخفى عليكك أن تمام اموره الثلاثة المستدلٌ بها على تمامئتها ليست بأزيد من اجتهاد فى مقابل النصّء فلا عبرة بها. 


القسامة فى الأعضاء 


() القسامه فى الأعضاء ثابتةٌ بلا خلاف أجده. بل ظاهر «المبسوط» و «الخلاف» إجماعنا عليهاء خلافاً للعامّة» ففى «المبسوط): 
«فأمَا إذا كانت الدعوى دون النفس فعندنا فيه قسامة وعندهم لا قسامةٌ فيها[70١1١].‏ 

وفى «الخلاف»: «مسألة ؟7١:‏ يشبت عندنا فى الأطراف قسامة مثل العينين واللسان واليدين والرجلين والشم وغير ذلكك. وقال جميع 
الفقهاء: لا قسامهُ فى الأطراف)[72١١].‏ 

والوجه فى الثبوت- مضافاً إلى نفى الخلاف والإجماع- الاشتراكك فى حكمة مشروعيّتها والنصوص الخاصّة التى تسمعها. 

وهل يعتبر اقتران الدعوى مع التهمهة كمافى النفس أم لا؟ ظاهر مثل عبارة «النافع»[ |١١71‏ وصريح «الشرائع»)[18١١]‏ وجماعة 
منهم الحلّى ]١١79[‏ الأوّلء قيل: 
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وجل القاية فيا خسيون فى السسة وعيى وعقروة ف عررقينا بلقت الهابة الديتك #الآنسبوالدكرهاو| افسحتنا من 
جببين ييا ف العده عمسن وعكروة فى الخطا وطبيهه أرمة آبمان نيبا ددر الشدى» ويحدانة من الدثة قينا فه دون 
الدية؟ الأحوط هو الأوٌّلء والأشبه هو الثانى (5). 

مدّعياً فى ظاهر كلامه الإجماع عليه» ويدلٌ عليه بعض ما قدّمناه من أدلَّةُ اعتبار اللوث فى النفس. 

وظاهر «المبسوط»[70١1١]‏ بل صريحه الثانى» وهو المحكى عن أكثر العامة أو جميعهم عدا الشافعى فى تفصيل له. وحيجته غير 
واضحة سيّما فى مقابل تلك الأدلة. والاستدلال له بما فى «الجواهر): «ولعلّه لإطلاق النصوص السابقةٌ كون اليمين على المدّعى 
فى الدم المقتصر فى تقييدها باللوث على النفس دون الأعضاء)[١1١]‏ ففيه: أنه معد بل منافر فح عقاف إلى إجماع 
«السرائر)| ١١75‏ ]. 

(9) وجه أحوطة الأؤل- وهو اليحكى غن المقيد فى كتات «أحكام اسان 3189 وسار 15 وابن مومس[ 138 ]فل عد 
الأخير: ادّعاء الإجماع عليه- 
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واضح. واستدل له بأنّ القسامة مخالفة للأصلء فيقتصر فيها على المتيقّن الذى هو الخمسون مطلقاً أو فى خصوص العمد 
والخمس وعشرون فى الخطأ. وبإطلاق بعض النصوص ]١١18[‏ فى أنْ القسامهُ فى العمد خمسون وفى الخطأ خمس وعشرون» 
وبإجماع «السرائر»)|/727١١]‏ المعتضد بدعوى الشهرة عن بعضهم. 

وفى الوجوه ما لا يخفى: 

أمًا الاقتصارء فلا وجه له بعد وجود المعتبر من النصوص المستدل به للثانى» كما يأتى» فإنّ الاقتصار على المتيقّن تام مع عدم 
الحيَهُ على خلافه وعلى الزائد عليه. 

وأمًا الإاطلاق» فالمنصرف من مثله من المقابلة بين العمد والخطأ هو القتل دون غيره من الأعضاءء فَإِنّهما المذكوران فى كتاب 
الله والمتعارف فى التعبير كذلكك. 


وأمّا الإجماع, ففيه احتمال أن الثبوت بالخمسين متيقّن لا متعتّن بل لعلّه الظاهر, وإِلَّما كان إجماعه بِتْن الخطأء ضرورة كون 
المشهور بين من تقدّم عليه خلافه. 

نعم كما كان ذلك مشهوراً بعده مع أنه غير محمّق أيضاً؛ لأنّهِ خيرة الفاضل فى بعض كتبه[8١١]»‏ والشهيدين[1179]: 
والمقداد[١؟١١].‏ وعلى تقديره فهو معارض 
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بالشهرة القديمة المحمّقة التى لا يقدح فيها خروج المفيد وسلّان وربّما كان العذر لابن إدريس عدم عمله بأخبار الآحاد وإن 
فت أغا غير فلا غدواله لاحل حصي 

وا التاق :وهو كفا سفة اسان بقن الأعقباءقما فيه دن "الفئن وبحمانه منن الس فسا فيه دوق الداقة) افتى مزه 
الشيخ[١١١]‏ وأتباعه. وعن ظاهر «خلافه:[57١١]‏ و «مبسوطه)[©11]: الإجماع عليه بل فى «الغنية)[©1١1]:‏ الإجماع عليه 
صريحاً. 

وهو الأشبه الأقوى؛ للمروى عن أمير المؤمنين عليه السلام فى «الكافى/[58١١]‏ و «التهذيب:[168١١]‏ و «الفقيه:[67١١]‏ بطرق فيها 
المونّق والحسن بل والصحيح كما فى «الجواهر)[58١١]‏ و «الرياض)[4١١]‏ وغيرها من أنه «والقسامة جعل فى النفس على العمد 
خمسين رجلا وجعل فى النفس على الخطأ خمسة وعشرين رجلا وعلى مابلغت ديته من الجروح ألف دينار سنَّهُ نفر وما كان 
دون ذلك فحسابه من سنّهُ 
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وعلة:ففى لين الواتحدة أو التحن الواتجدة: و كل عاافيه تعبت الدئة علاك أتماته:وفيمافية ثلنها اتندان وهكذاء»وإن كان كبر 
فى اليمين اكمل بيمين؛ إذ لا تكسر اليمين فحينئذٍ فى الإصبع الواحدة يمين واحدةء وكذا فى الأنملة الواحدة. وكذا الكلام فى 
الجرح» فيجزى الستّ بحسب النسبة» وفى الكسر يكمل بيمين .)23١(‏ 

نفر) إلى أثقال:«وتفسين ذلك [:118] إلى آخرما ذكره مقا هو تحوها عبن الأصحاب» إلاأن الظاهر كون قول: اوتفسر ذلك 
إلى آخره من الكلينى لا من الرواية» كما لا يخفى على من تأ مّلء وقد اعترف به بعض الأفاضلء لكن يكفينا فى الاستدلال ما 
قبل قوله: «وتفسيره» مؤ يّداً ذلكك بأنّ الجناية هنا أخفء فناسبها التخفيف فى اليمين. 

)٠١(‏ الأخذ بالنسبةُ مضافاً إلى أنه مقتضى القواعد واعتبار العقلاء فى مثل المورد» ومضافاً إلى ما فى «الكافى» من قوله: «وتفسير 
ذلكك...)[181١١]‏ إلى آخره. 

فإن كان من المعصوم فحبَّة» وإن كان من الكلينى- كما هو الظاهر- فمؤرّرد الدليل عليه ما فى ذلكك المروىٌ عن أمير المؤمنين 
عليه السلام الحيجةُ على المسألة» ففيه: 

«وما كان دون ذلك فحسابه من سنّهُ نفر). 

ثم إن لا اختصاص للأخذ بالنسبة بالقول الثانى فى المسألة بل يأتى على الأول أيضاًء لكن يبدّل فيه السنّهُ بالخمسين. والثلاثة 
بالخمسين وعشرين, والواحدة بالخمسء وهكذا. 
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(مسألة 8): يشترط فى القسامة علم الحالف» ويكون حلفه عن جزم وعلمء ولا يكفى الظنّ .)1١(‏ 

(مسألة 9): هل تقبل قسامة الكافر على دعواه على المسلم فى العمد والخطأ فى النفس وغيرها؟ فيه خلافء والوجه عدم القبول 
(05. 


)1١(‏ بلا خلاف ولا إشكالء ولذا لم يقسم الأنصارء وتحقيق المسألة فى كتاب القضاءء ولكن فى «كشف اللثام» عن الشيخ: «فى 
«المبسوط» الاكتفاء بِالْظنّ» وهو بعيد؛[807١١].‏ 

قلت: كأنه رحمه الله لحظ أوّل كلامه الذى هو للعامرة» وإلَا فإنّه قد صرّح فى المقام وغيره على ما فى مبسوطه بأ نّهِ «لا يجوز 
عندنا أن يحلف إِلَا على علم)[187١١].‏ 


قسامة الكافر 


]١١82[هدلوو‎ ]١120[لضافلاو‎ .]١١18[خيشلل عدم القبول والمنع عن ححجِيه قسامة الكافر على دعوى المسلم وفاقاً‎ )1١( 
وغيرهم على ما حكى عنهم؛‎ ؛1١181/[هدلاوو‎ 
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وهو الأظهر فى «الشرائع)[1184]؛ لأنها على خلاف الأصلء ومورد النصّ[184١]‏ قسامة المسلم؛ بل فى الحسن كالصحيح: إِنّما 
كلق كماة الطسلبية بالقسافة)| +112 

وفى آخرة زاتبا دلت القساية اتخاطاً للناسى لكبيا إذا أزاد القايق أذ يندا رجلا أو يشال رعلا حيت لآ براة أحدا كاف ذلكف 
فامتنع من القتل:[21١١].‏ 

ففى الكافر تبقى على أصاله عدم ثبوت الحقٌّ بهاء ولأ نّها يثبت بها القود فى القتل عمداً والكافر لا يستحقّه على المسلم. 

وعن «الخلا-ف:: «ولو أوجبنا عليه الديه لأوجبنا بيمين كافر ابتداءَ على مسلم ماناء مع علمنا بأ نْهم يستحلون أموال المسلمين 
ودماءهم)[ 1١1١87‏ ولأ نُها سبيل منفى عن الكافر على المسلمء ولتقرير النبى صلى الله عليه و آله و سلم الأنصار على آبائهم قبول 
قسامة اليهود. ولذا أدّاه هو صلى الله عليه و آله و سلم من بيت المال. 

ولكن الجميع كما ترى» ضرورة الخروج عن الأصل بإطلاق قوله عليه السلام: 

«القسامة حقّء ولولاها لقتل الناس بعضهم بعضا[112] «والقسامة نجاة للناس)[86١١]4‏ وغير ذلكك ممما يظهر منه مشروعية 
القسامهُ للناس كافة» وهو مقتضى أصالة 
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الااشتراكك؛ وليس المراد من الخبرين الأوّلين أنها شرعت لهم خاضه كى يكون معارضاً بهاء فيحتاج فيه إلى الجمع بالإطلاق 
والتقييد» كما تخيله بعض المشايخ؛ لكونهما مثبتين» ولأنّ التعبير بالمسلم والمؤمن رائج فى بيان الأحكام؛ ويكون تذكراً إلى 
إسلام المسلمين وإيمانهم لصيرورته داعياً ومحركاً إلى العمل و إلا فالأحكام للناس عامّة. 

وعدم ثبوت القود بها؛ لعدم استحقاق الكافر له على المسلم. لا ينافى ثبوت القتل عمد بها لاستحقاقه الدية عليه» كما لو قامت 
البتنقه ووجوب المال بها ابتداءً على المسلم كالشاهد واليمين غير مناف لشىء من الأدَلَُ بل إطلاقها يقتضيه. 

ومنه يعلم عدم كونها سبيلاء ضرورة عدم كون الحقٌّ على الوجه الشرعى سبيلًا منفياً. 

وتقرير النبى صلى الله عليه و آله و سلم الأنصار على الآباء وأداؤه من نفسه إِنّما كان سياسة لا لعدم جواز قسامتهم. ونا لم يأمر 
صلى الله عليه و آله و سلم بها. فإِنْ ذلكك صريح فى ثبوتهاء بل هو دليل على المشروعيةٌ بناءَ على اتّحاد الدعوى مع الإنكار فى 
القبول كما هو واضح. فالأقوى حينئذٍ ثبوتها فى الكافر كالمسلم» وفاقاً للشيخ فى «المبسوط)[28١١]‏ وغيره من الأصحاب. 

ولا يخفى عليكك أنْ مصبّ البحث بينهم وإن كان هو الكافر» لكن الظاهر كون المراد منه غير المسلم الأعمم من الكافر» وقد مرّ 


منّا فى شرائط القصاص عدم شرطيةُ التساوى فى الدين؛ وأ نّهِ يقتل المسلم بالكافر فضلًا عن غير المسلم» 
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( مسألة :2٠١‏ لابدٌ فى اليمين من ذكر قيود يخرج الموضوع ومورد الحلف عن الإبهام والاحتمال؛ من ذكرالقاتل والمقتول 
وتسبيا ووضفهنا نما يزيل الانهام والانضا ليهو ة كر فرع الكل من كرت عمد اويعسا أو هبه عمده ود كر الفراد أو الشركة 
وتحوة لكف من لقيو 11 

وعلى هذا يظهر عدم تمامَه الاستدلال للمنع من رأس بأ نه يثبت بها القود... إلى آخره فلا حاجة إلى الجواب عنه؛ لما مرّ من 
عدم منافاة عدم القود فى قتل المسلم الكافر عمدا ثبوت الدية» كما لا يخفى. 

نعم الاستدلال والجواب عنه إِنّما يكون فى محله على المعروف بين الأصحاب من شرطيَةُ التساوى» كما لا يخفى عليكك أيضاً 
عدم تماميّةُ مختار المتن» وأنْ الوجه بل الأقوى القبول. 

(1) وجه اعتبار ذكر الامور المذكورة واضح من المتن؛ لما يعتبر فى الحلف عدم الإبهام والاحتمال. 
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المقصد الثالث: فى أحكامها 


اشارة 


(مسألة :)©١‏ يثبت القصاص بالقسامة فى قتل العمدء والديهُ على القاتل فى الخطأ شبيه العمد. وعلى العاقله فى الخطأ المحض. 


وقيل: تنبت فى الخطأ المحض على القاتل لا العاقلة» وهو غير مرضي .)١(‏ 


حجيّة القسامة فى ثبوت القصاص والدية 


)١(‏ الوجه فيما ذكره واضح. فإِنْ القسامة حمَوِهُ فى إثبات القتل كالبينة» فيترتّب ثبوت القصاص بالقسامة: عليه الإجماع منا 
مخضلا ومتقو لاه وعن أبن ديف[ 1182] والفاقس (1387] فى «الجديده أن بها الدية معلظة فى مال اجات : 

ويدلٌ عليه نصوص من نصوصها كصحيح بريد بن معاوية[128١1١]؛‏ ففى موضعين منه الدلاله على ذلك: 

أحدهما: قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «فأقيموا قسامة خمسين رجلا أقيده برمته». 

ثانيهما: قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «لكن إذا رأى الفاجر الفاسق فرصةٌ من عدوّه حجزه مخافة القسامة أن يقتل بها. 

فقه الثقلين (صائعى)؛ القصاص» ص: 668 

وكخبر ابن سنان[188١]»‏ ففيه مثل الموضع الثانى من الصحيح. 

وكصحيح زرارة[٠1177]:‏ فقال لهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «فليقسم خمسون رجلًا منكم على رجل ندفعه إليكم؛. 
وكخبر أبى بصير: «فعلى المدّعى أن يجىء بخمسين يحلفون أن فلاناً قتل فلاناء فيدفع إليهم الذى حلف عليه؛ فإن شاؤوا عفواء 
وإن شاؤوا قتلواء وإن شاؤوا قبلوا الدية»[١/1١١].‏ 

هذا مع أن اللازم من حجيتها فى ثبوت القتل بهاء كالبينة» ثبوت القصاص بها كما هو واضحء وبذلكك يظهر وضوح ترتّب الدية 


وأحكام شبه العمد والخطأ بثبوت موضوعهما بها. 

وفى «التحرير): «وإن كان القتل خطأء تثبت الديةُ على القاتل لا على العاقلة» فإِنْ العاقلة إِنّما يضمن الديةُ مع الببنة)[0/7١١].‏ 

وعن الشهيد[17١]‏ فى حواشيه أنه قوّاهه والظاهر أنّه لا وجه لقوله إلّااستناده إلى ما فى خبر زيد عن آبائه عليهم السلام قال: دلا 
تعقل العاقلهُ إِلّاما قامت عليه البتَنة[ع7١١].‏ 

وفيه» مع ما فيه من الضعف وعدم الجابر لهء الظاهر أن الحصر إضافى ويكون المراد منه فى مقابل الإقرار» وإِلّا كان معارضاً 
بظاهر ما دل على إثبات 
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(مسألة 7): لو ادّعى على اثنين وله على أحدهما لوثء فبالنسبة إلى ذى اللوث كان الحكم كما تقدَّم من إثباته بخمسين قسامة 
وبالنسبةٌ إلى غيره كانت الدعوى كسائر الدعاوى؛ اليمين على المدّعى عليه ولا قسامة فلو حلف سقطت دعواه بالنسبة إليه» وإن 
ره البميق على المذعى صلفت: وهذا الحلف لايدكل فى الكسين: بل لأبد فى اللوث عن سين غير هذا الحلق على الأفر 
(0). 

الدعوى بها ممما هو أرجح منه من وجوه كما هو واضح. 

هذا ولا يخفى عليكك أن الشأن فى أصل الديهُ فى الخطأ على العاقلة فإنّ الأقوى عندى كونها على الجانى كقسميه إِلَافى بعض 
الموارد الخَاصّةٌء وتفصيله فى محله. 

(0) لا إشكال ولا كلام فى الأحكام المذكورة فى المسألة» والدليل على القسامة بالنسبة إلى ذى اللوث إطلاق أدلّتهاء وبالنسبة 
إلى غير ذى اللوث قواعد باب القضاء وأنٌ اليبنة على المدّعى واليمين على من ادع عليه. 

وما فى المتن من قوله: «وهذا الحلف لا يدخل...» إلى آخره؛ فناظر إلى ما فى «المسالكك» من قوله: «وفى دخوله فى جملة 
الخمسين أو كونه خارجاً عنها القولان السابقان فيما إذا تعدّد المدّعى عليه)[178١].‏ 

وفيه: أن القولين فيما إذا تعدّد المدّعى عليه مع وجود اللوث لا فى مثل الفرض الذى فيه اليمين المردودة» أو يمين النكول التى 
لا مدخلية لها فى يمين 
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(مسألة "): لو أراد قتل ذى اللوث بعد الثبوت عليه بالقسامةٌ يردٌ عليه نصف ديته. وكذا لو ثبت على الآخر باليمين المردودةٌ وأراد 
قتله» يرد عليه نصف الديةٌ (0. 

(قعالة عار كاز لوث وعقى الأولباء غائب ورفع الحاضر الدعوى إلى الحاكم تسمع دعواه؛ ويطالبه خمسين قسامة ومع الفقد 
يحلفه خمسين يميناً فى العمد. وفى غيره نصفها حسب ما عرفت ويثبت حقّه ولم يجب انتظار سائر الأولياء» وله الاستيفاء ولو 
قوداً (©) 

اللوث؛ فالأقوى- كما فى المتن- عدم دخولها على القولين. 

(9) وجه ردّ نصف الدية إلى ذى اللوث أو إلى الآخر كون الادّعاء على اثنين» فبعد إثبات الدعوى بالنسبة إلى أحدهما ليس له 
حقّ إلَابالنسبة إلى نصف دمه, كما لا يخفى. 


جربان القسامة مع غيبة بعض الأولياء 


(؟) دليل جريان القسامة فى الفرض إطلاق أدلّتهاء وأ مَا عدم وجوب الانتظار فلأ نّه إذا جاز القصاص مع غضٌ الباقين فمع الغيبة 
أولى» ولقاعدة تسلط كل ذى حقٌّ على حقّهه وعدم الضرر والضرار وأصالة البراءة عن شرطية حضور الغائب فى جواز الاستيفاء. 
هذا مضافاً إلى اعتضاد تلكك الوجوه بالمحكى من إجماع الشيخ فى «الخلاف» وظاهر «المبسوط» والستدين علم الهدى وأبى 
المكارم[ .]١1١72‏ 
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ثم لو حضر الغائب وأراد اتشفائ ع قالوا: لق د راتضية فإذا كاف ادا فق السن خصسى وعشروفه وإن كان شين 
فلك قلكة ومكدار وض الكموو تحر واد :ومميا توك عن الغانت قانة الحافن أو يفي 

ويحتمل التفصيل بين قسامة الحاضرء فيقال بثبوت حقٌّ الغائب بها ويمينه خمسين يميئاً مع فقد القسامة, فيقال بعدم ثبوته بها. 
ويحتمل ثبوت حقٌّ الغائب بضمٌ يمين واحدة إلى عدد القسامة» ومع فقدها ويمين الحاضر ضمْ حصّته من الأيمان. ويحتمل عدم 
ثبوت دعوى الغائب إِلّابخمسين قسامة» ومع فقدها يحلف خمسين يميناً كالحاضر. ولو كان الغائب أزيد من واحد وادّعى 
الجميع؛ كفاهم خمسين قسامة أو خمسين يميناً من جميعهم, أقوى الاحتمالات الأخير. سيّما إذا ثبت حقّه بخمسين يمينا منهه 
ويأتى الاحتمالات مع قصور بعض الأولياء (8). 

() الاحتمالات المذكورة خمسة» ودونكك وجوهها: 

وجه الأوّل: أنْ إلزام الأول بالخمسين يكون على الأصلء وأ ما إلزام الغائب بقدر حص ته بالنسبة إلى المدّعين فليس على الغائب 
إلاالمقدار الذى عليه لو كان حاضر مع الحاضر. 

وجه الثانى: أنْ الذى يظهر من نصوص القسامة بل وما سلف من الفتاوىء أ نّها إذا حصات القسامة أو الأيمان ثبت الحقٌّ لأهله 
من غير فرق بين الحالف منهم وغيره مع فرض كونه مدّعياًء كما أنّهِ يظهر منهما عدم لزوم توزيع الحلف على المدّعين على قدر 
نصيبهم على وجه إن لم يحصل اليمين من بعضهم على قدر استحقاقه لم يثبت له حقّ. 
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وجه الثالث: كون القسامة كالبتينة» فمع تحمّقها يثبت الحقّ المشتركك بين الحاضر والغائب» فلا حاجة للغائب إلى إثباته» وهذا 
بخلاف الأيمان فإنّها كاليمين للمنكر قاطعة للدعوى. 

وجه الرابع:- أىضمٌ يمين واحدة إلى عذة القبناية لو كاق العاف واتهدا عصلاء ومع فقدها ويمين الحاضر ضمْ حضته من الأيمانء 
وبهذه النسبة مع كون الغائب أكثر من واحد- عدم خلوٌ حقٌّ الغائب من اليمين. 

وجه الخامس: كون دعوى الغائب غير دعوى الحاضرء فلابدٌ له من حلف تمام الخمسين كالحاضرء إذ لا قسامة مثبتة للح دون 
ذلك. لكن هذا مناف لما ذكروه. 

بل أرسلوه إرسال المسلّم من حلف الغائب بقدر حصّته وإن كان موافقاً مع الاقتصار على المتيفّن حيث إِنّ القسامة على خلاف 
الأطل» والنتيتن .متها كوتها ختمسين على كل من التاغير والعانت “مطلفك وهو الأحوظ بل الأقويي تهتنا فى لسن لأنة بعد مما له 
تكن حَبدَهُ وكان الباب باب الاحتمال» فالمورد من موارد دوران الأمر بين التعيين والتخيير بعد عدم كون واحد من الأربعة على 
اللزوم» كما هو واضحء والحكم فيه التعيين. 

وما فى المتن من كفاية الخمسين للغائب الأزيد من الواحد وادّعائهم الجميع: فالظاهر لكونهم كالحاضرين من أوَّل الأمر وقصور 
بعض الأولياء كغيبته فى جريان الاحتمالات» حيث إن القصور من جهات اخرى كالقصور فى الغيبة فى عدم القدرة على القسامة 
والحلف. فإنٌ حلف الصغير والمجنون كعدمه. 
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(مسألة 0): لو كذّب أحد الولتيين صاحبه لم يقدح فى اللوث فيما إذا كانت أمارات على القتل. نعم لايبعد القدح إذا كان اللوث 
بشاهد واحد مثنًا. 

والمقامات مختلفة (6). 

(مسألة *): لو مات الوليّ قبل إقامة القسامة أو قبل حلفه. قام وارثه مقامه فى الدعوى. فعليه إذا أراد إثبات حمّه القسامة؛ ومع 
فقدها خمسون أو خمس وعشرون يميناً. وإن مات الولي فى أثناء الأيمان فالظاهر لزوم استئناف الأيمان. ولو مات بعد كمال 
العدف قنك [لوز| رولك مه ب بو في 27 

(©) القدح وعدم القدح تابع للمقامات» والمقامات مختلفة فإنّه ليس للوث ضابطة معيّنة غير مختلفة بحسب المقامات بل لا 
يمكن فيه تلك الضابطة؛ حيث إِنْ المعيار فى اللوث إِمّا هو الظنّ أو الظنّ الغالب القريب للعلم والاطمئنان» فلابدٌ فيه إلا من 
الاختلاف فى حصوله باختلاف المقامات والأمارات. 

(0) قيام الوارث مقام الولي فى الدعوى إِنّما يكون من جهة إرثه الحقَّ» أى حقّ الدعوى الذى كان لمورّثه. «ما تركك المت من 
حقٌّ أو مال فلوارثه)[177١]‏ وبعد ما صار محمَّاً فى الدعوى وصار مدّعياً للقتل فتشمله أدلَّهُ القسامة بإطلاقها كشمول أدلَّهُ البتنة 
وسائر أحكام الدعاوى له أيضاً. 

ووجه ما ذكره من كون الظاهر لزوم استئناف الأيمان الاقتصار على القدر المتيقّنء فإنٌ القسامة على خلاف الأصلء فلابدٌ من 
الاقتصار فيها على المتيقّن 
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( مسألة 7): لو حلف المدّعى مع اللوث واستوفى الدية؛ ثم شهد اثنان أنه كان غائباً غيبة لايقدر معها على القتل» أو محبوساً 
كذلك. فهل تبطل القسامة بذلكك واستّعيدت الدية, أم لا مجال لليبنة بعد فصل الخصومة باليمين؟ فيه تردّد» والأرجح الثانى 
(6). نعم لو علم ذلكك وجداناً بطلت القسامة واستّعيدت الدية. 

فى المورد مما لا دليل على الاكتفاء بالإتمام فيه. 

وأمّا ثبوت حقّه للوارث بعد كمال العدد من المورّث وعدم احتياج الوارث إلى اليمين» فلكونه وارثاً لحمّه الثابت بأيمانه» فلا 
وجه ليمينه أصلًا. 

(8) منشأ التردّد أقوائدة البتنة على القسامة» فلابدٌ من القول ببطلان القسامة بها وكون اليمين قاطعةً للدعوى وأنّ البتِنهُ بعدها غير 
مفيدة» فلابدٌ من القول بأنْ القسامة غير باطلة بالبينة» لكون البينة بعد القسامة كالبينة من المدّعى بعد حلف المنكر وتمامية 
الدعوىء فكما لا جدوى لها فكذلكك لا جدوى لها فى المقام؛ فالحكم بتقديم البتنهُ مناف لذهاب اليمين بما فيها. 

والظاهر أنْ وجه الأرجحيّه للثانى فى المتن إذهاب اليمين بما فيهاء الذى هو مورد النصّء وفيه: أنّ الذهاب مختصّ بيمين المنكر 
فى الدعاوى الماليهُ وغيرهاء وأ نّى له بباب القتل والقسامه للمدّعىء فبينهما بون بعيد» كما لايخفى. 

والتحقيق: أرجحية الأول بل تعيّنه. لا لأقوائية البيَنهُ لعدم الأقوائية لها فى الحجيَهُ عن القسامة: فإنّ الحجيّة ثابتة لهما من دون زيادة 
للبينة على الآخر بل 
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ولو اقتصٌ بالقسامة أو الحلف اخذت منه الدية لو لم يعترف بتعممد الكذبء وإِلَا اقتصّ منه (4). 

(مسألة 8): لو استوفى حقّه بالقسامة فقال آخر: «أنا قتلته منفرداً» فإن كان المدّعى حلف وحده أو مع القسامة» فليس له الرجوع 


إلى المقرّ إِنَاإذا كذب نفسه وصدّق المقرّء وحينئذٍ ليس له العمل بمقتضى القسامة» ولابدٌ من ردّ ما استوفاه. وإن لم يحلف وقلنا 
بعدم لزوم حلفه وكفى حلف قومه فإذا ادذعى جزماًء فكذلكك ليس له الرجوع إلى المقرّ لامع تكذيب نفسه. وإن ادّعى ظناً وقلنا 
بسماع دعواه كذلكك, جاز له الرجوع إلى المقرّء وجاز العمل بمقتضى القسامة؛ والظاهر ثبوت الخيار لو لم يكذّب نفسه ورجع 
عن جزمه إلى الترديد أو الظنّ. 

الزيادة فيها غير معقولة» ولا لقَوَّه الظِنّ الحاصل منها؛ لأنّْ القَوّهُ فيها مختلفة بحسب الموارد فيهما ومختلفةٌ بها فيهما. 

هذا مع أنّه لا دليل على الترجيح بقوة الظنّ هناء بل لأنْ البتينة من المنكر فى المورد كما أنّها كانت حمةُ ونافية للوث إن كانت 
قبل القسامة فكذلك بعدهاء ولأنّ القسامة دليل حيث لا دليل» ولأن فى العمل بالبتنة والحكم ببطلان اللوث واستعادة الدية جمعاً 
بين الحقّين» فتأ مّل. 

(9) الوجه فيما ذكره من أحكام العلم وعدم التعمّّد فى الكذب أو التعمّد فيه فواضح كالوجه فيما ذكره فى المسألة التالية» ولا 
حاجة إلى بيانه. 
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(مسألة 8: لو انهم رجل بالقتل والتمس الوليّ من الحاكم حبسه حتّى بحضر البتنة» فالظاهر جواز إجابته إلَاإِذا كان الرجل مممن 
يونّق بعدم فراره» ولو أخحر المدّعى إقامة الببنة إلى سنّة أيَام يخلّى سبيله .29١(‏ 


حبس المنّهم ومذته 


)٠١(‏ ما فى المسألة وكلمات الأصحاب وإن كان مختصاً بانّهام القتل وحبس المنّهم به لكشف الحقيقة» لكنّه ينبغى البحث عن 
الحبس الاستظهارى للمنكر فى جميع الدعاوى وحقوق الناس أُوَّلَا ثم البحث عن خصوص المنّهم بالقتل ثانياً. 

وأ مرا حقوق الله تعالى فالحبس كذ لكك فيها حرام؛ لكونه منافياً لوجوب درئ الحدّ بالشبهة ومخالفاً للسيرة المنقولة عن على 
عليه السلام فى إجراء الحدود. ولكونه عقوبة كلدل ولك روشق أذ تدريفة فى امنقرق لباقي ممق 4 بالحدوف دل كن 
الحبس كذلك حراماً فى التعزير منها؛ قضاء لجريان الدرئ فى التعزير بالأولويّة؛ واشتراكه مع الحدود فى كونه عقوبة بلا دليل» 
فتدبر جبداً. 

إذا عرفت ذلك فنقول: مقتضى القاعدة حرمة الحبس الاستظهارى وعدم جوازه؛ لكونه ضرراً وإيذاءً وحرجاً على المنكر المنّهم 
وتدخّلًا فى حدود سلطنته أُوَلَا ولتسلّط الناس على أنفسهم كتسلطهم على أموالهم بل تسلّطهم عليها أولى من الأموال ثانيا 
وعقوبة عليه بلا وجه ثالث فكلٌ واحد من الجهات الثلاثة كافية فى حرمته فضلًا عن كلها. 
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هذا مع أن مقتضى الاستصحاب أيضاً حرمة الاستظهارى؛ كما لا يخفى. 

وبالجملة: حبس الأفراد من المحرّمات الواضحة؛ لكن إذا كان ذلك الحبس حفظاً لحي الغير واحتياطاً فيه؛ حذراً من فرار المنّهم 
مع انحصار الطريق به ففى حرمته تأ مَل وإشكالء بل الظاهر جوازه مع أهمية مورد الدعوى؛ وذلكك قضاءً لقاعدة التزاحم, فكما 
أن الحبس :من دون ثبوت سببه- كحبس المنّهم بإمساك المقتول مثلما- حرام ومعصيةٌ وتركه واجبء. فكذلك تضييع حقوق 
الناس للحاكم وعدم تحفّظه لها بالحبس الاستظهارى محرّم وتركه المتوقف عليه واجب ولازم؛ فالحكمان متزاحمان بالنسبة إلى 
الحاكم؛ فلابدٌ عليه من رعايةٌ قاعدة التزاحم من الترجيح بالأهمَية أو باحتمالهاء ففى مثل حقّ القصاص مثا يكون أهمْ من 


الحبس الاستظهارى يجوز للحاكم بل يجب عليه حبس المنّهم بالقتل مع انحصار طريق الاحتياط ومنعه من الفرار به كما هو 
المفروض. 

ولا يخفى عليكك أنه كان الجواز هنا مربوطاً بقاعدة التزاحم, فمدّته أيضاً مربوطة بما يراه العقلاء وعلماء الاجتماع والحقوق 
الجزائيه والمدتدَةُ والإنساتة» ممما تكون كافية للحاكم عاد فى حفظ حقوق الناس ورعايةٌ الاحتياط لكشف الحقيقة فى مثل 
القتلء ومن المعلوم أن ذلكك يختلف باختلاف الموارد والأشخاص والأزمنة والأمكنة» ولما أن الضابطة والقاعده فى الأهمّ أو 
محتمل الأهمية» ومدَهُ الحبس الاستظهارى لازمة فى الحكومة» فلابدٌ من جعل القوانين فى المجالس الشورائية ضابطة وقاعدة 
لموارد الأمرين» مع ملاحظة كشف أهمّيهُ المورد مع الرجوع إلى العقلاء والمتشرّعة والأحكام الثابتة له فى الشرعء أو إلى الفقيه 
مع بيان خصوصيّات الموضوع. 
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بل لقائل أن يقول: الرجوع إلى الضوابط والقوانين المجعولة بين العقلا-ء والنظر والبحث فيها كافية فى الاعتبار» وفى جعل 
القواليى ف الحكوهة الأشلاعة على حدؤغاةلآة أهقمة عضن الحفرق قباسا إلى الآخر وكفابة انمث اللحس :في الاستطهار: 
تكون أمراً عقلائيًء وليس فى الشرع ما يضادٌ أمرهم, فتدبّر جئداً. 

هذا كله مع كون التزاحم والترجيح بالأهمية مؤ يده ببعض الأخبار» ففى موبّق السكونى عن أبى عبدالله عليه السلام قال: «كان 
قوم يشربون فيسكرون فيتباعجون بسكاكين كانت معهم, فرفعوا إلى أمير المؤمنين عليه السلام فسجنهم فمات منهم رجلان وبقى 
رجلا-ن. فقال أهل المقتولين: يا أمير المؤمنين أقدهما بصاحبيناء فقال للقوم: ما ترون؟ فقالوا: نرى أن تقيدهماء فقال على عليه 
السلام للقوم: 

فلعل ذيتكك اللذين ماتا قتل كلّ واحد منهما صاحبه؛ قالوا: لا ندرى, فقال على عليه السلام: بل أجعل دية المقتولين على قبائل 
الأربعة» وآخذ ديه جراحة الباقين من ديه المقتولين)[78١١].‏ 

فإِنّ الظاهر منه كون الحبس قبل ثبوت القتل؛ لمكان قولهم: لا ندرى. 

وفى خبر أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام- فى حديث- (إِنَّ شاباً قال لأمير المؤمنين عليه السلام: إن هؤلاء النفر خرجوا بأبى 
معهم فى السفرء فرجعوا ولم يرجع أبى» فسألتهم عنه. فقالوا: مات» فسألتهم عن ماله, فقالوا: ما ترك ماله فقدّمتهم إلى شريح, 
فاستحلفهم وقد علمت أنّ أبى خرج ومعه مال كثير؛ فقال أمير المؤمنين عليه السلام: واللّه لأحكمِنٌ يبنهم بحكم ما حكم به خلق 
قبلى إلّاداود النبى عليه السلام يا قنبر ادع لى شرطة الخميسء فدعاهم؛ فوكل بكلّ رجل منهم رجلا 
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من الشرطة» ثم نظر إلى وجوههمء فقال: ماذا تقولون؟ تقولون: إِنَى لا أعلم ما صنعتم بأبى هذا الفتى؟ إِنّى إذاً لجاهلء ثم قال: 
فرّقوهم وغطوا رؤوسهم. قال: 

ففرّق بينهم واقيم كل رجل منهم إلى اسطوانة من أساطين المسجد ورؤوسهم مغطاةٌ بثيابهم» ثم دعا بعبيداللّه بن أبى رافع كاتبه» 
فقال: هات صحيفة ودواة» وجلس أمير المؤمنين عليه السلام فى مجلس القضاءء وجلس الناس إليه. فقال لهم: إذا أنا كبرت 
فكرواء ثم قال للناس: اخرجواء ثم دعا بواحد منهم, فأجلسه بين يديه وكشف عن وجهه. ثم قال لعبيداللّه: اكتب إقراره وما 
يقول, ثم أقبل عليه بالسؤال» فقال له أمير المؤمنين عليه السلام: فى أىّ يوم خرجتم من منازلكم؛ وأبو هذا الفتى معكم؟ فقال 
الرجل: فى يوم كذا وكذاء فقال: وفى أىّ شهر؟ فقال: فى شهر كذا وكذاء قال: فى أىّ سنة؟ فقال: فى سنةُ كذا وكذاء فقال: 
وإلى أين بلغتم فى سف ركم حتّى مات أبو هذا الفتى؟ قال: إلى موضع كذا وكذاء قال: وفى منزل من مات؟ قال: فى منزل فلان 


وكم يوماً مرض؟ قال: كذا وكذاء قال: ففى أىّ يوم مات؟ ومن غتّدلمه؟ ومن كقّنه؟ وبما كفُنتموه؟ ومن صلَى عليه؟ ومن نزل 
قبره؟ فلت سأله عن جميع ما يريدء كبر أمير المؤمنين عليه السلام» وكبرالداس جميعاء فارتاب أولتكك الباقون» ولم يشكوا أنّ 
صاحبهم قد أقرّ عليهم وعلى نفسه. فأمر أن يغطى رأسه وينطلق به إلى السجن...»[1179١]‏ الحديث. 

وهذا اديه ظاهر أبضاءفى الجن قبل غنوت القتل والمفخضية: كنا لا يحفى. 
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لا يقال: حبس المنّهم غير جائز إِلَافى الدم فى الجملة؛ قضاءً للأصل ولرواية دعائم الإسلام عن على عليه السلام أنّه قال: «لا 
حبس فى تهمة إِلَافى دم» والحبس بعد معرفة الحقٌّ ظلم)[ 1180]. 

وموثّقَهُ السكونى عن أبى عبدالله عليه السلام قال: «إنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحبس فى تهمة الدم سنّهُ أيَامء فإن 
جاء أولياء المقتول بثبت[481١1١]‏ وإِلَا خلى سبيله)[185١].‏ 

لأنّه يقال: أمَا الأصل فمدفوع بما مر من الدليل والحيجة. 

و ما رواية «الدعائم» فإنّها مرسلة» مع ما فى «الدعائم) من الإشكال والتأ مل فيه. 

وأنْ النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحبس فيهء فأين دلالتها على عدم جواز الحبس فى غيره؟ فإثبات الشىء ليس مناف 
لما عداهء كما هو أظهر من الشمس وأبين من الأ-مس. فتلخص من جميع ما ذكرناه جواز حبس المبّهم فى الجمله فى الدم 
وغيره» وأنّ الضابط فى مدّته ما تكون من المدَّهُ مانعةُ عن فرار المنكر؛ حفظاً لحقٌّ المدّعى مع رعاية الحقوق من الطرفين. 

وما فى المونّقة من سنَّهُ أثرام غير مناف لذلك؛ لأنْها محمولة على كون تلك المدَّهُ فى زمانه كافيةٌ للمنع وجامعةٌ لحقوق 
الطرفين. 
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هذا كله فى الحبس الاستظهارى فى غير المتّهم بالقتل. وأ ما ما فيه من أقوال الأصحاب فهى مختلفة: من القول بعدم جوازه كما 
هو خيرةٌ الحلّى [*118] والفخر[ ]١16‏ وجدّه[180١]‏ وغيرهم على المحكى عنهم, بل هو الظاهر من الشهيد الثانى فى «الروضة) 
حيث قال: «والرواية- أىرواية السكونى- ضعيفة» والحبس تعجيل عقوبة لم يثبت موجبهاء فعدم جوازه أجود)[1182]. 

وفى «المسالكث:: «القول بحبس المنّهم بالدم سنّهُ أيام للشيخ وأتباعه والأصح عدم الحبس قبل ثبوت الحقٌّ مطلقاً[/1141]. 

ومن الفيض الكاشانى فى «المفاتيح)[1188]: «وهل يجوز حبس المنكر إلى أن يحضر بن المدّعى؟ قيل: نعم إلى سنّهُ أيَام كما 
فى الخبر» وقيل: ثلاثة أ يام ولا مستند له. 

والأصيّ عدم الحبس قبل ثبوت الحقّ مطلقاً» بل ويظهر من المحمّق الثانى فى «جامع المقاصد» من نسبته الجواز إلى القيل عدم 
ارتضائه به: «قيل: ويحبس المتّهم فى الدم مع التماس خصمه حتّى تحضر البتنة:[1144]. 

ومن القول بجوازه مع الاقتصار بما فى المونّقَةُ من سنّهُ أيَام كما عليه 
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المتن» وعن الشيخ[ ]١١40‏ وأتباعه» والصهرشتى والطبرسى على المحكى عنهما[ 11141١‏ والفاضل فى «القواعد)[47١١]‏ وغيره. 
ففى الأوّل- أىالقول بعدم الجواز- أنه بيعد كون الجواز على القاعدةٌ وعلى الحيّج كما بتّناهء لا وجه للتمشكك لعدمه بالأصل 


وفى الثانى, أن المدّهُ فى الموتّقةُ ليست تعبديّةُ بل كانت مرتبطة بزمان الرسول صلى الله عليه و آله و سلم؛ كما يشهد عليه ما فيها 
من قوله عليه السلام: «إِنَّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم كان يحبس»... إلى آخره فإنّه نقل لعمله وسيرته» والمتفاهم منها عرفا 
كون تلكك المدَّهُ من مصاديق مذَّهُ حبس المنّهم وأ نه لا خصوصيَةُ ولا تعبد فيه كيف مع أن التعتتد بتلكك المذَّهُ خاصّة؛ مع ما فيه 
من مخالفة العقل والعقلاء محتاج إلى أخبار مستفيضة محفوفة بقرائن ظاهرةٌ فى التعبد» فتدبّر جبداً. 
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القول: فى كيفية الاستيفاء 


اشارة 


(مسألة :)١‏ قتل العمل يوجب القصاص عيتاء ولايوجب الددبة لاعيناً ولا تخييراء فلو عفا الول القود يسقط وليس له مطالبة الدية 


ولو بذل الجانى نفسه ليس للوليئ غيرهاء ولو عفا الول بشرط الدية فللجانى القبول وعدمه؛ ولا تثبت الدية إلابرضاه» فلو رضى 
بها يسقط القود وتثبت الديةٌ (١)؛‏ 


فيما يوجبه القتل العمد 


)١(‏ الاحتمالات الجاريةٌ ابتداءً فيما يوجبه قتل العمد ثلاثة: 

أحدها: الديةٌ على التعئّن كأخويه من الخطأ وشبه العمدء ولا ريب فى بطلانه قطعاً بل ضرورةٌ؛ لاقتضائه حذف عنوان القصاص» 
وهو فعل المماثل وإيجاد مثل العمل الذى وقع؛ لعدم المورد له على ذلكك بوجهء وهذا مخالف للكتاب والسنّهُ الحاكمان بثبوته 
على القطع واليقين. 

ثانيها: القود للوليئ على التعيّن؛ وهو المشهور بين الأصحابه بل فى «السرائر»[14١١]‏ نفى الخلااف بيننا فيه تارة» وأ نه أصلنا 
المقرّر اخرىء والإجماع عليه ثالثة» بل قال: إِنّه ظاهر الككتاب والمتواثر من الأخبار واصول مذهبئا. وفى 
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«المبسوط»[19١١]‏ و «الخلاف)1190[2]: الإجماع عليه بل هو خيره «الغنية)[95١١]‏ وفى «الرياض)[191١1]:‏ تارةٌ أنّه الأشهر وعليه 
غاقة وى تا خروابوقان أن العيوة بف عقليرة كاوك :تكوة الحباعا. 

ثالثها: تخبير الوليّ بين القود والديةٌ» وهو المحكى عن ابن الجنيد الإسكافى وعن ابن أبى عقيل العمّانى» ففى «المختلف»:: «وقال 
انه الحتدةوارك الثم ل عمدا الشاويير أذ مظية أو باخ الدية اى يعو عن الجاءة .ولق شاد الر لين الخد الدية وامتنع القاتل 
من ذلكك وبذل نفسه للقود. كان الخيار إلى الولئ. 

ولو هرب القاتل فشاء الول أخذ الدية من ماله. حكم بها له» وكذلك القول فى جراح العمدء وليس عفو الوليّ والمجنيّ عليه 
عن القود مسقطاأً حقّه من الدية. 


وقال ابن أبى عقيل: فإن عفا الأولياء عن القود لم يُقتل» وكانت عليه الدية لهم جميعاً .]١198[‏ 


ولا يخفى عليك أن عبارة العمّانى لاصراحة لها فى الخلافء فإنّها محتملة للوجوب عليه؛ حفظاً للنصّ لمكان: «وكانت عليه 
الدية لهم» لا من جهة تخيير الول وكونه محمّاً فى ذلكك. وإِلّا كان المناسب نسبة الدية إلى الول وأ نّه الآخذ له. كما لا يخفى, 
فتأمّل. فهى وإن لم تكن صريحة فى الخلاف لكنّها ظاهرة فيه كما فهمه «المختلف» وغيره. 
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وكيف كان. فالمسألة خلافده وذات قولين وغير إجماعدَُ عندناء بل وكذلكك عند العامّة. ففى «الخلاف:: «وللشافعى فيه قولان: 


أحدهما: أنْ موجب القتل أصلان: القود أو الديهُ- وهو اختيار أبى حامد- والقول الثانى: موجبه القود فقط)[199١١].‏ 


الاستدلال للقول المشهور 


واستدلٌ للمشهور بالإجماعء والكتابء والسنّة والقاعدة. 

أ ما الإجماع» ففى «الخلاف:: «دليلنا إجماع الفرقة)[١١٠١1].‏ 

وفى «الجواهر)[١١7١]:‏ أنّه الحيجهُ مضافاً إلى غيره من الأدلَةُ. 

وفى «الرياض»)[7١١١]‏ بعد الاستدلال به قال: وإِنّ مخالفة معلوم النسب غير مضرٌ بالإجماع. 

وفى 4 التعليقات على قصاص «كشف اللثام» بعد ذكره الاستدلال بالآيات الشريفة والسنُّ المتواترة: «قلت: الأصل فى ذلكك 
الإجماع؛ ولا أجد لغيره مما ذكر صراحة فى المطلوب)["١17].‏ 

وأمًا الكتاب» فقوله تعالى: النَّفْسَ بالنّس)[*١١1]‏ و ١قَمَنِ‏ اغتّدى عَلَيكَْ 
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فَاغْتَدُوا عَلَبِه ِمِثْلٍ مَا اعْتدى عَلَيكَم [ه١17]‏ وغيرهما من آيات القصاص التى معناها فعل المماثل» أو الدالّهُ منها على القود فإِنّه 
لا إشعار فيها بالتخير الذى مقتضى الأصل عدمه أيضاً. 

ولعلهم أرادوا بالأصل براءه ذمَرِهُ القاتل من الدية» أو أن الأصل فى المتلف أن يكون بدله من جنسه كما صرّح به جماعة؛ فليتا 
مَل. 

وأمّا كون مرادهم من الأصل القاعدة المستفادة من عموم قوله جل شأنه: فَمَنِ اعْتّدى عَلَيْكَْ فَاغْمَّدُوا عَلَيِهِ بمثل ما اعْتَدى 
عَلَكْا الذى هو عين العموم السغاد من قولايعل شاله اللفش بالتفس... والجرُوحَ قصاصٌ)[8١١١]‏ فهو كماترىء فإِنْ الظاهر 
بل المقطوع هو المعنى الأوّل بل الأوّل من الأوّلء كما لا يخفى. 

وأما السنّك فالنصوص المتواترة المتضمنة لوجوب القود من غير إشعار فيها بالتخييرء ففيها الدلالة على عدمه مع ضمّ الأصل 
كدلالة الآيات» وخصوص صحيح ابن سنان قال: سمعت أبا عبداللّه عليه السلام قرول هو اقل عوما نض دا فتد صف إن أن 
قن أزلاء المقتول أن يعلوا الدية فاق وضوا بالدية واتدت ذلكك القائل قالدية التااعهن الناء أو آلت دهان أوحمائة فك الابل: 
وإن كان فى أرض فيها الدنانير فألف دينار» وإن كان فى أرض فيها الإبل فمائهُ من الإبل» وإن كان فى أرض فيها الدراهم 
فدراهم بحساب (ذلكك) اثنا عشر ألفاً[/1١7١).‏ 
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وأمًا القاعدة» فهى قاعدة الإتلاف المقتضية للضمان بالمثل» كما يظهر من «الجواهر)[8١7١].‏ 


الاستدلال للقول المخالف للمشهور 


وللقول الآخر- أى تخيبر الوليٌ بين القود والدية- بوجوه أربعة: 

أحدها: النبويّان العامّيان. 

أحدهما: «من قتل له قتيل فهو يخير النظرين إمّا أن يفدى. وإمًا أن يقتل»[9١7١].‏ 

وثانيهما: «من اصيب بدم أو خبل- والخبل الجراح- فهو بالخيار بين إحدى ثلاث: إِمّا أن يقتصٌء أو يأخذ العقلء أو 
يعفو)[ .]17١١‏ 

ثانيها: الخبر الخاصٌ عن علاء بن الفضيل» عن أبى عبداللّه عليه السلام- فى حديث- قال:... «والعمد هو القود أو رضى ولىّ 
المقتول»[١71١].‏ 

ثالثها: أن فى الدية إسقاط بعض الحقٌّء فليس للجانى الامتناع كإابراء بعض الدين. 

رابعها: أن الرضى بالدية ذريعة إلى حفظ نفس الجانى فيجب عليه. 

وفى «الجواهر» المناقشة فى النبويّين سنداً بقوله: «اللذان لم نجدهما فى طرقنا»» ودلالة بقوله: «الواجب تقييدهما بما عرفت فى 
العقل والفداء على معنى وأراد القاتل ذلكك؛ كخبر العلاء بن الفضيل عن الصادق عليه السلام إِنّه قال: «والعمد هو 
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القود أو يرضى ولي المقتول» بل لعله ظاهر فى إرادهُ وجوب القود أو تحصيل رضى الوليئء وهو لا نزاع فيه. كما أنّه لا إشكال 
فى حمل المطلق المزبور على المقتيد فى صحيح ابن سنان الذى سمعتهء خصوصاً مع ملاحظة غلبة رضى الجانى بالدية إذا طلبها 
الولت)[1717]. 

حاصل ما أورده رحمه الله من المناقشةٌ فى الدلالة يرجع إلى الحمل على صورة إرادة القاتل الديه ورضائه به المنافى لتخيير 
الول فى إلزامه به ولو مع عدم رضاءء فليس له إِلَالالزام بالقود فقطء بل لعله هو الظاهر من خبر العلاء» وإلى تقييد المطلق فى 
خن الدلة ساق ميفحة اددفناة. 

وفى الوجوه مالا يخفى: 

أمّا الحمل فلا دليل ولا شاهد له بل هو أوّل الكلام» وكون المراد منه التقييد بالصحيح فراجع إلى وجهه الثانى» فليس بوجه 
مستقلء وما ذكره من الظهور فى الخبر ففيه: إِنْما يصيح إن كان النظر فى الخبر إلى تعيين وظيفة القاتل» فرضى ولىّ المقتول كان 
بمعنى أن للقاتل تحصيل رضى الوليّء لكنّ الخبر ناظر إلى وظيفةٌ الوليَ؛ لمكان مافيه من مقابلهُ الرضى بالقودء والقود من أعمال 
الول لا القاتل» فالرضى أيضاً من أعماله» كما لايخفى. 

وأمًا حمل المطلق على المقدّد فى صحيح ابن سنان» وتقييد المطلق فى خبر علاء بما فيه أيضاً التقيبيد فمنوط بدلالة الصحيح 
وظهوره فى التقييد» وهى مخدوشة وغير تامّةُ كما سنذكرها. 

نعم يرد على الاستدلال بالخين سدم كوم دالااعلن العخرين للرلك بين القود وني رضاعه التعلقة إلى أ آمر مق الأموره» لمكان 
حدق المتعلق: وأين ذلكه 
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بتخبيره بين القود والديةء فلابدٌ إلّامن تقييد الرضاية برضاية القاتل أيضاً المنافى مع التخبير كما مر بيانه. هذا مع ما فى سنده من 


الضعف؛ لمكان محمّد بن عيسى عن يونس فى واحد من طرقى الشيخ للخبر» ولمحمّد بن سنان فى طريقه له. 

وأمّرا ما احتمل فيه من الحمل على التقِّهُ لكون التخيير مذهب الشافعى وأحمد وجماعة من العامرهُ على ما حكاه عنهم بعض 
الأجلة فليس بجتد؛ لأنّه مشتمل على أحكام كثيرة لا توافق أكثرهم هذا كله فى الوجهين الأوّلين. 

وأ ما الوجه الثالث فضعفه ظاهر بمنع كون قبول الدية إسقاط حقٌء بل معاوضة صرفة تحتاج إلى رضى الطرفين» كما لو أبرأ 
الدين أو بعضه بعوض من غير جنسه. 

وأ ما الوجه الرابع- أعنى قولهم: إِنَ الرضى بالذنة ذريفة إل تحفظ البشين الوااجي لبد ففية أله لأفية لمكي للولق تلطه 
على أخذ الدية من الجانى من غير رضاهء وإِنّما يفيد أنه يجب على الجانى بذل المال بعد رضى ولي الدم بهء وهذا لاتغتير حكم 
الولك لكل مهنا شكه انث كيه الذ يخي عله ان كبافا عل عاض واي الاج ,بوكر على اند وس عله يدل 
المال» كما أنّه يستحب للمشترى أن يقبض ناقصاً وللبائع أن يدفع راجحاًء ومثل أنه يحرم على من اشترى مايعلم أنه مغصوب 
ودفع ثمنه إلى الغاصب أن يطالب الغاصب بالثمن وإن كانت عينه باقيةُ على المشهور المعروفء وقد ادعيت عليه إجماعات» مع 
أنه يجب على الغاصب رد الثمن عليه وكذلك فيما إذا حلف المنكر فإنّه يحرم على المدّعى مطالبته بعين المدّعى أو قيمته بعد 
حلفه وإن كان كاذب ويجب على المنكر ردّه إليه. 

فكان الحاصل أنّ هنا حكمين مختلفين غير متلازمين» ولما ذكرناه من 
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عدم التلازم بين وجوب البذل للجانى لحفظ نفسه وتخبير الوليى وأنّ الوجوب غير مقتض لثبوت التخبير للولى أصالة بين 
امام اليل حال ععناعة تين سكا با لبط قر الالو لدف مقرل العويوزن )لا نلو يعدم التو لإزلى بو 15 له لفو بي 
إلى القول بوجوب البذل على الجانى كالفاضل[7١7١]‏ وولده[١7١]‏ حيث قَرّبا الوجوبء. بل عن الشهيد فى الحواشى[710١]‏ 
نفى البأس عنه تارم وفيه قوّهُ اخرى؛ بل حكاه عن ابن إدريس[718١]4‏ والشهيدين فى «اللمعةٌ) و «الروضة؛ مالا إليه أو قالا به. 
ففى «اللمعةٌ) «فيه وجه)[/1١7١])»‏ وفى «الروضة» «لابأس به)[18١17].‏ وظاهر «المسالكك» القول به أو الميل إليه[19١١7١].‏ وعن 
المحمّق الثانى فى حاشيةٌ «القواعد): 

أنّه جد[ .]١١7١‏ والمقدّس الأردبيلى استدل عليه وقؤّاه» ثم نفى عنه البعد[ .]1717١‏ 

هذا تمام الكلام فى النقض والإبرام فى الوجوه المستدلَّة للقول المخالف للمشهور. 
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وأمًا ما استدلٌ به للمشهور من الإجماع والكتاب والسنّهُ والقاعدهُ ممما مضت كيفتَة الاستدلال بهاء فعمدته صحيح ابن سنانء وإلَا 
فالإجماع مضافاً إلى مافيه من وجود الخلافء إجماٌ فى مسألة اجتهاديّة لا تعندية كاشفيَة والاستدلال بالآيات والأخبار كان 
محتاجاً إلى ضمْ الأصل كما مرّء وإِلّا فليس لهما مفهوم ودلالة على عدم التخيير بإثباتهما القود» كما لايخفىء فإنَّ إثبات الشىء 
ليس دلينًا على نفى ما عداه» ومن المعلوم عدم مقاومة الأصل للدليل. 

وأمًا الصحيح: فدلالته على عدم التخبير للوليّ فى أخذ الدية نما يكون لاشتراط أخذه بحبّ القائل بأداء الدية» وهذا مناف مع 
التخيير للولئ» ففيه: 

«فإِنّ رضوا بالدية وأحبٌ ذلك القاتل فالدية اثنا عشر ألفً:[؟؟؟١]‏ فمع عدم حبّه ليس لهم الأخذ بالديةء إِلَاأنٌ الذنى يشكل 
الأسقدلال بن كوق القيد وز سؤوه ا لغالب أو لااقلة قندثة ولا امتراط فبف فان العالب وض القاكا :.الدنة خفلا لنفسة مق القره. 
وإن أبيت عن ذلك وجمدت على تقتِيدِية فنقول: إِنّه متروك الظاهر؛ لعدم الاعتبار بالحبٌ الزائد عن الرضاية على القول بعدم 


التخيير» وبأ نّه لابدّ من كون أخذ الدية برضايتهماء فإنّ المدار على القول به أصل القبول والرضى بالمعارضة بالدية وإن كان 
على كزاهةة كاهو الآمر فى الرهبي المعتر قن التقوه والمنائلاكه فإن المحر الرضى بالسعائلة والتجارة وإن كان الرفيق تاشنا 
من الاضطرار واللابديُّ والاحتياج لا عن طيب النفسء بل ولقائل أن يقول: وممما يرشد إلى 
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خروجه مخرج الغالب التعبير بالمحتّة» كما هو واضح. وإِلّما لقال: «وأجاب» أو «قبل»» على أنّه لو قال أحد هذين لقلنا: خرج 
مخرج الغالب كما مر. 

وإن أبيت عن ذلكك أيضاً قلنا: المفهوم أنّه إذا رضى ولم يحبّ لم تكن الدية إلفا[77١]»‏ بل يرفع إلى الحاكم ليلزمه بذلكك, فتأ 
مَل هذاء وقد ظهر ممما ذكرناه كله عدم الدليل المعتبر لشىء من القولين. 

والتحقيق القابل للتصديق هو التخيير؛ قضاءً لإلغاء الخصوصيةُ والأولوترة القطعيّة العرقية» وذلكك لأولويّةُ جواز الإلزام بالدية على 
القاتل من جواز إلزامه بالقودء فإذا جاز للوليَ القصاص وقتل القاتل وأخذ دمه ونفسه إلزاماً عليه ومن دون اعتبار رضي منه 
بذلككء فجاز له بالأولويّه القطعتِه عند العرف إلزام الولي الديهُ عليه» وأ نّه يجب عليه القبول وإن لم يكن راضياً به؛ لأنّ الإلزام 
بأخذ المال والدية أهون بمراتب من أخذ النفس والدم وقتله» ولا خصوصيةُ عند العرف فى الإلزام بالقود والقصاص فإنّهم لا 
يفرّقون بينه وبين الإ-لزام بالدية. ولعل عدم ذكر الإلزام بها فى الأدلَّهْ دون الإلزام بالقود كان من جهة ظهور جوازه ووضوحه. 
لوجي خمو عي رويد اندم حرازم كنت وا وريه ياي الجقادد قطعاً بخلاف القود فإنّه المحتاج إلى الذكر وإلى 
التبيين والتحقيق بمثل قوله تعالى: وَلَكُمْ فى القضاص حوةٌ يا أَْلى الأباب؛[ [*؟17] |4 لعدم كونه مرغوباً ومسلماً عند الكل» ؛ كما 
هو الظاهر لمن رجع إلى العقلاء.[0؟؟١]‏ 
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ولو عفا بشرط الديهُ صيح على الأصيّ ولو كان بنحو التعليق فإذا قبل سقط القود ولو كان الشرط إعطاء الديهُ لم يسقط القود 
إِنابإعطائه (؟)) 

وما يبد ذلكك عدم اعتبار الرضى فى العفو فالأقوى بل الحقٌّ فى المسألة- وفاقاً للقديمين وخلافاً للمشهور وللمتن- التخيير 
للولي بين القود والدية. 

وما فى المتن من الفروع متفرّعة على مختاره- من عدم التخبير للولي- وتام عليه كما هو واضح. 

وأمًا على المختار فتختلف أحكامها مع ما فى المتن» فلا تسقط الديةُ مع عفو الوليّ عن القود بل له المطالبة بالدية؛ لكونها أحد 
شطرى اختياره» كما أن لول أخذ الدية وإن رضى الجانى ببذل نفسه؛ لأنّ اختيار التعيين منهما بيد الولئ» وكما أنْ للجانى قبول 
الدية مع عفو الول بشرط الدية وكما أنْ الدية تثبت من دون رضى الجانى» كذلكك تثبت مع رضاهء والوجه فى الكل ظاهر. 


عفو القود بشرط الدية 


لايحفى أن اعثار الشرط أو الأعطاء فى سقوط القوة إلما يكون على التشهور ومكتار المعن ويكون من متقدهاته» و إلا فعلى 
المختار الاختيار والسقوط بيد الوليّ لا برضى الجانى وشرطه. ثم إِنّ الظاهر من التعبير بالأصحح وجود الإشكال والمناقشهُ فى 


التعليق والااشتراط فى إنشاء العفو ويكفى فى وجه ذلكك كله من المناقشة ومن وجه الأصحة غبارة «الجواهر): ففيه فى ذيل 
«الشرائع»: «فلو عفا الوليّ على مال لم يسقط القود ولم تثبت الدية إلامع رضى 
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الجا :[1992] بعدها لمن سطزى الخارك ها لفظلية 

«إنّما الكلام فى المراد من العفو على مال الذى اشتهر التعبير به» فإن كان المراد تعليق عفوه على الديةُ فلا ريب فى بطلانه للتعليق 
وإن رضى الجانى بذلك. وإن اريد به الشرطيّةُ الالزامية فى صيغة إنشاء العفو- كما هو مقتضى قول المصئّف: «ولو عفا» ولم 
يشترط - فهو مبنيّ على لزوم الشرط فى الايقاع مع رضى المشترط عليه وهو لا-يخلو من بحث بل منع إلَافى مثل الخلع ونحوه 
مما ثبت بالأدلَهُ ولذا ذكر غير واحد أَنّه على المختار لاتثبت الدية إِلّاصلحاًء بل يمكن فى الفرض المزيور حصول العفو وعدم 
لزوم الشرط على الجانى وإن كان الأقوى خلافه؛ باعتبار اقتران قصد العافى بالمال ولو على جهة الشرطية الإلزامية» ولذا قلنا فى 
العقود: إن بطل الشرط بطل العقدء فتأ مَل ددا فإِنٌ مبنى صححةُ ذلكك ولزومه على دعوى استفادته من الأدلّهُ وإن كان لم 
يحضرنا منها مايدلٌ عليه بالخصوص. 

نعم قد يقال: إِنّ إطلاق النصوص صحَحَةٌ العفو على مال- المنزّل على ما إذا رضى الجانى- يدل عليه» مؤيداً بإطلاق أدَلَهُ العفو 
الشامل للفرض وغيره)[/7717١].‏ 

هذا كله مع عدم الدليل على مبطلية التعليق فى العقود ولا الايقاع من رأس كما حقّق فى محله فى مسأل شرطية التنجيز فى كتاب 
البيع فى الكتب الفقهية. 
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ولايجب على الجانى إعطاء الديةٌ لخلاص نفسه؛ وقيل: يجب لوجوب حفظها (). 


فى وجوب بذل الدية على الجانى 


(") مرٌ ميل جماعة من الأصحاب إلى وجوب البذل على الجانىء وهو الأ.قوى؛ لوجوب حفظ النفس عليه المعلوم من العقل 
والنقل. 

أمّرا النقل» فأكثر من أن يحصىء وقد طفحت فتاواهم أنه إذا اريد قتله يجب عليه بذل ماله وتخليص نفسه» وقد قالوا فى باب 
الدفاع عن المال والعرض: إِنّه لا يجوز التغرير بالنفس إلى غير ذلكك. وليس لكك أن تقول هنا: القاتل كالمرتدٌ» فكما أنْ الشارع 
أمره بإتلاف نفسه فكذلك القاتل كالمرتد؛ لأنّه لو كان كذلك لما صمح الصلح على الدية ولا العفو. ولا أن تقول: إِنّهِ جوّز له 
إتلاف نفسه كما فى إعزاز الدين؛ لأنّ الجواز هنا محل التزاع. 

وأمرا العقلء فإنّه يحكم بذمٌ من لا يفكك نفسه بالمال القادر عليه: كما أنه لو أبرأه أو عفا عنه فإنّه يذمّه لو قال: ما اريد العفو 
والإسبراء بل اقتلنى قصاصاًء وليس فى المقام- كما فى بعض المقامات- ما يقتضى عدم وجوب حفظ النفس ببذل المال حتّى 
تخصضص به أدلّة حفظ النفس من عقل ونقلء فليتأ مّل. 

وقه ارقت واس التفاوى والأعان98؟1]قيما إذاقتل جباعة جنا واحدا على أن لوليه أن بقل والحدا وأ ليحي على 
الباقين أن يرد عليه ما فضل له من ديته» وأ نهم هم المطالبون لهذا المقتصّ منه قوداً. 
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وظواهر النصوص والفتاوى أيضاً نهم ليس لهم الامتناع بأن يقولوا: إِنا لا نؤدّى فليقتصٌ ما وليرد علينا ما يفضلء كما أن 
ظاهرهما أنه لو طلب الديةُ لم يكن لهم الامتناع. 

ففى خبر ابن مسكان عن أبى عبداللّهِ عليه السلام فى رجلين قتلا رجلّاء قال: 

«... فإن أرادوا قتل أحدهما قتلوه وأدى المتروكك نصف الديهٌ إلى أهل المقتول... 

وإن قبل أولياؤه الدية كانت عليهما»[779١].‏ 

ونحوه خبره الآخر[ ]١١70‏ وغيره. 

وفى صحيح أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام فى رجلين اجتمعا على قطع يد رجلء قال: «إن أحبّ أن يقطعهما أدّى إليهما 
ديه يد» واقتسماها ثم يقطعهماء وإن أحبّ أخذ منهما ديه يد[ 171]. 

إلى غير ذلكك من الأخبار ولا أقل من أن تخرج شواهد ومؤ بردات إن لم تكن أدلَّهُ. وما فى «الجواهر)[77١]‏ من الاستدلال 
لعدم الوجوب بصحيح ابن سنان[*177] وبالأصل وغيره» وبأ نّه لا دليل على وجوب حفظ النفس فى المقام بعد تعلق حقٌّ الغير 
بها والأمر بإعطاء القصاص. 

ففيه: أمَا الصحيحء فالقيد فيه وارد مورد الغالب كما عرفت بما لامزيد عليه» وأ ما الأصل وعدم الدليل فلا محل لهما مع ما بِنَاه 
من الأدلّة. 
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(مسألة ؟): يجوز التصالح على الدية أو الزائد عليها أو الناقصء فلو لم يرض الوليّ إِلَابأضعاف الدية جاز» وللجانى القبول» فإذا 
قبل صحح» ويجب عليه الوفاء (6). 

(مسألة "): لايجوز للحاكم أن يقضى بالقصاص ما لم يثبت أن التلف كان بالجناية» فإن اشتبه عنده ولم يقم بِتِنُ على ذلك ولم 
يثبت بإقرار الجانى» اقتصر على القصاص أو الأرش فى الجناية لا النفسء فإذا قطع يد شخص ولم يعلم - ولو بالبينه أو الإقرار- 
أن القتل حصل بالجناية» لايجوز القتل (2). 

(ع) جواز التصالح ووجوب الوفاء للجانى بعد القبول واضح غير محتاج إلى البيان» ولا خلاف ولا إشكال فيه؛ قضاءً لعمومات 
العقود والشروط والصلح بخصوصه. 

(0) وجه ما فى المسألةُ من عدم جواز الحكم بالقصاص للحاكم مع الاشتباه ولزوم الاقتصار على المتيقّن واضح. 

نعم فى «الرياض» هنا بعد بيان وضوح الوجه قال: «والمراد باليقين ما يعم اليقين الشرعى الحاصل من نحو الإقرار والشهادة. هذا 
بالنسبة إلى الحاكمء وأ ما بالنسبة إلى الشهود ووليّ الدم إذا أراد قتل الجانى حيث يجوز له فلابدٌ من العلم الواقعى)[77١].‏ 
مافيه من الفرق بين علم الحاكم ووليّ الدم وجهه لا-بين فى كلا-مه ولا معلوم بل خلافه معلوم, فإنْ الظاهر أو المقطوع عدم 
الفرق فيهماء فإنّ البِنُ والإقرار كما يكونان حيَة للحاكم فكذلك للوليّ لإطلاق أدلّتهما. 
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(مسألة *): يرث القصاص من يرث المال عدا الزوج والزوجة فإِنّهما لايستحمّان قصاصاً. ومنهم من قال: لايرث القصاص الإخوة 


والأخوات من الام ومن يتقرّب بها. وقيل: ليس للنساء قود ولا عفو وإن تقرّبن بالأبء والأوّل أشبه (6). 


إرث القصاص 


() الوارث للقصاص هو الوارث للمال؛ لعموم أدلَّهُ الارث من آ يِه اولى الأرحام وغيرهاء وإطلاق قوله تعالى: وَمَنْ قُتِلَ مَظلُوما 
َمَدْ جَعَلَنَا لِوَلِيْهِ سلْطَاناً[170] وسائر نصوص القصاص ممما هى نحوه. 

وهذا فى الجملة لاكلام ولا إشكال ولا خلاف فيه بل عليه الإجماع» وإِنّما الإشكال فى استثناء الزوج والزوجة من ذلكك وإن 
كانت إجماعية» وهو مع الخلاف فى استثناء الإخوهُ والأخوات والمتقرّب بهما من الام والنساء مطلقاً وإن تقرّبن بالأب. فالبحث 


فى موارد ثلاثة: 


إرث الزوج والزوجة فى القصاص 


أحدها: الزوج والزوجة» وفى «الجواهر): «فإِنّهما لا يستحقّان قصاصاً إجماعاً بقسميه:[172]. وفى «اللثام»: «اتفاقاً[/170]. 
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ويظهر من تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة» على «اللثام»: كون نقل الاثفاق مستفيضاً نقله فى «الخلاف» وما تأخَر عنه[177/4]. 
وفى «المسالك): «هذا موضع وفاقء وعلمل بأنّ القصاص ينبت للولى للتشفّىء ولا نسب فى الزوجةٍه من حيث هى زوجية 
وا 1 

والمستفاد من هذه العبائر فى مثل تلكك الكتب الفقهيّه المفضّلة الجامعة للأدلّة عدم الدليل على ذلكك الاستثناء إلَاالإجماع. 

وما فى «المسالكة» من قولة وعلل ...إلى آخزة بالنيئ للتفعول لبسن بأزيذ من التعليل الأمشارع: لذ الدليل الابتدلالي. 

نعم فى «الخلاف:: «دليلنا: إجماع الفرقة وأخبارهم)[ ٠5؟17].‏ 

ولكن ليس للمسألة خبر واحد فضنًا عن الأخبار» ومن البعيد وجود تلكك الأخبار عندهم, لكنّه لم تصل إلينا حتّى الواحد منهاء 
وكيف يكون كذلك مع خلوٌ كتابيه فى الأخبار لاسّما «التهذيب» الجامع لما فى غالب الثلاثة من الكتب الأربعة؟ فوقوع الخلط 
والسهو منه قدس سره فى ذلكك غير بعيد. 

وكيف كانء فالعمدة فى المسألة الإجماع» وبعده التعليل على كونه دليلًا لكنّ الثانى غير تاة؛ لعدم كون القصاص للتشفَى بل 
للحياة كما فى كتاب الله أوَلَ وأ نه على صيّعته اجتهاد فى مقابل نصّ الكتاب ثانيًء وعدم اختصاص التشقّى بالنسب فإنّه 
موجود فى الزوجين اللذين جعل كل منهما سكناً للآخرء كما هو المعلوم بالوجدان ثالثاً. 
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وأما الأؤّل- وهو العمدة بل الدليل الوحيد- فالاعتماد عليه مع احتمال استنادهم ديد أو بعضهم بالعلة المذكورة ومع كونه 
مخالفاً للقواعد والعمومات مشكلء كما أن رفع اليد منه مع كونه مخالفاً للقواعد ومع عدم النصّ أشكل بل ممنوعء فإنّ الإجماع 
عليه تعتدى. 

هذا مع أنَّ فى عدم ردع الأثمَهُ المعصومين عليهم السلام ذلك وعدم إنكارهم للعامّة» شهادة على الرضى منهم بذلك. 


إرث الإخوه والأخوات فى القصاص 


ثانيها: الإخوه والأخوات من قبل الام ومن يتقرّب بهاء ففى «الشرائع»: 
«وقيل لايرث القصاص إلَاالعصبة دون الإخوة والأخوات من الام ومن يتقرّب بها[ .]17١‏ ففى المسألة قولان: 


أحدهما: عدم الاستثناء وأنّ غير العصبة كالعصبة فى إرث القصاصء وهو الظاهر ممّن لم يستثنه من عموم ويرث القصاص من 
ورف المال: 

ثانيهما: الاستثناء؛ وهو للشيخ فى «النهاية,[1761] و «الاستبصار[177] و «مختصر الفرائض)[175١1»‏ وهو الأظهر عند المحقّق فى 
«الشرائع)[68١١]‏ والشهيد 
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فى حواشيه[1768]. بل عن الحلى فى موضع من «السرائر): (إِنْ كلالة الام لا_ترث الدية ولا القصاص ولا القود بغير 
خلاف:1177/[1. بل فى تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة» على قصاص «اللثام»: «وقد يظهر ذلكك- أىعدم إرئهنٌ- من 
«المقنعة)[8١١]‏ و «الخلاف؛[4١1]‏ و «الكافى/[0٠170].‏ بناءَ على أن إرث القصاص مترتب على إرث الدية» وستسمع أن الأكثر 
على أن المتقرّب بالامٌ لايرث الدية)[١1718١].‏ 

ولا يخفى أنه على ذلكك ينبغى أن يكون خيرة غيرها أيضاًء حيث إن الأكثر أو المشهور على عدم إرث المتقرّب بالامٌ لها من 
الدية» لكن البناء غير تامٌ؛ للفرق بين القصاص والدية» فمن الممكن عدم الإرث من الدية التى تكون من أموال المقتول وثابتة 
بالشرع أصالة تخصيصاً فى عموم أدلّة الإرث» وذلكك بخلاف القصاص الثابت للورثة بالولاية وعموم: وَمَنْ قل مظلُوما ققد جَعَلَنا 
لوَلِيْهِ سُلَطَاناً؛[181١]‏ فالمتّبع فى كل منهما الدليل. 

وبذلكك يظهر عدم تمامدَة الاستدلال؛ للبناء المذكورء والملازمة بين عدم الدية وعدم القصاص بالأولوية بأ نّه إذا لم يكن 
للوازك الدرة فليض له السام 
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بطريق أولى؛ وذلكك لما بتنا من تفاوت البابين» فأحدهما بالإرث وثانيهما بالولاية» فلا اشتراكك بينهما حتّى تصح الأولويّة. 

نعم» بين القصاص والعفو ملازمة وجوداً وعدماً؛ لكون العفو فرع القصاص لا مقابلًا له كما أنه قد ظهر عدم صِححة الاستثناء؛ 
لعموم أدلّهُ الولاية وعدم الدليل على التخصيصء إلا أن يقال بأنّ فى شمول العموم فيها لمثلهنّ تأ مّلء وكيف كانء فهو الأشبه. 
كما فى المتن. 


إرث النساء فى القصاص 


الثها: النساء وأ نّه ليس لهِنّ العفو والقصاص وإن تقرّبن بالأب. 

وفى التعليقات على قول «اللثام): «وليس للنساء عفو ولا-قود هذا ما ذكره المحمّق فى «الشرائع) وقوه قرلا 7الكا انيه فى 
«المسالكك» إلى الشيخ فى «المبسوط» وكتابى الأخبار. وقد سمعت ما وجدناه فى «المبسوط)[1107] فى باب الجراح. وهذا يوافق 
مافى «المهذّب» و «الإيجاز» وجنايات «الخلا-ف أنّه لا-يرث الدية النساء ممّن يتقرّب بالأعبء كما لا يرثها من يتقرّب بالامّ 
مطلقاً[0؟١].‏ 

قلت: ما ذكره رحمه الله من نسبةُ ما فى «الشرائع» من القول الثالث إلى 
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(مسألة ©): يرث الديهٌ من يرث المال حتّى الزوج والزوجة. نعم لايرث منها الإخوة والأخوات من قبل الامّ» بل مطلق من يتقرّب 
بها على الأقوى, لكن الاحتياط فى غير الاخوةٌ والأخوات حسن (/0. 


(الميذده وكالسة الكتان» مه على ميكا ره مق النناء يدق ارك الف والتصاضر قات فثله محف قن المورة القائى قراح 
وفى «الجواهر؛ قال فى ذيل عبارة «الشرائع»: «وقيل: ليس للنساء عفو ولا-قود؛ «ولكن لم أعرف القائل به وإن حكى عن 
«المبسوط» وكتابى الأخبارء إلا أنى لم أتحققه:[00؟1]: لكن مع ذلكك كله ففى «اللثام»: «حكاه الشيخ فى «المبسوط» عن جماعة 
من الأصحابء ورواه على بن الحسن بن فضّال بسنده عن أبى العباس أنه قال للصادق عليه السلام: هل للنساء قود أو عفو؟ قال: 
(لا» وذلكك للعصبة)» قال: على بن الحسن: هذا خلاف ما عليه أصحابنا[ .]١701/[)]1702‏ 

قلت: بل هو خلاف مقتضى الأدلَةُ أيضاً. 

وفى «الوسائل» فى ذيل الرواية: «أقول: هذا محمول على التقيّةُ)[08١7١].‏ 

0 مرٌ البحث عنه فى المسألة الخامسة من مسائل مانعيِة القتل» وقلنا بأنْ اختصاص عدم الإرث منها بالإخوة والأخوات من قبل 
الام دون مطلق المتقرّب بها غير خال من القوةٌ» ولا نعيده» فراجعه. 
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( مسألة 2): الأحوط عدم جواز المبادرة للولي إذا كان منفرداً إلى القصاصء سيما فى الطرف إلامع إذن والى المسلمين؛ بل 
لايخلو من قو ولو بادر فللوالى تعزيره» ولكن لا قصاص عليه ولا دية (6. 


هل يتوقف القصاص على إذن الإمام؟ 


(6) المسألة ذات قولين: 

لزوم الإسذن من الإمام ووجوبه وتوقسف جوز الاقتصاص عليهء كما فى «المقنعة/[1189] و «الكافى)[ 011720 وعن 
«المهذّب)[21؟1١]‏ و «التلخيص)[87؟1] وموضع من «المبسوط»)[1728]. 

وعدم لزومه وجواز الاستيفاء بلا إذن منه كحقٌ الشفعة. وهو خيرة «الخلاف/[1796]» والمحقّق فى «الشرائع؛[28؟١]‏ و 
«النافع/[ع2؟1], والعلامة فى «التحرير)[/217؟١]»‏ 
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وولده فى «الإيضاح)[1788١1»‏ والشهيدين[11284] فى «اللمعة» و «الروضة». والمقدس الأردبيلى فى «مجمع الفائدة 
والبرهان»[١77١].‏ 

بل فى «المسالكك»[17071] و «المفاتيح)[177١]‏ نسبته إلى الأكثر. 

وفى «الرياض» إلى أكثر المتأخرين» بل قال: «بل عامّتهم)[1777]. 

لكن الظاهر عدم الخلاف بين القائلين بعدم وجوب الإذن بأولويّة الإذن وكونه أحوط فى الدماء وفى الخروج عن الخلاف عملا 
بل الظاهر من «الشرائع»[776١]‏ و «التحرير)[17178] و «النافع» بل صريحهم الكراهة؛ وهى الظاهرة من مثل «الخلاف» القائل بعدم 
التعزير فى الاقتصاص من دون الإذن. فإنّه لو كان الإذن واجباً عنده للزم عليه القول بالتعزير» كما لايخفى. 

هذا مع ما فى عبارةٌ «الخلاف» من التعبير بقوله: «فلا ينبغى)[712١]‏ ممما ليس بظاهر فى الحرمة» كما أنْ الظاهر بل المقطوع منهم 
كون وجوب الإذن وحرمة الترك تكليفاً محضاً؛ لاتفاقهم على عدم الدية والقصاص فى الاقتصاص من دون الإذن. 
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الاستدلال على لزوم إذن الإمام 


وكيف كانء فقد استدلٌ للوجوب بوجوه: 

أحدها: إجماع «الغنية)[//7١]‏ و «الخلاف)[1778]. 

وفى «الرياض:: «وعليه- أىالتوقف على إذن الحاكم- الفاضل فى «القواعد)[177/9١]»‏ ولعلّه الظاهر من «الغنية»» فإِنّ فيها لايستفيد 
إّاسلطان الإسلام أو من يأذن له فى ذلككء وهو ولي من ليس له ول من أهله- إلى أن قال:- بلا خلاف بين أصحابنا فى ذلكك 
كله وظاهره دعوى الإجماع عليه كالشيخ فى «الخلاف» فإن ثم فهو الحيجة)[17180]. 

قد عرفت أن معقد إجماع «الخلاف» على تسليمه هو الكراهة. 

أما «الغنية)» فالظاهر أن كلامه المنقول غير مرتبط بمحل البحثء بل يكون مربوطاً بحدّ معتاد قتل الرقيق والعبيد وأهل الذمّف وأ 
نه لايستفيده إِلّاسلطان الإسلام أو من يأذن له فى ذلكك. 

وحرف الواو فى قوله: «وهو ولىّ» للاستئنافء ولبيان أنْ السلطان ولىٌ من لا ولي له من أهله حيث قال بعده: «لكنّه يقتل بالعمد 
أو بأخك:وية الخطأء ولا يجوز له العفو كغيرة مع الأولياءة: 
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فلا ربط لهذه العبائر وهذه الأحكام كالسابقة بمحلّ البحث أصلَّاء فراجع «الغنية,[181١].‏ 

هذا كله مع أن الإجماع فى مسألة اجتهاديّة ومع ما فيه من مخالفة المتأخَرين بل ومن القدماء؛ من كل من لم يتعرض لإذن الإمام 
والحاكم. فإنّ ظاهره عدم التوقف كك «النهاية) و «الانتصار» و «المراسم» و «الوسيلة)» و «السرائر)» بل و «المقنع)» وهى مختلفة فى 
الظهور الذى لايكاد ينكر وإن كان بعضها أظهر. 

ثانيها: ما قيل من أنه يحتاج لإثبات القصاص واستيفائه إلى النظر والاجتهاد, فإنّ الناس مختلفون فى شرائط الوجوب والاستيفاء 
وأمر الدماء خطير. 

وفيه: أنّ هذا يفيد عدم الجواز مع عدم العلم» والخصم يقول به فهذا مارج عن محل النزاع ومباين له؛ لأنْ محله تيقّن الولق 
بثبوت القصاصء وهو غير متوقف على إذن الحاكم؛ بل على حكمه؛ بل ولا على حكمه أيضاً حيث يكون حكمه ضرورياً أو 
إجماصاء أو يكون عارفاً بشوته عند ميجتهده: أو غير ذلكك. 

الثها: ما فى «الرياض» أيضاً من «إشعار جملة من النصوص باعتبار الإذن كالخبر: «من قتله القصاص بأمر الإمام فلا دي له فى قتل 
ولا جراحة)[11817]. وقريب منه غيره:[ 78 1]. 

وفيه: أن الإشعار المزبور بعد تسليمه غير صالح للحجية. 
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الاستدلال على عدم وجوب الإذن من الإمام 


هذا كله فى أدَلَةُ الوجوبء وأ ما عدم الوجوب- وهو الأقوى- فالدليل عليه مضافاً إلى الأصلء إطلاق أدلَُّ القصاص من الكتاب 
والسلف انعا كل قوله عغال. > وغ قي[ مظلوما ققد علا لو تدش لظانا قلا تسرف فى الفقل إند كان متشو و1181 وآن سي 


القصاص حقٌّ فيكون كسائر الحقوق, كالأخذ بالشفعة وغيره من الحقوق التى لايعتبر فى استيفائها إذن الإمام. 

ثم نه قد ظهر مما ذكرناه فى قصاص النفس حال قصاص الأطرافء فَإنّهما من وادٍ واحد وإن قيل بشْدَّهُ الكراهة من دون الإذن 
فى اتعنافين الأطراوق» الال المرانة وغيرها مى لهات القت دة لكر هه والأمر سول كن أضل الكراهة قضا عد مدتها: 

ثم لا-يخفى أنّه لاخصوصية للإمام أو الحاكم أو الوالى الواقع فى العبائر» بل المناط ثبوت القتل والحكم به بالقصاص؛ دفعاً 
للاختلا.ف والتشاجر والنزاع» كما كان ظاهرٌ من الأدلَ؛ فيكفى فى ذلك حكم المحكمة والقاضى وإن لم يكن إماماً وواليا 
ثبوت القتل وإيجابه القصاص عند القاضى وإن لم يحكم بعدٌ؛ لعدم الدليل على لزومه. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 5/1 

وكما أَنّه ليس للحاكم الامتناع من الإسذن؛ لأنّه ليس من حقوقه. بل إذنه من حقوق ولي الدم ويكون لازماً عليه» دفعاً للفتنة 
والمفسدة والمشاجرة المحتملة. 

بل قد عرفت أنه ليس على الوليٌ القصاص ولا الدية مع اقتصاصه من دون الإذن» فكيف للحاكم حقّ عدم الإذن؟ 

هذا تمام الكلام فى النقض والإبرام فى الأدلّهُ» لكن لقائل أن يقول: بعد اللتيا والتى القصاص متوقف على الإذن وجوباً وتركه 
محرّم موجب للتعزير؛ وذلكك لوجوب الاحتياط فى الدماء. ووجوب حفظ النفس عن الهلاكة؛ وحفظ الأحكام الشرعيّهُ عن 
المنقصة. فإِنّ القصاص من الوليّ من دون الإذن فيه احتمال الهلاكة بعدم قدرته على إثبات قتل القاتل على العمد. ومع عدم 
الإثبات يقتل قصاصاً. فالقصاص كذلك مناف مع الوجوبين الأولين» كما لايخفى. 

كما أن الحكم بالجواز ونسبته إلى الشرع مستلزم لتنقيصه بأ نه كيف يأذن الشارع فى قتل القاتل من دون الثبوت فى المحكمة. 
مع أَنّهِ بعد قتله قصاصاً لا قدرة له فى الدفاع, فلعله إن كان حياً يداف عن نفسه ويثبت عدم كونه قاتلًا أو عدم كونه عامداً. 

بل لقائل أن يقول: إن الول غير قادر على إثبات عمد القائل بعد القضاص لذلك الاحتمال ووجوده دائماء فالأحوط الذى 
لايخلو من قَوٌهْ لزوم الإذن والإثبات فى المحكمة قبل القصاصء بل لعل القصاص من دون الإذن موجب للهرج والمرج. 
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(مسألة 7): لو كان أولياء الدم أكثر من واحدء فالأقوى عدم جواز الاستيفاء إلَاباجتماع الجميع اذ الرلي لأس شرت كل 
واحد إرّاه بل بمعنى إذنهم لأحد منهم أو توكيلهم أحداً. وعن جمع أَنّه يجوز لكل منهم المبادرة» ولايتوقف على إذن الآخرى 
لكن يضمن حصص من لم يأذن والأوّل أقوى. نعم لو بادر واستبدٌ فلا قود» بل عليه حصص البقيَهُ مع عدم الإذنء وللإمام عليه 
السلام تعزيره (4). 


هل يعتبر إذن جميع أولياء الدم إذا كان أكثر من واحد 


(4) البحث فى هذه المسألة فى اعتبار إذن الجميع فى الاستيفاء وعدمه» وفى السابقة عليها فى اعتبار إذن الحاكم: فكلّ من 
الممالفين مدتلة عن الألخر. 

وشرطيَةُ الإذن من الحاكم وعدمها تكون فى كلتا المسألتين» فلا يتومّم خصوصية وحدة الولئ» بل إِنْما يكون ذكر وحدة الول 
فى السابقة من جهة المثال والمصداق لامن جهة الموضوعيّةُ والخصوصية. 

فالقائل باعتبار إذن الحاكم مع كون الوليئ واحداً قائل باعتباره مع التعدّد زائداً على إذن الجميع على اعتباره» والقائل بعدم اعتباره 


قائل بعدمه فى المسألة وإن كان قائنًا باعتبار إذن الجميع. 

والحئنة: إن الحاكو ردق الجن على القترطة وخدمها أمشستفل عن الع ونااقى كل ابن الما تن يعرى هد كلذ فين 
فى المسألهُ الاخرى. وعلى هذا ليس لتقييد المتن وغيره فى السابقةٌ الوليٌ بالوحدهٌ وجه ظاهرء لما 
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عرفت من جريان الخلاف مع الكثرة أيضاًء ولعلّه لأنّ مع الكثرة خلاف آخر أيضاًء وهو إذن الجميع. 

وكيف كانء ففى المسألة قولان: 

أحدهما: اعتبار اجتماعهم فى الاستيفاء بالوكالة أو بالإذن لواحد منهم» وعدم جواز الاستيفاء من دون ذلكء وهو المحكى عن 
الفاضل[580١]‏ والشهيدين[182١]‏ والمقداد[/781١.‏ ومختار المحمّق[1188١]‏ والعلّامة[189١]‏ و «مجمع الفائد90[6؟١]‏ و 
«المفاتيح)[1191]. 

الوننا احور الانشياء لكل واحد منهم من دون التوقسف على إذن الآخرء وهو المحكى عن أبى على[ 17191] وعلم 
الهدى[19١١]‏ والقاضى[ ]١79‏ والكيدرى[98؟١].‏ 

بل فى «مجمع الفائدة والبرهان»[95؟١]‏ نسبته إلى الأكثرء وفى «الخلاف)[/7917١]‏ 
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و «الغنية/[1198١]‏ وظاهر «المبسوط)[144١]‏ الإجماع عليه» وهو المحكى عن علم الهدى فى «مفتاح الكرامة)[ 17٠١‏ ]. 

حيجةُ قول الأوّل أنّ الحقٌّ للكلّء فلا يجوز للغير التصرّف والاستيفاءء فعلى الفاعل ضمان العهدة. 

وفيه: مع ما سيأتى من الشهادة فى أدلّةُ القول الثانى على عدم كون الحقّ للكلّ بذلكك المعنى؛ بل له معنى آخر موافق مع القول 
الآخرء أنّه لا قرينة ولا دليل على ذلكك المعنى وعلى ذلكك النحو من الشركة فى الحقّء وأ نه أ مانع من كون الشركة فى المقام 
كالشريكك فى حقٌّ الخيار للورثة فى أَنّ لكل منهم الاستبداد فى إعمال الخيار؟ 

وبذلك يظهر عدم تمامتِ ما يقال فى توجيهه من عدم كون حقٌّ القصاص قابنًا للتبعيض. فلابدٌ من اتفاق الجميع على استيفائه 
وذلك لعدم انحصار الشركة فى الحقّ بذلكك, بل لها معنى آخرء وهو الموجود فى شركة مثل حقٌّ الخيار. 

هذا مع أنّه لو سلم اقتضاء قاعدة الشركة ذلك كان المبّجِهُ الخروج منها بما يأتى من بعض الوجوه. 

واستّدلٌ للقول الثانى بوجوه: 

أحدها: ما مرّ من الإجماع المعتضد بما فى «المجمع) من امه إلى الك 1 
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بل يظهر من «مفتاح الكرامة)[107] أنّه العمدة فى الأدلةُ. 

ثانيها: كون بناء القصاص على التغليبء ولذا إذا عفا الأولياء إلّاواحداً كان له القصاص مع أنّ القاتل قد أحرز بعض نفسه. 

ثالثها: أنه إذا جاز القصاص مع عفو الباقين وإحراز القاتل بعض نفسه» فمع السكوت أو الجهل وعدم الإحراز أولى. 

رابعها: قوله تعالى: وَمَنْ قُتِلَ مَظُلُوماً فَقَدْ جَعَلنًا لِوَِيِهِ سُلْطَانً[* 110 فإنّ ثبوت السلطان للولئ يقتضى تسلّط كلّ واحد منهم على 
ذلك منفرداًء كما هو مقتضى الإضافة, وإِلَا لم يتم له السلطان. 

خامسها: أن الباقين إِمَا أن يريدوا قتله أو الدية أو العفوء والفرض أنّ الأوّل قد حصلء والدية مبذولهُ من القاتل» والعفو باق فى 
محله. فإن المقصود به المثوبة وهى موجودة. 

سادسها: أنه مخالف لما أجمع عليه العامّة. 


سابعها: أنّ اشتراك الحقّ المزبور ليس على حسب غيره من الأموال التى لايجوز التصرّف فيها بدون إذن الشريكك, بل المراد من 
اشتراكه أنّ لكل واحد منهم استيفاءه لا لكونه بينهم على الحصص.ء ولا أنّه حقّ للمجموع من حيث كونه كذلكك؛ ضرورةٌ عدم 
تعمّل الأوّل» ومنافاة الثانى لبقائه مع عفو البعضء وغرم الدية إِنّما هو لدليله لا لاشتراكه» بل لعل ذلكك ظاهر كل ما يستفاد من 
كون القصاص لأوليائه من كتاب أو سنّهُ بعد العلم بعدم إرادة المجموع من حيث كونه كذلك, 
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ولعله لذا نسبه فى ما سمعته من «الخلاف» إلى أخبار الفرقة. 

وهذه الوجوه وإن كان بعضها قابنًا للمناقشة لكن فى الآيهٌ وبعضها كفاية. 

وفى تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة» على «اللثام» هنا كلام متضمّن لفوائد جيْدةُ ينبغى نقله: «والحاصل أنّه لا معارض لأدلّةُ هذا 
القول إلَاالشهرة المتأخَرهُ المعلومة والمنقولة» وهى ليست بحكدة. على أنَّ المتقدّمة متقدّمة عليها فى هذا المقام؛ لأنَّ المسألة 
ليست من الغامضات التى تحتاج إلى النظرء بل الظاهر من الإجماعات والشهرة المتقدّمة أنّها راجعة إلى نقل عمل وسيرة 
واستمرار طريقة على أنّ إجماع القدماء قد يكون معلوماًء إذ لم يعرف الخلاف إِلَّامن المحقّق والمصنّف وبعض من تأخَر عنهماء 
وما كان ليخفى على القدماء أن الح مشترك بين الجميع فلا يستوفيه بعضهم, وأ نه موضوع للتشفّى ولا يحصل بفعل بعضهم. 
مع إطباق علماء العامة على عدم الجواز واستدلالهم بهذه الأدلّهُ والمناقشة فى الأخير ظاهرة إذ لا-يمكن أن يقتله الجميع 
وأصحابنا أجابوهم- كما فى «الخلاف» وغيره- بِأنّ إجماعنا منعقد على ذلكك وطريقتنا مستمرة» ومن المعلوم أن ذلكك مع إطباق 
العامة على خلافهم وظهور الوجه فى قولهم إِنّما كان صادراً عن أثئمتهم عليهم السلام» وأشاروا إلى بيان مأخذ الإجماع واستمرار 
الفزر شن على سخ الشيي و الاسسهيار كن الفائرة جا اللمت كاه وال عمل لزت ملظ ناهذا أزليه معت أكون له 
سلطانء فلو توقف على إذن شركائه لم يكن له سلطان. 

ومثل هذا يكفى فى بيان مأخذ الإجماع بالنسبة إلى العامة ولا فقد يكون الإجماع منعقد إِلَاعن نض مسطور فى الكتب» بل عن 
نص محفوظ فى الأذهان 
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متداول فى العملء كما هو الشأن فى كثير من إجماعات «الانتصار» و «الخلاف» و «الغنيةُ)» وقد حررٌ ذلكك فى محله. 

وقولهم: إِنْ بناء القصاص على التغليب آخر ما ذكره الشارح, إِنّما هو جواب عن استبعاد جواز استبداد بعض الشركاء باستيفاء 
الحقّ من دون إذن. وهو جواب صحيح فى محله رافع للاشتيعاة المذكون وليسن دلبلا مستغلا» وإلما الدليل السيرة واستعمزار 
الطريقةُ والإجماع. فلا تتوجّه المناقشه فى الاستدلال بالآية الشريفة بأ نّها غير ظاهرة فى المطلوبء لما عرفت. على أنّ ظهورها فى 
الجملهٌ لايكاد ينكر وإن كان ليس بتلكك المكانة» كما هو الشأن فى كثير من ظواهر القرآن المجيد فى كثير من المسائل» كما 
لايخفى على المتتتع. 

ولا معنى للمناقشة أصنًَا فى التغليب بعد ما عرفت الحال بأ نّهِ ليس ححَةُ بل غير مسلّم, فإنّه يسقط بالشبهة كسائر الحدود, وأنَّ 
جواز استقلال البعض بالاستيفاء والقصاص بعد عفو الباقى أو أخذه حقّه لايستلزم جوازه بدون أخذهم ذلكك. 

ثم إنَّ المحقّق ومن وافقه أطلقوا ولم يفرّقوا فى الأولياء بين أن يكونوا كلهم بالغين أو لاء لأنَّ المسألتان كانتا من سنخ واحد. 
والشيخ فى «الخلاف» ادّعى إجماع الفرقة وأخبارهم فى الثانية والذى يحكيه كالذى يرويه. وظاهره فى «المبسوط» الإجماع فيهاء 
وإجماع «الغنية» يتناولهاء فقد تكرّرت دعوى الإجماع منهم؛ وحكى لنا فى «الخلاف؛ أن فى المسألة أخباراً أقصاها أنّها مرسلة 


منجبرةُ بما عرفت» فكانت حيجةُ اخرى. 


وناهيكك بقتل مولانا الحسن عليه السلام ابن ملجم (لعنه الله تعالى) وله من الاخوة 
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والأخوات سنّهُ وعشرون؛ لأنْ أولاد أمير المؤمنين عليه السلام سبعة وعشرون وفيهم البالغ وغيره. والحقّ للجميع وإن كانت له 
الولآية والامامة. 

ثم إن خلاف المحمّق والمصئف ومن وافقهم مآله إلى أن دعوى الإجماع خطأء وهذه قد تسمع لو كان المدّعى له واحداًء وقد 
وجد الخلاف ممّن عاصره أو تقدّمه. 

وأمّا إذا كان المدّعى له جماعة غير مره ولم يوجد خلاءف ممّن عاصرهم أو تقدّمهم, فكيف يصح الإقدام على تخطئتهم 
ومخالفتهم؛ مع أن دليل المخالف نصب أعينهم يدلى به مخالفوهم من العامرة» وهم يردّونه بإجماعهم وسيرتهم المأخوذين عن 
أتنتهم عليهم السلام؛ فكان هذا القول متما لاريب فيه ولا أجد عذراً لمن خالف إِلَاب نه لم يتبث ولم يعط النظر حقّه فى تتبع 
كلام القوم وسيرة قدمائهم وأئمتهم عليهم السلام)[ 17١0©‏ ]. 

ثم إنّه على القول الشانى وإن كان الاستيفاء من دون إذن بِقَدَهُ الأولياء جائزًء لكن يضمن الوليَ المستوفى حصص البقَدِهُ بلا 
خلاف ولا إشكالء بل الاجماعات المزبورةٌ كلها عليه. 

نعم» قد يقال بظهورها فى اعتبار الضمان قبل القتل إِلَّاأنَ الأقوى كونه ضماناً شرعتاًء على معنى كون الاستيفاء المزبور من أسباب 
الضمان على المستوفىء فلا وجه لاعتبار سبقه. بل لايبعد أن يكون ذلكك أيضاً مراد القائل بالسبق وأن يكون النزاع لفظياًء حيث 
إن الضمان أمر تعليقى جعلى على العهدة وتابع لسببه» فلا معنى لتحقّقه بالقتل ولجعله على العهدة ولو على حقيقة 
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التعليقيَةُ إلابعد تحقّق سببه. 

فمراد القائل بتقدّمه على القصاص تقدّمه على نحو الكلية التعليقيُ؛ والأمر سهل. 

نعم لابدّ للمستوفى من كونه ملتاً وقادراً على أداء الحصص من الدية. وإِلّا فمع عدم ملاءته وعدم قدرته على الأداء فالقصاص 
بدون إذن البقية غير جائز له حتّى على القول بعدم التوقف على إذن الجميع؛ لكونه سبباً لتضييع حقوق البقتة. 

وأ مرا على القول الأوّلء فيحتمل كونه كذلكك وإن أثم وعليه التعزير. مثل ما مرّ فى عدم الإذن من الحاكم. بل هو الأقوى؛ كما 
فى المتن؛ لضرورة عدم كونه قتل عمد عدوانى موضوع للقصاص بعد أن كان المستوفى من المستحقّين له. فقتله قصاص وعدل 
واستيفاء للحن لا-عدوان وظلم واستيفاء بغير الحقّ؛ ولأ نه على تسليم تلك الضرورة فلا أقل من كون المستوفى صاحب حقٌّ 
شبهة دارءة للعقوبة احتياطاً فى الدماء» ومن اختلاف العلماء فى جواز القتلء وهو أيضاً شبهة دارءة للعقوبة. 

ويحتمل القصاص عليه: كما احتمله «القواعد)[0١١]‏ وتبعه غيره؛ لأنّه استوفى أكثر من حقه فيلزمه القصاصء كما لو استحقٌ 
الطرف فاستوفى النفسء ولأنّ القصاص لهما فى فرض كون الأولياء اثنين» فإذا قتله أحدهما فكأ نه أتلف نصف النفس متعدّياً 
وهو سبب يوجب القصاصء كما إذا قتل الاثنان واحداً فعلى هذا لم يقع القصاصء ويكون قتل المستوفى من دون إذن الآخر. 
كقتل الأجنبئ, فيتّجه وجوب ديه الأب المقتول أُوَلًا فى تركة الجانى؛ بناءً على وجوبها كذلكك 
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(مسألة : لو تشاح الأولياء فى مباشرة القتل وتحصيل الإذن يقرع بينهم» ولو كان بينهم من لايقدر على المباشرة» لكن أراد 
الدخول فى القرعةٌ ليوكل قادراً فى الاستيفاءء يجب إدخاله فيها .)٠١(‏ 

بفوات محل القصاص؛ لأنّه لم يقع قتل الجانى قصاصاًء فيكون كما لو قتله أجنبى» فإن اقتصّ وارث الجانى من الابن القاتل أخذ 


وارث المقتصّ منه والا-بن الآخر الديه من تركة الجانى وكانت بينهما نصفينء وإن عفا عن الدية فللأخ الذى لم يقتل نصف 
الدية فى تركة الجانى» وللأخ القاتل النصف أيضاًء ولكن عليه ديه الجانى بتمامها. 

ويقع الكلام فى التقاصٌء فقد يصير النصف بالنصف قصاصاً ويأخذ وارث الجانى النصف الآخرء وقد يختلف المقدّر بأن يكون 
لتقل رجلا والجاتى امراك فيتكر فى كل مهنا بنايقيفية الحال. 

والأمر فى ذلكك سهل بعد سقوط ذلكك من أصله على المختار. 


القرعة فى تزاحم الحقوق 


)٠١(‏ وجه القرعة فى المسألة تزاحم الحقوق فيهاء فإنّهِ المورد للقرعة وإِنّهِ القدر المتيقّن لهاء كما حمّق فى محله. 

ووه وجنوب إدخال غير القاد على مباشرة الاستيقاء فى القرغة ما فى المعن هن إزادثه الدخول فى القرعة لتوكيل القادر على 
الأيفات: 

وفى «اللثام» بعد ذكر ذلك الوجه قال: «ويحتمل العدم, فإنَّ 
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(غسالة 6 بتكن لوال السلمين أواثائيه أن مشي حاف الأسعقارت كاهديه عدلة قلنين غارقين يواه وشر انظ التخاطاء 
ولأفائة الشياذة [مقتصضلع جنا زعة ريه القت وأوناء المقف منت وآن عر الآلة لكذا تكوة مسكومة موعبة ساد النذث 
وتقطعه وهتكه عند الغسل أو الدفن ))1١(‏ 

الإقراع لتعيين المباشر)[1702]. 

وفيه: أن الاحتمال منفيّ بعموم أله القرعة وبعدم الخصوصيَةُ للمباشرة. فإنّ القرعة لتعيين الحقّ لذى الحقٌّ ورفع التزاحم؛ من 
دون فرق بين كون المحقٌّ مريداً للمباشرة فى استيفاء حقّه أو مريداً فيه بالنيابة» كما هو واضح. 

)1١(‏ مافى مثل المتن و «الشرائع»[/37١1]‏ و «القواعد)[8١17١]‏ من التعبير بكلمةٌ «ينبغى»)» وما ذكروه فى وجهه فى إحضار 
والاغقبازء ليس زائداً على إرشاذ احفياطى عقلى حين؛ وهو فى ميحله: 

وماعن البعض من التعبيز بالأستحات فى الالحضار. 

ففيه: مع أنّا لم نعثر على أثر فيه بالخصوص وعدم ورود الأمر به. الحكم بالاستحباب مشكل بل ممنوعء إلابالقول بالتسامح فى 
الندب, وعموميّة التسامح أيضاً لمثل الفتوى به مع عدم النصّ ولو بسند ضعيفء ودونها لاسيما الثانى خرط القتاد. 
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فلو علم مسموميّتها بما يوجب الهتكك لايجوز استعمالها فى قصاص المؤمنء ويعزّر فاعله (19). 

(؟1) وصريح المتن و «القواعد»[709١]‏ وظاهر «الشرائع)[ ]١7٠١‏ وغيره ممّن عر كعبارته عدم جواز الاستيفاء بالآلهُ المسمومة» 
وبه صرّح فى «المسالكك؛[١1١1]‏ و «المبسوط»» ولكن لاشىء عليه من ديه أو غيرها إلَاالتعزير الذى صرّح به فى «المبسوط» حيث 
قال: «لأ نه بمنزلة جناية عليه حينئذٍ بعد استيفاء القصاصء فهو كما لو قتله ثم عاد فقطعه أو حرّقه)[1811]. 

ولكن عن موضع آخر منه بعد الحكم بأ نه لا يقتصّ بالمسموم؛ لعدم إمكان تغسيله؛ قال: «ويقتضى مذهبنا جوازه؛ لأنّه يغتسل 
وَلَا ويتكمّن ثم يقام عليه القودء ولا يغسل بعد موته:[115]. 

قلت: لكن ذلك لايدفع هتكك الحرمة الحاصل بالتهرّى ونحوه. نعم لو لم يحصل ذلك منه عادة إِلابعد الدفن انَجه جوازه؛ لعدم 


زيادة العقوبة وعدم هتكك الحرمة» فيبقى على إطلاق الأدلّهُ وخصوصاً إذا كان قد قتل بها وإن كان الأولى العدم مطلقاً. وصريح 
المتن وظاهر غيره تعزير فاعل القصاص بالآل المسمومة» ووجهه واضح بعد الحرمة. 
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(مسألة :2٠١‏ لايجوز فى قصاص الطرف استعمال الآلهُ المسمومة التى توجب السراية» فإن استعملها الوليٌ المباشر ضمنء فلو علم 
بذلكء ويكون السم مما يقدل به غالباً» أو أراد القتل ولو لم يكن قاتلًا غالبا يقتصّ منه بعد ردٌ نصف ديته إن مات بهماء فلو 
كان القتل لاعن عمد يردٌ نصف ديه المقتول» ولو سرى السمٌ إلى عضو آخر ولم يؤدٌ إلى الموت, فإنّه يضمن ما جنى دية 
وقصاصاً مع الشرائط (18). 

نعم» ما فى خصوص المتن من التقييد بالمؤمن غير تام ظاهراً؛ لعمومةٍة حرمة الهتكك لكل من يكون محترماًء مسلماً كان أو غير 
محلم تقلا عر الحزدرو يوخوس وا لاست نك بدي :لاني بعرو لقاله : رنق] سيان الى لتاقم تدك وازلاام الخو اكوم 
فضلًا عن الإنسان؟! 

نعم» المعاند للدين أو المبدع فيه هتكه جائز؛ لتضعيفه ونهيه عن المعاندة والبدعة؛ ففى صحيح داود بن سرحان» عن أبى عبدالله 
عليه السلام قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: إذا رأيتم أهل الريب والبدع من بعدى فأظهروا البراءة منهم» وأكثروا 
من سبهم, والقول فيهم؛ والوقيعة. وباهتوهم كيلا يطمعوا فى الفساد فى الإسلام؛ ويحذرهم الناسء ولا يتعلمون من بدعهم 
يكتب اللّه لكم بذلك الحسنات» ويرفع لكم به الدرجات فى الآخرة:[118]. 

(1) ما فى المسألةُ تامٌ ومطابق للقواعد. 
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( مسألة :)1١‏ لا-يجوز الاستيفاء فى النفس والطرف بالآلة الكالَهُ وما يوجب تعذيباً زائداً على ما ضرب بالسيفء مثل أن يقطع 
بالمنشار ونحوه. ولو فعل أثم وعزّْرء لكن لا شىء عليه ولايقتصٌ إِلَّابالسيف ونحوه. ولايبعد الجواز بما هو أسهل من السيف 
#الندقة على السك بل .وبالاتضال بالققة الكهرياي ة: ولو اث باللسيفك: بقتضسر على سرب غنقة4بولى كانت ينه بغين لكك 
كالغرق أو الحرق أو الرضخ بالحجارة. ولايجوز التمثيل به .)١5(‏ 


عدم جواز استيفاء القصاص بالآلة الكالة 


(؟1) فى المسألة أحكام أربعة: 

أحدها: عدم جواز الاستيفاء مطلقاً بالآله الكالّة الموجبة للتعذيب الزائد على القتل بالسيفء وهو ممما لاإشكال ولا خلاف فيه فى 
الجملة؛ لما فى الاستيفاء كذلكك عقوبةٌ زائدة» وهى محرّمة. 

وفى «الشرائع): اويمنع من الاستيفاء بالآلة الكالّف تجتياً للتعذيب/[18١1]»‏ وللنبوى: «إذا قتلتم فأحسنوا القتلة,[١١1].‏ 

وللأمر بإراحة الذبيحة وتحديد الشفرة للذبح[17117] ففى الآدميين أولى. 
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ثانيها: التعزير بالاستيفاء كذلك؛ لارتكابه المحرّم ولايذائه الغير» ولا شىء عليه من ديه ونحوها؛ قضاء للبراءة» ولعدم الحرمة 
لنفس القاتل ولا لأعضائه فى القتل ولا للطرف المورد للقصاص. 

ثالثها: جواز القتل بغير السيف مما يكون مثل السيف كالبندقة على المح أو الاتصال بالقَوَهُ الكهربائ على فرض كونه عند 


العقلاء مثل البندقة على المح أسهلء ووجهه ظاهر. 


استيفاء القصاص بالسيف والاستدلال عليه 


رابعها: أنّه يقتصّ فى القصاص بالسيف على ضرب عنقه ولو كانت جنايته بالإغراق أو بالإحراق أو بالمثقل أو بالرضخ. فلابدٌ 
إلامن الاقتصار في الامعقاء بالسيف وتحوه: 

وهو عند أكثر الأصحاب كما فى «المسالكك:[718١]:‏ بل المشهور كما فى غيرها[9١17١]‏ بل فى «المبسوط؛)[١117]:‏ «عندنا» تارةٌ 
و «مذهبنا» اخرىء بل عن «الغنية»: «ولا يستقاد إلّابضرب العنق. 

ولا يجوز قتل القاتل بغير الحديد وإن كان هو فعل ذلكء بلا خلاف بين 
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أصحاينا»[ ]١51١‏ بل فى «التنقيح)[1777] و «الروضة)[1777] الإجماع عليه بل فى «الخلاف»[177]: إجماع الفرقة وأخبارهم 
على أنه إذا قتل غيره بما فيه القود من السيف والحرق والغرق والخنق أو منع من الطعام والشراب أو غير ذلكك فإنّه لايستقاد منه 
الاعدياة ولا يقتل مثل ما قتله. 

وعن ابن أبى عقيل العمانى[778١]‏ وابن الجنيد (أبو على الإسكافى)[172١]‏ جواز قتله بالمثل وفاقاً لأكثر العامة لكن فى رواية 
من ابن الجنيد اشتراط الجواز بالوثوق بأ نه لايتعدذى» وفى رواية اخرى عنه من دون تقييد بالوثوق. 

وف «المكتلت؟ يعد أن استدل لآب على بعموم قوله تعالى: فُمَنِ اغتّدى ليم [/10] قال: «وهو وجه قريب)[1778١].‏ 

وفى «المسالكك): «وهذا القول لابأس به»[79١١].‏ 

وفى «مجمع الفائدة والبرهان)»: واعلم أنْ هذه ليس لها دليل واضحء وإن 
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كانت إجماعيّة والظاهر عدمه كما نقله فى «شرح الشرائع»[ :"17]. 

وفى «الجواهر) وغيره الاستدلال للمشهور بوجوه: 

الأوّل: الإجماع. 

ففى «الجواهر» بعد نقله من «التنقيح» و«الروضة) و «الخلاف:: «وهو الحيّجهُ بعد النهى فى أخبار كثيرة عن المثلة به[ 11 ]. 
الثانى: أخبار النهى عن المثلة وأ نّها لاتجوز ولو فى الكلب العقور[17*7١].‏ وأ نّها من الإسراف فى القتل المنهيّ عنه[**7١]‏ ولو 
كان ممائلًا لقتل المقتول. 

الثالث: صحيح الحلبى والكنانى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألناه عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يقلع عنه الضرب حتّى 
مات» أيدفع إلى وليّ المقتول فيقتله؟ قال: «نعم» ولكن لايتركك يعبث به ولكن يجيز عليه بالسيف»[1776]. 

ومثلهما من دون تفاوت صحيح سليمان بن خالد[11770؛ وخبر موسى بن بكر عن العبد الصالح عليه السلام فى رجل ضرب 
رجلا بعصا فلم يرفع العصا عنه حتّى مات. قال: «يدفع إلى أولياء المقتول ولكن لا يتركك يِتلذَّدْ به ولكن يجاز عليه 
بالسيف)[ع*7١].‏ 
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قال المجلسى فى «المرآة): «قوله عليه السلام: (يتلذذ به) أى يمثّل به ويزيد فى عقوبته قبل قتله لزيادة التشقّىء ويقال: أجاز عليه 


أى أجهزه وأسرع فى قتله» ومنعه الجوهرى وأثبت غيره» والخبر أيضاً يثبته»[/0*؟1]. 

الرابع: ما فى «مجمع الفائدة والبرهان»: «لعلّ دليل المذكور تحريم هذه الا-مور- أىالغرق والحرق والقتل بالسيف الكال 
المسموم- إِلَاالقتل الذى جوّز له بدليله» وهو يحصل بما مرّ فلا يتعدّى)[188]. 

وفى 5 , الوتهوه صاففة ولنتو واد هنا معقر ا وفااا لسع الال: 

أأمَا الإجماع: فمضافاً إلى كونه فى مسألةُ اجتهادية» أصله غير ثابت» بل خلافه محقّق من القديمين ومن ظاهر «المسالكك:[178] 
من نسبةُ ذلكك القول إلى الأكثر. 

وأمرا الأخبار الناهيةٌ عن المثلة وأ نّها من الاسراف فى القتل ففيها: أنْ متعلّق النهى والاسراف هو المثلة بما هى هىء أىالمثلة 
ابتداءًء لاما كانت منها قصاصاً وجزاءً للسيئة بمثلها من السيّئة فإنّ الأحكام متعلقة بموضوعاتهاء بعناوينها الثابتة الذاتدِه لابها 
بالأعتم من العنوان الذاتى والعرضى. 

ألا ترى قبح القتل وحرمته والنهى عنه فى الكتاب والسنّة لكنّه مع ذلكك يكون جائزاً بعنوان القصاصء فالمحرّم هو القتل 
الابتدائى» وهو القتل بما هو هو لا القتل بالقصاص بما هو قصاص وبما هو موضوع لعنوان عارضى ثانوى. 

وأأمًا الثالث: فالنهى والحرمة فى صحاحها إِنّما يكون عن العبث به وأ نى 
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ذلكك بالمقابلة بالمثل ومتابعة القاتل فى قتله قصاصاً متا ليست عبتا ولغواً أصلًء كما أنّ ما فى خبر موسى بن بكر من النهى أو 
النفى عن التلذّذء إِنّما يكون مورده غير باب المماثلة» كما هو واضح لمن نظر إلى الخبر مع العناية إلى ذلكك. 

ولقد أجاد المقدّس الأردبيلى رحمه الله فى «المجمع) حيث إِنّه بعد ذكر تلكك الأدَلّهُ قال: «واعلم أنّ هذه ليس لها دليل واضحء 
فإن كانت إجماءةٍة- والظاهر عدمه كما نقله فى «شرح الشرائع؛- وإلّا فالظاهر جواز القتل بالمثل نقلّاه للآية والخبرء وعقلًا ما لم 
يكن محرّماً[٠ع17].‏ 

واسنو ل لقال الضرت أمرقؤل 7الومييوت نالا فُمَنِ اغَْدى عَليكَْ فَاغْمَّدُوا عَلَبِه ِمثْلٍ مَا اغْتدى يكم [161] والنبوىّ «من 
حرق حرّقناه ومن عرّق غرقناه)[17617] أن يهودياً رضخ رأس جارية بالحجارة فأمر صلى الله عليه و آله و سلم فرضخ رأسه 
السكارة 8 

وفى «الجواهر)[1] الإشكال على الاستدلال بالنبوىٌ الأوّل بعدم الجابر له المعارض بغيره من النصوص التى فيها النبوىٌ 
وغيره؛ وبالنبوىٌ الآخر بأ نه قضيَهُ فى واقعه فى اليهودى, وعلى الاستدلال بآيهُ الاعتداء بأ نه بعد خروج كثير من أفراد الاعتداء 
منهاء وما سمعته من النصوص وغيرها يجب حملها على إرادته المماثلة فى أصل الاعتداء فى القتل. 
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فلك دان 5 كر من كوة النوئ الأول هارما كترم عع التصوع : فطاع مقا :مخ كون الأسان التاهية عن المثلة فاظرة 
إلى المثلة الابتدائية لا المثلة القصاصي ومن كون أخبار الصحاح وخبر موسى بن بكر مربوطة بالعبث بالقاتل والتلذّذ به» فأين 
المقابلة بالمثل المبحوث عنها فى المقام؟ 

نعم» ما ذكره رحمه الله من ضعف السند فيهما ومن كون الثانى قضية شخصية؛ ففى محله ويكون تامّاً وصحيحاً. كما أن ما ذكره 
رحمه الله من كون الآ فى مقام جواز المماثلة فى أصل الاعتداء لاخصوصيّاتها وكيفتتها أيضاً فى محلّهء لكن لا لما ذكره؛ لعدم 
تماميته» بل لأنّ مورد الآيهُ باب الجهاد والمقاتلة» ومن المعلوم عدم إمكان المماثلة فى الاعتداء فيهما فى الكيفيَةُ فلابدٌ من كون 


المراد المماثلة فى أصل الاعتداء تحرّزاً عن خروج المورد. 


هذاء ولكن لابخفى عليكك كفاية آيهُ القصاص بل وآيهُ جزاء سيئةُ سيئةُ مثلها فى كونها حيّجَهُ على مختار القديمين» فهو الأقوى. 
لكن يستثنى منه ما إذا قتله بالسحر أو الجماع قبلًا أو دبراً أو أوجره خمراً. 

والوجه فيه ظاهر؛ لأنّه عمل محرّم؛ ويزيد السحر بعدم انضباطه واختلاف تأثيراته. 

وعن العامة قول بأ نّه إذا أوجره خمراً يوجره ماء حتّى يموت ولو قتله باللواط انُخذ آله شبيهة بآله اللواط فيصنع به مثل ذلكك 
حتّّى يموتء مراعاةً لما يمكن من المماثلة التى من المعلوم عدم وجوب مراعاتها من كل وجه كما عرفت, ولكن لو فعل 
كذلكك لم يكن عليه إلالإثم دون الضمان؛ لأنّه مهدور الدم بالنسبة إليه. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 0017 

(مسألة :)1١‏ اجرءٌ من يقيم الحدود الشرعيّةُ على بيت المال» واجرة المقتصّ على ولي الدم لو كان الاقتصاص فى النفس» وعلى 
المجنىّ عليه لو كان فى الطرفء ومع إعسارهما استدين عليهماء ومع عدم الإمكان فمن بيت المال. ويحتمل أن تكون ابتداءً على 
بيت المال» ومع فقده أو كان هناكك ما هو أهمٌ فعلى الوليّ أو المجنى عليه. وقيل: هى على الجانى (18). 

(10) اجرة من يقيم الحدود والتعزيرات ومن يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر فيما يكون من مراتبهما المختضّةُ بالحكومة, 
ومستوفى القصاص إذا لم يستوفه الول ولم يكن هناك من يتبرّع به» من بيت المال؛ لأنها من المصالح العظيمة المعدّ لها مع 
أصل براءة الجانى والولي ابتداءً» ولو لم يكن فيه مال أو كان وكان هناك ما هو أهمم كسد الثغور أو الجهاد فالأقوى- وفاقاً ل 
«المبسوط)[7*8١]-‏ كونها على المستوفى؛ لأنّه عامل له فاجرته عليه. 

وَإِنّما على الجانى التمكين لا الفعل والقتلء ولذا لو أراد أن يقتصٌ من نفسه لم يمكن منه إلَابإذن الولئ. 

وما عن «الخلاف)[152] من كونها على المقتصّ منه؛ لأنّ هذه الاجرهُ مؤونة التسليم الواجب على الجانى؛ فهى كاجرة الكيال 
الواجبةٌ على البائع. 

ففيه: أَنْ الواجب عليه تسليم النفس لا قتل نفسه أو قطع طرفه فإِنّهما حقّ الوليّ والمجنيّ عليه» كما لايخفىء ولذا لايجوز للجانى 
قتل نفسه ولا قطع طرفه. والجواز فيهما بيد الولىٌ والمجنى عليه. 
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(مسألة 0): لايضمن المقتصٌ فى الطرف سرايةُ القصاص إلَامع التعدّى فى اقتصاصه. فلو كان متعم دا اقتصّ منه فى الزائد إن 
أمكن» ومع عدمه يضمن الدية أو الأرش» ولو ادّعى المقتصّ منه تعمد المقتصّ وأنكره فالقول قول المقتصٌ بيمينه» بل لو ادّعى 
الخطأ وأنكر المقتصّ منه فالظاهر أن القول قول المقتصٌ بيمينه على وجه. ولو ادّعى حصول الزيادة باضطراب المقتصٌ منه أو 
بشىء من جهته» فالقول قول المقتصّ منه .)١18(‏ 

ثم إن لم يكن على مذهب الخلاف للمقتصٌّ منه مال» فإن كان القصاص على النفس استدان الإمام على بيت المال؛ لعدم إمكان 
الاستدانة عليه كما هو واضحء وإن كان القصاص على الطرف استدان على الجانى. 

وأمًا على مذهب «المبسوط» الذى قوّيناه استدان على المستوفى مطلقاً؛ لإمكان الاستدانة عليه ولو فى قصاص النفس. 

هذا كله مع تمكن المجنى عليه أو المستوفى من الأداء لكن مع التعششر» وأ ما عدم الإمكان لهما فالاستدانة على بيت المال. 
وممّما ذكرناه يظهر ما فى المتن من الخلط وعدم التماميّة» فتدبّر جتداً. 


عدم الضمان فى قصاص الطرف مع السراية 


(1) عدم ضمان المقتصّ فى الطرف السراية ولو إلى النفس مع عدم التعدّى, ممما لاخلاف ولا إشكال فيه وذلكك لوجوه أربعة: 
أحدها: الأصل. 

ثانيها: لأ نه أثر فعل المقتصّالجائز المستحقّ له والمأذون فيه» فلاضمان عليه. 
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ثالثها: لأنّ السبب- أىالمقتصٌ به العامد فى الجناية على الطرف- أقوى من المقتصّ المباشرء فإِنّه المقدّم على استحقاقه 
القصاصء وتضعف المباشرةٌ بعدم العصيان. 

رابعها: النصوص التى يمكن دعوى تواترها أو القطع بمضمونها على ما فى الجواهر[/1517]: 

منها: صحيح الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «أيّما رجل قتله الحدّ أو القصاص فلا دية له؛[8ع"١].‏ 

ومنها: صحيح ابن مسلم عن أحدهما عليهما السلام- فى حديث- قال: «ومن قتله القصاص فلا دية له)[1789]. 

ومنها: ما عن معلّى بن عثمان» عن أبى عبد الله عليه السلام- فى حديث- قال: 

«من قتله القصاص أو الحدّ لم يكن له دية[0٠178].‏ 

ومنها: مويّق السكونى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «من اقتصّ منه فهو قتيل القرآن:[1781]. 

هذا على نقل «الكافى)[ 11705؛ وفى «التهذيب)[17817]: «من اقتص منه فمات..). 

ومنها: ما عن أبى الصباح الكنانى عن أبى عبداللّه عليه السلام- فى حديث- قال: 
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سألته عن رجل قتله القصاصء له دية؟ فقال: «لو كان ذلكك لم يقتصٌّ من أحداء وقال: «من قتله الحدّ فلا دية له)[178]. 

ومنها: ما عن زيد الشتحام قال: سألت أبا عبداللّهِ عليه السلام» وذكر نحو ما عن أبى الصباح الكنانى. 

ومنها: صحيح ابن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: «من قتله القصاص بأمر الإمام فلا ديه له فى قتل ولا جراحة)[1788]. 

وما فيه من أمر الإمام فليس فيه بأزيد من الإشعار على اعتباره» مع أنه على اعتباره لافرق فى عدم الدية بين كون القصاص بأمره 
أو من دون أمره؛ كما مرٌّ من أنه على الاعتبار ليس بأزيد من التكليف. 

هذا كله مع عدم التعدّى, وأ ما مع تعدّيه فى اقتصاصه بأن زاد فى ماله مثلّا فضامن بلا خلاف ولا إشكال؛ لصدق الجناية حينئذٍ 
بغير حقٌّء فإن اعترف به اقتصّ فيما زاد فيه بالقصاص أو الديةُ أو الأرشء ولو ادّعى الخطأ وأنكر المقتصّ منه فالقول قوله بيمينه. 
وما فى المتن من كون القول قول المقتصّ منه مع ادّعاء المقتصّ حصول الزيادة باضطراب المقتصٌ منه ومن جهته» لكون ذلكك 
الحاصل ناشئاً منه» فهو أعلم به وإن كان لايبعد تقدّم قول المقتصّ فى هذا الفرع أيضاً؛ لمن الاقتتصاص كان فعله. فهو أعلم 
بفعله» ولكون قوله موافقاً مع ظاهر حال المقتصّ منه أيضاً. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: 0١١‏ 

(مسألة ؟١):‏ كل من يجرى بينهم القصاص فى النفس يجرى فى الطرفء ومن لا-يقتصٌ له فى النفس لا-يقتصٌ له فى الطرف» 
فلايقطع يد والد لقطع يد ولده. ولايد مسلم لقطع يد كافر .)١1(‏ 

(10) ما فى المسألة من كلّيةُ الأصل مما لا إشكال فيه؛ لعموم أدلّةُ القصاص فى النفس والطرفء سواء اتفقوا فى الدية أو اختلفوا 
على القول بالاختلاف فيها. 

وعن أبى حنيفة: اشتراط التساوى[82١1١]‏ فى الديهُ المخالف لإطلاق الأدلة. 

وأأمًا ما فيها من العكسء وهو عدم جريان القصاص فى الأطراف مع عدم الجريان فى النفس ففيه: أنّه لاوجه له بعد الاختلاف 


بينهما فى الموضوع. فالدليل على عدم القصاص فى النفس كقصاص الوالد بولده مثلًا قاصر عن إفادة عدمه فى قصاص الأطراف 
فى ذلك الموردء كما هو ظاهر. 

وفى تعليقات صاحب «مفتاح الكرامة) فى المسألة مزجاً بعباره «اللثام»: 

«وكل من يجرى بينهم القصاص فى النفس يجرى بينهم القصاص فى الأ-طراف والجراحات» وكلّ من لايجرى القصاص بينهم 
فى الأ-نفس لايجرى فى الأطراف» هذا قولنا طرداً وعكساًء كما فى «المبسوط)[/781١]‏ وهذا مما لا أجد فيه خلافاء وهو الموافق 
للقواعد والاعتبار)[/178]. 

قلت: موافقةُ العكس لهما لابين ولا مبيّن» بل قد عرفت أنْ مقتضى القواعد على خلاف العكس. 
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(مسألة :)١0‏ إذا كان له أولياء شركاء فى القصاصء فإن حضر بعض وغاب بعضء فعن الشيخ قدس سره: للحاضر الاستيفاء بشرط 
أن يضمن حصص الباقين من الدية. والأشبه أن يقال: لو كانت الغيبة قصيرة يصبر إلى مجىء الغائبء والظاهر جواز حبس 
الجانى إلى مجيئه لو كان فى معرض الفرار. 

ولوكان غير منقطعة أو طويلة فأمر الغائب بيد الوالى» فيعمل بما هو مصلحة عنده أو مصلحة الغائب. ولو كان بعضهم مجنوتناً 
فأمره إلى وليه (18). ولو كان صغيراً ففى رواية: «انتظروا الذين قتل أبوهم أن يكبرواء فإذا بلغوا خيرواء فإن أحبوا قتلوا أو عفوا أو 
صالحوا. 

وأمّا ما ذكره من الاعتبار ففيه: أن بين النفس والعضو اختلا.ف بحسب الاعتبارء فالعقلاء يرون الفرق بين النفس والعضوء وأنّ 
من الممكن عدم جريان القصاص بينهما فى النفس دون القصاص بينهما فى الأطراف. 

وبالجملة: كلية الأصل تائرة وأ ما العكس فغير تامّ» والمتّبع فيه إطلاق أدَلّهُ القصاص فى الأطرافء وعلى هذا فيقطع يد الوالد 
لولده ويد المسلم لقطع يد كافر ولو على القول بعدم قتل المسلم بالكافر فضنًا عن قتله به كما هو المختار» وعليه فلا يكون هذا 
المثال الثانى مثالا للممثل كما لابخفى. 


جواز الاستيفاء مع غيبة بعض الأولياء 


(16) ما عن الشيخ رحمه الله من جواز الاستيفاء للحاضر بشرط ضمان حصص البقيِةُ من الدية مبنى على مبناه المختار لنا أيضاً 
وهو عدم اعتبار إذن البقيَهُ مع كونهم حاضرين» كما مر نقله منه فى المسألة السابقة» فراجعها. 
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فكما لم يكن إذن البقيِهُ مع حضورهم معتبراً فى جواز الاستيفاء مع الضمان» فكذلك مع غيبتهم أو صغرهم أو جنونهم بل بطريق 
أولى. 

وأمًا بناءَ على اعتبار إذن البِقَدِهُ مع حضورهم., فيحتمل عدم اعتباره هنا من جهة ترتّبٍ الضرر على الحاضر أو الكامل بالتأخير 
الذى هو معرض زوال الحقّء وحبسه إلى أن يقدم الغائب ويبلغ الصبى ويفيق المجنون أو يموتوا ضررٌ على القاتل وتعجيل عقوبة 
لا دليل عليه. 

نعم» فيما كانت مِذَّهٌ الغيبة قصيرة فالأشبه- كما فى المتن- الصبر إلى مجىء الغائب» وحبس الجانى إلى مجيئه لو كان فى 
معرض الفرار؛ لكونه جمعاً بين الحقوق» وعدم كون الحبس مده قصيرة عقوبة وإضراراً محرّماً بالجانى» لكونه سبباً له فتكون 


العقوبة والضررٌ من ناحيته. هذا مع عدم البعد فى كون الحبس كذ لكك جائزاً عند العقلاء. 

وما فى المتن من كون الولايهُ فى الغائب بيد الوالى فيما تكون الغيبة غير منقطعة أو طويلة» فوجهه ولاية السلطان على القصّدر 
والغنب وفى المجنون لوليه» قضاءً لعموم ولايته» وعلى هذا كان على المتن إلحاق الصغير بهم أيضاً. 

ثم إن ذلكك كله مربوط بما كان بعض الأولياء حاضراً وبعضهم غائباً أو قاصراً بالصباوة أو الجنونء وقد عرفت أنَّ للحاضر أو 
الكامل- على المختار من عدم اعتبار إذن الجميع - جواز الاستيفاء. 

وعلى القول الآخر ففيه ما مد من الاحتمالين» ومن الأشبه على ذلكك المبنى. 
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فيما إذا كان الولى صغيراً أو مجنوناً 


وإن كان الول صغيراً أو مجنوناًء ففيه وجوه بل أقوال ثلاثة: 

أحدها: أن للوليّ الولاية على القصاص مع رعاية المصلحة أو عدم المفسدة» كما هو المحكى عن الفاضل فى «الإرشاد)[1709] 
وحجر «القواعد)[120]. وولده فى «الإيضاح)[181] هنا وفى الحجر[ 127]. والشهيدين فى الحواشى[128] و 
«الروضة)[ع728١]‏ و «المسالككث)[ 11720 والكركى فى حجر «جامع المقاصد؛)[17282١].‏ والكاشانى فى «المفاتيح)[11721. قضاءً 
لعموم أدلَّةُ الولاية» من العمومات الآمرة بالبرّ والإحسان[88١]‏ وعمل المعروف[128] والمسارعة إلى المغفرة[ ]151٠‏ وغيرها. 
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فكما أن له التصرّف فى مال المولّى عليه بالمعاملة» بل فى نفسه أيضاً كجعله أجيراً مثلاه فكذلكك له التصرّف فى حقّه القصاص 
من قتله القاتل أو العفو بدية أو أزيد مع رعاية المصلحة للمولّى عليه. 

نعم» ليس له العفو مجاناً لامع كونه ذا مصلحة للطفل بأزيد من مصلحة الدية وهذا وإن كان نادراً لكنّه على فرض تحقّقه يكون 
جائراً. 

وليس له العفو لما فى العفو من الخيرية والمصلحة؛ لأنّها غير مربوطة بالمولّى عليه بل إِنّما تكون ثابتة لأصل العفو وترغيباً لمن 
له القود بنفسه كالكامل» أى البالغ العاقل الرشيد. 

ثانيها: ما عن الشيخ فى «الخلا-ف» و «المبسوط» من أنه ليس للوليٌ الاستيفاء» ولابدّ من الصبر إلى أن يبلغ الصبى أو يفيق 
المجنون أو يموتاء ويحبس القاتل حتّى يبلغ الصبى ويفيق المجنونء مقدّمهُ لحفظ حمّهما وجمعاً بين مصلحة العيش والاستيثاق» 
بل عنه فى «الخلاف)»[171/1] وعن ظاهر «المبسوط)[171/1] الإجماع عليه كما فى «الجواهر). 

وفيه أيضاً: «لعله لعدم ثبوت الولاية على مثل ذلكك مما لايمكن تلافيه» كالعفو عن القصاص ولو على مال والطلاق والعتق» فهو 
على استحقاقه بعد الكمال)[77/7١].‏ 

وفيه: لا دليل على تقييد الولاية بما يكون قابنًا للجبران والتلافى حتّى يتم 
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هذا الوجه أَوَلاه ون عفوه على المال من الدية أو الزائد عليها جبران للقصاص وتلافٍ له ثانياً لأمنّ المال يكون عوضاً عن 
القصاص مثل الثمن المقابل للمثمن فى معاملة الول على مال المولّى عليه. فكيف ذكره فى أمثلة ما لا يمكن تلافيه. 

هذا مع أن ما فى حبس القاتل خصوصاً فى المجنون الذى لا ترجى افاقته ضررٌ وتعجيل عقوبةُ لا دليل عليهماء بل لكونهما ضرراً 


وظلماً وعدواناً عليه محرّم غير جائز. 

ثالثها: أن له العفو على مال مع امعحقاق الفغر والمجنوة القصاض ييل كباليما: وهو "الحكن عن (النساط)[86] أيضاء 
ففى «اللثام): «ولذا قال «المبسوط:: إِنَّ للوليَ العفو عن القصاص على مال؛ لأنّ المولّى عليه إذا كمل كان له القصاص)[1"1/8]. 
والوجه فى ذلكك العمل بأدلَّهُ الولاية المقتدة بما فيه الجبران والجمع بين حقوق القاتل وولي الدمء وأنّ المال فى المورد كالمال 
فى بدل الحيلولة» فكما أنْ الضمان فيه مقدّد بالحيلولة وبارتفاعها ورفع الحائل عن العين المضمونة يرجع المال إلى الضامن» 
فكذلك الموردء كما لايخفى. 

وفيه: مضافاً إلى ما مر من عدم الدليل على تقييد الولاية بما يكون فيه القدره على الجبران فإِنّ أدلّتها عامّةء وأنّ أخذ المال من 
القاتل على ذلكك النحو ضرر عليه» فلا يجوز إجباره عليه. 

هذا مع أن العفو كذلكك موجب لحرج التحير عليه؛ فإنّه لايدرى ما يفعل به 
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فى الغد وذلكك حرجء فجواز العفو كذلكك استناداً إلى الجمع بين الحقوق على تسليمه منفيّ بقاعدتى نفى الضرر والحرج. 

هذا كله حملي القواعده وقد ظلهر أن الأقرض يحنبيها مق الرحوه والأقوال العلدقة: الأول 

وأمًا بحسب الرواية فليس فى المسألة إِلَاروايهُ واحدة» وهى معتبرة إسحاق ابن عمّار» عن جعفر» عن أبيه عليهما السلام: «أنّ علا 
عليه السلام قال: انتظروا بالصغار الذين قتل أبوهم أن يكبرواء فإذا بلغوا ختيرواء فإن أحبوا قتلوا أو عفواء أو صالحوا؛[1272]. 
ودلالتها على عدم جواز الاستيفاء ولزوم الصبر إلى بلوغهم ظاهرة. إِلَاأَنَها مخالفة للقواعد؛ لأمنّ حفظ القاتل عن الفرار ليس 
إلَابالحبس إلى بلوغهم وإن كانت المدَّه إلى بلوغهم طويله. وذلكك ضرر على القاتل وعقوبة زائدة عليه» فكيف يصار إليه؟! 
وتوهّم أنه يمكن حفظ القاتل عن الفرار بأخذ التعجّد والوثيقة المالية منه. مدفوع بأ نه غير مانع عن فراره ونجاة نفسه من 
القصاص الموجب لتضييع حقوق الصغار فى القصاص. 

نعم حملها على ما كانت المدَّهٌ قليلة بحيث تكون مدَهٌ الحبس قصيرة لابأس به؛ لكون الضرر قلينًا قابلًا للتحممل؛ كما مرّ. 

ثم إِنّه ظهر مما ذكرناه وقوع الخلط بين المسألتين فى المتن» كما أنْ ما فيه من رعاية الوالى ما هو مصلحة عنده أو مصلحة 
الغائب غير تام أيضاًء حيث إِنَّ اللازم رعاية مصلحة القاصر وهو الغائب فقط لاغيره. 
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(مسألة 18): لو اختار بعض الأولياء الدية عن القود فدفعها القاتل» لم يسقط القود لو أراد غيره ذلككء فللآخرين القصاص بعد أن 
يردّوا على الجانى نصيب من فاداه من الدية؛ من غير فرق بين كون ما دفعه أو صالح عليه بمقدار الدية أو أقل أو أكثرء ففى 
جميع الصور يرد إليه مقدار نصيبه. فلو كان نصيبه الثلث يرد إليه الثلث ولو دفع الجانى أقل أو أكثر» ولو عفا أو صالح بمقدار 
وامتنع الجانى من البدل» جاز لمن أراد القود أن يقتصّ بعد رد نصيب شريكه. نعم لو اقتصر على مطالبة الديةٌ وامتنع الجانى» 
لابجوز الاقتصاص إِلَابإِذْن الجميع. ولو عفا بعض ممجاناً لم يسقط القصاصء فللباقين القصاص بعد ردّ نصيب من عفا على الجانى 
(19). 


اختيار بعض الأولياء الدية أو العفو 


(19) المسألة متضتمنة لمسائل أربع كلها مشتركة فى أنّ بعض أولياء الدم يريد القصاص وبعضهم الآخر يريد عفو الجانى ميجاناً 


أو سبلحاء كان الجاتن مرذيا الماك أل حمتيعا مره أذائهووإلكه نسي «المساكل. 

وغكتي] نهنا عكار يدقن الأو ذا الددة عرها عن الفوديو ا جات الجانى بالدفع أو بالذمَهُ فللباقى القصاص مع أدائهم نصيب من 
فاداه من الديهٌ إلى الجانى على المشهورء كما فى «الشرائع»)[1737/17] و «التحرير»[71/8١]‏ و «المسالكك)[10/9]ى 
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وعن «المهذب البارع»[ ]1737٠١‏ و«المقتصر)|١١١]‏ و «ملاذ الأخبار)[ 17/07] و «المفاتيح)[11787, بل وفى «التنقيح)[ 1718| و 
«الروضة)[1780١]‏ و «الرياض)[13829]: أن ثبوت القصاص للباقين هو المشهور لا-نعلم خلافاً فيه» وعن «المبسوط)[1/817]: كان 
للباقى القصاص عندنا فى عدَّهُ من مواضعه. وفى «الغنية)[1788]: الإجماع عليه. 

وعلى تماميّةُ ما يقال من أن هذه الصورة مع صورة العفو مجاناً من سنخ واحدء كما هو المحكى عن نصٌّ جماعة؛ يكثر الإجماع 
فى المسألة» حيث إِنْ الإجماع فى صورة العفو إجماع على التسالة أنضاء لأ تهنا من سنخ واحدء فعن «الخلا.ف)[1784] و 
«الغنية/[ 1140] تعرّضهما لصورة العفو مجاناً وادّعائهما الإجماع عليه صريحاًء وعن ظاهر «المسالكك:[1891] 
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و «ملاذ الأخبار»[1937] و «الرياض/197[1]: الإجماع عليه أيضاً. 

وكيف كانء ففى «مفتاح الكرامة): «ويظهر من جماعة أن مسألة العفو لاخلا-ف فيهاء وإِنْما الشبهة أو الخلاف فيما إذا اختار 
أحدهما الدية» وأوّل من فتح ذلك المحمّق فى «الشرائع»» فإنّه قال ما أسمعناكه فيما إذا اختار أحدهما الدية» وجزم فيما إذا عفا 
البعض بعدم سقوط القصاص من غير تأ مّل ولا نسبة إلى رواية» وتبعه على ذلك المصئّف فى «المنتهى» والشهيد الثانى فى 
«المسالكك» و «الروضة» وغيرهماء فنسب فى «المسالكك» مسأل العفو إلى الأصحاب ومسألهٌ اختيار الديهٌ إلى المشهور. 

والحاصل أن المحمّق فى «الشرائع» فى مسألهُ ما إذا اختار بعضهم الدية وأجاب القاتل نسب سقوط القود إلى الرواية» وتبعه على 
ذلك المصئّف فى «المنتهى» والشهيد الثانى فى «المسالكك» و «الروضة». 

ونحن قد تتبعنا أخبار الباب فوجدنا الأخبار الدالَة على سقوط القود إِنْما هى فى صورة ما إذا عفا بعضهم, وليس فى الباب خبر 
ولا أكر يدل فل منفوط القود إذا اختار بعضهم الدية بمنطوقه ولا بمفهومه» فكان الواجب على المحمّق وغيره أن يعكسوا الأمرء 
كما هو واضح)[ 1١95‏ ]. 

واستدل للمشهور بوجوه: 

أحدها: الإجماع؛ والسيكدل به «اللثام»[190]. 
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ثانيها: قوله تعالى: فَقَدْ جَعَلنا لِوَليّه سُلْطاناً[1179 فإنّ مقتضى إطلاقه ثبوت الولاية للأولياء مع أخذ البقيةُ الديةُ ومع عدمه. 
نالنياة مبتحيكة أ و لاد الحتاط قال سالج انا عبداللّه عليه السلام عن رجل قتل وله 3 وأب وابن» فقال الابن: أنا أريد أن أقتل 
قاتل أبى» وقال الأب: أنا (أريد أن) أعفو. قالت الامّ: أنا أريد أن آخذ الدية؛ قال: فقال: «فليعط الابنٌ ام المقتول السدس من 
الدية» ويعطى ورثةٌ القاتل السدس من الدية حقٌّ الأب الذى عفا وليقتله[/91؟1١].‏ 

والمستفاد منها عرفاً تقدّم مريد القصاص على مريد العفو ومريد أخذ الدية» بل تكون من أخبار المسألة أيضاًء فإنّ الام والأب 
فيها مريدة للدية فدلالتها أوضح. وطلب الديهٌ من الجانى ملا-زم مع قبوله. فلا- فرق بينه وبين ما أجاب القاتل بالديه وهو 
المفروض فى المسألة» كما لايخفى. 

وبالجملة: دلالتها على المشهور كسندها تامّةُ» ولقد أجاد «المسالكك)[198] فى ذكرها فى عداد الأدلّةُ» وما وجدت غيره استدل 


بها. 

رابعها: مرسلة جميل بن درّاجٍ عن بعض أصحابه. رفعه إلى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل قتل وله وليان» فعفا أحدهما وأبى 
الآخر أن يعفوء قال: إن أراد الذى لم يعف أن يقتل قتل وردٌ نصف الديهٌ على أولياء المقتول المقاد منه)[199١].‏ 
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ومورد السؤال فيها وإن كان عفو البقِهُ لكنها دليل على محل البحث أيضاً من جهة ترك الاستفصال فى جوابه عليه السلام» 
فتكون شاملة لعفو البعض مجاناً ولعفوه مع المال. 

والظاهر أن نظر «المجمع)[١150]‏ فى وجه الاستدلال بها ما بتناه من تركك الاستفصالء وإلّا فلا عموم فيها حتّى تكون شاملةُ لما 
خامسها: أصالة بقاء الحقّه حيث إن حقّ القصاص لمريد القصاص قبل جواب الجانى بالدية والمال للمريد لها من الأولياء كان 
ثابتاً له قطعاً يستصحب بقاءه إلى بعد الجواب. 

ولايخفى عليك أنّ العمده من الوجوه الخمسة الثانى» ثم بعدها الثالث» ثم بعدها الرابع» وأ ما الخامس فمنوط بعدم الدليل» فمع 
عدمه جار وتامٌ» وأ ما الأؤل ممنوع وجوداً وحيَجة كما لايخفى. 

ا سني امارد د الفا سين م انا لاف لقنا ف لوو يم انار ال ف ا 
المؤافق للأمعارة لأ تاقد مركم دن نقسة ابد رانين الغافن 6 سواء ضالحه باكر أ قافن تضييهة أو تسناويااله. 

هذا كله مع جواب الجانى بالمال» وهو العمده من الصورء ومثلها بل أولى منها بجواز القصاص لمن أراده من الأولياء ما لو امتنع 
الجانى من الأداء بعد ما وقع العفو والصلح معه على مقدار من المالء فإنّه بعد ما كان له القصاص مع أداء الجانى المال فمع 
عدمه بطريق أولىء نعم لابدّ له من أداء سهم العافى 
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من الدية إليه. 

وأأمًا لو اقتصر بعض الأولياء على مطالبته بالدية وامتنع الجانى» فالظاهر جواز الاقتصاص لمريده من الأولياء مع رد حصة المطالب 
بها؛ لمامرٌ من عدم اعتبار إذن الجميع فى القصاصء غايةُ الأمر أن المستوفى للقصاص يضمن حصص البقيِهُ من الدية. 

وما فى المتن من عدم الجواز فى هذه الصورة مبنى على مبناه فى تلكك المسألة. 

هذا كله فى صور العفو مع عدم كونه مجانتاً وأأمَا صورة المجانية منه» وهو المذكور فى المتن فى آخر المسألة. فجواز الاستيفاء 
فيها لغير العافى, وعليه الإجماع محصّ ًا ومنقولًا مستفيضاً كما يظهر لمن راجع الإجماعات المنقولة فى الصورة الاولى» ومرّ 
الكلام فيها فى تلكك الصورة. 

وَيَدَل عليه ]2 البعلطة: وق فتن مظلوما 3ك3 خهننا لوقه مظان 83 1ه وسكي أن ناذا 16017 وفرسلة عحس | 16 مق 
أدلّهُ الجواز لصورة العفو مع عدم مجاضيّته» ودلالتهما على جواز الاستيفاء فى هذه الصورةٌ واضحةٌ كالدلالة فى تلكك الصورة فغير 
محتاجة إلى البيان» لكنّ الأخبار المستفيضة التى تبلغ عددها الخمسة تدلّ على سقوط حقّ القصاص عن البِقيَهُ فى هذه الصورة: 
أحدها: صحيح عبدالرحمن بن الحجاج- فى حديث- قال: قلت لأبى عبداللّه عليه السلام: رجلان قتلا رجلا عمداً وله وليان فعفا 
أحد الوليين» قا ل: فقال: 
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«إذا عفا بعض الأولياء درئ عنهما القتل وطرح عنهما من الدية بقدر حصَّدهُ من عفاء وأدّيا الباقى من أموالهما إلى الذين لم 


يعفوا/[ع١؟١].‏ 
ثانيها: صحيح زرارة» عن أبى جعفر عليه السلام فى رجلين قتلا- رجلا عمداً وله وليان فعفا أحد الوليين» فقال: «إذا عفا عنهما 
بعض الأولياء درئ عنهما القتل» وطرح عنهما من الدية بقدر حصّة من عفاء وأدّيا الباقى من أموالهما إلى الذى لم يعف»» وقال: 

«عفو كل ذى سهم جائز/[1500]. 

الثها: خبر إسحاق بن عمّار» عن جعفرء عن أبيه عليهما السلام: «أنْ علتاً عليه السلام كان يقول: من عفا عن الدم من ذى سهم له 
فيه فعفوه جائز وسقط الدم وتصير دية» ويرفع عنه حصّة الذى عفا»[2١؟١].‏ 

رابعها: موتّق أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى من عفا من ذى سهم فإنّ عفوه جائز 
وقضى فى أربعة إخوة عفا أحدهم. قال: 

يعطى بقتهم الدية» ويرفع عنهم بحصّة الذى عفا/[18007]. 

حاسهاة فوسلة الققيه شال روى اله إنعنا واد هن الأولياء ارتفع القود[508١].‏ وهذه الأخبار قد أعرض عنها الأصحاب 
فليست بحيجة وإن كانت مستفيضة؛ وفيها الصحيح والموئّقء فإنّ الخبر المعرض عنه يقال فيه: كلما إزداد 
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قَوّهُ إزداد ضعفاًء وحملها جماعة على التقيَةُ. 

قال فى «ملاذ الأخبار»[15094]: هو الأظهر؛ لاشتهار ذلكك بين العامّة وحملت أيضاً على الاستحباب. 

وحملها الشيخ فى الاستبصار على ما «إذا لم يؤدٌ من يريد القود إلى أولياء المقاد منه مقدار ما عفا عنه؛ لأنّه متى لم يؤدٌ ذلكك لم 
يكن له القود على حال)[ .])15٠١‏ 

وتوهّم: عناية مثل «الشرائع» بتلكك الأخبار لاستناده فى سقوط القصاص إلى الرواية» وليس فى الأخبار ما يدل على ذلكك إلّاتلك 
الأخبار. والمسألتان من سنخ واحد, كما عليه جماعة» فالإعراض المسقط غير ثابت. 

مدفوع: بأنّ المظنون- إن لم يكن المقطوع- عدم كون مراده من الروايةُ تلكك الأخبار؛ لأنّه أفتى بالجزم على عدم سقوط القود 
والقصاص عن البِقَدِهُ مع العفو المجانى عن بعض الأولياء؛ مع أنّه المورد لتلكك الأخبار. كما عرفت, ففى «الشرائع» «ولو عفا 
البعض لم يسقط القصاصء وللباقين أن يقتضًوا بعد رد نصيب من عفا على القاتل)[١51١].‏ 

والمسألتان ليستا من سنخ واحد؛ لما عرفت من الإجماع وعدم الخلاف» والجزم بالجواز فى هذه الصورة دون الصورة الاولى» 
وممّما فى مثل «الشرائع» من نسب سقوط القود إلى الرواية وعدم السقوط إلى الشهرة فى الصورة الاولى.[؟81١]‏ 
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(مسألة 17): إذا اشتركك الأب والأجنبى فى قتل ولدهء أو المسلم والذمّى فى قتل ذمّىء فعلى الشريكك القود. لكن يرد الشريكك 
الأآخر عليه تضيفقك ذفةه أو يرة الولع" تضبفها ويطالب اللخز يدر ولو كان أحدهها عايدا والكعر خاطاء والقره على العاممد يعدا 5 
لساك الدبة طن حفط مقس قار كان القن مخ بعد «اللسلت ل الكاقلة إن كان تع ضفي كان الرة مرو تالو ولو 


شاركك العامد سبع ونحوه يقتصٌّ منه بعد ردٌ نصف ديته .25١0(‏ 


اشتراى الأب فى قتل ولده مع الأجنبى 


(10) الجامع بين الصور المذكورة فى المسألة كون أحدهما ممّن عليه القصاص لو كان منفرداً دون الآخر الذى لاقصاص عليه؛ 
لعدم الشرطء أو وجود المانع أو لعدم العمد, أو لكونه سبعاً ونحوه وإن كان عليه[1617] أو على عاقلته نصف الدية للمقتصّ 
منه. 

كما أنه يجوز لول الدم ردٌ النصف إليه وأخذه من ذلكك الآخر الذى عليه نصف دية المقتصّ منه من نفسه أو عاقلته» نعم فيما 
كان المشاركك السبع ردّ النصف إلى المقتصٌ منه على الوليّ ومستقرٌ عليه كما لايخفى. 

والحكم فى جميع الصور ثبوت القصاص لوليٌ الدم لمن كان عليه القصاص إن كان منفرداً بلا إشكالء بل لاخلاف فيه منّا؛ 
لاطلاق قوله تعالى: فَمَدُ جَعَلْنا لِوَيّهِ سُلَطاناً[١5١]‏ ولأنْ البناء على تغليب القصاص فى الموارد 
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(مسألة 18): لايمنع الحجر -)5١1(‏ لفلس أو سفه- من استيفاء القصاصء فللمحجور عليه الاقتتصاصء ولو عفا المحجور عليه لفلس 
على مالء ورضى به القاتل» قسّمه على الغرماء كغيره من الأموال المكتسبة بعد حجر الحاكم جديداً عنه. والحجر السابق لايكفى 
فى ذلككء وللمحجور عليه العفو ميجاناً وبأقل من الدية. 

المختلفة نضا وفتوئ: 

فكما تنقسم الجناية بتعدّد الأولياء كذا تنقسم بتعدّد الجانى» وكما لايمنع عفو بعض الأولياء الباقين عن القصاص كذا لايمنع 
عدم تعلّق القصاص ببعض الجانين تعلقه بالباقى ووجوب ردّ نصف الدية على المقتصّ منه إِنّما يكون لشركة الآخر فى القتل 
فإنّها وإن لم تكن موجبة للقصاص عليه؛ لكونه والداً مثلاء ِلَاأنَ ذلك لا-يرفع ضمان النصف المقتصّ منه الذى ليس عليه 
إلانصف بمقتضى الشركة. هذا كله حكم أصل المسألة. ثم إِنّ مثالية جميع الأمثلة مبتنية على المبنى فى شرائط القصاصء كما 
أن مافيها من الدية على العاقلة أيضاً مبتنية على ذلكك فى الديات. فتدبّر ليظهر لكك الحقٌّ فيهما فى الأمثلهُ من الحقٌّ فى المبنيين. 
)1١(‏ الوجه فى عدم مانعتٍه الحجر للفلس أو السفه عن الاستيفاء هو اختصاص الحجر عليهما بالمال» والقصاص ليس منه حتّى 
على المتصارنن أن الراسيه فى العجل جه الكمري شن ذلك ااه ما لان لأسحب عله مساش على الييقا رن اعفار 
الدية» إذ هو تكسّب لايجب عليه كما أنّه ليس استيفاؤهما القصاص تصرّفاً مالياً كى يمنعا منه. نعم لو عفا المفلس على مال أقل 
من الديةُ أو أكثر أو مساو ورضى القاتل» قسّمه على الغرماء كغيره من الأموال 
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(مسألة 19): لو قتل شخص وعليه دين» فإن أخذ الورثة ديته صرفت فى ديون المقتول ووصاياه كباقى أمواله؛ ولا فرق فى ذلكك 
ين دية القل عمل أو هه عمف أرما ولح عليه فى العبد 016 يحقداردينه أو أئل أو أكنن بجنن رتنه أو غير (810 

التى يكتسبهاء ولهما العفو ميجاناً فضلًا عن العفو على الأقلّ من الدية؛ بناءَ على عدم وجوب غير القود بقتل العمد. 

أمّا على المختار من أن الواجب أحد الأسمرين فالمتّجه عدم جواز عفوهما عن المال؛ لكونه أمراً مالياً غير جائز منهماء كما هو 
واضح. 


صرف الدية فى ديون المقتول 


(؟1) فى المتن إشارة إلى وجه صرف الدية فى ديون المقتول ووصاياه قبل الإرث» وهو التشبيه بباقى أمواله؛ فإِنّ الدية كباقى 


أمواله على الأأظهر الأشهر بل المشهورء بل نفى عنه الخلاف فى «مجمع الفائدة والبرهان/[18؟١]‏ و «الكفاية)[161] و «جامع 
المقاصد؛[/1110» وفى «السرائر/[1518] و «المهذّب:[1519]: الإجماع عليه 
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لكن فى ديه الخطأ خاصّة» وهو الحبّجِهُ مضافاً إلى المعتبرة المستفيضة. 

ففى صحيح ابن مسلم: قال: قلت له: رجل أوصى لرجل بوصيِةُ من ماله ثلث أو ربع فقتل الرجل خطأ- يعنى الموصى- فقال: 
«تجاز لهذا الوصيّهُ من ميراثه ومن ديته)| .]١15٠١‏ 

وفى صحيح ابن قيس. عن أبى جعفر عليه السلام قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل أوصى لرجل بوصيَهُ مقطوعة 
غير مسمَاهً من ماله ثلثاء أو ربعا أو أقلّ من ذلكك أو أكثرء ثم قتل بعد ذلكك الموصى فودىء فقضى فى وصيته أنّها تنفذ من ماله 
ومن ديته كما أوصى)[١157١].‏ 

وفى صحيح يحيى الأزرق» عن أبى الحسن عليه السلام فى رجل قتل وعليه دين ولم يتركك مانا فأخذ أهله الدية من قاتله» عليهم 
أن يقضوا دينه؟ قال: «نعم»» قلت: هو لم بعر كه شيا قال: إِنْما أخذوا الدية فعليهم أن يقضوا دينه[1577]. ونحوه خبر 
عبدالحميد بن سعيد, قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام... إلى آخره[ .]١577‏ 

وانجبار ضعف روايةُ عبدالحميد بن سعيد والحكم باعتبارها من جهة رواية صفوان بن يحيى الذى يكون من أصحاب الإجماع 
عنه إِنْما يت على بعض الاحتمالات فى أصحاب الإجماع. 
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لكن الأمر سهل مع وجود الروايات الصحيحةٌ وإطلاق الثلاثةُ الأخيرة بل عمومها الناشىء من ترك الاستفصالء مضافاً إلى النصّ 
الصريح المروى فى «الفقيه؛ عن على بن أبى حمزة» عن أبى الحسن بن موسى بن جعفر عليهما السلام وفيه: 

فإنه قتل عمداً وصالح أولياؤه قاتله على الدية فعلى من الدين؟ على أوليائه من الدية أو على إمام المسلمين؟ فقال: «بل يؤدّوا 
دينه من ديته التى صالحوا عليها أولياءه. فإنّه أحقّ بديته من غيره)[57١].‏ 

وفى «التهذيب» عن إسحاق بن عمار» عن جعفر عليه السلام «إنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: إذا قبلت ديةُ العمد 
فصارنكة مالا فين مراك كنات الأمزال:[8 188 

حبدِه على عدم الفرق فى ذلكك بين دية الخطأ والعمد. وعليه الإجماع والفتاوى. خلافاً للحلّى[618١]‏ فخصٌ الحكم بدية الخطأء 
سنا بان العمن: | نهنا عر سس القصاض ذو هو قلق للوارمةه قاذ برضي الوئة عالت عزف عفاوفكاتة] أن عن فاق الس من 
ديه الخطأء ومال إليه فى «الكفاية)[111] حيث استشكل فى الحكم فى ديهُ العمد معتذراً بما مرَّ[4؟18١].‏ 

وبكون الصحيحين الأوّلين غير شاملين لديهُ العمد لاختصاص أُوَّلهِما بدية الخطأ وكون الثانى قضيةٌ فى واقعة فلا تعم. 
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وفيه: المنقول من قضايا على عليه السلام أو النبى صلى الله عليه و آله و سلم بنقل المعصومين عليهم السلام إطلاقه كبقية 
الإطلاقات» ولا فرق بينهما حيث إِنْ نقله عليه السلام إِنّما يكون لبيان الحكم بالعملء ولا فرق فى الإطلا-ق بين لسان العمل 
ولسان الكلام. 

نعم» ما كان منقولًا بنقل غيرهم فقضيَةُ فى واقعة ولا إطلاق فيهاء حيث إنّ النقل لبيان التاريخ والقضية الواقعةء فلسان النقل لسان 
التاريخ ولسان القضايا الشخصيَهُ الاتفاقوة» وبذلكك يظهر عدم الإطلاق فى نقل المعصومين عليهم السلام أيضاً إذا احرز كونه 
لنقل القضيَهُ والتاريخ لا لبيان الحكم: فتدبّر جتبداً. هذا مع ما فى صحيح يحيى الأزرق وخبر عبدالحميد الممائل له من الإطلاق 


والشمول من وجهين: من تركك الاستفصالء ومن عموم العلة. 
وما فى «الرياض): «نعم» ربما يعضد ما ذكره من الاختصاص بدية الخطأ مفهوم القوى بالسكونى المجمع على تصحيح رواياته 
كما حكى (من أوصى بثلثه ثم قتل خطاً فإِنّ ثلث ديته داخل فى وصيّته)[579١]‏ فيقيد به إطلاق الصحيحين. 
ويذبٌ عن النصٌّ الصريح بضعفه بمحمّد بن أسلم الجبلى وعلى بن حمزة البطائى'[ .]١57٠‏ 
ففيه: الظاهر كون قتل الخطأ فى سؤال السائل لا فى كلامه عليه السلام؛ وذلكك لتكرار نسبة القول إلى أمير المؤمنين عليه السلام 
فى الحديث بما يكون ظاهراً فيما ذكرناه على نقل «التهذيب»: عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «قال: أمير المؤمنين عليه السلام: 
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مخ اوقب قله ثم قتل خطاً قال: ثلث ديته داخل فى وصيته/[1871]. بل صريح نقل «الفقيه) ون السؤال عن أبى عبداللّه عليه 
السلام ففيه وفى خبر آخر: سمل أبو عبداللّهِ عليه السلام عن رجل أوضض للكهاله ثم قتل خطاً قال: «ثلث ديته داخل فى 
وصته)[689١].‏ 
نعم» ظاهر ما فى «الرياض» الموافق لنقل «الكافى)["577١]‏ كون القيد فى كلام الإمام عليه السلام. 
هذا مع أنه على كونه فى كلام الإمام عليه السلام فليس بأزيد من مفهوم اللقبء ومع أن شمول المفهوم للعمد حتّى يكون مقتدا 
للإطلاقات موقوف على الإطلاق فى المفهوم الشامل للعمد وشبه العمدء وهو ممنوع كما حمّقناه فى محله. فتأ مّل. 
فلا ريب ولا شبهة فيما ذكره الجماعة» وكون رأى الحلى ضعيفاً غايته ولذا لم يشر إليه أحد فى الكتب الاستدلالية. 
وأضعف منه القول المحكى عن نادر مجهول بعدم كون الدية مطلقاً كبقتِه أمواله معللًا بتأخَر استحقاقها عن الحياهً التى هى 
قرط الملكف: والذين كا8 ملفا بالذقة حال الحاة وبالتال بعد الوقاف.والضت لاسلكه بعدها شعاء وإن هو |لالجدياد صرق فى 
مقابل النصوص المستفيضة المعتضدة بالإجماعات المحكية. 
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(مسألة :٠١‏ هل يجوز للورثةُ استيفاء القصاص للمديون من دون ضمان الدية للغرماء؟ فيه قولان (77)., والأحوط عدم الاستيفاء 
إلابعد الضمانء بل الأحوط مع هبة الأولياء دمه للقاتل ضمان الدية للغرماء. 


استيفاء القصاص للمديون 


(7) أحدهما: الجواز» وهو لابن إدريس[ع57١]»‏ والمحقّق[70١].‏ والعلامة فى «المختلف:[578١]‏ وفى كثير من كتبه[/89©١].‏ 
ثانيهما: عدمه وهو لابن الجنيد[78؟1] والشيخ فى «النهاية)[11679. وتبع «النهاية» أبو الصلاح[ ]١58٠‏ والقاضى[ ]١5١‏ وابن 
زهرة[؟5؟١]‏ والكيدرى[5*7١]‏ وصفى الدين محمد بن معد العلوى الموسوى على ما حكاه عنه «غايةٌ المراد»[ 1١5+‏ بل فى 
«الجواهر) عن 
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«الدروس): نسبته إلى المشهور[ 1١558‏ بل عن «الغنيةٌ»[ 152 ]: الإجماع عليه. 

وسكدل للكول بالأضكل وبإطافق أدلة القضاصن كترله عالى: وَمَنْ قَتِلّ مطلوها فَقَدْ جَعَلَنَا لِوَليّهِ س لطاناً[/ا*؟١]»‏ وكغيره من 
الكتاب[58؟١]‏ والسنّهُ|و؟١].‏ 


وللشانى بخبر أبى بصير قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يقتل وعليه دين وليس له مالء فهل لأوليائه أن يهبوا دمه 


لقاتله وعليه دين؟ فقال: «إنْ أصحاب الدين هم الخصماء للقاتل» فإن وهبوا أولياءه ديه القاتل فجائزء وإن أرادوا القود فليس لهم 
ذلك حتّى يضمنوا الدين للغرماءء» وإِلًَا فلا)[٠8؟١].‏ 

وبما احتج به الشيخ على ما فى «المختلف» من خبر عبدالحميد بن سعيد «قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل قتل وعليه 
دين ولم يترك مانا فأخذ أهله الديه من قاتله. أعليهم أن يقضوا الدين؟ قال: «نعم»» قال: قلت: وهو لم يتركك شيئاء قال: «إنّما 
أخذوا الدية فعليهم أن يقضوا عنه الدين/[١158١].‏ 

وأجاب عنه بقوله: «والجواب: المنع من الدلالة على محل النزاع. 

أمَا أُوَلَاه فلاحتمال أن يكون القتل خطأ أو شبهةٌ. 
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بموجبه. فإنّ الورثة لو صالحوا القاتل على الديهُ وجب قضاء الدين منها»[ .]١587‏ 

ولقد أجاد فى الجواب عن الخبر ببيان المنع من وجهين وإن كان الأوّل كافياً فيه. 

نعم» لايصحٌ الجواب عن خبر أبى بصير بشىءٍ من الوجهينء فإنْ تجويز كون القتل خطأ وشبهة منفى بقوله: «وإن أرادوا القودا. 
كما أنْ كون السؤال وقع عمّن أخذ الدية ظاهر الانتفاء أيضاً والجواب عنه- مضافاً إلى الضعف فى السند بمحترد بن أسلم 
الكل الواقع فى سند الصدوق[587١]‏ وواحد من سندى «التهذيب»1505[2] فإنّه ممن افق على ضعفه. وبجهالة إسماعيل بن 
مرار وصالح بن السندى الواقفى فى سند آخر للشيخ[580١].‏ وباشتراكك أبى بصير» وبكونه موافقاً للعامّة- أنّه مختلّ المتن باعتبار 
فرقه بين الهبة وبين القودء فجوّز للوارث الأوّل دون الثانى» وهما معاً مشتركان فى تفويت حقٌّ الدين» وباعتبار قوله عليه السلام 
فيه أنّ أصحاب الدين هم الخصماء المناسب لتفريع عدم جواز الهبة. 

كما وقع التفريع كذلك فى خبره الآخر أيضاً المروى فى «التهذيب» و «الفقيه)»» قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل قتل 
وعليه دين وليس له مال فهل لأوليائه أن يهبوا دمه لقاتله وعليه دين؟ فقال: (إِنّ أصحاب الدين هم 
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الخصماء للقاتل» فإن وهب أولياؤه دمه للقاتل ضمن الديهٌ للغرماءء وإِلّا فلا[ع88١].‏ 

ومع هذه المحاذير ليس بِحبْدِةُ فى نفسه. فضلا عن كونه موجبا للخروج عن عموم الأدلهُ وإطلاقهاء كما اعترف المحقق بذلكك 
فى «النكت)[/81؟١]‏ بعد بيانه الضعف فى السند والموافقةُ للعامّهُ فقط. فكيف بما ذكرناه من الزيادةُ عليهما بالاختلال فى المتن؟! 
هذا مع معارضته مع ذلكك الخبر المروى فى «التهذيب» و «الفقيه» فى مورد هبه القاتل» بل وخبره الثالث المراى قن الم 
فأراد أولياؤه أن يهبوا دمه للقاتل؟ فقال: «إن وهبوا دمه ضمنوا الدين» قلت: فإن هم أرادو قتله؟ فقال: «إن قتل عمداً قتل قاتله 
وأدّى عنه الإمام الدين من سهم الغارمين»» قلت: فإنّهِ قتل عمداً وصالح أولياؤه قاتله على الدية؛ فعلى من الدين؟ على أوليائه من 
الدية؟ أو على إمام المسلمين؟ 

فقال: «بل يؤدٌوا دينه من ديته التى صالحوا عليها أولياؤه. فإنّه أحقٌ بديته من غيره»[688١].‏ 

فإنّهما يدلّان على الضمان فى الهبة المخالف مع ما فى الأوّل من جواز الهبة من دون ذكر الضمان. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: /077 

وما عن أبى منصور الطبرسى فى كافيته[589١]‏ من حمل الخبر الأوّل لأبى بصير على ما إذا بذل القاتل الدية» فإنّه يجب حينئذ 


قبولهاء ولا يجوز للأولياء القصاص إِلَا بعد الضمانء فإن لم يبذلها جاز القود من غير ضمان. 

ففيه: مع أنّه خرق للإجماع المركبء أنه لا فرق بين البذل وعدمه بالنسبة إلى عموم الأدلّة وأنّ الحمل كذلكك تبرّعى. 

وى خوط بو ات حي لطي الى لصبو تر قلي العيادم قزل : قلت له: 

جعلت فداكك» ركفل قفن رودا متعمداً امك شاه دين و (ليس له) مال» وأراد أولياؤه أن يهبوا دمه القاتلء قال: «إن وهبوا دمه 
ضمنوا ديتها» فقلت: إن هم أرادوا قتله قال: «إن قل عمداً قتل قاتله وأدّى عنه الإمام الدين من سهم الغارمين»» قلت: فإنّه قتل 
عمداً وصالح أولياؤه قاتله على الدية فعلى من الدين؟ على أوليائه من الديةُ أو على إمام المسلمين؟ فقال: «بل يؤدٌوا دينه من 
ديته التى صالحوا عليها أولياؤه» فإنّه أحقّ بديته من غيره)[ .]١58٠‏ 

وهذا الخبر موافق لخبر أبى بصير الثانى فى الضمان فى الهبهُ ومخالف لخبره الأوّل فيها؛ لما مرّ من دلالته على جواز الهبهٌ من 
دون الضمان, لكنه مخالف لهما فى القود. لدلالته على جوازه وضمان الدين على الإمام يؤدّيه من سهم الغارمين. 

وقد ظهر ممما ذكرناه ويبناه أن الحقٌّ بحسب الصناعة القول الأوّل فى القود بل وفى الهبةُ أيضاً؛ لما عرفت من المحاذير فى الأخبار 
وعدم خلوٌ شىء منها 
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من المحذورء وأنّ كلها مشتركة فى الضعف فى السندء لكنّ مقتضى الجمع بين الحقوق الثانىء إِلّاأنّه دراية رفع اليد عنها 
مشكلء وتقييد الإطلاقات بها أشكل. 

فمافى المتن من الاحتياط فى محلهء إلّماأن يقال: الظاهر التفصيل بين ماكان المقتول مقصّراً فى أداء الدين من جهة الإفراط 
والتفريط» وبين ما لم يكن كذلكك بعدم جواز القصاص أو العفو إلَامع ضمان الدين فى الأوّل دون الثانى؛ وذلكك لكون جواز 
القصاص أو العفو مقيّداً بما لم يكن فيه حرج وضرر ومشقَّةُ وعذاب للمقتولء فإنّ أَدلَهُ نفى الحرج والضرر كما تكون شاملة 
للدنيوى منهما فكذلك الاخروى؛ قضاءً للإطلاق أو لإلغاء الخصوصِيَهُ والأولورة» حيث إِنْ مقتضى مذاق الشرع عدم رضايته 
بكونه معذّباً لقصاص وليه دمه. فإنَّ الدم دمه والقصاص إِنّما يكون للورثة؛ لأنّهم ورثته وإلّا فالحقّ للمقتول أُوَنًا وبالذاتهذا 
كله فيما كان المقتول مقصّراً فى أداء الدين. 

وأمافيمالم يكن مقصّراً فى أداء الدين» فالقصاص من الوليّ ليس سبباً للضرر والحرج عليه فى الآخرة بالعذاب بعدم أداء 
الدين؛ لعدم العذاب له بذلكء لما كان عليه من العسر وعدم القدرة على الأداء؛ فالله تعالى ينظر لمعسر فى الآخره كيف وأمر 
عباده بالانظار للمعسر فى الدنيا: وَإِنْ كان ذُو عُشِرَةٍ قنَظِرَةُ إِلَى مَعسِرَة[ 11521 فلا مانع للولي من القصاص مع عدم تقصير 
المقتول فى الأداء كما لايخفى. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: 0794 

فتاه 1): لو قل وزاعة ولد أن ] كر عدا على التعاقت أو معاً قتل بهم؛ ولا سبيل لهم على ماله فلو عفا أولياء بعض لا على 
مالٍ» كان للباقين القصاص من دون رد شىء, وإن تراضى الأولياء مع الجانى بالدية فلكل منهم ديه كاملة. فهل لكل واحد منهم 
الاستبداد بقتله من غير رضا الباقين أو لاء أو يجوز مع كون قتل الجميع معاًء وأ ما مع التعاقب فيقدّم حقٌّ السابق فالسابق» فلو قتل 
عشرةٌ متعاقباً يقدّم حقّ ولي الأوّلء فجاز له الاستبداد بقتله بلا إذن منهمء فلو عفا فالحقّ للمتأخّر منه وهكذا؟ وجوه لعل أوجهها 
عدم جواز الاستبداد ولزوم الإذن من الجميع؛ لكن لو قتله ليس عليه إلاالاثم» وللحاكم تعزيره» ولا شىء عليه ولا على الجانى فى 
ماله. ولو اختلفوا فى الاستيفاء ولم يمكن الاجتماع فيه فالمرجع القرعة» فإن استوفى أحدهم بالقرعة أو بلا قرعة سقط حقّ الباقين 
(ع05). 


تعدّد القنيل مع كون القاتل واحداً 


(؟) الأحكام المذكورة فى المسألة المربوطة بتعدّد القتل» يتم بيانها فى مسائل: 

أحدها: أنْه إذا قتل الواحد جماعة ثبت لوليَ كل واحد منهم القود معتناً على المعروفء أو هو مختر بينه وبين الدية على مذهب 
القديمين المختار» بلا خلاءف ولا إشكال؛ لتحمّق السبب من القاتل بالنسبةُ إلى كل واحد من المقتولين فإِنّه القاتل لهم 
بالضرورة والوضوح, وحينئدٍ فلا يتعلق حقّ واحد بالآدخر؛ للأصل ولعدم الوجه له» بل يتعلق حقّ الجميع به» فإن اجتمعوا على 
المطالبة بالقود فقتلوه 
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رةه منهم أو وكلوا من يقتله فقد استوفوا حقوقهم بلا خلاف فيه بيننا بل ولا إشكالء إذ ليس لهم عليه مع مَظالبة القود إلاالقود 
ونفسه فقط ولو على مذهب القديمين فضنًا عن المذهب المعروف» كما هو الظاهر بل الواضح؛ إذ لا يجنى الجانى أكثر من 
مايه على الفسة: 

هذا مع وجود النصّ على ذلكك أيضاًء وهو صحيح ابن مسكان على نقل الشيخ رحمه الله أو مرسلة على نقل الكلينى رحمه الله 
عن أبى عبداللّه عليه السلام؛ قال: «إذا قتل الرجل الرجلين أو أكثر من ذلكك قتل بهم:[1597]. 

خلافاً لما عن عثمان البستى[1527١]‏ (البتى خ ل) فإنّه قال: إذا قتلوه سقط من الديات واحدة» وكان لهم فى تركته الباقى من 
الديات بالحصصء و لادليل عليه» بل الأدلّةُ من الإجماع والقاعدة والنضصٌ على خلافه. 

ثانيها: إن اجتمع الأولياء على الدية تخييراً أو تراضياً فلكل منهم ديه كاملة؛ لاستحقاق كل منهم عليه نفساً كاملة بالنفس الكاملة, 
ولذا لو عفا أحدهم استحقٌّ الباقى القصاص فقط أو هو مع الدية تخييراً على القولين» والدية المضنا يها او البتشاويس كل إثنا 
هى على ما سشحقه صلحا أو تخييراء وليسن إلانفساً كاملة كما عرقته فما بإزائها أو عدلها أيضاً ذية كاملة إلاأن تراضوا بالأقل. 
ثالثها: ما لو اختلفوا فطلب بعضهم الديهُ والباقى القصاصء فهل لهم ذلكك؟ 

وجهان بل قولان: أوّلهماء أىالجواز وأنْ لهم ذلككء هو خيرة «الغنية,[2؟1١]‏ 
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و «المختلف)[1580] و «المسالكك»[582١]»‏ وهو لازم لكل من قال: إنّه إذا قتله أحدهما كان لللآخر أخذ الدية من التركة. كأبى 
على كما نقله «المختلف؛[527١]»‏ والعلامه فى «الإرشاد)[288؟١]‏ و «التحرير»[589١]؛‏ وعن ولده فى موضعين من 
«الإيضاح؛[ »11517١‏ وعن السيورى فى «التنقيح)[51/1١]»‏ واستشكل «القواعد)[51/7١]‏ فى المسألهُ وفى المسألة الاخرى, أ ىأخذ 
أحدهما الديهُ إذا قتله الآخر 

ثانيهماء أىعدم الجواز ففى التعليقات على قصاص «اللثام»: «فهو صريح المحقّق الثانى[11]» ولا-زم لكل من قال فى الفرع 
المذكورء أعنى ما إذا قتله أحدهماء أن ليس للآخر أخذ الديه كالمفيد فى «المقنعة[187]. والشيخ فى «النهاية)[8/ا؟١]‏ و 
«المبسوط)[1517/2] و «الخلاف)[/511١]‏ والطوسى فى «الوسيلة)[81/8١]»‏ 
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والقاضى فى «المهذّب:7/4[12؟1] على ما حكى عنه. والعجلى[ ]158١‏ فى «السرائر/[1541] وابنى سعيد فى «الجامع)[1587] و 
«الشرائع)[587١]‏ فى موضع منهاء و «النافع)[158] فى موضعين منه؛ والشهيد فى «اللمعة:[1588]: وفى «الخلا.ف»» وظاهر 


«المبسوط» الإجماع عليه. 

لكن هذه الكتب متفاوتة فى الظهورء وعبارة «اللمعة» أوجزهاء وهى: «لو قتل حرٌ حرين فصاعداً فليس لهم إِلاقتله؛ وقد فهم منها 
الشهيد الثانى[158] أنّه لايجوز لبعضهم المطالبة بالدية ولبعضهم المطالبة بالقصاص.ء وأ نّه إذا قتله أحدهما ليس لللآخر المطالبة 
بالدية» وأنّه لا.يجوز قتله بواحد. إمّرا الأوّل أو بالقرعة أو يتخثير أو يأخذ الديةُ من ماله للباقين» فتكون بقيهُ العبارات مثلها فى 
الدلالهُ على ذلككء أو أوضح منها دلالة مما كان أوضح منها عبارة)[/541١].‏ 

والأقوى الأشبه بقواعد المذهب الأوّلء لوجوه: 

: قوله عليه الصلاةً والسلام: «لايبطل دم امرءٍ مسلم)[1588]. واللازم من 
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القول الثانى طلّ دم المسلم بالنسبة إلى الولي المريد للدية. 

فإِن الجانى قد أتلف على كلّ واحد منهم نفساً كاملة لا تعلّق لها بباقى النفوس المتلفة. وإنّما يملكك الجانى بدلا واحداً وهو 
نفسه. فكان لمن لم يقتصّ الدية؛ لتعذّر البدل, وإِلَا يلزم بطلان الدم» كما لايخفى. 

ب: أن الوليٌ لو انفرد كان له القصاص أو العفو على الدية» فكذلك الأمر مع اجتماعه مع الوليّ الآخر ولا دليل على أن إرادته 
القصاص واختياره على التراضى بالدية مانع من حقّ الوليّ الآخر المريد للدية. 

ج: فحوى ما يدل على الديه فيما هرب قاتل العمد ومات. وفحوى القول بالدية بموته قبل القصاص وإن لم يكن هارباًء فى 
صحيح حريز» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن رجل قتل رجلا عمداً فرفع إلى الوالى» فدفعه الوالى إلى أولياء المقتول 
ليقتلوه» فوثب عليه قوم فخلصوا القاتل من أيدى الأولياء» قال: «أرى أن يحبس الذين خلصوا القاتل من أيدى الأولياء حتّى يأتوا 
بالقاتل»» قيل: فإن مات القاتل وهم فى السجنء قال: «إن مات فعليهم الديةُ يؤدّونها جميعاً إلى أولياء المقتول/[1589]. 

د: صحيح عبدالرحمن» عن أبى عبداللّهِ عليه السلام قال: سألته عن رجل قتل رجلين عمداًء ولهما أولياء» فعفا أولياء أحدهما 
وأبى الآخرون» قال: فقال: «يقتل الذى لم بيعفء وإن أحبوا أن يأخذوا الديهُ أخذوا...[890١]‏ الحديث. 

والصحيح وإن كان مربوطاً بعفو أولياء أحدهما لا أخذهم الدية المورد للبحث. لكنّ المستفاد منه عرفاً- بإلغاء الخصوصية 
وتنقيح المناط- عدم الفرق 
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فى ذلك, حيث إِنَّ المتفاهم من الصحيح عرفاً للك )لا نامو وقسا و بالآخرء وكأ نّها كانت لذينكك 
الأولياء منفردين عن الآخرء ولذلكك كما للآخر القود والدية مع عفو أولياء أحدهما فكذلك له ذلك مع أخذهم الدية. هذا مع 
احتمال العموم فى الحذيث» قضاءٌ لتركك الاستفصالء وكون العفو قابنًا وصادقاً مع الدية ودونها (مجاناً». 1 
التسفاق كلمن أولناءالمقعر ليق التمناض والنقاباتة بالمكل متها نفاء لعموم: ولَكخ فِى الْقِص اص كور نانك 
الأنباب:[1841], ولما لم يريد الجميع القود فلهم بدله» وهو الدية؛ حفظاً للحقوقء فتأ مّل. 

واستدل للثانى بوجهين: 

أن لاحب الأعتا التصامو والدة لاحن الاضلجاء والفرقى عدمة, 

وفى التعليقات بعد استدلاله بهذا الوجه أورد على ما فى «اللثام)[1597] و «الرياض/[197] بقوله: «ولا نسلّم ما ذكره الشارح 
وشيخنا صاحب «الرياض» من أن أحدهما لو انفرد كان له القصاص والعفو على الدية؛ لأنّهما إن أرادا أنْ ذلك- أى العفو على 


الدية- ثابت له بدون رضى الجانى فأوهن شىء وأوّل ممنوع. وإن أرادا مع التراضى فلا ريب فيه والمفروض خلافه)[ .]١159‏ 


ب: قوله عليه السلام: «وليس يجنى أحد أكثر من جنايته على نفسه)[98؟1١].‏ 
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واللازم من جواز أخذ الدية من القاتل لأولياء القتيل مع مطالبة أولياء القتيل الآخر بالقصاص كونه جانياً بالزائد على نفسه؛ وهو 
الدية» وهو منفى بالحديث. 

يرد على الأوّل أن ذلكك الواجب بالأصل لما يكون لكل واحد من أولياء الجماعة المقتولين بيد القاتل الواحد ومن المعلوم عدم 
إمكانه للجميع فيما لم يريدوا الاستيفاء بالاستيفاء على نحو الوحدة, فالقول بعدم جواز أخذ الديه والمطالبة بها من بعضهم 
موجب لتضبيع الحقّ وبطلان الدم» وهو كما ترى. 

وبالجملة: هذا الوجه لما يكون موجباً لطل الدم فمردود بقوله عليه السلام: «لا يبطل دم امرء مسلم)[592١].‏ 

وعلى الثانى- مضافاً إلى كونه غير تام فى مورده» وهو قتل المرأة بالرجلء لما مرّ فى قصاص الرجل بالمرأة وعكسه. من كون 
الحكم بالردٌ فى قتل الرجل بالمرأة دون عكسه مخالف للاصول المسلّمة العقلية والنقلية» فإنَّ التبعيض ظلم وخلاف للعدل كما 
بئناه» ومضافاً إلى معارضته فى مورده بها فى خبر أبى مريم الأنصارى قال عليه السلام: «تقتل ويؤدّى وليها بِقَيِهُ المال:[/1©91]- 
أنه معارض لحديث: الا بطل دم امرءِ مسلم»» ويكون مقدّماً عليه فى المقام, حيث إِنّ عدم زيادة الجناية على نفس الجانى 
مربوط بحقٌّ الجانى وبرعاية حاله, فإِنّ أخذ المال منه زائد على نفسه زيادة جناي عليه ومخالف للنفس بالنفسء فلا يردٌ مع 
القود على المرأه القاتله على أولياء الرجل المقتول شيئاً من مالهاء فإنّه زائد على نفسها بل ظلم فى حمّهاء كما لايخفى. 
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وهذا بخلاف عدم طلّ الدم فإنّه مربوط بحقٌّ المجنى عليه وأ نّه لايهدر ولا يبطل دمه بمحض عدم إمكان القصاص مثنّاء بل 
لابدٌ معه من الدية. حفظاً لدم المقتول ودفعاً لهدره وبطلانه. 

فعلى هذاء بعدما كان لكل ولي دم من القتيل المتعدّد على القاتل حقّ القصاص على الاستقلال من باب النفس بالنفسء فالقول 
بعدم جواز مطالبة بعضهم الديةُ مع مطالبة غيرهم القصاص موجب لبطلان دمهم وطلهء وليس أخذ الدية منه ظلماً بحاله وزيادة 
على جنايته على نفسه؛ لكون الأخذ مسبباً عن زيادته فى القتل والجناية» فليس بظلم ولا زائداً على نفسه؛ ومخالفاً لرعاية حاله. 
لا ل 

رجات رتو كر بود لد وبا يا لان سيف كد ونان الك فاقاسا و سين اتسيف بن ال و1 
بحال المقتول» وحديث نفى الجناية الزائدة مربوط بالقاتل» فكل واحد منهما فى مقام بيان حيثية وجهه مستقلة متفاوتة مع الآخرء 
قل لان لداع يقي كل توي ترود لا عر سه الما ري لو كه 

وما فى التعليقات فى آخر بحثه عن المسأله من كون حديث نفى البطلان: 

«مقصوراً على ما إذا كان الإبطال باختيار المكلف وبسببه» وهنا لا اختيار للجانى كما هو واضح. وإِلَا فلو مات ولا مال له ولا 
قريب فإنّه يبطل بالإجماع؛ سلّمناء لكن الخبر ليس صريحاً ولا ظاهراً فى كون الديه فى مال القاتل لتم لم تكن فى بيت 
المال)[9؟١].‏ 
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(مسألة ؟3): يجوز التوكيل فى استيفاء القصاصء فلو عزله قبل استيفائه فإن علم الوكيل بالعزل فعليه القصاصء وإن لم يعلم فلا 
قصاص ولا دية» ولو عفا الموكل عن القصاص قبل الاستيفاء» فإن علم الوكيل واستوفاه فعليه القصاصء وإن لم يعلم فعليه الدي 
ويرجع فيها بعد الأداء على الموكل (0. 


ففيه: أن الاقتصار مخالف للإطلاق بل ولمورده من المقتول فى زحام, وأنْ الظاهر كون الديهُ فى مال القاتل» فإنّه السبب للقتل 
والجناية» فأىٌ ارتباط له ببيت المال؟ هذا مع أن كونه على ببت المال ليس من مصالح الإسلام ولا المسلمين بل من مصالح 
الجانى» وهو كما ترىء ومع أنّه على تسليم عدم ظهور الحديث فى كونها على الجانى فالإجماع المركب حَبَه عليه كما 
لايخفى. 

ثم إن هذا كله كان بناءَ على المعروف من انحصار الحقٌّ فى القصاص وإلًا فعلى المختار من التخيير فالحكم بجواز الأخذء وهو 
القول الأوّل» أوضح. 

رابعها: قد ظهر ممما ذكرناه أن فى مال الجانى الدية لغير المبادر الذى لم يستأذن من الجميع؛ قضاءً لعدم طلّ الدم؛ كما عرفت. 
وعليه فما فى المتن من قوله: «ولا على الجانى فى ماله تام على مبناه دون المختار. 


التوكيل فى استيفاء القصاص 


(10) لاخلاف ولا إشكال فى صِححةُ التوكيل لاستيفاء القصاصء بل الإجماع بقسميه عليه» كغيرها مما تدخله النيابة مما جعل 
ذريعة إلى غرض لايختصٌ بالمباشرة» قضاءً لعموم الوكالة والعقود. كما حَقّق فى كتاب الوكالة. 
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وحينئلٍ فلو عزله قبل استيفائه القصاص ثم استوفىء فإن علم الوكيل بالعزل ومع ذلكك استوفاه فعليه القصاص بلا خلاف ولا 
إشكال؛ لأنّه صار بالانعزال أجنيبَاً؛ وقد تعتّرد القتل ظلماً وعدواتا وللموكل ديه مورّئه على ورثة قاتله لثلا يبطل دم مورّثه. وإن 
لم يكن يعلم فلا قصاص ولا ديه قطعاً؛ بناء على عدم الانعزال بالعزل مالم يعلم» وأ ما على انعزاله بالعزل مطلقاً فعدم القصاص 
عليه» لعدم العدوان والظلم مثا لا كلادم ولا إشكال فيه وهو صريح كل من تعرّض للمسألة ك «التحرير)[1598] و 
«المسالكك؛[ ]185٠١‏ و «اللثام»[1801١]‏ وغيرها. 

وأمّا الديه ففيها كلاسم يأتى فى العفو؛ لوحدة المناط» وعدم الفرق بين هذه الصوره وصورة العفو فى الوجوه والأقوالك كما 
ولو عفا الموكل فاستوفى الوكيل عالماً به» فهو قاتل عمد» كما هو واضحء وإن لم يكن يعلم فلا قصاص قطعاً. 

وأمًا الديهُ ففيها احتمالات ووجوه: 

أحدها: عليه الدية للمباشرة فى قتل من ظنّه مباح الدم ولم يكن كذلك, وهذا يكون كمن قتل مجاهداً من المسلمين حسبه 
محارباً مشركاً مهدور الدم ثم انكشف أنه كان مسلماً محقون الدم من دون فرق بينهما فى الدية. 

نعم فى المثال على بيت المال» وفيما نحن فيه على الوكيل ويرجع بها على الموكل؛ لأنّه غرّه بالعفو عن غير علمه» وهو مختار 
«المبسوط)[165:07١]‏ 
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و «الشرائع»[180] و «التحرير)[؟150] و «المسالكك)[5١15]‏ و «الجواهر؛[2١18١]‏ والمتن. 

ثانيها: عدم الضمان للديةٌ لبطلان العفو؛ لأنّ العفو إِنّما حصل عند حصول سبب الهلاكك فصار كما لو عفا بعد رمى السهم, فهو 
كالعفو بعد الاستيفاء. 

ثالثها: الضمان على الوكيل من دون المراجعة إلى الموكل» فالضمان واستقراره كلاهما عليه؛ لعدم التعزير للموكلء فإنّهِ إِنّما فعل 


ما ندب الشرع إليهه والعفو إحسان إلى القاتل» وعدم علم الوكيل ليس من فعل الموكلء ولا دخل له فيه» بل يكون مربوطاً بنفس 
الوكيل والمباشر واستقرار الضمان عليه. 

رابعها: التفصيل فى الرجوع إلى الموكدل بعد كون أصله على الوكيل بين إمكان الإعلا.م وعدمه بجواز الرجوع مع الإمكان 
وعدمه مع عدمه» أوجهها وأقواها الثانى؛ لضعف المباشر بكونه كالآلة للموكلء فإنّه يعمل ويستوفى القصاص نيابةٌ عن الموكل 
دعن قبي كك تدنا قل الركيال الحا[ قله الند و كل بالشبايةيبو هالو كاف عالما مك البو كل ها قله وكا نما أراد ولا 
اختار قتله؛ لأنّهِ لم يقتله عن نفسه بل قتله عن الموكل وعن ذلكك الغير» فكيف عليه الدية؟! هذا بالنسبة إلى الوكيل. 

وأ قا الم كل قللاادرة عله لما كان له حدق القصاص» وعقوه لما كن مانا فهو اجات البده كينا لأيكنى. 
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وما فى «الجواهر» من الإشكال فى الاستدلال على الاحتمال الثانى» أى عدم الدية على الوكيل بأنّ العفو: «بعد خروج الأمر من 
يده فيكون لغواً كعفوه بعد خروج السهم من يده مثلّاء ولأنَّ القتل يباح له فى الظاهر فلا نجه التضمين به) بقوله: «واضح الفساد. 
إذ هما معاً كما ترى؛ ضرورةٌ خروجه فى الأوّل عن الاختيار دون الفرض»ء وإباحة الدم فى الظاهر لاتنافى التضمين كما فى 
نظائره)[/ا160]. 

ففيه: أنَّ الفرض كالأوّل فى الخروج عن اختيار الوكيلء فإنّه لم يستوف القصاص لنفسه ولاختياره وإرادته» بل استوفاه للموكل 
وباختياره وإرادته نيابة عنه فلا فرق بينهما. وبذلك يظهر ضعف مباشرة الوكيل أيضاً فلا يصير ضامناًء وضمانه مناف لضعف 
السائرة: وبهذا يشترق الموود. هن بقئة موارد التضمين بالسناشتزة مم إباحة اندم كما لايعقى. 

هذا كله فى عفوه مجاناًء وأ مَا لو كان عفوه على المال بالتراضى مع الجانى أو باختياره الدية على التخيير» ففيه كلام وبحث آخر 
من جهة ديه الجانى» فهو وغيره من مباحث اخرى مذكورة فى «الجواهر» و «مجمع الفائدة والبرهان» وغيرهماء فعلى مريد البحث 
عن تلكك المباحث والاطّلاع عليه الرجوع إلى تلكك الكتبء وإِنّما تركنا التعّض لذلكك تقل الابتلاء بمسألة الوكالة فى الاستيفاء 
فقيل غرع أسعال تركف السام 
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( مسألة 37): لا-يقتصٌ من الحامل حتّى تضع حملها ولو تجدّد الحمل بعد الجناية» بل ولو كا نالحمل من زناء ولو ادّعت 
الحملوشهدت لها أربع قوابلثبت حملهاء وإن تجرّدت دعواها فالأحوط التأخير إلى انّضاح الحال» ولو وضعت حملها فلايجوز 
قتلها إذا توقف حياهً الصبى عليهاء بل لو خيف موت الولد لا-يجوز ويجب التأخير. ولو وجد ما يعيش به الولد فالظاهر أن له 
القصاص. ولو قتلت المرأة قصاصاً فبانت حاملًا فالدية على الول القائل (2,) 


عدم جواز الاقتصاص من الحامل 


(19) لا-يقتصٌ من الحامل حتّى تضع ولو تجدّد حملها بعد الجناية وكان من زنا بلا خلا.ف أجده فيه» بل فى ١كشف‏ 
اللثام)[1808]: الاثفاق عليه؛ لكونه إسرافاً فى القتل» ولغير ذلك ممما هو واضح ومعلوم من روايات الحدود[1809] وغيرهاء نعم 
هو كذلكك مع ثبوت الحمل بالأمارات الدالَهُ عليه» فإن لم يثبت ولا ادّعته فلا إشكال فى القصاص منها وإن احتمل الحمل 
للأصل وغيره. 

فإن ادّعت الحمل وأثبتته بالحيَدَة الشرعيةُ فلا يجوز قصاصهاء وإن تجددت دعواها عن الحبةُ قيل: لايؤخذ بقولها؛ لأنْ فيه دفعاً 


للوليٌ عن سلطنته مع أن الأصل عدمه. 
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ولو قبل: يؤخذ بقولها فيؤْخَر حتّى يعلم حالها كان أحوط احتياطاً يلزم مراعاته» كما جزم به الفاضل فى «الإرشاد؛[ ]18٠١‏ 
وولده[١11]‏ والشهيدان[؟1817] والكركى[181] والأردبيلى[؟181] على ما حكى عن بعضهم؛ لأنّ للحمل أمارات تظهر 
وأمارات تخفى؛ وهى عوارض تجدها الحامل من نفسها وتختصٌ بمراعاتها على وجه يتعذر إقامة البينة عليهاء فيقبل قولها فيه 
كالحيض ونحوه مرا دلت عليه الأدلُ فى قبول قولها فيهماء ذل لعل قوله مما ؛ ولد يدل لَه أَنْ يِكتُمَقَ ها خَقّ الله فى 
أَرْحامِهنٌَ ]١810[‏ ظاهر فى تصديقهاء ولا أقلّ من الشبهةٌ المقتضية تأخير ذلكك إلى أن يعلم الحال. 

بل لم نجد مخالفاً صريحاء فنّ «الشرائع/[812١‏ ] والفاضل فى «القواعد)[/ا801١‏ ] والشيخ فى محكى «المبسوط)[1818١]‏ وإن ذكروا 
أن الأولى الاحتياط» لكن يمكن إرادتهم الاحتياط اللازم بل لعلّه الظاهر من عبارة «الشرائع». 

ثم إن الظاهر أيضاً عدم جواز قتلها بعد الوضع حتّى يشرب الصبى اللبأ 
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الذى ذكر الشيخ[1819] والفاضل[ ]187١‏ والشهيد[١187]‏ وغيرهم من أَنّه لامبعيش الصبى بدونه وإن كان الوجدان يشهد 
بخلافه» كما اعترف به فى «المسالكك)[1877]. إِلّاأنه يمككن أن يكون ذلكك غالبا ويكفى حينئذٍ فى تأخير القتل عنها. 

بل الظاهر عدم جواز قتلها أيضاً إذا توقفت حياهُ الصبى عليها؛ لعدم وجود مايعيش به غيرها؛ لأنّهِ إذا وجب الانتظار احتياطاً 
للحمل فبعد الوضع وتيقّن الوجود اولى» بل احتمل غير واحد القصاص عليه لو بادر إلى القصاص والحال هذه عالماً بالحال؛ 
لصدق قتله التستبى» نحو ما لو حبس رجلا ومنعه الطعام أو الشراب حتّى مات جوعاً أو عطشاً. ويحتمل العدم؛ لعدم صدق 
التسبيب إلى قتله على وجه يترتّب عليه القصاص. لأدنّه كمن غصب طعام رجل أو سابه فتركه حتّى مات جوعاً أو برداً لكن 
يمكن حصول الغذاء له إِلَاأنّهِ افق العدم. 

هذا كله إذا لم يوجد ما يعيش بهء أمّرا مع وجوده ولو من شاة أو مراضع متعدّدة يتناوبن عليه أو نحو ذلك. فالظاهر أن له 
القصاص وإن قيل: استحب له الصبر لثلًا يفسد خلقه ونشوؤه بالألبان المختلفة» بل ربّما احتمل العدم لذلك حتّى لو وجدت 
مرضعة راتبه؛ لأنّ لبن انه أوفق بطبعه وإن كان فيه منع واضح حنّى مع القول بمثله فى الحدود التى مبناها التخفيفء بخلاف 
حقوق الناس التى لايجوز تأخيرها مع طلب أهلها بمثل هذه الاعتبارات. 

وأو قلت اليرأة اما فاك حاملا قالدية على الولئ القائل لها بدوة 
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(مسألة 75): لو قطع يد رجل وقتل رجنًا آخر تقطع يده أُوَلَا ثم يقتل (71)؛ من غير فرق بين كون القطع أُوّلا أو القتل؛ ولو قتله 
ولىّ المقتول قبل القطع أثم» وللوالى تعزيره» ولا ضمان عليه (78)» ولو سرى القطع فى المجنىّ عليه قبل القصاص يستحقٌ وليه 
وولىّ المقتول القصاص (25»)» ولو سرى بعد القصاص فالظاهر (0) عدم وجوب شىء فى تركة الجانى» ولو قطع فاقتصٌ منه ثمم 
سورت جراحة المحتى عليه فلوليه القضاصض فى النفس (1: 

إذن الحاكم؛ بل ومع إذنه مع علمهما بالحال أو جهلهما أو علم القاتل دون الحاكم؛ لأ نه المباشر, وأما الث فعلى من علم منهما. 


حكم ما لو قطع الجانى يد رجل ثم قتل آخر 


(990) اجيعا تق ادن والتعفاء ليما 

(18) للأصلء لكن كون ديه اليد فى تركة الجانى فى مثله غير بعيد؛ لثلّا يذهب حقٌّ المقطوع ولا يهدر يده. 

(19) لتساوى الوليين فى استحاق القتل» وصار كما لو اتحد القاتل وتعدد القتيل» وقد سبق حكمه. 

(0") لا وجه للظهور إلَاالأصلء وعدم وجود الجانى حتّى يكون ضامناًء لكنّ الظاهر لثلا يبطل الدم ولا يبطل كون الديةُ فى ماله. 
(1") لوجود سببه؛ ولا ينافيه القطع السابق الواقع عوضاً عن بدله» بل لاشىء له عوضاً عنه بعد أن قطع قصاصاً وإن كان لولا 
الاستيفاء لدخل فى النفس» كما هو واضح. 
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(مسألة 10): لو هلك قاتل العمد سقط القصاص بل والدية. نعم لو هرب فلم يقدر عليه حتّى مات» ففى روايةُ معمول بها: إن 
كان له مال اذ منهء وإِلا اخذ من الأقرب فالأقربء ولابأس بهء لكن يقتصر على موردها (07. 


سقوط القصاص بهلاى قاتل العمد 


(5") سقوط القصاص مع هلاكك قاتل العمد بلا تقصير ولا تفريط منه لا إشكال ولا كلام فيه بل قطعى وعقلى؛ لانتفاء المحل. 


هل تسقط الدية بهلاى قاتل العمد؟ 


وَإِنّما الكلام والإشكال فى ثبوت الديهُ فى مال الجانى وسقوطها على المشهور فى قتل العمد من كون الحكم فيه القصاص فقطء 
ففيه قولان: 

الأول للشيخ فى «النهاية[1877] وابن زهرة[181] مدّعياً للإجماع, والقاضى[1810] والطبرسى[1818] وابن حمزة[1871] 
والكد 1841| عليه المعدق فى «النافع»[1819١]‏ 
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و «النتكت؛[18:0] والعلّامةُ فى «القواعد)[١81١]‏ و «التبصرة»[877١]‏ بل و «الارشاد)[*87١].‏ 

والثانى ل «المبسوط» حيث قال: «وهو الذى يقتضيه مذهبنا/[ع107]. و «السرائر)[180] وادّعى عليه الإجماعء ولظاهر 
«المختلف)[872١]‏ والمحمّق الك ركى[/0539١].‏ 

ولا يتوهّم أن عبارة «السرائر؛ كانت فى موت القاتل الهارب لا موته وهلاكه بدون الهرب؛ أىموضوع البحث هنا؛ لأنّ القول 
بعدم الدية فى الهارب الهالكك المفوّت للمعوّض مستلزم لعدمها فى الهالكك من دون الهرب المفوّت للمفوّض بالأولوية. 

وهذا بخلاف القول بالدية فى الهارب المفوّت. فإنّه غير مستلزم للقول بها من غير الهارب الذى لايقصر ولا دخالة له فى فوت 
القع كنا لاسن 

وفى «الشرائع»: «وتردّد فى «الخلا-ف)[11078: بل لايبعد كونه موافقاً له فى التردّد» حيث اكتفى بنقل موافقة «المبسوط» فى 
سقوط الدية» وتردّد «الخلاف» فيه» ونقل رواية أبى بصير الواردة فى القاتل الهارب من دون اختيار النظر والردٌ» 
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وكيك كاثة فإن جعلنا التردد فى المسألة قوثًا فالمسألة ذات أقوال ثلاثة. 


واستدل لثبوت الدية بامور: 

أحدها: عموم قوله تعالى: وَمَنْ قَتِلَ مَظلوماً فَقَدْ حَعَلَنَا لِوَليِهِ سلْطَاناً["5١]‏ فإطلاق السلطنة مقتض لسلطنة الول على أخذ الدية 
مع هلاكك القاتل قبل القصاص. ٠‏ 

ثانيها: قولهم عليهم السلام: «لايبطل دم امرءٍ مسلم)[٠188].‏ 

ثالثها: كون المورد كمن قطع يد رجل ولا يد له. فإِنْ عليه الدية» فكذا فى النفس. 

رابعها: صحيح البزنطى عن أبى جعفر عليه السلام على كون المراد من أبى جعفر الثانى عليه السلام وإلَا فمرسل؛ لعدم رواية 
البزنطى عن الباقر عليه السلام» فى رجل قتل رجلا عمداً ثم فرّ فلم يقدر عليه حتّى مات قال: «إن كان له مال أخذ منه. وإلّا أخذ 
من الأقرب فالأقرب)[١8١].‏ 

ومثله خبر أبى بصير عن أبى عبداللّه عليه السلام مع زيادة التعليل بقوله عليه السلام: «فإنّه لايبطل دم امرءِ مسلم؛[867١],‏ 

وفى الوجوه غير الثانى منها ما ترى: 

أمَا الكتاب, فالسلطان فيه إِنّما هو على القتل فقط لا عليه وعلى الديةٌ؛ لما 
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فى ذيله من قوله تعالى: قَنا يُمْرِفٌ فى القثل)[1889] .. 

وأمّا القياس على مقطوع الطرف 50 لأ الفانك غليه من أول الأمر وحيق الجتابة الدية وهذا بخلات المورد هتنا 
كان الثابت من أوّل الأ-مر القودء والدية على ثبوتها تكون من باب البدلء فالدية فى المقطوع على الأصلية» وفى المورد على 
البدلية فليس من مذهبنا. 

وأمّا الحديثين فموردهما الفرار الموجب لكون القاتل الهارب مفوّتاً للعوض ومقضرراً فى تضبيع حقّ المقتولء وهذا بخلاف 
المقام حيث لم يفرٌ القاتل ولم يقضرء فالاستدلال بهما على المقام غير تامّ» كما لايخفى. 

ودعو أن دكن اليرت والموة قن الحدهين فقن السؤال لافج الحوابه بل فى خير أي ضير لا ذكر فيه للنوت فى الببؤال فقينا 
عن الجواب» ومن هنا جعل غير واحد العنوان كالمتن الهالككء يدفعها عدم الاستقلال وعموم فى الجواب, حتّى يقال: إِنّ المورد 
غير مخصّص له؛ بل الجواب جواب خاصٌ بالسؤال. 

نعم» الاستدلال بالوجه الثانى تام ولا ينبغى الإشكال فيه فإنّ حَيِتةُ العلة مما عليها بناء العقلاء بل عليها مدار الفقه بل الظاهر أن 
مخالفة مثل السيد المرتضى فى َه العلهُ تكون مخالفة فى الصغرى لا فى الكبرى فالتزاع فى الحجية لفظيه. 

وما فى «الجواهر» من الإشكال على هذا الوجه بقوله: «وفيه أنه ظاهر فى كونه تعليلًا لتأدية الإمام عليه السلام له لا أصل الحكم. 
ولعله لذا كان ظاهر الأصحاب الاقتصار على خصوص الهارب المتت:[86١].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 0094 

ففيه: أنه على تسليم ذلكك الظهور فمربوط بمثل خبر أبى بصير فى المقام, لا بما فى خبره عن أبى عبداللّه عليه السلام فى اليمين 
على مدّعى القتل «وحكم فى دمائكم أنْ البينة على المدّعى عليه واليمين على من أدّعى لتلا يبطل دم امرء مسلم)[ه18]. 

وبما ذكرناه من تمامية الوجه الثانى يظهر الجواب عتما استدل به للسقوط من الاصولء فإنّه لامحل لها مع الدليل. 


ثبوت الدية مع موت القاتل الهارب 


هذا كله فى موت القاتل من دون الهرب والتقصيره وأ مرا موته مع الهرب فثبوت الدية فيه على مال الجانى على المختار من 
التخيير أولى من الصورة السابقة» ولانزاع فيه» كما لايخفى. 

وإنّما الكلا-م على المبنى المعروف ففيه خلااف أيضاً كالسابقة؛ فالقول بالدية للشيخ فى «النهاية[1862] وابن زهرة[1887] 
والقاضى[05/8١]‏ والتقى[ ]١189‏ وابن حمزة[ ]١180٠١‏ والكيدرى| ١100١‏ ] وغيرهم: بل فى «غايةٌ المراد)[ ]١005‏ و «المسالكك)[1007] 
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و «التنقيح)[108] نسبته إلى أكثر الأصحاب تارة وإليهم اخرىء بل عن «الغنية): 

الإجماع عليه[ .1١1888‏ وبعدمه لابن إدريس فى «السرائر»| ]١688‏ وادّعى الإجماع عليه. 

والوجوه المستدل بها على الثبوت فى هذه الصورة هى المستدل بها فى السابقة بزيادة ما فى «المختلف» من سبِييَُ تفويت الواجب 
عليه حتّى تعذّر فعليه البدل» والديةٌ تؤخذ من تركته. 

ففى «المختلف»: «والمعتمد: ما قاله الشيخ فى «النهاية» وهو قول ابن الجنيد لنا: قوله عليه السلام: (لايبطل دم امرءٍ مسلم)[0817١]‏ 
وعموم قوله تعالى: وَمَنْ قَتِلَّ مَظْلُوماً فَقَدْ جَعَلّنا لِوَليِه سُلْطَانًَ .]١504[‏ 

وما رواه أحمد بن محمّد بن أبى نصر عن [أبى جعفر عليه السلام] فى رجل قتل رجلا عمداً ثم فرّ فلم يقدر عليه حتّى مات قال: 
(إن كان له مال اخذ منهء وإِلَّا اخذ من الأقرب فالأقرب)[1809١].‏ 

وعن أبى بصير عن الصادق عليه السلام؛ قال: سألته عن رجل قتل رجلا متعمّداً ثم هرب القاتل فلم يقدر عليه قال: (إن كان له 
مال اخذت الديهُ من ماله؛ وإلّا فمن الأقرب فالأقرب. فإنّه لا يبطل دم امرءٍ مسلم)[ .]182٠‏ 
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ولأ نه أخل بدفع الواجب عليه حتّى تعذّر فكان عليه البدل فإذا مات وجب أن تؤخذ من تركته)[١182].‏ 

وفى هذه الوجوه غير الوجه الأوّل تأ مل وإشكالء أمًا رواية أحمد بن أبى نصر البزنطى فمردّدة بين كونها صحيحة أو مرسلةٌ كما 
مرّء بل الظاهر أنّها مرسلة؛ لكونها منقولة عن أبى جعفر عليه السلام على الإطلاق المنصرف إلى الباقر عليه السلام» وليس لابن 
نصر رواية عنه بلا واسطة فإنّه من أصحاب الرضا عليه السلام. 

وأمًا رواية أبى بصير فضعيفة باشتراكه بين الثقةُ وغيره. 

وفى «الجواهر): «فى رواية أبى بصير الموثْقةُ المروية فى «التهذيب)[18297١]‏ و «الكافى)[1027١]‏ بتفاوت يسير)[182]. 

وهو أعلم بما قالء نعم وجود أبان بن عثمان- من أصحاب الإجماع- فى السند موجب لاعتباره؛ لأنّ شأن كونه من أصحاب 
الإجماع مقتض لعدم نقلهم عن المجهول أو الضعيفء ولازم ذلكك كون أبى بصير هو الثقة» هذا مضافاً إلى أن الشهرة وعمل 
لامعاب جار لفحت المطه يدا قزر اكور لكك كلاسا فى مها وده عر أو تفدو يق إيكانا لديا على الأذت 
فالأقرب مع عدم ضبط ذلكك, بعيد وخلاف القوانين العقليهُ والنقليةُ كما سنوضحه. 

وما ذكره رحمه الله من الوجهين الاعتباريّين بقوله: الأ نهم يأخذون ديته مع اللفوضل الال أو تعد الانتفاء بالقضاض: 
فكانت ديته عليهم كما فى الخطأ» 
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ويترلكوولا لق يسنت ديه كما رك تطلها الجاوة خاب هوري رمعيعا انها ودر دن الال عطاء فلع أرلى بالحرانةة 
والزجر عنه والمعاقبة عليه وأخذ العوض فيه)[1820]. فليس بأزيد من الاعتبار لادليلًا عليه. 

نعم» لو ثبت ذلكك الحكم بالدليل كان ذلكك وجه مناسبة له فإنّ إثبات هذه الأحكام بمجرّد مثل هذه الامور غير ممكنة؛ لعدم 


الاعتبار بالاعتبار فى الاعتبار. 

وأمًا آيهُ السلطنة» مضت المناقشْةُ فى الاستدلال بها فلا نعيدها. 

نعم؛ الوجه الأوّل كما كان الاستدلال به تاماً فى الصورة السابقة» فكذلك فى هذه الصورة؛ لعدم الفرق بينهما فى لزوم أنه لا 
ببظل دم امرع امتبلم . 

وفى «السرائر»: «هذا غير واضح؛ لأنّه خلاف الإجماع وظاهر الكتاب, والمتواتر من الأخبار» واصول مذهبناء وهو أن موجب القتل 
العمد القود دون الدية» على ما كرّرنا القول فيه بلا خلاف بينناء فإذا فات محلهء وهو الرقبة» فقد سقط لا إلى بدلء وانتقاله إلى 
المال الذى للميّت أو إلى مال أوليائه حكم شرعى يحتاج مثبته إلى دليل شرعىء ولن يجده أبداًء وهذه أخبار آحاد شوادٌ أوردها 
شيخنا فى نهايته إيراداً لا اعتقاداً؛ لأنّه رجع عن هذا القول فى مسائل خلافه وأفتى بخلافه. وهو الحقٌّ اليقين»[1822١].‏ 

وفيه: ما ذكره ابن إدريس من أن قول شيخنا فى «النهاية» مخالف للإجماع جَهْلُ منه وخطأ فى القول» وحاشا شيخنا عن مخالفة 
الإجماع, مع أنه أعرف بمواضعه منه» وأىّ أخبار تواترت له فى ذلكك حتّى يخالفها شيخنا رحمه الله؟! وأىٌ منافاةً بين ما قلناه 
وبين أنّ الواجب القود؟! فَإِنّا لو سلّمنا له ذلكك لم يلزم إبطال ما 
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اخترناه» فإنَ مفوّت العوض مع مباشرةٌ إتلاف العوض ضامن للبدل. 

والشيخ لم يرجع فى «الخلاف» عن قوله فى «النهاية» بل صدر المسألة مطابق لما أفتى به فى «الخلاف» ثم عقب فى آخرها بقوله: 
«ولو قلنا بقول أبى حنيفة كان قويَاً)[/122]؛ وليس فى ذلكك إفتاء بقوله. 

ثم مع ذلكك كيف يدّعى مخالفة الشيخ للإجماع وقد أفتى بقوله جماعة من علمائنا؟! 

ثم إِنّ ما فى الخبرين من كون الديهُ على الأقرب فالأقرب مع عدم المال له مخالف للقواعد, فإنّه لاتزر وازرة وزر اخرىء وأ نه لا 
ضمان إِلاعلى المتلف والجانى, وأنّ جعل الديةُ فى مالهم ظلم عليهم فلا يصح الذهاب إليه ولا الفتوى به للمخالفة مع القواعد. 
والظاهر أن فتوى العلامة فى «الإرشاد,[028١]‏ بالسقوط مع عدم المال له إِنّما تكون لتلكك المخالفة» بل فى «المسالكك؛[1829]: 
أن المتأخَرين على السقوط مع عدم المال له. ودفع المخالفة بكونه مؤثراً فى عدم تفويت العوض من جهة عدم حفظ الجانى 
بحرك لا دكوق فادرا غلي القران: 

وفيه: مع أنْ الرواية والفتوى مطلقه شامله لمطلق الأقارب وإن لم يكن لهم دخل فى المنع عن الفرار, أنّه لاخصوصيَةُ للأقربية 
فضلًا عن الأقرب فالأقرب» بل الخصوصية للدخيل الأقوى ثم الأقوى, كما لايخفى. 

هذا مع أن الأقربية غير مضبوطة فيهما والضبط على الدقَُ لازم للشارع 
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ولمقئّن الحكم, ومع أن أصل إثبات مثل هذه الأحكام المخالفة للقواعد العقلائة والعقله والشرعيّة بالخبرين بل وبالثلاثة 
والأربعة محل إشكال وت مَل؛ لعدم الدليل على حجبةُ الخبر إلّابناء العقلاء غير المحرز فى مثل المورد, فلابدٌ من الاقتصار على 
المتيهّن. وبما ذكرناه يظهر عدم تماميّةُ ما فى «الجواهر» من نفى الاستبعاد» ففيه: «ولا استبعاد فى الحكم الشرعى خصوصاً بعد أن 
كان إرثه لهم:[١11817:‏ وذلكك لأنّ الكلام فى الثبوت» ودفاعه فى الإثبات. 

فرع: الحكم بجواز أخذ الدية فى الهالكك ليس دائراً مدار فراره» بل يكون ثابتاً أيضاً مع عدم إمكان الوصول إليه وإن لم يكن 
فارًا؛ لإلغاء الخصوصيَةُ ولعموم العلة. 

تنبيه: لا يخفى أنّ الظاهر على مثل مذهب ابنى الجنيد[ ]١81١‏ وأبى عقيل[ 181/7] من التخبير بين القود والدية» عدم توقف جواز 


أخذ الدية للولئ فى الفرار على هلا-كه؛ لأنّ له ذلك مع حضور الجانى فضئًا عن فراره وفضئًا عن موته مع الفرار» بل له ذلكك 
أيضاً مع عدم التوقف على الموت على القول به مع البناء على المعروف من تعيّن القصاص لكن فيما إذا انجرٌ مدّهُ الفرار إلى 
الضرر والحرج على الولئء وكانا مرتفعين بأخذه الدية قضاءً لحاكدي: أدلّتهما على دليل التعيّن» كما أنّ الظاهر أيضاً لزوم ردّ 
الديه على القاتل مع كشف الخلاف ورجوعه على ذلك القول؛ لأنّْ الدية عليه بمنزلة بدل الحيلولة» وهذا بخلاف القول الآخر 
المختار فليس على الوليّ الرجوع بل لايكون له ذلكك؛ لأنّ الظاهر كون التخيير بدويّاء فتأ مل. 
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نبال 8 لو قبريث الراك القافل بوت كه طلا ميد اتدنعاك قرط الاكته أن يعتبر الضربء فإن كان ضربه ممما يسوغ له القتل 
والقصاص به لم يقتصّ من الوليّ» بل جاز له قتله قصاصاًء وإن كان ضربه ممما لايسوغ القصاص به- كأن ضربه بالحجر ونحوه- 
كان للجانى الاقتصاصء ثم للولي أن يقتله قصاصاً أو يتتاركان (50). 


حكم ما لو برئ الجانى من ضربة ولى الدم 


(*) ويظهر من «اللثام؛[18177] أن الأصل فى التفصيل متن المحفّق فى «الشرائع»[816١]‏ و «النافع)[81/0١]»‏ وبعده العلّامةً[01/2١]‏ 
فى بعض كتبه وابنه فى «الإيضاح)[/181]» والشهيد فى «المسالكك؛[18178] وغيرهما متّون تأخر عنه. وإلَّما فالشيخ فى 
«النهاية)[1814١]‏ وأتباعه قائلون بالاقتصاص للجانى مطلقاً. 

وفى «الرياض»: «الرابعة: إذا ضرب الول الجانى وتركه ظبّاً منه أنه مات فبرئ» ففى رواية أنّهِ يقتضٌّ بمثل ذلكك الضرب من 
الولي ثم يقتله الولئ» أو يتتاركا 
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أى يتركف قل واحد الآخر ويتجاوز عنه» وعمل بإطلاقها الشيخ وأتباعه كما فى «المسالكك) وغيره» ولم يرتضه المتأخحرون 
كالماتن هنا وفى «الشرائع»» والفاضل فى «الإرشاد؛[ ]188١‏ و «التحرير» و «القواعد» وولده فى شرحه. والفاضل المقداد فى 
«التنقيح)[ ١181١‏ ]» وشيخنا فى «المسالكك)» وغيرهم)[1887). 

ثم إِنّ مستند الشيخ وأتباعه رواية أبان بن عثمان» عمّن أخبره. عن أحدهما عليهما السلام قال: «أتى عمر بن الخطاب برجل قد 
قتل أخا رجل فدفعه إليه وأمره بقتله» فضربه الرجل حتّى رأى أنّه قد قتله» فحمل إلى منزله فوجدوا به رمقاً فعالجوه فبرئ» فلم 
خرج أخذه أخو المقتول الأوّلء فقال: أنت قاتل أخى ولى أن أقتلك. فقال: قد قتلتنى مرّة فانطلق به إلى عمر فأمر بقتله» فخرج 
وهو يقول: 

واللّهِ قتلتنى مرّ» فمرّوا على أمير المؤمنين عليه السلام فأخبره خبره؛ فقال: (لا تعجل حتّى أخرج إليكك)»؛ فدخل على عمره فقال: 
(ليس الحكم فيه هكذا). فقال: ما هو يا أبا الحسن؟ فقال: (يقتصٌّ هذا من أخى المقتول الأول ما صنع به ثم يقتله بأخيه)» فنظر 
الرجل أنه إن اقتصّ منه أتى على نفسه. فعفا عنه وتتاركا»[ .]١187‏ 

وفى «الشرائع»[88١]‏ وغيره الإشكال على الرواية بالضعف فى أبان بفساد عقيدته بالناووسييةُ على ما ذكره على بن الحسن بن 
فضالء وبإرسال الرواية. 

وفيه: أنه غير تام أمَا بالنسبة إلى أبان ففيه أوَلَا: أن الناقل لكلام ابن فضّال 
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هو «الكشى)[11888؛ وفى نسخه اختلاف على ما يظهر من كتاب الكفالة من «مجمع الفائدة والبرهان» قال: «وفى كتاب الكشّى 
الذى عندى قيل: كان قادسياً أىمن القادسيّ فكأ نه تصحيف وبالجملة وهو لابأس به وأحسن من الحسن)[1882]. 

واحتمال أن يراد به أنّه من قوم ناووسية لا أنّه ناوسى ثانياً. 

اانا عن الصادق والكاظم عليهما السلام على ما ذكره الشيخ[81١]‏ والنجاشى[1888]. منافياً لنسبة الناووسية كما لايخفى 
فإنّ الناووسيّة: هم المعتقدون بختم الإمامة بالصادق عليه السلام وأ نّه حىّ لن يموت ولا إمام بعده إلى أن يظهر أمره وهو القائم 
المهدى عليه السلام[1884]. 

وأنّهِ على تسليم النسخة والظهور ونسبة الاستناد فى ضعف أبان بكونه ناووسيّاً بكلام مثل ابن فضّال الفطحى محال رابعاً؛ لما 
يلزم من حيجِتُ كلامه فى النسبة عدم حبَِيَةْ كلامه لكونه فطحباًء فكما أن الناووسية موجبة لضعف الناووسى وعدم حجيَةُ خبره 
مع كونه موقا فكذلك الفطحدَة موجبة لضعف الفطحى وعدم حَمَِهُ خبره مثله؛ لعدم الفرق بينهما فى الضعف على القول 
بمضريّةُ غير الإماميّهُ الاثنا عشريّهُ فى حَسّسهُ الخبر» وأنْ المعتبر فى الحبجبَةُ الوثاقةُ والاثنا عشريّةُ فى الإمامة. 

وبعبارة اخرى: إن كان خبر ابن فضّال فى نسبة الناووسية إلى أبان معتبراً 
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وموجباً لضعفه. فلازمه عدم حييَة خبر ابن فضال الفطحى المذهبء لما مرّء وهو كما ترى. 

نعم» إن قلنا بعدم كون الفطحية مضرَّة فإنّها وإن كانت تثبت بأخبار ابن فضالء لكنّه يقبل رواية أبان كما يقبل فساد عقيدته. إذ 
كما لا-يمنع فساد العقيدة فى المخبر كذا لايمنع فى المخبر عن حاله؛ وأ نّه على تسليم جميع ما ذكر فقول ابن فضال معارض 
بقول الكشّى (إِنّ العصابة قد أجمعت على تصحيح ما يصحٌ عنه والإقرار له بالفقه؛[ 1١840‏ فأبان من أصحاب الإجماع, والترجيح 
مع الكشّى؛ لأنّه أعدل من الجارح فليقدّم عليه» على دلالته على الوثاقة والعدالة. إن العدالة هى الوثاقة منضِمَه مع الاعتقاد بإمامة 
الأثئمة الاثنى عشر صلوات الله عليهم أجمعين. 

وأمّا على عدم دلاله عبار الكشَّى على أزيد من الوثاقة أو الاعتبار» فلا تعارض بينهما من رأس فيكون أبان مونّقا كما هو 
المشهور على ما فى «الرياض»» أو قورّاً على ما جعله الأ.قوى فى عبارته أيضاً خامساًء ففيه: «ولو سلمنا الجمع بينهما أفاد كونه 
مونّقاء كما هو المشهورء أو قوياً على الأقوى؛ بناءٌ على عدم ظهور دعوى الإجماع فى التوثيق وإن جعلوها صريحة فيه أو ظاهرة. 
وبالجملة: فلا ريب فى قَوَّهُ الراوى وجواز الاعتماد على روايته» كما هو ظاهر المشهور, وصرّح به فى الخلاصة)[1891]. 
وبالجملة: أبان إن لم يكن ثقة فلا أقل من أنّه مونّق» كيف وهو من أصحاب الإجماع؟! هذا كله بالنسبة إلى نفسه. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 029 

وأا بالنسبة إلى إرساله» فمضاقاً إلى كون المرسل من أصحاب الإجماعء وإلى انجباره بعمل المشهورء وبكونه مروياً فى الكتب 
الثلاثةُ «الكافى)[1897١]‏ و «التهذيب»)[1897١]‏ و «الفقيه)[1109. أنه لا إرسال فى «الفقيه». ففيه هكذا: وفى رواية أبان بن عثمان 
دعس و الحطائم لق ا فا م 

هذاء لكن فى الروايةُ مناقشات اخرى: 

أحدها: ضعفها بالإرسال قبل أبان أيضاً: فى «الكافى» ففيه: على بن إبراهيم؛ عن أبيه. عن بعض أصحابه؛ عن أبان بن عثمان عممن 
أخبره. وبالجهالة فى «التهذيب» ففيه: على بن مهزيار» عن إبراهيم بن عبداللهه عن أبان بن عثمان عمّن أخبره. 

وفيه: أن السند إليه صحيح فى «الفقيه»: وفى رواية أبان بن عثمان أن عمر بن الخطاب. 


ثانيها: أن ما فى الرواية من تيقّن اقتصاص الجانى مع مخالفة الولئ فى كيفده الاقتصاص باقتصاص الجانى بأمر غير سائغ» منافٍ 
لما هو المعروف من أَنّه ليس فيه على الول شىء إلَالاثم والتعزير. 

وفيه: أن ذلكه فيا جفيل القضاض وضار الجاتى مقثر لا 

وأمًا فى مثل ما نحن فيه فمقتضى القواعد من الضمان بالقصاص أو الدية والأرش محكمء ولا دليل على خلافه. 

ثالثها: مقتضى إطلاقها الضمان وإن كانت كيفيّهُ قتل الول سائغة 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: ١ه‏ 

كضرب عنقه بالسيف مثلاء مع أنه فعل سائغ له. ودمه هدر بالنسبة إليه» فكيف الضمان معه؟! 

وفيه: أن الضمان من جهة تقصيره فى الفحص والدقَهُ وللضرب الذى لم يكن قاتأّاء إن السائغ له قتله بضرب عنقه وهو غير 
محقّق, والمحقّق غير سائغ؛ كما لابخفى. 

رابعها: أن الرواية شخصيةُ فلا إطلاق فيهاء وهذه المناقشْه وارده على نقل «الفقيه)؛ لعدم كونه عن المعصوم وعدم كونه بأزيد من 
تاريخ. وهذا بخلاف نقل «التهذيب» و «الكافى» فإنّه عن المعصوم,؛ والأصل فى نقل التاريخ والقضايا عن على عليه السلام أو عن 
الرسول صلى الله عليه و آله و سلم أو عن معصوم آخر كونه بياناً للحكم الشرعى كبيانه الحكم بلسانه» فالفرق بين بيان الصادق 
عليه السلام الحكم الشرعى باللسان وبين بيانه بنقل القضايا عن على عليه السلام مثلًا إِنّما يكون فى اللسان والعمل» فكما أنَّ 
للبيان باللسان ظهور وإطلاق فكذلكك للعمل والنقل» وعلى ذلك بناء العقلاء وطريقةٌ الكتاب والسنّةُ. 

نعم» لقائل أن يقول فى مثل ما فى الرواية من القضايا الدالّهُ على جهالة مثل عمر لا ظهور فيه أن يكون لبيان الحكم, بل لعلَة 
يكون لفرض الإعلام بجهل المدّعى للخلافة والإمامة؛ وبعلم من كان خليفة عن الرسول صلى الله عليه و آله و سلم ولياً للدين 
وهادياً للمسلمين إلى الحقٌّ والقرآن المبين» أعنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب- عليه الصلاه والسلام- من الأزل إلى يوم 
القيام. 

ثمٌ إِنّه يظهر ممما ذكرناه عدم تماميّهُ التفصيل وضعفه من دون احتياج إلى البيان, فإِنْهم استدلُوا عليه كما فى «الشرائع»[898١]‏ بعد 
رد الرواية بالضعف بالجهالة 

فقه الثقلين (صانعى)؛ القصاصء. ص: ١/اه‏ 

(مسألة 717): لو قطع يده فعفا المقطوع ثم قتله القاطع» فللوليٌَ القصاص فى النفسء وهل هو بعد رد دية اليد أم يقتصّ بلا ردّ؟ 
الأشبه الثانى. وكذا لو قتل رجل صحيح رجا مقطوع اليد قتل به. وفى رواية: إن قطعت فى جنايةُ جناها أو قطع يده وأخذ ديتهاء 
يرد عليه ديه يده ويقتلوه» ولو قطعت من غير جنايةُ ولا أخذ لها ديهُ قتلوه بلا غرم. والمسأله مورد إشكال وتردّد. والأحوط العمل 
بها (ع), 

والإرسال بعدم ضمان الوليّ. وعدم جواز اقتصاص الجانى منه إن كان اقتصاصه بالأمر السائغ؛ لعدم الضمان فيه دون ما كان 
بأمر غير سائغ. 

والتحقيق: الضمان وجواز الاقتصاص للجانى مطلقاً؛ وفاقاً للشيخ فى «النهاية)[189] وأتباعه. وقضاءً للقواعد بل وللرواية أيضاً 
على ما مرّ فى بيانهماء فتدبّر جتئداً. 


حكم قصاص قتل الكامل الناقص 


(”) البحث عمّما فى مثل المتن من الصور بحث عن حكم قتل الكامل الناقص من أنه القصاص بلا ردّء كقتل الكامل مثله أو 
الناقضن مثله مطلقا أوافية تقضتيل» والصور تسمه 

أخقفاة أن ركوة تقساة المقول خلقة أو انقاقا. 

ثانيها وثالثها: أن يكون من جهة جناية الجانى وعفو المجنىٌ عليه» وفى 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: ١/اه‏ 

هذه الصورة إمّا يكون القاتل الكامل هو الجانى المعفو عنه أو غيره. 

رابعها: أن يكون النقصان فى المقتول قصاصاً عليه. 

خامسها: أخذ الناقص المقتول الديهُ على نقصه. 

فالبحث عا فى المسألة إِنّما يتم بالبحث عن حكم الصور على القاعدة والنصّء وأقول مستعيئاً باللّه تعالى: إِنّهِ لا إشكال ولا 
كلام فى القصاص وعدم الردّ فى الصورة الاولى؛ لعموم النفس بالنفس كتاباً وسنّةُء ولما فى ذيل رواية سورة بن كليب» عن أبى 
عبداللّه عليه السلام... قال: «وإن كانت يده قطعت فى غير جناية جناها على نفسه ولا أخذ لهادية قتلوا قاتله ولا يغرم شيئاًء وإن 
شاؤوا أخذوا ديه كاملة)» قال: «وهكذا وجدناه فى كتاب على عليه السلام»[/18917]. 

7 ما الصورة الثانية» وهى ما كان القاتل هو الجانى المعفو عنه» ففيه خلافء فظاهر «الشرائع»[1298] أن للولي القصاص مع ردّه 
دية المقطوع إلى القاطع القاتل؛ استناداً إلى رواية سورة بن كليب» عن أبى عبداللّه عليه السلام» قال: سئل عن رجل قتل رجلا 
عمداً وكان المقتول أقطع اليد اليمنى؟ فقال: «إن كانت قطعت يده فى جنايةٌ جناها على نفسه أو كان قطع فأخذ ديه يده من 
الذى قطعهاء فإن أراد أولياؤه أن يقتلوا قاتله أَدّوا إلى أولياء قاتله ديه يده الذى قيد منها إن كان أخذ ديه يده ويقتلوه. وإن شاؤوا 
طرحوا عنه ديه يد وأخذوا الباقى)»» قال: «وإن كانت يده قطعت فى غير جنايهُ جناها على نفسه ولا أخذ لها ديه قتلوا قاتله ولا 
يغرم شيئاً وإن شاؤوا أخذوا ديه كاملة»» قال: «وهكذا وجدناه فى كتاب على عليه السلام). 
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وقيل: الرواية مؤ يَدهُ بوجهين سيأتى بيانهما. 

ثم إِنْ تماميِةُ استناده رحمه الله موقوف على كون العفو بمنزلة أخذ الدية» وهو غير بعيد كما سنبينه» أو إلى إلغاء الخصوصية من 
الأخذ إلى العفوء وإِلّا فليس فى الرواية صورة العفوء فتدبّر جيداً. 

وكيف كان. ففى المسألة وجهان آخران: 

أحدهما: عدم قتل القاطع أصنَاءِ أخذاً من أن القتل بعد القطع كسراية الجناية الأولى» وقد سبق العفو عن بعضهاء فليس له 
القصاص فى الباقى. هكذا علله فى «المبسوط)[18494]. 

ولايخفى ضعفه. فإنّ القتل إحداث قاطع للسراية» فكيف يتوهّم أنه كالسراية؟! وعلى تقديره فاستلزام العفو عن البعض سقوط 
القود ممنوع. 

والثانى: أن يقتل منغير ردّء وهو الذى جعله «اللثام»[ ]١1200‏ عنده أقوى؛ لعموم النَّفْسَ بالنفس)[01١12]‏ الَو بالحرٌ[1207]. 
ولأنّ النفس بدلا بانفرادهاء ونقصان اليد يجرى مجرى نقص صفه فى الطرف فإنّه ليس بمانع من القصاص فى الطرف ولا من 
الردّه فكذلكك هنا. ولأ نّه لو قتل القاتل فاقد اليد خلقةُ قتل من غير ردّ مع تحمّق النقصان, فكذا هناء لكون العفو من القطع بجعله 
كالقطع خلقةٌ كما لايخفى. 

ولأنّ القتل بعد العفو عن القطع كالقتل بعد اندمال الجرح, فللول كمال الدية أو القصاص بلا ردّ. 
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هذا وقد استدلٌ للردٌ مضافاً إلى الرواية بأ نه لايقتل الكامل كمثل هذا بالناقص إلّابعد الردّ كالمرأة من الرجل» وكقطع الكفّ 
الذى ليس له أصابع فإنّه قطعت كمه بعد رد ديةٌ الأصابع؛ كما فى الخبر[ 1120 فهنا كذلكك؛ لعدم الفرق بينهما وبين محل 
لحف 

والتحقيق- وفاقاً ل «اللشام؛- عدم الردّء وذلك للأصلء وعموم: النَفْسَ بالنفُس1208[2], ونفى السبيل على المحسن[800١]‏ فَإنّ 
المقتول العافى كان محسناً إلى القاطع بعفوه» فلزوم رد الدية من ولي المقتول المقطوع العافى إلى القاتل المعفوٌ عنه سبيل على 
المقتول عرقفاً ومنفى بالآية. 

وتوهّم أن السبيل عليه إِنّما يكون مع لزوم الردّ من مال المقتول دون ما لو كان من مال الوليء كما هو اللازم. 

مدفوع بأنّ قصاص الولي إِنّما هو لارتباطه بالمقتول وكونه حقمَّاً له بالأصالة» وإن أبيت عن ذلك فنقول بإلغاء الخصوصية وتنقيح 
المناط» فتدبّر جداً حتى يندفع لكك ذلك التوهّم. 

ولايخفى ما فى الوجوه المستدلٌ بها من الرواية والدراية: 

أمَا الرواية» فهى محكومة لآيه نفى السبيل» على تسليم كون العفو بمنزلة أخذ الدية» نظير ما فى هب المرأة مهرها لزوجها قبل 
الدخول ثم طلقهاء ففى مونّقهُ سماعة[18:2] أن عليها أداء نصف المهر إلى الزوج؛ لأنَّ هبتها قبضها. 
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ولا يخفى عليك أنّ إطلاق الموّقهُ مناف لنفى السبيل؛ فلابدٌ من تقبيد إطلاقها بالآية فتدبر جيداً. 

وأ ما كلتته: (إِنّه لايقتل الكامل بالناقص) فممنوعة؛ وما ذكر فى بيانها من قصاص المرأةٌ قياس غير مسموع, مضافاً إلى الفارق» 
لنقص المرأة نفساً لا طرفاًء مع معارضته بما كان النقص بحسب الخلقة» فلا ردّ إجماعاً. هذا كله على المعروف من الردٌ فى قتل 
الرجل بالمرأة» وإلّا فعلى المختار فالبيان غير تام من رأس. 

وأمرا المقايسة بقطع الكفّ من دون الأصابع فبعد تسليمها مقتضاها الردّ على الإطلاق, ولا يقولون به. هذا كله مع كون جميع 
تلك الوجوه الدرائية محكومة لآيهُ نفى السبيل كالرواية» بل تكون الدراية فى مقابل الآيهُ اجتهاداً فى مقابل النصّء كما لايخفى. 
هذا كله فيما كان القاتل هو القاطع المعفوٌ عنه. 

وأأمًا إن كان غير القاطع- وهو الصورة الثالثة- فالظاهر أنّه فى حكم الصورة الخامسة؛ لأنّ الظاهر كون عفو المقتول بمنزلة أخذ 
الديهُ عرفاً. 

وأمًا الصورة الرابعة والخامس فالعمدة فى لزوم الردٌ فيهما رواية سورة بن كليب[/ا120]. 

وقد مرٌ أنّ ظاهر «الشرائع:[1808] الاستناد إليهاء وعمل بها الحلّى فى «السرائر:[12:04] والفاضل فى «التحرير؛[ ]19٠١‏ وغيرهماء 
وهو مشكل؛ لجهالة 
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سورة بن كليبء ولذا ردّها فخرالدين فى «الإيضاح)[1١181].‏ 

ولكن فى السند قبله الحسن بن محبوب المجمع على تصحيح ما يصحٌ عنه فيكون كافياً فى الاعتبار والصححة على القول بأنّ 
المراد من الإجماع صِحهُ ما صصح عنهم وإن كان من بعدهم من الرواة مجهولًا أو ضعيفاً أو مرسلاء ِلَاأنّ الشأن فى صححة ذلك 
القول وذلك المعنى؛ فالمسأله مشكلة. لكنّ الأحوط الذى لاينبغى تركه العمل بالرواية فى موردها خروجاً عن خلافها. 

والتحقيق الحقيق بالتصديق عدم الردّ مطلقاً؛ قضاءً لتحقّق القصاص والمقابلة بالمثل فى قصاص الكامل بالناقص كالكامل 


بالكاملء فإنّ المقابلة والقصاص فى النفس بما هى هى بالنفس كذلك. ولا نظر ولا اعتبار فيها بالأطراف والأعضاء فإنّها خارجة 
عن النفس. 

وبذلكك يظهر أنّهِ على تسليم تماميِه الرواية سنداً فليست بِحبُدَه على التخصيص؛ لإباء لسان الآيهُ منه, فإن رد دي النتقص إلى 
الكامل فى قصاصه بالناقص يكون زائداً على النفس بالنفسء والآية ناصّهُ على عدم الزيادة لا ظاهرة» حيت يصي التخصيصء بل 
لايصيح التخصيص مع الظهور أيضاً؛ لإبائها عنهء كما لايخفى. 

هذا مع أن القول بالردٌ وتخصيص الآيهُ مستلزم لما لا يقول به أحد وهو القول برد ديات خمس لقتل الكامل بالناقص حتّى من 
اليدين والرجلين والعينين والاذنين والنخاع قصاصاً أو فى صورة أخذ الدية» وهو كما ترىء فإنّهِ يلزم بطلان دم الناقصء فالدليل 
على الردّ فى المسأله- على تسليم التماميّة وعلى تسليم التخصيص. لمنافاته مع الدليل القطعى والضرورة- غير قابل للاعتماد. 
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وكذا الحال فى مسألةُ اخرى بها رواية؛ وهى لو قطع كمّاً بغير أصابع قطعت كفّه بعد ردّ دية الأصابع, فإنّها مشكلة أيضاً (0). 
قطع كفٌ الجانى مع كون كف المجنئ عليه بغير أصابع 


(0*) لما أنْ «الجواهر؛ حام حول البحث عن هذه المسألة» وأتى فى بيانها بما لا مزيد عليه من البحث عن الروايه وقواعد 
القصاص ونفى الضررء فلنكتف بنقل عبارته. نعم ما ذكره رحمه الله فى العفو غير تامٌ؛ لما مرٌ. 

ففيه- بعد الميل إلى الاعتماد بخبر سور بن كليبء وأ نّه عمل بها ابن إدريس الذى لا يعمل إلَابالقطعتيات- ما هذا لفظه: «بل لم 
نعرف من ردّها صريحاً إلا ما سمعته من الشيخ» ويحكى عن الفخرء نعم توقف فيه غير واحد. 

مؤْ رده مع ذلكك بخبر الحسن بن الجريش[1217١]‏ عن أبى جعفر الثانى عليه السلام» الذى أشار المصئّف إلى مضمونه بقوله: 
وكذا لو قطع كما بغير أصابع قطعت كمّه بعد ردّ دي الأصابع؛ قال: قال أبو جعفر الأوّل عليه السلام لعبد اللّهِ بن عباس: «يابن 
عباس أنشدك الله هل فى حكم الله اختلاف؛؟ قال: لا. قال: (فما ترى فى رجل ضربت أصابعه بالسيف حتّى سقطت فذهب 
فأتى رجل آخر فأطار يده فأتى به إليكك وأنت قاض» كيف أنت صانع؟ قال: أقول لهذا القاطع: أعط ديه كفّهء وأقول لهذا 
المقطوع: 

صالحه على ما شئت أو ابعث إليهما ذوى عدلء قال: فقال له: (جاء الاختلاف فى 
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حكم الله ونقضت القول الأول أبى الله أن يبحدث فى خلقه شيئاً من الحدود وليس تفسيره فى الأرضء اقطع يد قاطع الكفّ 
أصلًا ثم أعط ديه الأصابع» هكذا حكم الله عرّوجلٌ). 

ونحوه ما عن الكلينى من المرسل فى باب شأن: إِنا أنزلناه فى ليله القدر» وتفسيرها من كتاب الحبّدَهُ من «الكافى)[1817١]‏ عن 
الصادق عن أبيه عليهما السلام» وقد عمل به الشيخ[21١]‏ والمصنّف[1818١]‏ وغيرهماء بل عن «المبسوط:: (أ نه رواه أصحابنا) 
[121]. بل فى «غايةٌ المراد»[/12811١]‏ و «المسالكك)[1218]: عمل بهالأكثر. 

بل عن «الخلاف:1814[2] و «المبسوط؛1[١127]‏ الإجماع على أن من قطع ذراع رجل بلا كفٌ كان للمجنيّ عليه القصاص ورد 
دية» بل عن «الخلاف» منهما نسبته إلى أخبار الفرقة أيضاً. بل عن «الغنية/180711] الإجماع على أنّه إذا كانت يد المقطوع ناقصة 
أصابع أن له قطع يد الجانى ورد الفاضل. 

بل لم نعرف له رادا لابين إدريس بناءً منه على أصلهء فقال: (إِنْهِ مخالف لُاصول المذهبء إذ لا خلاف بيننا أنّهِ لايقتصٌ العضو 


الكامل للناقص- إلى أن 
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قال: والأولى الحكومة فى ذلكك وتركك القصاص وأخذ الأرش)[1877١].‏ نحو ما سمعته من ابن عباس المخالف لقوله تعالى: 
وَالْجْوُوحَ قِصَاصٌ)[1877] وغيره» والفاضل فى «المختلف» وإن نفى البأس عنه لكن قال: (ونحن فى هذه المسألة من المتوقفين) 
[ع27١]‏ فانحصر «الخلاف» فيه خاصّة بناءَ على أصله. 

وحينئذٍ فضعف الخبر المزبور بسهل والحسن- إن كان- منجبر بما عرفت» كما أن احتمال ضرب الأصابع فيه مفسر بخبر 
سورة[1278١]‏ السابق؛ المراد من الأخذ فيه ما يشمل صورة العفو ولو باعتبار أنّه أخذ للعوض الذى هو الثواب. 

بل يظهر من غير المقام تنزيل العفو منزلة الأداء» وبذلكك كله تخصّ العمومات إن قلنا بظهورها فى عدم الردّ» وإلّا فلا منافاة. 

بل قد يظهر من الأ-خير أن ذلك هو مقتضى الجمع بين قوله تعالى: وَالْجَوُوحَ قصاصٌ» وَالنَفْسَ بِالنّفُس)[1818] وبين قاعدة 
الضرر والضرار والتتساوى فى الاقتصاص المبنى على التغليب» فيكون عائراً لمحل الخبر وغيره» فتأ ميل جد دأ فإنّه نافع 
جد ١217/1‏ ]. 

ما اختاره من الردّ فى المسألهُ فى غير صورة العفو غير بعيدء بل لايخلو من قَوٌةُ؛ قضاءً لمفهوم القصاص فى الجروح. وللرواية 
ولما ذكره رحمه الله من القواعد.[278١]‏ 
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القسم الثانى: فى قصاص ما دون النفس 


اشارة 


لعالة 1)«الفرحت لدعاقنا الموج فى قل الفين (1)..وهو الككنابة الععدكة مباشدرة أو تسيا تحسة ناعر فك كن حت ينأ 
يتلف العضو غالباً فهو عمد (1)؛ قصد الإتلاف به أو لاء ولو جنى بما لايتلف به غالبا فهو عمد مع قصد الإتلاف ولو رجاءً. 


قصاص الطرف 


)١(‏ الدليل على الإيجاب للقصاص هاهنا الكتاب من عموم مثل قوله تعالى: وَجَرَاوَاْ سيك سَيْكَةُ مِْلهَاا[1979]. و قوله تعالى: وَلَكُمْ 
فى لماص ا ان لواب[ :19] إن لم يكن الألف واللا-م للعهد الذكرى؛ ومن خصوص قوله تعالى: وَالْجْوُوحَ 
قصاصٌ)[128*1١]‏ وقوله: «وَالْحَوّماتٌ قصاصٌ)[2997١].‏ 

والسنّةُ من الأخبار الكثيرة المتواترة فى خصوصنات المسألة ومواردها الدالّهُ على الفراغ من الأصل» بل لكك أن تقول: الدليل عليه 


ضرورة الفقه الإسلامى. 

() لملازمة القصد بالجناية المتلفة للعضو غالباً مع قصد الإتلاف ارتكازاً. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 0/١‏ 

(مسألة ؟): يشترط فى جواز الاقتصاص فيه ما يشترط فى الاقتصاص فى النفس؛ من التساوى فى الإسلام والحرّرَة وانتفاء الابوَة 
وكون الجانى عاقنًا بالغ فلايقتصٌ فى الطرف لمن لايقتصٌ له فى النفس (©). 

ولكك أن تقول: القصد إلى الجنايهُ كذلكك أمارة عرفيَهُ على قصد الإتلاف. 

هذا مع أن الظاهر عدم الاحتياج إلى الاستدلال بالملازمة أو الأخبار كما فعله الأخيار؛ لكفاية آيهُ القصاص فى ذلك. فإنَّ 
القضاضن الشابعة والمقابلة بالمدز + فقضاضن الجاتى «الآلة الققالة ونا به يقدل غاناً من حيث المكان أو الزمان أو الخصروصيات 
الامخرى الجناية عليه بمثل تلكك الآلة الملا-زم لقتله» ولعلّ ما فى الأخبار ناظر إلى ذلكك الوجه لا التعتّد أو مسألة الملازمة 


والقصد إلى القتل ارتكازاء فتدبّر جبداً فإنّه وجه جتبد دقيق. 


فيما يشترط فى قصاص الطرف 


(5) قد مرّ فى قصاص النفس عدم شرطيهُ الإسلام فيه فكذلك الأسمر فى قصاص الطرف؛ قضاءً لعموم قوله تعالى: وَالْجوُوحَ 
قصاصٌ)[*197١].‏ وقوله: 

وَالحُرْماتٌ قصاصٌ:[187١]‏ ولما مرّ من إباء مثل هذه الألسنةُ عن التخصيص. 

وأ مرا انتفاء الابوَهُ فليست شرطاً فى المقام؛ لعدم الدليل عليه لا من النصٌ ولا غيره» وإلغاء الخصوصيَةُ من القتل إلى القطع كما 
ترى» ولم أجدها مذكورة فى 
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مثل «الشرائع» المعدّ لتنظيم الأبواب والشرائط والموانع فضنًا عن غيره» والمتن متفرّد بذكرها من الشرائط وهو أعلم بما ذكره 
وأفتى به وإن كان الحقّ عدم الاعتبار والشرطيّة لها. 

والدليل على اعتبار الكمال هنا هو الدليل على اعتباره فى قصاص النفسء والعمدة فيه عدم صدق العمد المعتبر فى القصاص 
مطلقاً فى الصبى غير الممئز الذى يكون كالمجنون فى عدم العمد له. فعمدهما كالعدم وكعمد الحيوان» فكما لاجزاء فى عمله 
فكذا فى عملهما. 

وقد مرٌ أنْ المراد من الصبى المقارن مع المجنون فى كون عمدهما خطأ تحمّله العاقلة غير المميّز منه» بمناسبة الحكم والموضوع 
ووحدة السياق. فإنّ الدية على العاقلة عقلاءً وعرفاً تكون مسب من عدم ردعه ومنعه. وهذا إِنّما يتم فى غير المميز كما كان تام 
فى المجنون» وحمل الحكم فيهما على التعند والأخذ بإطلاق الصبى كما ترىء فإنّه مخالف للظاهر لتلكك المناسبة العرقية أوَنا. 
وإثبات مثل ذلك التعتّد لمثل هذه من الرواية أو الروايتين أو الثلاث بل والزائد عليها مالم تصل الروايات إلى بيان شائع رائج 
مشكل بل ممنوع ثانياء فإنْ الحكمة مقتضية لبيان الشارع الحكيم مثل ذلك التعتبد» بياناً رائجاً شائعاً واضح الدلالة بحيث يكون 
لياق كاف ووافاً لذ يشوية الشكك فى إغهاله العف شتدا وذلالة: 

وبالجملة: بناء العقلاء على حمَِه الخبر أو الخبرين وما زاد عليه فى بيان مثل التعتّد كذلكك ممنوعة أو لا أقل من عدم كونها 


محرزة» فتديّر جّداً فى هذه النكتة فإنّها نافعة لكك فى الفقةُ نفعاً كثيراً. 
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(مسألة *): لايشترط التساوى فى الذكورة والانوثة» فيقتصٌ فيه للرجل من الرجل ومن المرأة من غير أخذ الفضل. ويقتصٌ للمرأة 
من المرأهُ ومن الرجلء لكن بعد ردّ التفاوت فيما بلغ الثلث كما مر (6). 


قصاص الطرف للرجل من الرجل ومن المرأة 


(©) عدم شرطبَةُ التساوى فى الذكورة والانوثةُ بمعنى القصاص للرجل من الرجل ومن المرأة من دون أخذ الفضلء لا إشكال ولا 
كلا-م ولا خلاف فيها بل إجماعى؛ لعموم الأَدلَدُ من الكتاب والسنّةُ وهو الموافق مع الاصولء لما بين الجانى والمجني عليه من 
التساوى. فإنَ الكلّ من أبناء البشر وأباهم آدم وامّهم حوّاءء ولا فضل لأحد إلَابالتقوى؛ الموجبة للفضل عند الله أيضاً لافى جهة 
الحقوق الأسافة, 

وإِنّما الإشكال كما مر فى ردّ التفاوت فيما بلغ الثلث فى القصاص للمرأةُ من المرأة ومن الرجلء فإنّه مخالف لتلكك الاصول 
والضوابط المشار إليهاء كما مرّ تحقيقه فى ذيل مسألهُ من مسائل الكتاب, والاكتفاء فى البحث هنا بما مرّ فى السابق وإن كان 
تامأ لكن لما كانت المنالة مهمه والحوالة لم تكن عن المحذور خالية؛ والإعادهً ليست بلافائدةٌ ولا إفادة» كان المناسب هو 
التعرّض لها هنا أيضاً. 

فأقول مستعيناً باللّه: إن ما فى المتن هو المعروفء بل ادّعى الشيخ فى «الخلاف»: «إجماع الفرقة عليه؛[988١]»‏ ومستندهم الأخبار 
الواردة فى ديةٌ 
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الأطراف. إِلَاأنَها مختلفة اللسان ومتعارضة البيان» مع ما فى أظهرها متناً وأصيحها سنداً من الشذوذ ما يسقطه عن الحجة من 
رأس؛ وذلك لأنّ تلك الأخبار على أربعة أنواع: 

الأخان الشسمة الى عدل على المعروف بين الأصحابء وهو تساوى دية المرأة مع ديهُ الرجل إلى أن تبلغ الثلث؛ فإذا بلغت 
الثلث ترجع إلى النصف: 

أحدها:- وهو أصرح أخبار الباب- صحيح أبان بن تغلب» قال: قلت لأبى عبداللّه عليه السلام: ما تقول فى رجل قطع إصبعاً من 
أصابع المرأة» كم فيها؟ قال: 

«عشرة من الإبل»؛ قلت: قطع اثنتين؟ قال: «عشرون:» قلت: قطع ثلاثاً؟ قال: 

«ثلاثون»» قلت: قطع أربعاً؟ قال: «عشرون» قلت: سبحان الله يقطع ثلاثاً فيكون عليه ثلاثون» ويقطع أربعاً فيكون عليه عشرون؟! 
إِنّ هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق فنبرأ ممّن قاله ونقول: الذى جاء به شيطانء فقال: «مهلًا يا أبان» هذا حكم رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم. إِنّ المرأة تعاقل الرجل إلى ثلث الدية» فإذا بلغت الثلث رجعت إلى النصفء يا أبان إنَك أخذتنى بالقياس» 
والسنّهُ إذا قيست محق الدين)[ 2*2 .]١1‏ 

ثانيها: مضمرة سماعة؛ قال سألته عن جراحة النساء» فقال: «الرجال والنساء فى الديهُ سواء حتّى تبلغ الثلث. فإذا جازت الثلث فإنّها 
مثل نصف ديةٌ الرجل؛[/299١].‏ 


ثالثها: صحيح جميل بن درّاجء «قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأة بينها 
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وبين الرجل قصاص؟ قال: «نعم فى الجراحات حَتّى تبلغ الثلث سواءء فإذا بلغت الثلث سواء ارتفع الرجل وسفلت المرأة[1894]. 
رابعها: خبر أبى بصيرء قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الجراحات؟ فقال: 

«جراحة المرأهُ مثل جراحة الرجل حتّى تبلغ ثلث الدية» فإذا بلغت ثلث الدية سواء أضعفت جراحة الرجل ضعفين على جراحة 
المرأة» وسنّ الرجل وسنّ المرأة سواء...»» الحديث[12794١].‏ 

خامسها: صحيح الحلبى» عن أبى عبدالله عليه السلام: «وإصبع المرأة بإصبع الرجل حتّى تبلغ الجراحة ثلث الديةء فإذا بلغت ثلث 
الديهُ ضعفت ديه الرجل على ديه المرأة)[ .]١ 26٠‏ 

ب: ما يدل على أن ديتهما إلى الثلث مساوية مع الآخرء ومع التجاوز عنه صارت ديه جرح الرجل ثلثى الدية وجرح المرأة ثلثها 
مطلقاًء وهو صحيح الحلبى قال: سئل أبو عبداللّه عليه السلام عن جراحات الرجال والنساء فى الديات والقصاص سواء؟ فقال: 
«الرجال والنساء فى القصاص السنّ بالسنّ» والشيجة بالشسَجةء والإصبع بالإصبع سواء حتّى تبلغ الجراحات ثلث الدية» فإذا جازت 
الكلة ا صيرك دي الرجال :فى الدراجات نلق الدية ود الشتام فلك الد 1181 ]. 

ج: ما يدل على أنّ ديه جراحات النساء على النصف من جراحات الرجالء وهو مونّق أبى مريم» عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: 
تحر انانف النشاة: على 
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د: ما يدل على مساواهً دية المرأهً مع الرجل إلى أن تبلغ الديه ثلث دية المرأة» أىثلث نصف الدية الكاملة؛ بناءَ على كون دي 
نفس المرأة نصف الدية. 

وهو خبر ابن أبى يعفورء قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل قطع إصبع امرأة» قال: «تقطع إصبعه حتّى تنتهى إلى ثلث 
المرأة. فإذا جاز الثلث أضعف الرجل)[1287١].‏ 

وفى هذه الأنواع الأربعة تعارض واختلاف من جهات متعدّدة: من أن التفاوت بين دي جرح الرجل والمرأة فيما زاد على الثلث 
بالثاث» فتكون فى الرجل الثلثين وفى المرأةً الثلث والثلثين» كما عليه النوع الثانى» أو بالنصف كما عليه الأوّل. 

ومن أنّ الثلث الذى فيه المساواة ثلث ديه الرجل كما فى الأوّل والثانى» أو ثلث ديه المرأة كما فى الرابع على ما مرّ بيانه. 

ومن كون جراحات النساء على النصف مطلقاً حتّى فيما دون الثلثء كما عليه الثالث مع ما فى بقيهُ الأنواع من التساوى فيما دون 
الثلثء فالاختلاف بينها فى جهات ثلاث. وتوهّم عدم التعارض بين الثالث مع البقيهُ؛ لكونه أعمّ منهاء فإطلاقةٌ مقتد بها. 

مدفوع, مضافاً إلى إباء لسانه عن التقييد والتخصيص؛ لكونه فى مقام بيان الضابطة والقاعدة الكلية لحدّ التفاوت بينهماء 
فتخصيصه كما ترىء أن مضمونه 
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فتوى بعض العامة مع ما لهم من الاختلاف فى المسألة» فلعله يكون نظر المعصوم- أىالباقر عليه السلام- هو ذلكك. 

وأيضاً أن التقييد والتخصيص فيه مستازم لتأخير البيان عن وقت الحاجة. وهو ممنوع وغير جائز. حيث إن ذلكك الخبر» أىخبر 
أبى مريم منقول عن الباقر عليه السلام» وأخبار الأنواع الثلاثة الباقية منقولة عن الصادق عليه السلام. 

ومع التعارض لابدٌ من التساقطء وأدلَّهُ التخيير على إطلاقها منصرفة عن مثل الأخبار الكثيرة المتعارضة بالاختلاف فى جهات 


كلذك وإ نما تكن متصرقة ]ل وو أ وتفلؤان ميا 

وتوهّم الترجيح للنوع الأوّل بالشهرة مدفوع؛ لعدم الجر القوكة اميف الفلا هوه 1 كيف مع أن ادّعاء الإجماع على القول 
المعروف ليس إِلَافى «الخلاف:[1855] و «الغنية:[1958]» دون غيرهما من الكتب المنقول فيها الإجماع كثيراًء فضلًا عن غيرها. 
ففى «الجواهر» فى الاستدلال على ذلك القول ما هذا لفظه: «للنصوص المستفيضة المعتضدة بعمل الأصحاب من غير خلاف 
محقّق أجده فيه» بل عن «الخلاف» الإجماع عليه)[ع186]. 

وبعدم كونها كاشفة عن الشهرة بين أصحاب الحديث فى زمان الباقرين عليهما السلام ومن بعدهما عن الأثمَهُ المعصومين- 
صلوات الل عليهم أجمعين- ثانيً حيث إِنّ الطريق المتعارف فى فهم فتواهم منحصرٌ بأخبارهم؛ لأنهم كانوا 
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يفتون بمضمون الخبر بنقله» والفرض أن الأخبار مختلفة, فالظاهر أنّ مضمون كل واحد من الأحاديث فتوى ناقله» ومن المعلوم 
أن الشهرة المرجحة هى الشهرة العمليَهُ بين أصحاب الحديث وبعده. فإِنّها التى توجب صححة المشهورة ونفى الريب فيها وفى 
بطلان غير المشهورة. 

وبعدم كونها مربجحة على تسليم تحمّقها ثالثة؛ لاحتمال عدم كون البقتة من الأخبار بمرأى منهم, فلعلها لم يكن عندهم إلالتوع 
الأول فعدم فتواهم بالبقيَهُ ليس بكاشف عن الإعراض»ء كما لايخفى. 

لا يقال: الترجيح بالشهرة وإن لم يكن تاماً لما ذكرء لكنّ الترجيح بالأكثريَةُ والأصحيّةُ والأظهريّة مع النوع الأوّل أيضاًء فلابدٌ من 
الذهاب إلى القول المعروف. 

أنه يقال: الترجيح بتلكك المرججحات غير المنصوصة إِنْما يكون من جهة التعيين فى الدوران بين التعيين والتخيير» والدوران فى 
مثل أخبار المسألةُ بين ثلاثة بإضافة التساقط إليهما؛ لانصراف أخبار التخيير عن مثلهاء كما مرّء فتدبّر جبداً حتّى لا تغترٌ بالترجيح 
بتلكك المرججّحات بها؛ قضاءً لأصل التعيين فى الدوران بينه وبين التخيير. 

هذا كله مع مافى صحيحة أبان- العمده فى النوع الأوّل- من حيث الدلاله فإنّها أظهر أخباره. ومن حيث السند فإنّها الأصحح 
منهاء إن لم يكن من جميع أخبار الباب ما لايخفى من المحاذير المتعددّة الموجبة للخلل فى المتن الموجب لعدم الحجيّةٌ» لعدم 
بناء العقلاء على مثل الصحيحةٌ مما فيها من تلكك المحاذير: 

أحدها: أن أبان- الناقل من الإمام عليه السلام- من أصحاب الأئمَة الثلاثة: 

أبى محمد زين العابدين» وأبى جعفر الباقر» وأبى عبداللّه الصادق عليهم السلام. ولا كلام 
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فى وثاقته» ولم يغمض أحد فيها وإن وقع الغمض على مثل عبدالرحمن بن الحتجاج[/1851] الواقع فى سند الرواية. 

قال الباقر عليه السلام له: «إجلس فى مسجد المدينة وأفت الناسء فإِنّى أحبٌ أن يرى فى شيعتى مثلكك)[1268]. 

وفى هذا شهادةٌ على أن فقاهته وورعه وعرفانه الحلال والحرام بالغهُ إلى مرتبة عالية» إلى مرتبة موجبة لحبّ الإمام المعصوم عليه 
السلام جلوسه فى المدينة للإفتاء وبيان الأحكام الشرعيّةُ. ونقل أنه إذا ورد مسجد الرسول يكرمونه بالجلوس على اسطوانته 
وقال: «وكان أبان إذا قدم المدينة تفوّضت إليه الحلق وأخليت له سارية النبى صلى الله عليه و آله و سلم)[1889]. 

ومع ماله من تلكك الموجبات للفضيلة والكرامة والأدبء فهل يجوز أحد أن يتكلم هو مع إمامه عليه السلام- بعد ما أجاب به 
عليه السلام سؤاله عن ديه قطع أصبع المرأة وبين أحكامه- بما نقل عنه من قوله: (قلت: سبحان الله يقطع ثلاثاً فيكون عليه 
ثلا.ثون ويقطع أربعاً فيكون عليه عشرونء إِنّ هذا كان يبلغنا ونحن بالعراق نبرأ من قاله ونقول: الذى جاء به شيطان) فإن فى 


هذه الجمل- وإن كانت صادرة 
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من هو دون أبان فضًا عن مثله- مخالفة للأدب والاحترام اللازم مراعاته فى شأن غير المعصوم عليه السلام من العلماء بل ومن 
العالم ببعض المسائل» فكيف يحتمل صدورها منه؟! ففى هذه المخالفة فى أدب المكالمة شهادة على الخلل فى الحديث. 
وتوهّم: أنْ تلك الجمل منه تكون لبيان تسليمه فى مقابل حكم الإمام المعصوم عليه السلام, بأنّ ما ذكره عليه السلام وإن كان 
حزن اوغة اليا العزاق كن شح إن القيطاق و كل كردا منده لكلا الآن تقول لقان النعن ووم الله كعالى 4 الكوقه سكا متك 
عليكك السلام. 

مدفوع: بأنّ ذلك مناف ومباين ومضادٌ جدّاً مع قوله عليه السلام له: «مهلًا يا أبان» هذا حكم رسول اللَّه صلى الله عليه و آله و 
سلم)» ومع قوله عليه السلام «ياأبان إنَكك أخذتنى بالقياسء والسنّةُ إذا قيست محق الدين»» فإنّ ذلكك الكلام منه لو كان من جهة 
التسليم لحكمه عليه السلام لم يبق لأمره بالمهلة ولكونه مؤاخذاً للإمام عليه السلام بالقياس محل أصلًا كما لابخفى. 

ثانيها: استدلاله عليه السلام لإثبات مدّعاه بقوله: «مهلًا يا أبان (انّ خ) هذا حكم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أنّ المرأة 
تعاقل الرجل. ؛ غير مناسب بل غير صحيح مع مثل أبان الذى اعتبره جمع من العائرة مع توثيقه بكونه مغالياً فى التشيع؛ ومع ما 
عن الصادق عليه السلام أنّه لما أتاه نعيه قال: «أما واللّه لقد أوجع قلبى موت أبان»[ ١م2١‏ ]. 

ومع غير ذلك ممما ورد فى حقّه كثيراً مما يدل على كونه عظيم المنزلة فى أصحابناء وكونه شيعياً خالصاً مسلّماً للأئمة صلوات 
الله عليهم أجمعين كمال التسليم؛ وذلكك لأنْ الاستدلال كذلكك إِنّما يكون مناسباً مع من لايراهم أثمَة 
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معصومين عليهم السلام الذين علّم الله الناس معالم دينهم؛ فلابدٌ لهم عليهم السلام لإثبات كون أحكامهم إِلهِدِهُ من النسبة 
والنقل عن الرسول الذى هو موضع قبول كل المسلمين من الفرق المختلفة؛ وإِلَا فمثل أبان من يقبل حكمهم وقولهم كقبول 
حكم الرسول وقوله صلى الله عليه و آله و سلم لهمء فلا احتياج لهم عليهم السلام فى إثبات ما يحكمون به إلى النقل عنه» بل 
يكون النقل كذلك معه غير صحيح. لما فيه من الإشعار بعدم تشْبّعه» وهو كما ترى. 

ثالثها: ما فيه من نسبته عليه السلام بأخذه الإمام بالقياس بقوله: «يا أبان إنَكك أخذتنى بالقياس»» فإنّ المستفاد من ذلك جهله 
ببطلا-ن القياسء و إلا فمع علمه ببطلان القياس لم يكن يأخذ الإمام ولم يكن يستدل عليه به محاجة؛ لأنَّ الاستدلال والمحاجة 
وأخذ الخصم بما يكون باطلًا عنده وعند الخصم- أى الإمام عليه السلام- خارج عن طريق المناظرة والمحاجٍة» ويكون كلام 
المحاحٌ كذلك غير محتاج إلى الجواب. 

وتوهّم جهله ببطلانه كما ترىء فإنّهِ ممّن يحبّ الباقر عليه السلام جلوسه فى مسجد المدينة وإفتاءه الناس» ففى الحديث: قال له 
أبو جعفر عليه السلام: «إجلس فى مسجد المدينة وأفت الناس.ء فأ نْى احبٌ أن يرى فى شيعتى مثلكك)[١188١1»‏ فكيف يعقل جهله 
ببطلان القياس الذى يعرف الشيعة به مع ماله من ذلكك المقام والفضيلة» ومع كونه من أصحاب السجاد والباقر والصادق عليهم 
السلام؟! 

رابعها: الحكم بأربعين فى قطع الأربع الذى كان مورداً لنظر أبان واستشكل فى خلافه» ليس بقياس» بل استفاده من الدليل بتنقيح 
المناط والفهم العرفى» حيث 
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إن الخسارة كلما كثرت والقطع والجرح على الإنسان كلما زادء فلابدٌ من الزيادة فى الجبران بالمثل أو القيمه فى غير الجرح 


والقطعء وبالديه والأرش فيهماء ومن المعلوم بناء الفقه على فهم العرف وإلغائه الخصوصيَةُ وتنقيحه المناط ولا-ارتباط لها 
بالقياس أصِلَاء والمورد من أظهر موارد تلكك السيرة. 

والقياس الباطل عبارة عن إسراء حكم من موضوع إلى موضوع؛ استناداً إلى الاستحسانات والاعتبارات العقليِةُ غير المستندة إلى 
الأَدلّهُ الأربعة» وفى الحقيقة القياس الباطل عبارة عن إسراء الحكم استناداً إلى الاحتمالاءت الناشئة عن غير الكتاب والسّة 
وكلمات المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين؛ وأ نَى ذلكك مع ما استشكل لأبان ممما كان مستنداً إلى الفهم العرفى من الدليل 
المسمّى مثله بالفحوى وتنقيح المناط» فتدبّر جِتّداً. 

خامسها: أن المناسب مع سيرة الأئمَهُ عليهم السلام وما فى الكتاب والسنّةُء إقناع السائل بالجواب عنه بما يجعل الثقيل والصعب 
التعبدى عنده خفيفاً وسهلا له. لا الجواب بتعبئد آخر. 

فانظر الكتاب من آيات الصوم والصلاه والحج والزكاةء وغيرها ممما فيه الجهات المقربَّه الموجبة لإقناع المسلمين بل الناس 
جميعاً مع أنّها من العبادات الخالصة التوقيفتكُ فكيف بمثل الباب من أبواب الضمانات والقواعد العقلائية؟! 

ثم إن إحراز بناء العقلاء على العمل بمثل هذه الصحيحة- مع مالها من المحاذير الخمسة فى متنها الموجبة للظنّ بل الاطمينان 
والعلم العادى بوجود الخلل فيه- إن لم يكن محانًا عادياًء فلا أقلّ من كونه دون خرط القتاد» فالاعتماد عليهاء لاسدّما فى إثبات 
مثل ما فيه من الحكم التعبدى المخالف للقواعد العقلائبَة والشرعتةٌ بل للعقل» مشكل بل ممنوع. 
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(مسألة ؟): يشترط فى المقام- زائداً على ما تقدّم- التساوى فى السلامة من الشلل ونحوه- على ما يجىء- أو كون المقتصّ منه 
أخفضء والتساوى فى الأصالة والزيادة. وكذا فى المحل على ما يأتى الكلام فيه؛ فلا تقطع اليد الصحيحة- مثلا- بالشلاء ولو 
بذلها الجانى» وتقطع الشلاء بالصحيحة. نعم لو حكم أهل الخبرةٌ بالسراية- بل خيف منها يعدل إلى الدية (8). 

ولنختم البحث عنها بما ذكره المقدّس الأردبيلى فى «المجمع» بالنسبة إلى أصل المسألة فإنّه حسن ختام» حيث قال: «وبالجملة 
الحكم مخالف للقواعد كما عرفته» وفى دليله أيضاً بعض المناقشات مع المخالفة فى الجملة؛ وهو مشكل)[12881]. 


التساوى فى السلامة من الشلل 


(0) قد عرفت الحال فى اعتبار الشرائط المعتبرة فى قصاص النفس فى قصاص الأطراف فى ذيل المسألهٌ السابقة» وما فى المسألة 
من شرطيةُ التساوى فى السلامة من الشلل ونحوه على ما ببنه المتن» والتساوى فى الأصالةٌ والزيادة» وكذا التساوى فى المحلٌ من 
الغرائط التلواقة زائدة على مامه قل كرها على ترقيب المقن وتقول: 

أما الأوّلء وهو عدم قطع الصحيح بالشلّاء دون عكسه. ففى «الجواهر): 

«بلا خلاف أجده فيه» كما اعترف به بعضهمء بل عن ظاهر «المبسوط» أو صريحه وصريح «الخلاق» الإجماع عليه وهو الحبجة 
بعد إطلاق قول الصادق عليه السلام فى 
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خبر سليمان بن خالد: (فى رجل قطع يد رجل شلا أن عليه ثلث الدية)[1888]. 


بل قيل: وقوله تعالى: فَاعْمَدُوا عَلَيِْهِ بمثل ما اغتتدى عَلَبِكمْ [عه8١]‏ وإِنْ عَاقَئْتُم فعاقبوا بمثْل ماعُوقِبِتُمْ به؛[0ه8١]‏ وإن كان فيه أن 


الظاهر الممائلة فى أصل الاعتداء والعقاب على وجه يصدق كونه مقاط فلا ينافى ما دَلّ على القصاص من قوله تعالى: 
وَالمجَرُوحَ قصاصٌ)[1882] وغيره. إِلَاأن الأمر سهل بعد عدم انحصار الدليل فيه» إذ الحكم مفروغ منه عندهم؛ وقد حكى الإجماع 
صريحاً وظاهراً عليه/[/1201]. 

وفى «المجمع)[1888] للمقدّس الأردبيلى الاستدلال لذلكك بالاعتبار والخبرء فجميع الوجوه المستدلٌ بها ترجع إلى أربعة كلها 
مورد للمناقشة. 

أمّا الإجماع» فمضافاً إلى كونه فى «الخلاف»[1884] المعدّ لردٌ مذاهب العامّةُ ولو على سبيل المجادلة» فمن المحتمل فيه كون 
استدلاله بالإجماع رداً عليهم مجادلة من دون اغتقاده يسجة::ومضافاً إلى أن للشهيف الثاتى قدمق شره رسالة قم »على مسائل 
يبلغ عددها على ما فى «الحدائق»[ ]122٠‏ إلى نيف وسبعين مسأل ادّعى 
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الشيخ عليها الإجماع فى الخلافء مع أنه بنفسه خالف فيها فى غيره من كتبه. 

أنّهِ لا-اعتماد على مثل هذه الإجماعات التى تكون فى المسائل الاجتهادَه المستدل فيها بالكتاب والسنّةُء كما لايخفى» كيف 
ومن المحتمل نبينا تنزيا لانعناء فق مقن ناف «الخلكت1221] فق الماثة من الاعدلان انه النيناتلة :ف الأعم ةاعد 
الاستدلال بالإجماع, كون الإجماع مستنداً إلى الدليل لا إلى الوصول من المعصوم أو الكشف عن وجود دليل معتبر واصل إلينا 
ومحض احتمال الاستثناء كاف فى عدم حجيّةُ الإجماع. 

وأمًا الآيتان: فالقدر المتيّن منهما- من جهة شأن التزول» وإشعار التعبير بالجمع؛ بل من جهه المورد فى آي الاعتداء لسبقها 
بقوله تعالى: الشَّهْرٌ الحَرَامُ مالشّهْر التترَام وَالحرُماتٌ قصاصٌ)[1827]- هو الحرب والمقاتلة» ومن الواضح أنّ المماثلة فيه إِنّما 
كروتن أصل الاحرمته فالغير لحرا بالشورالادام والمقاتلة: اميت بالحفائلة بالتبيق ميلا لله بالراقه عه مسلاءزو إلا مق المعلوم 
أن المماثلة من جميع الجهات فى الحرب. 

والممائلة فى الخصوصيات فى موضع البحث فى المقام» كالضرب على الرجل فى الضرب عليه مثلًا فضلًا عن المماثلة فى الصححة 
والشلاءء فغير معقول فى مثل الحرب, كما هو واضح. 

فالاستدلال بهما للمقام وللمماثلة المعتبرة فى المسألة كما ترى. 

وأا الكررت أميعن سلماقبى اله المبعدل بإ طلدقة فى :زالجوالهر»» 
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وبظهوره فى ١«مجمع‏ الفاككذة والترهاة 1220 عقاف ]لدع بجدةة يض اف من وكا أو امن رجه كه عونا | 
مجهولَا[ع28١].‏ 

الظاهر كون السؤال فيه عن حكم القاطع ووظيفته فيما بينه وبين الله عرّ وجلٌ» لاعن جزاء القطع وحقّ المقطوع منه» فلا دلالة فيه 
عليهماء كما لايخفى» ولا يصتّح الاستدلال به لهماء بل لابدّ من الرجوع إلى دليل آخر. 

ولا منافا بين كون حكم القاطع ووظيفته الإلهِدَهُ أداء الثلث» وبين كون الجزاء للقطع؛ وما للمقطوع منه فى المحكمة وبعد الطلب 
والإثبات القصاص بلا ردّ أو معه؛ وذلكك لأنْ إحدى الوظيفتين إِلهتِهُ سريّةُ والمكلف بها القاطع؛ والاخرى جهريّةُ قضائية يأخذ 
بها المقطوع منه؛ فهما مختلفان فى كلتا الجهتين. 

ولا استبعاد فى ذلكك بعد وقوع مثله فى قتل العمد. كالحكم بالدية بدواً فى قتل العمد فى الأخبار المستفيضة المنقولة فى 
الوسائل فى باب (حكم القاتل إذا لم يقدر على دفع الديةٌ أو لم يقبل منه)[ ه188 مع أنَ حكم العمد القصاصء فإِنّه ليس ذلكك 


إِلَا لكون السؤال والجواب فى تلكك الأخبار عن وظيفةٌ القاتل بما هى هىء مع قطع النظر عن حقّ القصاص الثابت لولي الدم. 
وأمًا الاعتبار المستدلٌ به فى «المجمع» بقوله: «وأ ما عدم قطع الصحيح بالشْلّاء فهو الاعتبار)[1882١],‏ 
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ففيه: مضافاً إلى كون مقتضى الاعتبار تخيير المجنيئّ عليه بين أخذه الدية أو القصاص مع ردٌ الأرشء وما به التفاوت بين اليد 
الضحبحة والشلاء أنه لا اعتبار بالأغتبارء لكنه لابخفى عليكك أن ذلك التخبير هو الموافق للتحقيق الحقيق بالتصديق أيضاء إن 
الظاهر من قوله تعالى: وَالْجْرُوحَ قصاصٌ)[191] بل صراحته أن الأصل والضابطة فى الجراحات المقابلة بالمثل ومتابعة المجنيئ 
عليه الجانى فى الجناية والجراحة؛ قضاءً لمعنى القصاص عرفاً ولغةً بل وشرعاًء كما يظهر من الرجوع إلى مسائل المقاضّة المالية 
فى الشرع؛ ولا اختصاص له بالقطع والجناية المشابهة قطعاً. 

وإِنّما يتحقّق القصاص عرفاً فيما لو قطع صاحب اليد الصحيحة اليد الشلاء بقطعها مع ردّ التفاوت بينهماء وإلّا فمن الواضح عند 
العرف عدم كون قطع اليد الصحيحة باليد الشنّاء بلا رد قصاصاً ومقابلة بالمثل؛ لما بينهما من التفاوت فى العمل والخسارة كما 
ايفين 

ثم إِنْ مثل الآية وإن كانت مقتضية للقصاص مع الردّء إِلَاأنَ التخبير بينه وبين أخذ المجنى عليه الديةء إِنّما يثبت بالأولويّة كما 
مرّ بيانها فى قصاص النفس. فالمجنى عليه إن كان له قطع يد الجانى مع الردّ فله عدم القطع وأخذ الدية بالأولوية القطعية؛ لكونه 
أولى من القطع عرفاً بلا شكك وارتياب. 

وممما يو يد التحقيق كونه جمعاً بين الحقّينء وذلكك بخلاف نفى القود رأساًء والحكم بالحكومة كما عليه العائرة» أو الثلث كما 
علد عاك 
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يق كيده أيضا ما فق «الجؤاهن هنا دونك عبارته: (هندا ولكن ف «المسشالكك) (من شرائط القضاض فى الظرق تساويهما فى 
السلامة لا مطلقاً؛ لمن اليد الصحيحة تقطع بالبرصاءء بل المراد سلامة خاصّةٌ» وهى التى تؤثر التفاوت فيها أو يتخيّل تأثيره 
كالصيحة والشلل)[884١].‏ 

قلت: لا كلام فى عدم القصاص بين الصحيحة والشلّاء بعد الاثفاق عليه نضًاً وفتوىء أمَا ما لايصدق عليه اسم الشلل مما هو مؤثّر 
فيها أيضاً فلا دليل على عدم القصاص به بعد قوله تعالى: وَالْجْوُوحَ قصاصٌ)[1889١]‏ وصدق (اليد باليد)[ ]191١‏ نعم» يجبر ضرر 
المقتصّ منه بدفع التفاوت من المقتصٌ؛ بناءً على ما أشرنا إليه من خبر الحسن بن الجريش[8171١]‏ المشتمل على قضِيةُ ابن 
عباسء لكن لم أجد من أقعد القاعدة المزبورة على وجه يعمل عليها فى غير محل النضّ)[121/1]. 

ولقد أجاد فى بيان الآية وحقيقة القصاص ممما يكون راجعاً إلى ما قلناه» وفى أنّ عدم القصاص بين الصحيحة والشناء إِنّما هو 
للاثفاق عليه نصاً وفتوىّ الظاهر فى أن عدم القصاص فى مثلهما مع الردٌ من جهة التخصيص والدليل الخاصٌء وإِلّا فمقتتضى 
القاعدة جواز المقاصّةٌ بينهما مع الجبران من المقتصّء فتدبّر فى كلامه واغتنم ما ببنه ويبناه من الآية وحقيقة القصاصء وأسأل له 
فق الله الرجقة والرفيو) 4 ولا اموق لققه 1 اك الكنا تر اخاخوض الألنات الذوه 
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هم منابع الأحكام والوحى والإلهام سلام اللّه عليهم إلى يوم القيام. 

هذا كله فى عدم قطع الصحيحة بالشلّاءء ويظهر منه حكم عكسه- أىقطع الشلاء بالصحيحة- فحكمه أيضاً تخيير الصحيح 
المجنيّ عليه بين قطع يد الجانى الشلاء وأخذ الأرش منه وبين أخذ ديتها فقط؛ وذلكك لعين ما ذكرناه فى الأصل من دلالة الآية 


والأولويّة. وما فى «الجواهر»؛ من الاستدلال لعدم ضِمْ الأرش بالأصل وغيره بعد تساويهما فى الجرم ونحوه حيث قال: «وإِنّما 
اختلافهما فى الصفة التى لاتقابل بالمال كالرجولية والانوثة» والحررّة والعبودرّة» والإسلام والكفرء فإنّه إذا قتل الناقص منهم 
بالكامل لم يجبر بدفع أرشء» خصوصاً بعد قولهم عليهم السلام[187]: إِنَّ الجانى لا يجنى أكثر من نفسه:[ع1887]. 

ففيه: أنّ صفهُ الصحيحة فى مقابل الشنّاء تقابل بالمال عرفاء وكيف لاتقابل بالمال مع ما مرّ من الاستدلال برواية سليمان بن خالد 
على عدم قطع الصحيحة بالشلّاء وأنّ على القاطع الثلث؛» وتلكك الصفة مغايرة مع مثل الإسلام والكفر؛ لأنّ القصاص فى النفس 
بالقود وبإذهاب نفس القاتل فى مقابل نفس المقتولء فلا دخالة للصفات فى الجناية ولا فى القصاص عليها؟ 

هذا مع ما مرٌّ من الإشكال فى التعليل الواقع فى قولهم عليهم السلام: وإِنّه يرد علمه إلى أهله» نعم ليس للمجنى عليه التخيير بين 
قطع يد الشلاء مع أخخذ الأرش من الجانى وبين أخذه الدية منه مع حكم أهل الخبرة بالسراية بل خيف منهاء فإنّهِ يتعتين الديةء 
ووجهه ظاهر غير محتاج إلى البيان. 
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( مسأل 0): المراد بالشلل هو يبس اليد بحيث تخرج عن الطاعة ولم تعمل عملها ولو بقى فيها حسٌ وحركة غير اختيارة. 
والتشخيص موكول إلى العرف كسائر الموضوعات. ولو قطع يداً بعض أصابعها شلّاء ففى قصاص اليد الصحيحة تردّد, ولا أثر 
للتفاوت بالبطش ونحوه. فيقطع اليد القويّهُ بالضعيفة» واليد السالمة باليد البرصاء والمجروحة (6). 

(9) ولا يخفى أنّه لا خصوصية للشلل بما هو هو على ما بناه من القاعدة فيه فجميع أحكام الشلل جار فيما هو مثله ممما يكون 
مقاب بالمال والضمان عرفاً؛ قضاءً لأَدلّهُ القصاص وغيرهاء كما مرٌ وعلى هذا فيجرى ما فى قطع الصحيحة بالشلّاء وعكسه من 
الأحكام فيما كان بعض الأصابع شنَاء؛ لكون الأحكام على القاعدة» وكون الإصبع مقابنًا بالمال وجوداً وعدماًء وهذا بخلاف 
البطش ونحوه فحكمه المقابلة بالمثل من دون الردّء كما فى المتن؛ لعدم مقابله مثله بالمال. 
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(مسألة 2): يعتبر التساوى فى المحلّ مع وجوده؛ فتقطع اليمين باليمين واليسار باليسارء ولو لم يكن له يمين وقطع اليمين قطعت 
يساره؛ ولو لم يكن له يد أصلًا قطعت رجله على رواية معمول بهاء ولابأس به. وهل تقدّم الرجل اليمنى فى قطع اليد اليمنى 
والرجل اليسرى فى اليد اليسرى أو هما سواء؟ وجهانء ولو قطع اليسرى ولم يكن له البسرى فالظاهر قطع اليمنى على إشكالء 
ومع عدمهما قطع الرجل. ولو قطع الرجل من لا رجل له فهل يقطع يده بدل الرجل؟ فيه وجه لايخلو من إشكال. والتعدّى إلى 
مطلق الأعضاء كالتيق والاذن والحاتجت وغيرها مشكل : وإن لايخلو مق وحه سما البسرى مق كل بالتحتى (/0. 


اعتبار التساوى فى المحل 


(0) اعتبار التساوى فى المحل مع وجوده- أىقطع اليمين باليمين» واليسار باليسار» والابهام بمثلهاء وهكذا- لا خلاف فيه بين 
المسلمين» بل فى «كشف اللثام»: «الاتفاق عليه/[11/0]» وهو الموافق مع أدلَهُ القصاصء كما لايخفى. 

وما حكم عدم اليمين أو عدم اليد أصلَاء متما نسبه المتن إلى رواية معمول بها مع نفيه البأس به. فلنكتف فى شرحه بنقل ما فى 
«الجواهر) لكفايته وجيادته. حيث قال: «نعم» عن الأكثر بل المشهورء بل عن «الخلاف)[1217/2] 
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و «الغنية)[/181] إجماع الفرقة عليه مع زيادة أخبارهم عليه فى الثانى أَنّه إن لم تكن يمين قطعت يساره؛ ولو لم يكن له يمين 
وسار فقلعت رجله اسغتادا إل الزوانة الى هر مح حيت التاق المروية :فى الكت القلةلة ١21/[‏ ]بل و «المتعاس» 
على ما قبل قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل قطع يدين لرجلين اليمينين» فقال: (ياحبيب تقطع يمينه للذى قطع يمينه 
وَلاه وتقطع يساره للذى قطعت يمينه أخيراً؛ لأنّه إِنّما قطع يد الرجل الآخر ويمينه قصاص للرجل الأول قال: فقلت: إِنّ علياً عليه 
السلام إِنْما كان يقطع اليد اليمنى والرجل اليسرىء فقال: (إنّما كان يفعل ذلك فى ما يجب من حقوق الله تعالى» فأ ما ما يجب 
من حقوق المسلمين فإِنّه تؤخذ لهم حقوقهم فى القصاصء اليد باليد إذا كانت للقاطع يدانء والرجل باليد إذا لم تكن للقاطع 
يد)» فقلت له: أما توجب عليه الدية وتتركك رجله؟ فقال: إِنّما نوجب عليه الدية إذا قطع يد رجل وليس للقاطع يدان ولا رجلان» 
ثم نوجب عليه الدية؛ لأنْه ليست له جارحة يقتصّ منها)[[12179]. 

وهى معلومة الصححهُ إلى حبيبء وأ ما هو ففى «المسالك:: لا-نصٌ على توثيقه. وقال: (وحينئبٍ فإطلاق جماعة من الأصحاب 
صبحة الرواية مدخول أو محمول على الصِححة الإضافية» كما تقدّم فى نظائره» وهذا هو السرّ فى نسبة المصسّف الحكم إلى الرواية 
من غير ترجيح)[٠18].‏ 
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قلت: قد يقال بكفاية شهادة وصفها بالصحهُ فى «المختلف؛[1881] و «الإيضاح)[1885] و «المهدّب البارع)[1888] و 
«التنقيح)[188]» بل فى «الروضة)[1880] نسبة وصفها بذلكك إلى الأصحاب. على أن المذكور فى ترجمته أنه كان شارياً 
ورجع إلى الباقر والصادق عليهما السلام وانقطع إليهماء بل عن صاحب «البلغة): (الحكم بكونه ممدوحاً)؛ بل عن الفاضل 
المتبخر وحيد عصره- وخصوصاً فى الحديث والرجال- الآغا محتود باقر عن جدّه أنه حكم بأ نه ثقة. كلّ ذلك مضافاً إلى 
انجباره بما عرفت بل لم نعثر على راد له غير الحلّى[188] وثانى الشهيدين[18817] فى بعض المواضع من بعض كتبه على 
أصليهما الفاسدين» والفخر[1884١]‏ فى خصوص قطع الرجل باليد. 

بل وإلى تأيبده بما قيل من أنّه استيفاء لمساوى الحقّ مع تعذّر اليمين كالقيمة فى المتلفات, والدية مع تعذّر القصاصء والمساواة 
الحقفية تو اعترك لا حار التخط مك الند اليتق :إل البه الستيرق كما الا حدر لو كات التجناءة وده 
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وإن كان قد يناقش بأ نّه لو كفت المساواةً ديةً لجاز قلع العين إذا فقدت اليدان والرجلان» وقياس الرجل على اليد التى يمكن 
دعوى حصول المقاصٌ هُ فيها باعتبار الصدق- ومن هنا حكى عليه الإجماع فى «المسالكك)[1884١]‏ ومحكى «المهدّب 
البارع؛[1840] و «المقتصر)ء ونفى فيه الخلاف فى «التنقيح/[1891] و «الرياض؛[1847]- لا وجه له. لكن العمده ما عرفت. 

نعم» ليس فى الخبر المزبور ترتيب فى الرجلين؛ وإِنّما هو موجود فى معقد إجماع «الخلاف» و «الغنية»» ولعله كافٍ فى إثبات 
ذلكك بعد عدم العلم بخطأه؛[1297]. 

هذا كله فيما كان مورداً للتعرّض فى الرواية» وأ ما غيرهما من المسائل الأربعة المتفرعة على المسألة المذكورة فيها: 

من لزوم الموافقة للرجل مع اليد بتقديم الرجل اليمنى فى قطع اليد اليمنى» والرجل اليسرى فى قطع اليد اليسرىء أو عدمه وأ نُهما 
سواء ولا تقديم للموافق. 

ومن جواز قطع اليمنى فى مقابل اليسرى وعدمه. نعم» مع عدمهما لاإشكال فى وصول الدور إلى الرجلين. 

ومن جواز قطع اليد بدل الرجل كعكسه.؛ وعدمه. 

ومن التعدّى إلى مطلق الأعضاء كالعين والاذن والحاجب وغيرهاء بل 
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ومن التعدّى إلى مثل الحاجب أو إلى الاذن مع فقدان مثل العين من الأعضاء الموجودة فى الوجه. 

ففى كلها وجهان من الجواز والتعدّى؛ قضاء لصدق القصاص فى بعضهاء ولعموم العلَهُ فى رواية حبيب فى كلهاء ومن عدم 
الجواز وعدم التعدّى اقتصاراً فى مخالف الأصل والقاعده على المتيقّن. لكنّ الظاهر فى غير التعدّى الأخير الذى ذكرناه فى ذيل 
الرابع» الجواز والتعدّى؛ لعموم العلّة وصدق القصاص فى البعضء ومع الدليل لم يبق وجه للاقتصار على المتيقّن. 

نعم» لايخفى عليكك الاختلاف فى الظهور. 

وفى «الجواهر»: «هذا كله فى خصوص اليدين والرجلين دون غيرهما؛ لقاعدةٌ الاقتصار على المتيقّن فى ما خالف العمومات؛ كما 
صرّح به غير واحدء خلافاً للحلى[189] فعمّم الحكمء حيث قال: (وكذلك القول فى أصابع اليدين والرجلين والأسنان)؛ ولعله 
نظر إلى العلّهُ فى الرواية التى ظاهر الأصحاب- عداه- عدم العمل بها فى ذلككء حتّى فى العينين مثلّاء فلا تقلع اليمنى باليسرى مع 
عدمهاء وبالعكس وإن كان لولا ذلكك لأمكن القول به. للخبر المزبور المؤ يد بإطلاق قوله تعالى: وَالَْئنَ بالَْئْن)[1848] مثلًا بعد 
تخصيص اعتبار الترتيب بصورة الإمكان. فتأ مّل)[1892١].‏ ْ 
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( مسألة 7): لو قطع أيدى جماعة على التعاقب قطعت يداه ورجلاه بالأوّل فالأوّلء وعليه للباقين الدية» ولو قطع فاقد اليدين 
والرجلين يد شخص أو رجله فعليه الديهُ (8). 

ولا يخفى أن محض كون ظاهر الأصحاب- عداه- عدم العمل بها غير مضرٌ بالقول به للخبر» فلعلهم لم يلتفتوا إلى عموم العلة 
المؤ بِدهُ بإطلاق الآبهُ فتدئر جئداً. 

(8) القطع الأول خالا ول ماد يقن ووانة تحسء مقيافا الى فاده ترقت السشاة هل #رنمهالاسانة: 

وأ ما الدية للباقين أو فى قطع فاقد اليدين والرجلين» فللضمان به شرعاً وعقلًا مع عدم القصاصء كما لايخفى. 
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(مسألة 8): يعتبر فى الشجاج التساوى بالمساحة طولًا وعرضاًء قالوا ولايعتبر عمقاً ونزولاء بل يعتبر حصول اسم الشيجة وفيه تأ مل 
وإشكال والوجه التساوى مع الإمكان؛ ولو زاد من غير عمد فعليه الأرش» ولو لم يمكن إلَابالتقص لايبعد ثبوت الأرش فى الزائد 
على تأمّل. هذا فى الحارصة والدامية والمتلاحمة. وأ ما فى السمحاق والموضحة فالظاهر عدم اعتبار التساوى فى العمق» فيقتصٌ 
المهزول من السمين إلى تحقّق السمحاق والموضحة. 

(مسأله 9): لايثبت القصاص فيما فيه تغرير بنفس أو طرفء وكذا فيما لايمكن الاستيفاء بلا زيادةً ونقيصةٌ كالجائفة والمأمومة. 
ويثبت فى كل جرح لا تغرير فى أخذه بالنفس وبالطرفء وكانت السلامة معه غالبة» فيثبت فى الحارصة والمتلاحمة والسمحاق 
والموضحة؛ ولايثبت فى الهاشمة ولا المنقّلك ولا لكسر شىء من العظام. وفى رواية صحيحة إثبات القود فى السنّ والذراع إذا 
كشرا يدا والعامل :بها قليل '(4)4: 

(9) ما فى المسألتين من الأحكام وجوهها واضحة؛ ومن أراد زيادة الاطلاع فليراجع «الجواهر وغيره من الكتب القويمة الفقهتّ 
ولا يخفى أن عدم ثبوت القصاص فى الهاشمةٌ وبعدها ليس إِلامن جهة التغرير» وما فى النصّ من قول أمير المؤمنين عليه السلام 
«الاقصاص فى عظم)[1891] وفى الفتاوى من 
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الإجماع على الحكومة[1848] فى الجميعء نما يكون بذلكك أيضاًء كما يفهمه العرفء فلا خصوصيهُ لتلكك الموارد» فيثبت 


القصاص فيها مع عدم التغرير؛ قضاءً لعموم أدلته. 

وما فى المتن من الرواية الصحيحة هى ما عن أبى بصير عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سألته عن السنّ والذراع يكسران عمداً 
لهما أرش أو قود؟ 

فقال: «قود». قال: قلت: فإن أضعفوا الديه؟ قال: «إن أرضوه بما شاء فهو له)[1899١].‏ 

والظاهر أنّها محمولة على عدم التغرير فالعمل بها على ذلكك لا إشكال فيه وإن كان العامل بها قليل وإطلاقها مقيّد بعدم التغرير» 
نعم العمل بإطلاقها مشكل بل ممنوع وإن كان العامل بها كثيراً؛ لما فى القصاص مع التغرير خطر بالنفس أو زيادة فى العقوبة» 
وهما محرّمان وغير قابلين للتقيّد. كما هو واضح. 

ثم إِنْ ما فى المتن و «الجواهر)[ ]1٠١‏ من التعبير عن الرواية بالصحيحة. مع كون الناقل أبى بصير المشتركك بين الثقهُ وغيره» ففيه 
ما لايخفى» نعم هى صحيحة إلى أبى بصيره فتأ مّل. 
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(مسألة :)2٠١‏ هل يجوز الاقتصاص قبل اندمال الجناية؟ قيل: لا؛ لعدم الأمن من السراية الموجبة لدخول الطرف فى النفس» 
والأقمة الحوان فق زواءة الانقضي فى شى من الحراخات حت قرا وف :دلآلها نظر والأخوط الصو سعما قنمالا ومح من 
السرلية فل و'قطع عنذة :من أعضيائهاخطأء هل بجوق أخنذ دياتها ولو كانث أضَعاقك:دية الفس» أو يقتصضتر عن مقدان:دية النفس 
حتّى ينضح الحال؛ فإن اندملت أخذ الباقى» وإِلَا فيكون له ما أخذ لدخول الطرف فى النفس؟ الأقوى جواز الأخذ ووجوب 
الإعطاء. نعم لو سرت الجراحات يجب إرجاع الزائد على النفس .223١(‏ 

)٠١(‏ القائل بعدم الجواز الشيخ فى «المبسوط؛»» معلّلًا بما فى المتن من عدم الأمن فقد قال: «فإذا ثبت ذلكك فالقصاص يجوز من 
الموضحة قبل الاندمال عند قوم, وقال قوم: لايجوز إِلّابعد الاندمال» وهو الأحوط عندنا؛ لأنّها رما صارت نفساً[1١17].‏ 

لكنّه اختار الجواز فى «الخلاف)[7١17]‏ مع يجداب السرواوض أحية حل المذهب وقواعده التى منها: العمل بعموم قوله 
تعالى: وَالجَرُوحَ قصاصٌ)177] وقمن اعْتَدَى...)[6١1]‏ وَإِنْ عَاقَيُم...,[0١17]‏ خصوصاً بعد ما 
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قيل من دلالهُ الفاء على ذلك بلا مهلهُ وإن كان فيه نظر واضح. 

ومنها: أصالة البراءة من وجوب الصبرء وأصالة عدم حصول السرايةء بل وأشهرء بل لم نجد فيه مخالفاً عدا ما فى 
«المبسوط؛)[8١17]‏ مع أنه قال: التأخير فيه أحوط. وهو بعينه الاستحباب الذى أشار إليه فى «الخلاف)» فتخرج المسألهُ حينئذ عن 
الخلافء والمويّق محمول على إرادة عدم القضاء فى الجرح الذى لا-يعلم حال إفساده حتّى يبرأء لا الجرح الذى تحقّق فيه 
موجب القصاص وشكك فى حصول المسقط. 

ومنه يعلم ما فى الأوّل المبنى على أنّ السراية كاشفة عن عدم حقّ له إِلَا قصاص النفسء وهو ممنوع» ضرورة تحمّق الموجب 
حتّى لو علم السراية كان له القصاص فعلًا لحصول الموجب. نعم لو لم يفعل فاتّفق حصولها دخل قصاص الطرف فيه؛ ومن هنا 
لايجب عليه ردٌ ديه العضو بعد حصولها لو فرض قطعه قبلها. 

وقد :ظهر متنا ذ كرتاة ونه أفواضة وان الأخن ووجوب الإعطاء فيما لو قطع عدّه من أعضائه 0 
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(مسألة :)1١‏ إذا اريد الاقتصاص حلق الشعر عن المحل إن كان يمنع عن سهولة الاستيفاء أو الاستيفاء بحدّه؛ وربط الجانى على 
خاشبة أو نخونسا يحيث لاديتمكن من الاضطرابء ثم يقاس بخيط ونحوه ويعلم طرفاه فى محل الاقتصاصء ثم يشقّ من إحدى 


العلا-متين إلى الاخرىء ولو كان جرح الجانى ذا عرض يقاس العرض أيضاً. وإذا شق على الجانى الاستيفاء دفعة يجوز الاستيفاء 
بدفعات» وهل يجوز ذلكك حتّى مع عدم رضا المجنيّ عليه؟ فيه تأ مّل. 

(مسألة :)١١7‏ لو اضطرب الجانى فزاد المقتصّ فى جرحه لذللكك فلا شىء عليه» ولو زاد بلا اضطراب أو بلا استناد إلى ذلك, فإن 
كان عن عمدٍ يقتصّ منهء وإِلَّا فعليه الدية أو الأسرشء ولو ادّعى الجانى العمد وأنكره المباشر فالقول قوله؛ ولو ادّعى المباشر 
الخطأ وأنكر الجانى» قالوا: القول قول المباشر وفيه تأ مّل. 

(مسألة 1): يؤْخر القصاص فى الطرف عن شْدَة الحرّ والبرد وجوباً إذا خيف من السراية» وإرفاقاً بالجانى فى غير ذلكك» ولو لم 
يرض فى هذا الفرض المجنىّ عليه ففى جواز التأخير نظر. 

(مسألة ؟1): لايقتصٌ إِلّابحديدة حادّة غير مسمومة ولا كالَةُ مناسبة لاقتصاص مثله ولايجوز تعذيبه أكثر ممما عذّبهه فلو قلع عينه 
آله كانت سهلة فى القلع» لايجوز قلعها بآلة كانت أكثر تعذيباء وجاز القلع باليد إذا قلع الجانى بيده أو كان القلع بها أسهل. 
والأولى للمجني عليه مراعاة السهولة» وجاز له الممائلة. ولو تجاوز واقتصّ بما هو موجب للتعذيب؛ وكان أصعب مما فعل به؛ 
فللوالى تعزيره» ولا شىء عليه» ولو جاوز بما يوجب القصاص اقتصّ منه؛ أو بما يوجب الأرش أو الديةٌ اخذ منه. 
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(مسألة :)١0‏ لو كان الجرح يستوعب عضو الجانى مع كونه أقلّ فى المجني عليه؛ لكبر رأسه- مثلًا- كأن يكون رأس الجانى شبراً 
ورأس المجنىٌ عليه شبرين» وجنى عليه بشبر» يقتصّ الشبر وإن استوعبه. وإن زاد على العضو- كأن جنى عليه فى الفرض 
بشبرين- لايتجاوز عن عضو بعضو آخرء فلا-يقتصٌ من الرقبة أو الوجهء بل يقتصٌ بقدر شبر فى الفرضء ويؤخذ للباقى بدسبة 
المساحة إن كان للعضو مقدّرء وإِلا فالحكومة. وكذا لابجوز تتميم الناقص بموضع آخر من العضو. ولو انعكس وكان عضو 
المجنى عليه صغيراًء فجنى عليه بمقدار شبر وهو مستوعب لرأسه- مثلًا- لايستوعب فى القصاص رأس الجانى؛ بل يقتصٌ بمقدار 
شبر وإن كان الشبر نصف مساحةٌ رأسه. 

(مسألة 18): لو أوضح جميع رأسه؛ بأن سلخ الجلد واللحم من جملهُ الرأس» فللمجنى عليه ذلكك مع مساواةً رأسهما فى المساحة 
وله الخيار فى الابتداء بِأَىْ جهة. وكذا لو كان رأس المجنى عليه أصغرء لكن له الغرامةٌ فى المقدار الزائد بالتقسيط على مساحةٌ 
الموضحة. ولو كان أكبر يقتصّ من الجانى بمقدار مساحة جنايته» ولايسلخ جميع رأسه. ولو شتجه فأوضح فى بعضها فله دية 
موضحة؛ ولو أراد القصاص استوفى فى الموضحة والباقى. 

(مسألة 17): فى الاقتصاص فى الأعضاء غير ما مرّ: كل عضو ينقسم إلى يمين وشمال- كالعينين والاذنين والانثيين والمنخرين 
ونحوها- لا-يقتصٌ إحداهما بالا-خرىء فلو فَقَأْ عينه اليُمنى لا-يقتصٌ عينه التُسرىء وكذا فى غيرهما. وكل ما يكون فيه الأعلى 
والأسفل يراعى فى القصاص المحلء فلايقتصٌ الأسفل بالأعلى كالجفنين والشفتين. 
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(مسألهةُ 14): فى الاذن قصاص؛ يقتصّ اليمنى باليمنى واليسرى باليسرى. وتستوى اذن الصغير والكبير» والمثقوبة والصحيحة إذا 
كان الثقب على المتعارفء والصغيرة والكبيرة» والصمّاء والسامعة» والسمينةٌ والهزيلة. وهل تؤخذ الصحيحة بالمخرومة وكذا 
الصحيحة بالمثقوبة على غير المتعارف بحيث تعد عيباًء أو يقتصٌ إلى حدّ الخرم والثقب والحكومة فيما بقى» أو يقتصّ مع رد 
ديهُ الخرم؟ وجوه. لايبعد الأخير. ولو قطع بعضها جاز القصاص .)١١(‏ 

( مسألة 19): لو قطع اذنه فألصقها المجنىّ عليه والتصقت. فالظاهر (17) عدم سقوط القصاصء ولو اقتصّ من الجانى فألصق 
الجانى اذنه والتصقتء ففى رواية: قطعت ثانية لبقاء الشين. وقيل: يأمر الحاكم بالإبانة لحمله الميتة والنجس. وفى الرواية ضعف. 


ولو صارت بالإلصاق حدة كسائر الأعضاء لم تكن ميتةه ويصحٌ الصلاة معهاء وليس للحاكم ولا لغيره إبانتهاء بل لو أبانه شخص 
فعليه القصاص لو كان عن عمد وعلم. وإلّا فالدية» ولو قطع بعض الاذن ولم يبنها فإن أمكنت الممائلة فى القصاص ثبتء وإلَا 
فلاء وله القصاص ولو مع إلصاقها. 

)1١(‏ ما فى المسائل الثمانية الآتية من المباحث الموضوعيةُ وكيفية الإجراء أو الحكمية» وجوهها ساذجة تظهر بالتأ مّل فيها وبما 
ذكره فى المتن» فلنصرف الكلام منها لقلَهُ الفائدة العلميةٌ فيهاء بل ولقلَهُ الابتلاء بهاء ونرجو من اللّه التوفيق فى سائر المسائل. 
)1١(‏ ذلك لوجود المقتضى الذى لا دليل على عدم اقتضائه بالإلصاق 
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الطارئ» خصوصاً مع عدم الإقرار عليه. 

وأمًا لو اقتصّ من الجانى فألصق الجانى اذنه والتصقت. فللمجنيّ عليه أن يطالب بقطعها وإبانتها. 

وفى «الخلاف): عليه إجماع الفرقة وأخبارهم حيث قال: «إذا قطع اذن غيره قطعت اذنه» فإن أخذ الجانى اذنه فألصقها فالتصقت» 
كان للمجنيّ عليه أن يطالب بقطعها وإبانتها إلى أن قال: «دليلنا: إجماع الفرقة وأخبارهم»[1717]. 

والحبّده على ذلك عموم العلّهُ فى رواية إسحاق بن عمّار. عن جعفر عن أبيه عليهما السلام: «أنّ رجلا قطع من بعض اذن رجل 
شيئاًء فرفع ذلكك إلى على عليه السلام فأقاده» فأخذ الآخر ما قطع من اذنه فردّه على اذنه بدمه فالتحمت وبرئتء فعاد الآخر إلى 
على عليه السلام فاستقاده فأمر بها فقطعت ثانية وأمر بها فدفنت, وقال عليه السلام: 

إنّما يكون القصاص من أجل الشين)[8١17].‏ بل وظهور الحكم, فإِنْ من الواضح بنظر العرف إلغاء الخصوصيةُ لبعض الاذنء فلا 
فرق بين الكل والبعض. 

وما فى المتن من ضعف الرواية؛ فمضافاً إلى انجباره بعمل الأصحابء كما يشهد عليه إجماع «الخلاف»» فتأ مَلء أنه ليس فى 
السند ما يوجب الضعف إلا غياث بن كلوب الذى ادّعى الشيخ فى «العدّة:[9١17]‏ عمل الطائفة بأخباره» وهو كاف فى اعتبار 


حل يثه. 
وما غيره من كان فى السندفالذين قبله عدول» والذين بعده مشتركوق بين الثقة والموثق» فإنْ إسحاق بن غمار الصيرفى ثقة 
والساباطى موثق. 
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(مسألة :)7١‏ لو قطع اذنه فأزال سمعه فهما جنايتان (1). ولو قطع اذناً مستحشفة شلاء ففى القصاص إشكالء بل لايبعد ثبوت 
ثلث الدية (01). 

(1) قطع الاذن وإزالة السمع هما جنايتان؛ لأنّ منفعة السمع فى الدماغ لا فى الاذن ليتبعها. 

(؟1) والإشكال فى القصاص لقطع الاذن المستحشفة- وهى التى لم يبق فيها حسٌ وصارت شلاءء أىيابسة- ناشئ من أنّ اليد 
الصحيحة لاتؤخذ بالشلاء. ومن أنّ الشلل ليس نقصاً يعتدٌ به لأجل بقاء الجمال والمنفعة المقصودة فى الاذن. لأنّها تجمع الصوت 
وتوصله إلى الدماغ» وتدفع الهوام والغبار والدخان والبخار الغليظ من الدخول فى ثقب الاذن بخلاف اليد الشلاء. 

وهذا الوجه أوجه بل متعّن. 

ثم إِنّ الإشكال غير مختصٌ بالمعروف من عدم قطع اليد الصحيحة بالشلّاء. بل يكون- على ما اخترناه- من التخيير بين القصاص 
مع رد الأرش أو الدية أيضاًء حيث إِنّه على كون الاستحشاف واليبوسة فى الاسذن نقصاًء فللمجنيّ عليه التخيير بين الدية 
أوالقصاص مع الردّ. 


وأمًا على عدم كونه عيباً ونقصاً يعتدٌ به فليس للمجنئ عليه إلَاالقصاص أو الدية؛ كما لايخفى. 

ولما أن الوجه الثانى- أىعدم كونه عيباً- هو المتعيّن كما ذكرناه» فليس للمجنيئ عليه إلَاالقصاص أو التخيير. 
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(مسألة ١؟):‏ ينبت القصاص فى العين» وتقتصٌ مع مساواةً المحلء فلا تقلع اليمنى باليسرى ولابالعكس. ولو كان الجانى أعور 
اقل مده وا عنس ع قإن التق اصمادة ولا .55 فته لوالو كان ديا درية النفس إذا 316 العور خلقة أن قبن اللمعال وولا 
فرق بين كونه أعور خلقة أو بجناية أو آفة أو قصاصء ولو قطع أعور العين الصحيحة من أعور يقتصّ منه (18). 

(15) ما فى المسأله من الأحكام من أصل القصاص فى العين» وشرطيةُ المساواة» واقتصاص الجانى الأعور وإن عمى بالقصاص» 
وعدم رد شىء إليه ولو كانت ديتها دية النفس إذا كان العور خلقة أو بآفةُ من الله تعالى» من دون فرق بين كونه أعور خلقة أو 
بجناية أو آفهُ أو قصاصء ومن قصاص أعور العين إذا قلع العين الصحيحة من أعور, كلها ممما لا إشكال ولا خلاف فيهاء وتكون 
موافقة مع القواعد والعمومات والاصول. 

فى كتاب اللّه: وَالْعَينَ بالْعئِن؛[ 4117٠١‏ ومقتضى إطلاقه عدم الفرق بين الجانى الأعور وغيره؛ مع ما فى صحيح محمد بن قيس 
ومرسلة أبان من الدلالة على الاقتضاض من الجاتى الأغو و علن ما فى المتن هن التعليل (بأنّ الى أعماء): 

ففى الأوّل: قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام: أعور فقأ عين صحيحء فقال: «تفقأ عينه»» قال: قلت: يبقى أعمىء قال: «الحقٌّ 
أعماه)[ ١‏ ال/١].‏ 

وفى الثانى: عن أبان» عن رجلء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن أعور فقأ عين صحيح متعم دأ فقال: «تفقأ عينه»» 
قلت: فيكو أعمى» قال: 

فقه الثقلين (صانعى).؛ القصاصء. ص: 8١1‏ 

(مسألة 51): لو قلع ذو عينين عين أعور اقتصٌ له بعين واحدة فهل له مع ذلكك الردّ بننصف الدية؟ قيل لاء والأقوى ثبوته» والظاهر 
تخبير المجنيٌ عليه بين أخذ الدية كاملةٌ وبين الاقتصاص وأخذ نصفهاء كما أنْ الظاهر أن الحكم ثابت فيما تكون لعين الأعور 
دية كاملةء كما كان خلقة أو بآفةُ من اللهِ لاافى غيره مثل ما إذا قلع عينه قصاصاً (19). 

فقال: «الحقّ أعماه:[1717]. وضعف المرسل بالإرسال غير مضرّ؛ لكفاية صحيح ابن قيسء هذا مع أن انّفاق الأصحاب ظاهراً 
جابر لضعفه. فتأ مّل. بل عن «الخلاف): 


«إجماع الفرقة وأخبارهم)[ 10711 ]. 


قصاص عين الأعور 


(؟1) فى المسألة أحكام ثلاثة: 

أخندها: قصاص الأعور بعيق واحدة من الجائق ذى العينين مع رد الجانى نصف الدية إلى المجني عليه الأعور أو بدونه على 
قولين فى المسألة. 

والثانى خيرة «المقنعة)[١1]‏ و «السرائر»[0١1]‏ و «الشرائع»[١17]‏ و «التحرير»[1710], 
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والأوّل خيرة «النهاية)[1718] و «المبسوط»)[1719] و «الجامع؛[770١]‏ و «الوسيلة,[١1177:‏ ونفى البأس عنه فى «المختلف:[1751]. 
حتجةُ الأوّل الدراية والرواية: 

أمَا الدراية؛ لأنه أذهب جميع بصره واستوفى منه نصف البصرء فيبقى عليه ديه النصفء وهو نصف الدية. 

وأمًا الرواية؛ فصحيح محمّد بن قيس قال: قال أبو جعفر عليه السلام: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل أعور اصيبت 
عينه الصحيحة ففقئتء أن تفقأ إحدى عينى صاحبه ويعقل له نصف الدية» وإن شاء أخذ دية كاملة ويُعفا عن عين 
صاحبه)| ١777‏ ]. 

0 بن الحكم» عن 5 عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن رجل صحيح فقأ عين رجل أعورء فقال: «عليه الديهُ كاملة 
فإن شاء الذى فقّئت عينه أن يقتصّ من صاحبه ويأخذ منه خمسة آلا.ف درهم, فعلء لأنّ له الديه كاملة وقد أخذ نصفها 
بالقصاص)[77١].‏ 

والعمدةٌ منهما الرواية وإِلّا فالدراية» مضاقاً إلى أُنّها اعتبار لا اعتبار به 
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القصاص موضوعه العين لا المنافع» كما لايخفى. 

وبالإشكال الأخير على الدراية يظهر عدم تماميّةُ ما فى «الجواهر) من الاستدلال بها مستنداً إلى الرواية بقوله: «مضافاً إلى معلومية 
وسخرنة الدحة ثائة تعين الأعوق خلفة أو رآقة تفن اللفءابل تفى عه الكلو ف اغين وعد بز عن الاق :11037 ووالعيه ع 
و «المختلف)[1771١]‏ و اغايةٌ المراد/[1778] و «التنقيح)[1719] و(الحيدت البارع»[17770] و «الرياض)[171]: الإجماع عليه 
وهوالحيّجةٌ بعد ما فى حسنة العجلى[777١]‏ وخبر أبى بصير[*77١]‏ فى عين الأعور الدية)[7١]»‏ فلا نعيده. 

وحيجة الثانى عموم: وَالْعَئِنَ بالْعين)[1798], والأصل. 

ورد بعدم عموميّهُ العين فإنّهِ مفرد معّفء ولو سلّم خصٌ بالدليل وقد ذكر مع أنه حكاية من التوراة ولا يلزم حكمها فى شرعناء 
والأصل إِنّْما يكون حيجةُ مع 
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عدم الدليل» وقد وجد. 

واجيب بأنّ الآيهُ مقرّرة فى شرعنا؛ لصحيحة زرارة عن أحدهما عليهما السلام فى قول الله عرّ وجلّ: «أَنَّ النَفْسَ بِالنَفُس وَالْعَهنَ 
لعن َاََنْتَ بالنْفٍ [107]. قال: 

«هى محكمة)[/1777]. ولقوله تعال: «وَمَنْ تت 1 بم وَل الله تولك نهُمْ الظلمونَ»1 [178] و «مّن) للعموم؛» و «الظلّم»: : وضع 
الشىء فى غير موضعه. وهو حرام وتركه واجب. ولا ب تم إلابالحكم بالعين فى العين بلا ردٌ. 

ولا يخفى أن العمده فى رد الاستدلال بالآيهُ هو التخصيص. وأ ما غيره فقد عرفت الجواب منه. 

لكنّ التحقيق فى الجواب عنها عدم الدلالة على حكم المسألة» إِلَاحيث إِنَّ مافيها من المقابلة إِنّما يكون من جهه القصاص لا 
التعتّد» ومن المعلوم أن قلع إحدى العينين من الجانى ليست مقابلة بالمثل ومتابعة لجنايته على المجنيّ عليه عرفاً؛ لأنّ الجانى 
أذهب العين الصحيحة من الأعور مع علمه بأ نه أعور وأنّ كلّ بصره بتلكك الواحدة» فقصاصه بإذهاب كلّ بصره أُوَلا وبالذات. 
لكنّه لما يكون فيه نحو إفراط فلابدٌ من الردّ يتتم بالقصاص والمقابل من دون شبهة الإفراطء وإِلّا فعلى القول بالدلال فتخصيصها 
بما ورد من الخبرين مشكل بل ممنوع؛ لأنّ الظاهر منهما بيان الحكم على القاعدة لا على خلافها على نحو التخصيصء كما يظهر 
55 لببانينها: 


وكيف كانء فالأمر فى ذلكك سهل بعد وجود الرواية الصحيحة؛ وكونها 
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المستند فى الحكم تخصيصاً أو بياناً للقاعدة. 

وعنرخ أبى على[ 1719] تخيير المجنىٌ عليه بين قلع عينى صاحبه ودفع خمسمائة دينار» وقلع إحداهما وأخذ ذلكك, وهو- مع 
شذوذهء وعدم وضوح مستنده» ومخالفته لظاهر النصّ السابق- غريب. فإِنّ العينين إِمّا أن تساويا عينه فلا رده وإِلّا فلا قلع. 

ونحوه ما فى «المسالكك» من أن «والقول الأوّل لا يخلو من قوة» والرواية تصلح شاهداً مؤ بدا بوجوب الدية لهذه الجناية كاملة 
على تقدير الخطأ)[ 41760 ضرورة صراحتها فى القصاصء فمع فرض كونها يالدة دللا فين حنحة تددو نا ثلا شيماهعا. 

ثانيها: تخيير المجنيّ عليه بين أخذ الديةُ كاملهُ وبين الاقتصاص وأخذ نصفهاء كما صرّح به غير واحد بل قيل: إِنّه المشهور بين 
المتقدّمين حتّى كاد أن يكون إجماعاً منهم» بل عن «الخلاف:: «والإجماع عليه)[1781]» وهو الحيجة بعد ظهور الخبرين[1787] 
فى ذلكك الذى لادذاغى إلى حمله على التراضى إلّاما سمعته فى قصاضص النفس من كون الواجب القودء وأ نه لاتجب الدية 
إلاصلحاً الذى يمكن تخصيصه بما عرفت» بل قد يقال بذلكك فى مطلق قصاص الطرفء لتضمن كثير من نصوصه التخيير المزبور 
الذى لاداعى إلى حمله على صورة التراضىء فلاحظ وتأ مّل. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: 77ع 

وعلى كل حال فليس له قلع العينين بعينه قطعاً نصاً[1767] وفتوىء إِلَّاما سمعته من الإسكافىء كما أنّه لايقتضى ما ذكرناه هنا 
الردٌ عليه عند الاقتصاص منه؛ ضرورة وضوح الفرق بينهما بما أشار إليه عليه السلام مِنْ أن «الحقّ أعماه»[ 117 ولعله لكونه 
عادياً هناكك لم يستحقٌ شيئاً بخلافه هنا فإنّه معتدى عليه. 

ثالثها: ما ذكره- سلام الله عليه- من اختصاص الحكم بما تكون لعين الأعور ديه كاملة كما كان خلقة أو بآفهُ من اللّه تعالى» 
دون ما إذا قلع عينه قصاصاً متم ا ليس له إأانصف الديه بلا خلا.ف أجده فيه؛ على ما فى «الجواهر؛[1760]؛ بل عن 
«الخلاف)[ ١752‏ ] و «الغنية)[/ا7١]:‏ الإجماع عليه. 

ويدلٌ عليه إطلاق النصوص أنّ فى العين نصف الديةُ المعتضد بالاعتبار» وبوضوح الفرق بين الخلقى وما ألحق به المشابه للأنف 
ونحوه ممما هو عضو واحدء وبين المستوفى عوضها مثنًا. 

وعله قاذ وج [الافشياضي الابالجم ال تحدة التقابلة لمع الأعري فذلكك ان فى لبا ته الدظ ولا وبعه لكرنهها موا 
لصحيح ابن قيس [/175] وخبر عبد اللّه[174]» كما لايخفى. 
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(مسألهُ 1): لو قلع عيناً عمياء قائمة فلايقتصٌ منه. وعليه ثلث الدية (17). 


عدم القصاص فى العين العمياء القائمة 
(1) عدم القصاص فى قلع العين العمياء القائمهُ إجماعى؛ لنقصهاء وأ ما أن عليه ثلث الديهٌ أو ربعها ففيه روايتان: 


أحدهما: صحيحة بريد بن معاوية؛ عن أبى جعفر عليه السلام قال: «فى لسان الأخرس وعين الأعمى وذكر الخصىئ وانثييه ثلث 
الدية)[ ١078٠١‏ ]. 


ومثلها صحيحة أبى بصيرء عن أبى جعفر عليه السلام قال: سأله بعض آل زرارة عن رجل قطع لسان رجل أخرس. فقال: «إن كان 
ولدته امه وهو أخرس فعليه ثلث الدية» وإن كان لسانه ذهب به وجع أو آفة بعدما كان يتكلم فإنّ على الذى قطع لسانه ثلث دي 
لسانه)» قال: «وكذلكك القضاء فى العينين والجوارح)» قال: 

«وهكذا وجدناه فى كتاب على عليه السلام/[1781]. وإلى هذا ذهب الأكثر[ 1701] ومنهم الشيخ [17017] 
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وأتباعه[178]» والمحمّق فى «الشرائع:[ه100]» والعلّامةُ فى «إرشاد الأذهان)[172١]‏ و «المختلف؛)[/1ه7١].‏ 

ثانيهما: رواية عبدالله بن سليمان عن أبى عبدالله عليه السلام فى رجل فقأ عين رجل ذاهبة» وهى قائمة قال: «عليه ربع ديةٌ 


العين)[ /178]. 
وبمضمونها عمل المفيد| ]١1/04‏ وسلار[ 110/2٠‏ وهى ضعيفة السنك بِأَبى جميلة المفضل بن صالح. وفيا + بن سليمان مجهول 
الحال» فالعمل بالصحيح متعئن. 


مع أن هذا روى أيضاً بهذا الإسناد عن عبداللّه بن أبى جعفر عن أبى عبداللّه عليه السلام فى العين العوراء تكون قائمة فتخسفء 
فقال: «قضى فيها على بن أبى طالب عليه السلام نصف الديةُ فى العين الصحيحة)[ 1721١‏ ]. 

وهى مشاركة مع السابقة فى الضعف وزيادة. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 8316 

(مسألة 7): لو أذهب الضوء دون الحدقة اقتصّ منه بالممائل بما أمكن إذهاب الضوء مع بقاء الحدقة فيرجع إلى حذّاق الأطتاء 
ليفعلوا به ما ذكر. 

وقيل فى طريقه: يطرح على أجفانه قطن مبلول» ثم تُحمى المرآة وتقابل بالشمسء ثم يفتح عيناه ويكلف بالنظر إليها حتّى 
يذهب النظر وتبقى الحدقة. ولو لم يكن إذهاب الضوء إِلَابإيقاع جناية اخرى كالتسميل ونحوه سقط القصاص وعليه الدية (18). 


كيفيَ القصاص فى إذهاب ضوء العين 


(1) إذا ذهب الضوء بالجناية وبقيت العين» فالواجب فى القصاص المماثلة كغيره» بأن يذهب من عين الجانى الضوء مع بقاء 
الحدقة كيف اتّفْقء فيرجع إلى حدّاق الأطباء ليفعلوا به ما ذكر دون غيره. هذا هو الذى يوافق الأصل ويقتضيه عموم الأدلة. 
والقول بتخصيصه بما قيل فى طريقه بأن يطرح على أجفانه إلى آخره- المستند فى ذلكك إلى رواية رفاعة عن أبى عبداللّه عليه 
السلام قال: «إنّ عثمان أتاه رجل من قبس بمولى له قد لطم عينه فأنزل الماء فيها وهى قائمة ليس يبصر بها شيئاًء فقال له: 
أعطيكك الديةء فأبى» قال: فأرسل بهما إلى على عليه السلام» وقال: احكم بين هذينء فأعطاه الدية فأبى» قال: فلم يزالوا يعطونه 
حتّى أعطوه ديتين» قال: فقال: 

ليس أريد إلّاالقصاصء قال: فدعا على عليه السلام بمرآةٌ فحماهاء ثم دعا بكرسف [1721] 
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(مسألة :)١0‏ يقتصّ العين الصحيحة بالعمشاء والحولاء والخفشاء والجهراء والعشياء .)١9(‏ 

فبله» ثم جعله على أشفار عينيه وعلى حواليهاء ثمم استقبل بعينه عين الشمسء قال: وجاء بالمرآة» فقال: انظر» فنظر فذاب الشحم 


وبقيت عينه قائمة وذهب البصر)[1787]- ربّما استظهر من الشيخ وغيره؛ بل لعل نسبة «الشرائع»[17] والشهيد[13788] له إلى 
القيل مشعر بذلكك, بل قيل: وفى «الخلاف)[1728١]‏ على إجماع الفرقة وأخبارهم, وفى «الروضة): «والقول باستيفائه على هذا 
الوجه هو المشهور:[1787] وإن كان هو واضح الضعف؛ وذلكك لعدم الدلالة فى الخبر على التعيين على وجه يصلح مقوّداً 
لإطلاق الأدلّهُ بعد أن كان قضِيهُ فى واقعة. 

وعن الشيخ فى «المبسوط) أنه قال: «يستوفى بما يمكن من حديدة حارةٌ أو دواء يذرٌ فيها من كافور وغيره)[788١]‏ هذا مع ما 
فى سنده من الضعف بالإهمال فى سليمان الدهان. 

(14) وجه الاقتصاص إطلاءق أدلّته عموماًء وإطلادق قوله تعالى: «وَالْعَئِنَ بِالَئِن؛[1784]: خصوصاً وأنّ التفاوت بين الصحيحة 
وتلكك الأقسام بالنفع لا بالعين 
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(مسألة 78): فى ثبوت القصاص لشعر الحاجب والرأس واللحية والأهداب ونحوها تأ مّل؛ وإن لايخلو من وجه. نعم لو جنى على 
المحل بجرح ونحوه يقتصٌّ منه مع الإمكان (50). 

وشخصها حتّى يكون مانعاً عن شمول الإطلاق» فإن الحول: اعوجاجء والعمش: 

خلل فى الأجفان يقتضى سيلان الدمع غالب والخفش: عدم حدّهُ فى البصر بحيث يرى من بعد أو عدم البصر فى الليل خاصّة 
أو فى يوم غيمء أو فساد الأجفان» أو صغر العين» والجهر: عدم البصر نهاراًء ضدّ العشاء: الذى هو عدم البصر لينًا. 

)٠0(‏ عموم الأدلّة مقتض للقصاص فى شعر تلكك الموارد كشعر غيرهاء بل عن «التحرير؛[ :]1717١‏ القطع بذلكك. ووجه التأ مّل ما 
عن «القواعد) 57 شعر الرأس واللحية والحاجبين: «على إشكال ينشأ: من أنه إن لم يفسد المنبت فالشعر يعود» وإن 
أفسده فالجنايةُ على البشرة والشعر تابع)[ 1١/١‏ ]. 

أى إن كان إفساده بما يمكن الاقتصاص له اقتصّء وهو قصاص للبشرة لا الشعرء وإلّا تعينت ديه الشعر على التفصيل الآتى فى 
مله وأ رش اشر سد ع 

وفيه: أن عود الشعر غير مناف للقصاصء كما هو الظاهر. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء» ص: /87 

( مسألة 377): ينبت القصاص فى الأجفان مع التساوى فى المحل» ولو خلت أجفان المجنى عليه عن الأهداب ففى القصاص 
وجهان. لايبعد عدم ثبوته. فعليه الدية. 

(مسألة 58): فى الأنف قصاصء ويقتصٌ الأنف الشامٌ بعادمه» والصحيح بالمجذوم ما لم كام بننة قت عن و | لااففكه «مقدار غير 
المتناثر. والصغير والكبير والأفطس والأشْمُ والأقنى سواءء والظاهر عدم اقتصاص الصحيح بالمستحشف الذى هو كالشلل. 
ويقتصٌ بقطع المارن وبقطع بعضه. والمارن: هو ما لا-ن من الأنف. ولو قطع المارن مع بعض القصبة» فهل يقتصٌّ المجموع.؛ أو 
يقتصّ المارن وف ىالقصبةُ حكومة؟ وجهان. 

وهنا وجه آخر: وهو القصاص ما لم يصل القصبهُ إلى العظمء فيقتصٌ الغضروف مع المارنء ولايقتصٌ العظم. 

(مسألة 14): يقتصّ المنخر بالمنخر مع تساوى المحل» فتقتصٌ اليمنى باليمنى واليسرى باليسرى» وكذا يقتصّ الحاجز بالحاجز. 
ولو قطع بعض الأنف قيس المقطوع إلى أصله واقتصّ من الجانى بحسابه» فلو قطع بعض المارن قيس إلى تمامه فإن كان نصفاً 
يقطع من الجانى النصف أو ثلثاً فالثلث» ولاينظر إلى عظم المارن وصغره؛ أو قيس إلى تمام الأنف. فيقطع عدكانة للا قرعت 


انق النجاتن لك كان عير . 


( مسألة 8: يقتصّ الشفة بالشفةُ مع تساوى المحلء فالشفة العليا بالعليا والسفلى بالسفلى. وتستوىالطويلة والقصيرة» والكبيرة 
والصغيرة» والصحيحة والمريضة ما لم يصل إلى الشللء والغليظة والرقيقة. ولو قطع 
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بعضها فحساب المساحةٌ كما مرّ. وقد ذكرنا حدٌ الشفةُ فى كتاب الديات. 

( مسألة :)"١‏ يثبت القصاص فى اللسان وبعضه ببعضه بشرط التساوى فى النطقء فلا-يقطع الناطق بالأسخرس. ويقطع الأمخرس 
بالناطق وبالأمخرس. والفصيح بغيره. والخفيف بالثقيل. ولو قطع لسان طفل يقتصٌ به إِلَامع إثبات خرسه. ولو ظهر فيه علامات 
الخرس ففيه الدية. 

(مسألة 7”"): فى ثدى المرأة وحلمته قصاص. فلو قطعت امرأة ثدى اخرى أو حلمة ثديها يقتصّ منهاء وكذا فى حلمةٌ الرجل 
القصاصء فلو قطع حلمته يقتصٌ منه مع تساوى المحلء فاليمنى باليمنى؛ واليسرى باليسرىء ولو قطع الرجل حلمة ثدى المرأة 
فلها القصاص من غير ردٌ. 

( مسأل **): فى السنّ قصاص بشرط تساوى المحلٌ فلايقلع ما فى الفكك الأعلى بما فى الأسفل ولا العكسء ولا ما فى اليمين 
باليسار وبالعكس. ولا-يقلع الثتده بالرباعية أو الطاحن أو الناب أو الضاحكك وبالعكسء ولا تقلع الأصليَةُ بالزائدة» ولا الزائدة 
بالأصلية» ولا الزائدة بالزائدة مع اختلاف المحل. 

(مسألة ع”): لو كانت المقلوعة سن متّغر- أىأصليّ نبت بعد سقوط أسنان الرضاع- ففيها القصاصء وهل فى كسرها القصاص 
أو الدية والأرشى؟ 

وجهان. الأقرب الأوّلء لكن لابدّ فى الاقتصاص كسرها بما يحصل به المماثلة كالآلات الحديثة» ولايضرب بما يكسرها لعدم 
حصولها نوعاً. 

(مسألة 0): لو عادت المقلوعة قبل القصاص فهل يسقط القصاص أم لا؟ 

الأشبه الثانى» والمشهور الأوّلء ولا محيص عن الاحتياط بعدم القصاصء فحينئذٍ لو كان العائدة ناقصة متغيّرة ففيها الحكومة» وإن 
عادت كما كانت» 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: ٠ع‏ 

فلا شىء غير التعزير لامع حصول نقصء ففيه الأرش. 

(مسألة "): لو عادت بعد القصاص فعليه غرامتها للجانى بناءٌ على سقوط القصاص إلامع عود سنّ الجانى أيضاًء وتستعاد الديةُ لو 
أخذها ملحا ولو انض عاد نم الجا 'لنش التحق عليه ] _التياء ولق غادك ن؟ ‏ الححقد عله لين اللحائى إزالتها: 
مسأل /ا"): لو قلع سن الصبى ينتظر به مدَّهُ جرت العادة بالإنبات فيهاء فإن عادت ففيها الأرش على قول معروفء ولايبعد أن 
يكون فى كل سنّ منه بعير» وإن لم تعد ففيها القصاص. 

(مسألة 4): يثبت القصاص فى قطع الذكر. ويتساوى فى ذلكك الصغير- ولو رضيعاً- والكبير بلغ كبره ما بلغ والفحل والذى 
سلت خصيتاه إذا لم يؤدّ إلى شلل فيه؛ والأغلف والمختون. ولا-يقطع الصحيح بذكر العنّين ومن فى ذكره شللء» ويقطع ذكر 
العنين بالصحيح والمشلول به. وكذا يثبت فى قطع الحشفة؛ فتقطع الحشفةُ بالحشفة» وفى بعضها أو الزائد عليها استوفى بالقياس 
إلى الأصلء إن نصفاً فنصفاً وإن ثلثاً فثلثاً وهكذا. 

(مسألة 9*): فى الخصيتين قصاصء وكذا فى إحداهما مع التساوى فى المحلٌ» فتقتصٌ اليمنى باليمنى» واليسرى باليسرىء ولو 
خشى ذهاب منفعة الاخرى تؤخذ الدية» ولايجوز القصاص إِلَاأن يكون فى عمل الجانى ذهاب المنفعة فيقتصٌء فلو لم تذهب 


بالقصاص منفعة الا-خرى مع ذهابها بفعل الجانى؛ فإن أمكن إذهابها مع قيام العين يجوز القصاص.ء وإِلَا فعليه الدية. ولو قطع 
الذكر والخصيتين اقتصّ منه؛ سواء قطعهما على التعاقب أو لا. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 9*١‏ 

(مسألة :)6٠‏ فى الشفرين القصاصء والمراد بهما اللحم المحيط بالفرج إحاطة الشفتين بالفم» وكذا فى إحداهما. وتتساوى فيه 
البكر والثِب» والصغيرةٌ والكبيرة» والصحيحة والرتقاء والقرناء والعفلا-ء والمختونة وغيرهاء والمفضاة والسليمة» نعم لايقتصّ 
الصحيحة بالشلّاء. والقصاص فى الشفرين إِنّما هو فيما جنت عليها المرأة» ولو كان الجانى عليها رجلا فلا قصاص عليه وعليه 
الدية» وفى رواية غير معتمد عليها: إن لم يود إليها الدية قطع لها فرجه. وكذا لو قطعت المرأه ذكر الرجل أو خصيته لا قصاص 
عليهاء وعليها الديدٌ (1؟). 

(مسألة :)©١‏ لو أزالت بكر بكارة اخرى فالظاهر القصاصء وقيل بالدية» وهو وجيه مع عدم إمكان المساواة. وكذا تثبت الدية فى 
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(1؟) وجوه مان السسالة السابعة والعشترين إلى الحادى والأريعين مخ القواعة والعنوعاك والاضول وافتحة حتتية عن البيانة 
فإنّها قد مضت مكدّرة فى المسائل السابقة. 

(19) وجه القصاص عموم الأدلَكُ ووجه الديه مع عدم إمكان المساواء عدم إمكان القصاص فتصل النوبة إلى الديةء فإنّها 
الأصل فى كا عور قد الحياكلة والسياو اف قفباة الفاعدة الفيمان, 

ولايخفى أن الظاهر كون المراد من الديةٌ الأعمم منها ومن الأرش. فإِنٌ الظاهر عدم ثبوت الديهُ فى جميع الموارد» وقاعدة الضمان 
مشتركةٌ بينهما ومقتضية لهماء كما لايخفى. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ القصاصء ص: "ام 

وهنا فروع: 

الأوّل: لو قطع من كان يده ناقصة بإصبع أو أزيد يدا كاملهُ صحيحة فللمجنيئ عليه القصاص. فهل له بعد القطع أخذ ديهُ ما نقص 
عن يد الجانى؟ 

قيل: لا© وقيل: نعم فيما يكون قطع إصبعه بجناية وأخذ ديتها أو استحقهاء وأ ما إذا كانت مفقودة خلقة أو بآفة لم يستحقٌ 
المقتصّ شيئاً والأشبه أنّ له الديهُ مطلقاء ولو قطع الصحيح الناقص عكس ما تقدّم؛ فهل تقطع يد الجانى بعد أداء دي ما نتقص 
من المجني عليه؛ أو لايقتصٌ وعليه الديه أو يقتصّ ما وجد وفى الباقى الحكومة؟ وجوه. والمسألهُ مشكلة مر نظيرها (37). 


حكم تفاوت العضو فى الجانى والمجنن عليه 


(3) تفاوت العضوين بالعدد قد يكون بالنقصان فى طرف الجانى؛ وقد يكون بالنقصان فى طرف المجنى عليه. 

فإن كان فى طرف الجانى؛ كما لو كانت يده ناقصة بإصبع وقد قطع يداً كاملة. فإن أخذ المجنيئ عليه ديه اليد أخذها كاملة. 
وإن اختار القصاص فلا إشكال فى جواز قطعه لليد الناقصة؛ لأنها حقّه فما دون. وهل يأخذ ديه الإصبع الناقصة؟ 

قولان للشيخ: ففى موضع من «المبسوط»)[1777] فى أوّل فصل الشجاج وفى 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء, ص: #مع 


«الخلاف11787/[2: لا تجزئ اليد الناقصةء بل يأخذ دية الإصبع؛ محتك) فى «الخلاف» بالإجماعء وبقوله تعالى: اقَمَن اعْمَدى 
عَليْكمْ فَاعْتَدُوا عَلَيه ِمِثْلِ ما اغْدَدى عَلَيكم [/130], والحقن انبا سن طرق الغيور؟ العلنة وهو هنا مسد أن «وتطزق القبية 
فيجبء وإلَا لم تتحمّق المماثلة. 

وفى موضع آخر من «المبسوط)[1778] فى الفصل المذكور بعد ذلكك بنحو أربع صفحات اختار الإجزاء إن كان ذلكك خلقةٌ أو 
بآفةُ من الله تعالى» أمَا لو أخذ ديتها أو استحقّها لم يجزء نظراً إلى أنّه لما لم يكن سبباً فى النقصان ولم يأخذ عوض الناقص لم 
يكن مضموناء ولأأنّه كالقاتل ويده أو يد مقتوله ذاهبة فإنّهِ قد قيل فيهما هذا التفصيل. 

والأقوى الأوَّل؛ للقاعده المشهورة من أن كل عضو يقاد تؤخذ الدية مع فقده؛ حتّى لو قطع مقطوع اليدين يدين اخذت ديتهماء 
وليس ذلكك كالنفسء وعدم أخذه الدية عند فقدها نما يكون من جهة القصاص فى النفس و (أَنَّ النَفْسَ بالنَفُس)[17072]. 
ووجود اليد وبِقِهُ الأعضاء وعدمه لادخالة له فى صدق القصاص فيهاء كما هو الظاهر الواضح غير المحتاج إلى البيان» وذلكك 
بخلاف المقام؛ فإنٌ الجانى هنا 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص. ص: عع 

قد قطع منه إصبعاً لم يستوف قصاصها فيكون له ديتها؛ لقوله عليه السلام: «فى كل إصبع عشر من الإبل/17711]: وتلكك الإصبع 
لو كانت لكان له استيفاؤهاء فإذا لم يوجد استوفى بدلهاء كما لو قطع إصبعين وليست له إِلّاواحدة» ويلزم على التفصيل لو قطع 
بذ لاود لفكلقة أن لأكرة عليه شه وهو سيل 

ولو كان فى يد المجنيّ عليه كما لو قطع الصحيح الناقصء عكس ما تقدّمء ففيه وجوه: من أن للمجنىّ عليه قطع يد الجانى بعد 
أداء ما يقصّ منه. قضاءً للقصاص الثابت فى الجروح مطلقاًء «وَالْجِرُوحَ قِصَاصٌ:[17178] فإنّهِ المقابلة بالمثل المستحقّةُ فى أمثال 
الموارد بالجمع بين القطع ورد ما به التفاوت؛ كما أن على المجنيّ عليه القطع مع أخذه التفاوت» قضاءً لتحمّق القصاصء كما مر 
لافرق بينهما فى ذلكء كما لايخفى. 

ومن عدم القصاص وأنّ على الجانى الدية؛ لكونه موجباً للزيادة» ومن قطع الأصابع التى قطعها لكونه قصاصاً فى الأصابع بلا 
زنادة ويؤخذ منه حكومة الكفّء وجوهء أقواها الأوّل. 

وما فى الثانى من لزوم الزيادة ففيه: أن السبب لها الجانى بنفسه» وهو المقصّر فى القصاص كذلك, وبذلكك يظهر ما فى الثالث» 
والظاهر كون نظر المتن إلى المسألة الثمانية عشر من مسائل الباب» ونفى البعد فيها عن القصاص مع الدية» فكان عليه اختيار 
ذلك فى هذه المسألة. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ القصاصء. ص: 870 

الثانى: لو قطع إصبع رجل فسرت إلى كمّه؛ بحيث قطعت ثم اندملت» ثبت القصاص فيهماء فتقطع كمّه من المفصلء ولو قطع يده 
من مفصل الكوع ثبت القصاصء ولو قطع معها بعض الذراع اقتصّ من مفصل الكوع, وفى الزائد يحتمل الحكومة ويحتمل 
الحساب بالمسافة» ولو قطعها من المرفق فالقصاص وفى الزيادة ما مرّء وحكم الرجل حكم اليد ففى القطع من المفصل قصاص» 
وفى الزيادةٌ ما مد (56). 


سراية قطع الإصبع إلى الكف 


(7) ثبوت القصاص فيهما فى فرض سراي قطع الإصبع إلى كقّه بحيث قطعت واندملتء ما لاخلاف فيه معتدٌ به؛ لعموم الأدلَة 
بعد كون السرايةُ من فعله» بل عن «المبسوط:: «والذى يقتضية مذهبنا[117179» لكن عنه فى موضع آخر أنّه أثبت فى السراية 
الدية دون القصاصء وهو واضح الفسادء وأوضح منه فساداً ماعن أبى حنيفة من أنّ: «لا قصاص عليه أصلًاء[ .]118٠‏ 

وأأمَا قطع اليد من مفصل الكوع أو من المرفق قصاصاً فوجهه عموم أدلَّةُ القصاص. 

وأمًا الحكومة أو الحساب بالمسافة فى الزائد عن الكوع أو المرفق وعدم القصاص فيهماء فالظاهر أنه لعدم إمكان المماثله فى 
القصاصء لما فيهما من العروق والأعصاب. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 2ع 

الثالث: يشترط فى القصاص التساوى فى الأصالة والزيادة» فلا تقطع أصليَةُ بزائدة ولو مع اتحاد العيخ :ول وادة بأْصاتِهُ مع 
اختلاف المحلء وتقطع الأصاتْةُ بالأصاتِهُ مع انحاد المحلء والزائدة بالزائدة كذلككء وكذا الزائدة بالأصلتَةُ مع انحاد المحل 
وفقدان الأصلئف ولا تقطع البد الزائدة النمتئ «الزائذة السرى: وبالعكسن» :ولا الزائدة البمتى بالأصلية البسرئ» وكذا العكس (00: 
الرابع: لو قطع كمه فإن كان للجانى والمجنئ عليه إصبعاً زائدة فى محل واحد- كلإبهام الزائدة فى يمينهما- وقطع اليمين من 
الكفّء اقتصّ منهء ولو كانت الزائدة فى الجانى خاصٌ 4 فإن كانت خارجة عن الكفٌ يقتصّ منه وتبقى الزائدة» وإن كانت فى 
سمت الأصابع منفصلة فهل يقطع الكفّ ويؤتى دية الزائدة» أو يقتصّ الأصابع الخمس دون الزائدة ودون الكفٌء وفى الكفٌ 
الحكومة؟ وجهانء أقربهما الثانى» ولو كانت الزائدة فى المجنىئّ عليه خاصّه فله القصاص فى الكفّء وله دية الإصبع الزائدة» 
وهى ثلث دية الأصلئِة» ولو صالح بالدية مطلقاً كان له ديه الكفّ ودية الزائدة» 

ثم لايخفى عليكك جريان جميع ما ذكرناه فى اليد فى الرجل؛ ضرورة كون القدم كالكفٌء والساق كالذراعء والفخذ كالعضدء 
والدركك كعظم الكتف. 

(10) الوجه فى شرطيةُ التساوى فى الأصالة والزيادة فى القصاص عدم صدقه مع الاختلاف فيهماء فقطع اليد الزائدة بالأصلية مثلا 
ليس قصاصاً ومتابعة للجانى فى قطعه, ولا مقابلة معه بالمثل عرفاً. وما ذكره من الصور فكلّها بيان لموارد صدق القصاص 
وعدمه. كما لايخفى. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: /الاع 

ولو كان للمجنيّ عليه أربع أصابع أصليَةُ وخامسة غير أصلتَةُ لم تقطع يد الجانى السالمة» وللمجنىّ عليه القصاص فى أربع ودية 
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(18) الصور المذكورة فى هذا الفرع ستّ: 

أحدها: قطع الكفّ مع تساوى الجانى والمجنىئّ عليه فى الإصبع الزائدة وفى محلّهاء كالإبهام الزائدة فى يمينهما مع كون قطع 
اليمين من الكفّء فلا إشكال ولا كلام فى القصاص؛ لتحمّق شرائطه وعدم المانع فيه من التغرير أو الزيادة. 

ثانيها: كون الزيادة فى الجانى فقط مع فرض خروجها عن الكفّء والقصاص فى هذه الصورة وبقاء الزائدة فى محلها واضحة 
الامج ياس 

ثالثها: مثل الثانى لكن مع الفرق بكون الزائدة فى سمت الأصابع منفصلة؛ ففيه وجهان: من قطع الكفّ قصاصاً مع ردّ الدية 
الزائدة على الجانى» جمعاً بين الحقّين وقضاءً لصدق القصاص والمماثلة عرفاًء كما مر نظيره فى بعض الفروع السابقة. ومن قطع 
الأصابع الخمس الأصليةُ دون الزائدة ودون الكفّ؛ لما فى قطع الكفّ من التعزير بالزائدة» وفيه الحكومة قضاءً لقاعدة الرجوع 
الله القيمة والأرش والديةُ مع تعذّر القطع. وأقرب الوتحيون النال: 


رابعها: ما لو كانت الزائدة فى المجنيّ عليه خاصّةء فمن المعلوم أن له القصاص فى الكفّ مع أخذه ديه الإصبع الزائدة. 

خامسها: ما لو صالح المجنيّ عليه على الزائدة بالدية» فله ديه الكفّ ودية الزائدة. 

فقه الثقلين (صانعى).؛ القصاصء» ص: /87 

الخامس: لو قطع من واحد الأنملة العليا ومن آخر الوسطىء فإن طالب صاحب العليا يقتصٌّ منه» وللآخر اقتصاص الوسطىء وإن 
طالب صاحب الوسطى بالقصاص سابقاً على صاحب العلياء ار حمّه إلى انضاح حال الآخرء فإن اقتضّ صاحب العليا اقتصّ 
لصاحب الوسطىء وإن عفا أو أخذ الدية» فهل لصاحب الوسطى القصاص بعد رد ديه العلياء أو ليس له القصاص بل لابدٌ من 
الدية؟ وجهانء أوجههما الثانى. ولو بادر صاحب الوسطى وقطع قبل استيفاء العليا فقد أساءء وعليه ديةٌ الزائدة على حمّهء وعلى 
الجانى ديهُ انملهُ صاحب العليا (71). 

سادسها: ما لو كان للمجني عليه أربع أصابع أصليةُ وخامسة غير أصليةٌ لم تقطع يد الجانى السالمة؛ لعدم المساواه فى الأصالة 
والزيادة» نعم للمجنىّ عليه القصاص فى أربع وديةُ الخامسة وأرش الكفٌء ووجهه ظاهر. 

(30) ما فى المسألهُ من الفروع مطابق مع القواعد وما فيهاء فيما لو عفا صاحب العليا أو أخذ الديهُ من الوجهينء من أنّه هل 
لصاحب الوسطى القصاص بعد رد ديه العليا؛ قضاءً للقصاص والجمع بين الحقّينء أو ليس له القصاص بل له أخذ الدية؛ لكون 
اللأصناضى فقوو على الجاتى بالسية إلى الأنملة العلا ريده على حضاركه؟ قاقر بها القاق #لكون الحا مبما لكريزت وق اليدناً 
والمقضر فى ذلكك. نعم يؤدّى إليه دية الأنملة الأعلى لتنا يقع الظلم عليه ولئلا تتحمّق الزيادة. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص. ص: 0ع 

السادس: لو قطع يميئاً- مثلًا- فبذل شمانًا للقصاصء فقطعها المجنيّ عليه من غير علم بأ نّها الشمالء فهل يسقط القودء أو يكون 
القصاص فى اليمنى باقياً؟ الأ.قوى هو الثانى. ولو خيف من السرايةُ يوجر القصاص حتّى يندمل اليسارء ولادية لو بذل الجانى 
عالماً بالحكم والموضوع عامداً» بل لايبعد عدمها مع البذل جاهلًا بالموضوع أو الحكم. ولو قطعها المجنيّ عليه مع العلم بكونها 
اليسار ضمنها مع جهل الجانى» بل عليه القود. وأ ما مع علمه وبذله فلا شبهة فى الإثم» لكن فى القود والدية إشكال. 

السابع: لو قطع إصبع رجل من يده اليمنى- مثلًا- ثم اليد اليمنى من آخر اقتصّ للأوّلء فيقطع إصبعه ثم يقطع يده للآخرء ورجع 
الثانى بديه إصبع على الجانى. ولو قطع اليد اليمنى من شخص.ء ثم قطع إصبعاً من اليد اليمنى لآخر اقتصّ للأوّل» فيقطع يده. 
وعليه ديه إصبع الآخر (08. 

الثامن: إذا قطع إصبع رجل فعفا عن القطع قبل الاندمال» فإن اندملت فلا قصاص فى عمده؛ ولا دي فى خطئه وشبه عمده» ولو 
قال: «عفوت عن الجناية فكذلكك»,. ولو قال فى مورد العمد: «عفوت عن الديةٌ» لا أثر له. ولو قال: 

«عفوت عن القصاص» سقط القصاص ولم يثبت الدية» وليس له مطالبتهاء ولو قال: «عفوت عن القطع أو عن الجناية»» ثم سرت 
إلى الكفّ خاصة سقط القصاص فى الإصبع؛ وهل له القصاص فى الكفّ مع رد دية الإصبع المعفوٌ عنهاء أو لابدّ من الرجوع 
إلى ديه الكىٌ؟ الأشبه الثانى» مع أنّه أحوطء ولو قال: 

(؟) ما فيهما من الأحكام ظاهرٌ غير محتاجة إلى البحث والنقض والإبرام فى أدلّتهاء فتدبّر جتداً. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص. ص: 96٠‏ 

«اعفوت عن القصاص» ثمم سرت إلى النفسء فللوليّ القصاص فى النفس. وهل عليه ردّ ديه الإصبع المعفوٌ عنها؟ فيه إشكالء بل 
منع؛ وإن كان أحوطء ولو قال: «عفوت عن الجناية» ثم سرت إلى النفس فكذلك, ولو قال: «عفوت عنها وعن سرايتها» فلا شبهة 
فى صتحته فيما كان ثابتاء وأأمَا فيما لم يثبت ففيه خلافء والأوجه صحعته (59). 


فى عفو المجنئ عليه 


(19) الفرع الثامن مميتحض لبيان مصاديق متعلق العفو وأحكامهاء والغالب فى كليهما غير محتاج إلى البيان» إن المناط فى متعلق 
العفو الظهور العرفى, والمناط فى أحكامها القواعد. 

نعم؛ ما ذكره- سلام الله عليه- بقوله: «ولو قال فى مورد العمد: عفوت عن الدية» لا أثر له؛ مبنيّ على المعروف المشهور بين 
الأصحاب من أن الحكم فى العمد- نفساً كان أو طرفاً- القصاصء وأ مرا على المختار من تخبير الوليَ فى العمد مطلقاً بين 
القصاص والديةٌ للأولوية؛ فالعفو عن الديهُ أثره سقوط القصاص والديةٌ معاه حيث إِنْ العفو عنها عفو عن القصاص أيضاًء فإنّه لا 
خير فى العفو عتما دون القصاص إلَامع العفو عنه أيضاًء بل لعلّ العفو عنه دونه لغو عرفأء ويكون أشبه شىء بالمزاح. 

ومافى آخره من قوله: «وأ ما فيما لم يثبت ففيه خلا.ف! فعن الشيخ فى «الخلاف»: الصححدً[ 117١‏ وكأ نه مال إليه» وقال به 
الشهيدان فى 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 5١‏ 

«غايةٌ المراد»[ 011177 والأردبيلى فى «مجمع الفائدة والبرهان)[178]؛ لعموم قوله تعالى: 

«فَمَنْ تَصَدَّقَ به فَهُوَ كفَارَةً له[1078], 

وثبوت الإبراء عن الجناية قبلها شرعاً للتطبيب والبيطار» فبينها وبين السراية اولى» ولأنّ الأصل صِححةُ العفو المناسبة لما ورد من 
الترغيب فيه شرعاً ترغيباً يكون به عبادة[1788] فيناسبه الصكمة. ولأنّ الجناية على الطرف سبب لفوات النفس التى لا تباشر 
بالجناية» ووجود السبب كوجود المسببء ولوجوب الوفاء بالوعد. وعموم «المؤمنون عند شروطهم)[1782]. وعن أبى 
على[ 11817] والشيخ فى «المبسوط)[1788] والفاضل[17289١]‏ وولده[ ]١140‏ وغيرهم الاق ؛ لآله إبراء مدا لأبجب» وأ تموصية 
للقاتل» وفى جوازها وعدمه الخلاف المعروفء وإسقاط لحقٌّ الغير» وهو الولىٌ. ومن هنا قال فى «الخلاف): «صحح من المجنىٌ 
عليه أن يعفو عنها وعبّا يبحدث منها من الدية» فإذا فعل ذلكك ثم سرى إلى النفس كان عفوه ماضياً من الثلث؛ لأنّه بمنزلة 
الوصيّة)[791١].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 27 

التاسع: لو عفا الوارث الواحد أو المتعدّد عن القصاص سقط بلا بدل» فلايستحقٌ واحد منهم الدية رضى الجانى أو لا. ولو قال: 
«عفوت إلى شهر أو إلى سنة» لم يسقط القصاصء وكان له بعد ذلكك القصاص. ولو قال: «عفوت عن نصفكك أو عن رجلكك), 
فإن كنّى عن العفو عن النفس صحٌ وسقط القصاصء وإِلَّا ففى سقوطه إشكال بل منع؛ ولو قال: «عفوت عن جميع أعضائكك 
إلارجلك» مثلاء لايجوز له قطع الرجل؛ ولايصحُ الإسقاط (8:0. 

وإن كان لايخفى عليكك ما فيه من منع كون العفو وصبَةُ وله ولو سلّم فهى باطلة. 

خلافاً للمحكى عن «المبسوط)[172947] لو صرّح بهاء ضرورة صحتها فى ما هو للمّت» والفرض أن القصاص للوارث لا له بل 
والدية وإن تعلقت بها وصاياه وديونه للدليل» الله إلَاأن يقال: إِنّ عوض نفسه قصاصاً أو دية له» ومن ينتقل إلى الوارثء وما 
يقال فيه أيضاً أنه لاوجه للوصيّةُ به قبل استحقاقه إِيَاهُ المتوقف على إزهاق روحه. ووجود الجناية أعتم من ثبوته حالهاء ضرورة 
استناده إلى سرايتها التى هى غيرها. 

الله إِنَاأن يقال بصححة الوصيَةُ بمثل ذلك؛ للعمومات الشاملة له ولما يملكه بعد موته. كالذى يصيده فى شبكته التى نصبها حال 


جنايته. 

ولأيكقي الدقك ظير قاذ كرتاء أذاها فى المدح من الأميقة فى مله 

(:) لايخفى عليكك أن ما فيه من سقوط القصاص بلا بدل فى صدر 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 6ع 

العاشر: لوقال: «عفوت بشرط الدية» ورضى الجانى وجبت دية المقتولء لا دية القاتل .)2١(‏ 

الفرع مبنى على المشهور فى العمد من تعيّن القصاص للولي وإلّا فعلى المختار من التخيير فالدي غير ساقطة مع العفو عن 
القصاي: كنا لأس 

(1") لا-يخفى أن اعتبار رضى الجانى مبني على تعن القصاص للولئء وإلّا فبناء على تخيبره بينه وبين الدية فلا اعتبار برضاه 
عليهاء كما لا اعتبار به فى القصاص. ثم إن وجه كون الواجب دية المقتول دون القاتل على فرض الاختلاف واضح فَإنّ الدية 
المعفو عنها أو المختارة ديه المقتول» بل لا ارتباط لها بدية القاتل» بل لعل بيان ذلكك توضيح للواضح. 

تم تحرير كتاب القصاص وتأليفه الذى هو كالشرح لكتاب القصاص من «تحرير الوسيلة) لسيدنا الاستاذ الإمام الخمينى- سلام 
الله عليه- وكان كتباً وتهذيباً وتنظيماً لما ذكرته فى جلسات البحث من مباحث القصاص على ترتيب «التحرير»» بحضور عدَهُ من 
الفضلاء والعلماء والمحصّلين- وفقهم الله تعالى لتحصيل العلم والعمل به- فى المدرسة الفيضيَةُ بقم» وكان الفراغ من ذلكك فى 
الساعة الثانية وعشرين دقيقة بعد النصف من ليله الأحدء ليلهُ الثامن من شهر صفر الخير سنة ألف وأربعمائة وثلاث وعشرين بعد 
الهجرة النبوية على مهاجرها وآله الصلوات والسلام إلى يوم القيامة» بل وما بعده إلى نهاية الأ يام ونسأل الله المغفرة والرحمة 
للمؤمنين والمسلمين وذوى الحقوق لاسيما الوالدين والحشر مع المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين. 


فقّه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 550 


فهرس مصادر التحقيق 


«القرآن الكريم). 


»[« 


ا- أحكام الشساء قم مصنتفات الشببخ المقيدة لأنى غبداللهمحقد بن متحقد ين التعمان البغدادى المعزوف بالشديخ النفياء 
المتوفى 51 قء تحقيق: الشيخ مهدى نجفء الناشر: المؤتمر العالمى لألفيَهُ الشيخ المفيد. 

؟- اختيار معرفة الرجال (المعروف برجال الكشى»» لشيخ الطائفة أبى جعفر الطوسى قدس سره. المتوفى 8٠‏ ق» تصحيح 
وتعليق: المعلم الثالث ميرداماد الأسترابادى» تحقيق: السيد مهدى الرجائىء الناشر: مؤسسة آل البيت عليهم السلام. 

*- إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» (العلامةالحلى) ابن منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الأسدىء المتوفى 778 ق» 
تحقيق: الشيخ فارس الحسون. الناشر: مؤسسة النشر الإسلامى؛ قمء الطبعة الأولى ق مجلدان. 

؟- الاستبصار لشيخ الطائفة أبى جعفر محمّد بن الحسن الطوسى قدس سره. المتوفى 52٠‏ ق» تحقيق: السييد حسن الموسوى 


الخرسان. الناشر: دار الكتب الإسلامية» طهران, الطبعةً الأولى ١150‏ ق» أربعةٌ مجلدات. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 869 

ه- إصباح الشيعة (ضمن سلسلة الينابيع الفقهية)» لن ظام الدين أبى الحسن سلمان بن الحسن بن سليمان الصهرشتىء الناشر: دار 
التراث» نيروت» 181١‏ ق: 

ع- الانتصارء للشريف المرتضى علم الهدى على بن الحسين الموسوى البغدادى, المتوفى 78؟ ق» تحقيق ونشر: مؤسسة النشر 
الإسلامى؛ قم. 

- إيضاح الفوائد فى شرح إشكالات القواعد, للفقيه الأعظم والهمام المعظم فخر المحققين الشيخ أبى طالب محمّد بن الحسن 
يوسف بن مطهر الحلى قدس سره.ء المتوفى ١ل/الاق»‏ تحقيق: الكرمانى والاشتهاردى والبروجردىء المطبعة العلمية؛ قم؛ 17/17 ق. 


«(نب)») 


التتحان الأنوان قد ياقز المجلنيى :الصو 3:13:15 #الناشرح موسيسة الوفاء يروت ماثة وعشن متجلدات: 

د يرزسق اإعجمال: :ماق اقتضاة اسلاي و متفكر كيه الاستاة مطهرى قدسن نسدرة المع ف تن جار 1ق تنظبم وتشقن اتشارات 
بررسى : بانى مى شهيك من سر فى يم وسر 

حكمت,. الطبعةٌ الأولى ١0*‏ ق. 


«ث)») 


-٠‏ تبصرة المتعلمين فى أحكام الدين» للحسن بن يوسف بن المطهر العلامة الحلى, المتوفى 7١8‏ قء تحقيق: محمد هادى 
الونقى الخروى: الطمة الأولى ١اق.‏ 

١‏ تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية» للحسن بن يوسف بن المطهر العلامة الحلّى» المتوفى 775 قء تحقيق: الشيخ 
إبراهيم البهادرىء الناشر: مؤسسة الإمام الصادق, قم, الطبعة الأولى 8ق عدي معلدات: 

-١‏ تفسير على بن إبراهيم القمى؛ لعلى بن ابراهيم بن هاشم القمىء المتوفى 017" قء دار الكتاب, قم. ١0‏ ق» مجلدان. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 81 

-١‏ تلخيص المرام فى معرفة الأحكام, للعلامة الحلى الحسن بن يوسف بن مطهرء المتوفى 718 ق» تحقيق: هادى القبيسىء 
الناشر: مكتب الإعلام الإسلامى, قم, الطبعة الأولى العدق. | “*ولا١]‏ 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ القصاص ؛ ص 8817 

؟1١-‏ التنقيح الرائع لمختصر الشرائع» كمال الذيم قدا هين عبد الله شورق الحلا" راف عكار قو ادن ابقل عيك ليت 
الحسينى الكوه كمرئ» الناشر مكنية ايه الله العظمى المرعشىء قمء الطبعة الأولى *٠؟٠‏ قء أربعة مجلدات. 

- تتشبح النفال؛ للعلامة الجلبل العتيح عبد الله المامقانى قدين سرهم المنتوفى 501.ق» التاشر اتشارات جهانة ثلالة 
مجلدات. 

-١8‏ تهذيب الأحكام؛ للشيخ الطائفة أبى جعفر محمّرد بن الحسن الطوسى قدس سره المتوفى 52٠‏ قء تحقيق: السيّد حسن 
الموسوئ التتزسانه الناشر ذا ضعي دار التعارك» الطيفة الأولى قء عشر مجلدات. 


اج ( 


-١/‏ جامع أحاديث الشيعة» للمحقق العنَامة الإمام آية الله العظمى الحاج آقا حسين الطباطبائى البروجردىء المتوفى 1١‏ ق» 
تحقيق: الحاج الشيخ إسماعيل المعزى الملايرى, الناشر: مؤسسة الواصفء قمء الطبعة الأولى 1و ان لاون مجلدذا. 
8- جامع المداركك» للمرحوم آيةٌ الله العظمى الحاج سدد أحمد الخوانسارى قدس سره؛ المتوفى ١800‏ ق» تحقيق: على أكبر 
غفارىء الناشر: مؤسسة إسماعيليان» قم, الطبعة الثانية 1708 ق سبعة مجلدات. 

8 جامع المقاصد فى شرح القواعد؛ للمحقق الثانى الشيخ على بن الحسين الكركى قدس سره. المتوفى 98٠‏ قء الناشر: 
الشارات تيان محلدانة: 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: /8'6 

٠‏ الجامع للشرائع؛ للشيخ أبى زكريا يحيى بن أحمد بن يحيى بن الحسن بن سعيد الهذلى, المتوفى 284 قء الناشر: مؤسسة 
سيد الشهداء العلميف 1600 ق» قم. 

١‏ الجوامع الفقهية» لجماعة من أركان وعدة من الأعيان» إعداد: الحاج محمد بن رحيم الخوانسارىء الناشر: مكتبة آية الله 
العظمى المرعشى النجفى؛ قم. 

77- جواهر الكلا.م فى شرح شرائع الإسلام؛ لشيخ الفقهاء وإمام المحققين الشيخ محمد حسن النجفىء المتوفى ١788‏ قء 
تحن !امحموة الفوجاى الناقوة دز اباد التراك الدوي واكرو يق لالاقدو ارصون تلد 


اج ( 


7- الحدائق الناضرة فى أحكام العترة الطاهرة» للعالم البارع الفقيه المحدث الشيخ يوسف البحرانى قدس سره. المتوفى ١١88‏ 
ق» تحقيق ونشر: مؤسسه النشر الإسلامى» قم, الطبعة الأولى» 160 ق؛ خمسة وعشرون مجلداً. 


اح ( 


##ادتخلاضة الأنقوال:فى معرفة الألقوال» للعلامة الحلى أي :متضور الحسن ابى يوسف بق المطهر الأسندف: الظرق عولاق: 
تحقيق: فضيلة الشيخ جواد القيومىء الناشر: 

مؤسسة النشر الإسلامى» قمء الطبعة الأولى 11 ق. 

-١0‏ الخلافء للشيخ الطائفة أبى جعفر محمد بن الحسن الطوسىء المتوفى 58٠‏ ق» تحقيق: السييد على الخراسانى والسييد جواد 
الشهرستانى والشيخ مهدى طه نجفء الناشر: مؤسسة النشر الإسلامى؛ قم الطبعة الأولى 1612 ق, ستهُ مجلدات. 


«د») 


18- دعائم الإسلام» للقاضى أبى حنيفة النعمان بن محمّرد بن منصور بن أحمد بن عون التميمى المغربى» المتوفى 787 ق» 
تحقيق: آصف بن على أصغر فيضىء الناشر: دار المعارف بمصرء مجلدان. 
فقه الثقلين (صانعى).؛ القصاصء. ص: 9م 


ل 


#الاد ذككيزة المهاد للعلافةالمحقق متقد تافر السرؤارى: اسراف هلاق الاش 
مؤسسة آل النيت عليهم السلام لإحياء التراث. 


«ر») 


8 رجال الطوسىء لشيخ الطائفة أبى جعفر محمّد بن الحسن الطوسىء المتوفى 52٠‏ قء تحقيق: جواد القيومى الأصفهانى. 
الناشر: مؤسسة النشر الإسلامى» قم؛ الطبعة الأولى ها ق. 

9 رجال النجاشىء للشيخ الجليل أبى العباس أحمد بن على بن العباس النجاشىء المتوفى 50٠0‏ قء الناشر: مكتبة الداورى؛ قم. 
الرسائل العشرة, للإمام الخمينى قدس سره. المتوفى 1604 قء تحقيق ونشر: مؤسسة تنظيم ونشر آثار الإمام الخمينى قدس 
سرهء 187١‏ ق. 

-١‏ روض الجنان فى شرح إرشاد الأذهان؛ لزين الدين بن على العاملى قدس سره المعروف بالشهيد الثانى؛ المتوفى 42 ق» 
تحقيق: مركز الأبحاث والدراسات الإسلامية؛ الناشر: مكتب الإعلام الإسلامى؛ قم الطبعة الأولى 67 قء مجلدان. 

7"- الروضة البهتَهُ فى شرح اللمعةُ الدمشقية» للشهيد الثانى زين الدين بن على العاملى» المتوفى 488 قء الناشر: مكتبة الداورى, 
قم 

”- روضة المتقين فى شرح من لا يحضره الفقيه؛ للعلامة المولى محمد تقى المجلسى قدس سره. المتوفى ٠١7١‏ ق» تحقيق: 
السيد حسين الموسوى الكرمانى والشيخ على يناه الاشتهاردىء الناشر: بنياد فرهنكك إسلامى- حاج محمّد حسين كوشانيور. 
ع" رياض المسائل فى بيان الأحكام بالدلائلء لآية الله المحقق السسيذ على 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء ص: 204٠‏ 

الطباطيائى قدس سره. المتوفى ١71١‏ قء الناشر: مؤسسة النشر الإسلامى» قم؛ ١6١1١‏ ق. 


)»رءئ١‎ 


واشاركذة الببانة للمحتق الأرذ يل الرف #قةاقه تحقق برها الاستادئ على ا كتردراكن ؤادة الناهتر افشارانك سوم 
الطبعة الثانية ٠71١‏ ق. 


اس ) 


ع"- السرائر» للشيخ الفقيه أبى جعفر محتّرد بن منصور بن أحمد بن إدريس الحلى المتوفى 848 قء الناشر: مؤسسة النشر 
الإسلامى, قم, الطبعة الثانية ١16٠١‏ قء ثلاثة مجلدات. 

سلسلة الينابيع الفقهية» إعداد: على أصغر مرواريدء الناشر: دار التراث- الدار الإسلامية» مائة وعشر مجلداً. 

لات الست الكبرى» لأحمد بن الحسيق بق علق السهقى + المتؤفن 588 ق> الناشر: دان الفكرء يروت غشر مجلدات: 


«ش ( 


9" شرائع الإسلام» للمحقق الحلى أبو القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن مع تعليقات الستد صادق الشيرازى» المتوفى 21/8 ق. 


الناشر: انتشارات استقلال» الطبعة الأولى ١87١‏ قء أربعة مجلدات. 


««(ص ( 


-*٠‏ الصحاح.ء لإسماعيل بن حماد الجوهرىء المتوفى 797 ق» تحقيق: أحمد بن عبدالغفور عطارء الناشر: دار العلم للملايين» 
بيروت» 149 ق. 

0 صحيح البخارى؛ للإمام أبى عبد الله محمد بن إسماعيل .بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزية البخارى الجعفى: المتوقى‎ -١ 
قء تسعةُ مجلدات.‎ ١614 ق» تحقيق: الشيخ قاسم الشماعى الرفاعىء الناشر: شركة دار الأرقم, الطبعةٌ الثالثة‎ 


فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: ام 


ايم 


”6- العدَّهُ فى اصول الفقه. للشيخ الطائفة الإمام أبى جعفر محمد بن الحسن الطوسىء المتوفى 58٠‏ ق» تحقيق محمد رضا 
الأنصارى القمىء الناشر: مطبعة ستارة» قمء الطبعة الأولى ٠7‏ قء مجلدان. 

*6- عوالى اللآنلى العزيزية فى الأحاديث الدينية؛ للشيخ محتّرد بن على بن إبراهيم الأحسائى المعروف بابن أبى جمهور, | 
لمتوفى 8/0 ق» تحقيق: مجتبى العراقى» الطبعة الأولى» مطبعةٌ سيد الشهداءء قم» *160 ق» أربعة مجلدات. 


غ١‎ 


+5 غايةٌ المراد فى شرح نكت الإرشاد؛ للشهيد الأول محمّرد بن مكى العاملى» المتوفى 8 ق. تحقيق: مركز الأبحاث 
والدراسات الإسلامية قسم إحياء التراث الإسلامىء الناشر: مكتب الإعلام الإسلامى؛ قم الطبعة الأولى 6ق أربعة مجلدات: 
ه*- غاية المرام فى شرح شرائع الإسلام؛ للفقيه المحقق الشيخ مفلح الصيمرى البحرانى» المتوفى حدود 40١‏ قء تحقيق: الشيخ 
جعفر الكو ثرانى العاملى» الناشر: 

دار الهادى, الطبعةٌ الأولى 8 قء أربعة مجلدات. 

*6- الغدير» للشيخ عبد الحسين الأمينى» المتوفى 198 قء الناشر: دارالكتاب العربى» بيروت» إثنى عشر مجلداً. 

/ا- غنية النزوع إلى علمى الأصول والفروع. للفقيه البارع الأقدم السسيد حمزة بن على بن زهرة الحلبيئ» المتوفى 080 ق» تحقيق: 
الشيخ إبراهيم البهادرى, مؤسسة الإمام الصادق, قم الطبعة الأولى ٠١17‏ قء مجلدان. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 807 


«ف» 


68- فرائد الأصول (ضمن تراث الشيخ الأعظم). ُاستاذ الفقهاء والمجتهدين الشيخ مرتضى الأنصارىء المتوفى 118١‏ قء الناشر: 
المؤتمر العالمى بمناسبةٌ الذكرى المئوية الثانية لميلاد الشيخ الأنصارى, قم ١1614‏ ق. 
9- الفهرست, لشيخ الطائفة الإمام جعفر محمد بن الحسن الطوسىء المتوفى 58٠‏ ق» تحقيق: الشيخ جواد القيومى, الناشر: 


مؤسسة نشرالفقاهة؛ الطبعة الاولى /1611 ق. 


«ق» 


١ه-‏ القاموس المحيطء للشيخ مجد الدين الفيروزآ بادى الشافعى» المتوفى 817 قء الناشر: دار الجيل» بيروت. 

-١‏ قواعد الأحكام؛ لأبى منصور الحسن بن يوسف بن المطهر الأسدى (العلامة الحلّى)» المتوفى 778 قء تحقيق: مؤسسة النشر 
الإسلامى, قم, الطبعة الأولى ٠11‏ ق»ء ثلاثه مجلدات. 

وكك») 


7ه- الكافى, لثقهُ الإسلام أبى جعفر محمّرد بن يعقوب بن إسحاق الكلينى الرازى رحمه الله المتوفى 779 ق» صححه وعلق 
عليه: على أكبر الغفارى» ونهض بمشروعه: الشيخ محمّد الآخوندىء الناشر: دار الكتب الإسلامية» طهران, ثمانية مجلدات. 

“ه- الكافى فى الفقه. للفقيه الأقدم أبى الصلاح الحلبى, المتوفى 51 ق. تحقيق: 

رضا الاستادى, الناشر: مكتبة الإمام أمير المؤمنين عليه السلام» أصفهان, *160 ق. 

*ه- كشف الرموز فى شرح المختصر النافع؛ لزين الدين أبى على الحسن بن أبى طالب ابن أبى المجد اليوسفى المعروف 
بالفاضل والمحقق الآبى؛ المتوفى 2/8 قء الناشر: مؤسسة النشر الإسلامى؛ قمء الطبعة الأولى ٠17‏ قء مجلدان. 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: *20 

0ه- كشف القناع عن وجوه حجية الإجماع؛ للمحقق الشيخ أسد الله التسترى المعروف بالمحقق الكاظمىء المتوفى ٠١0١‏ قء 
الناشر: مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث. 

ه- كشف اللثام, لبهاء الدين محتّرد بن الحسن بن محتّد الأصفهانى المعروف بالفاضل الهندىء المتوفى 1١1/‏ قء الناشر: 
مؤسسة النشر الإسلامى؛ قم 1618 ق. 

1ذ- كفاية الأحكام, للعلامة المحقق المولى محمد باقر بن محمّد مؤمن السبزوارىء المتوفى ٠١4١‏ قء الناشر: مكتبة الإمام أمير 
المؤمنين عليه السلام» أصفهان. 

88- كنز العرفان فى فقه القرآن» للشيخ الأجل جمال الدين المقداد بن عبد الله السيورىء المتوفى 858 قء الناشر: المكتبة 
المرتضوية لإحياء الآثار الجعفريةء ١7‏ ق. 

9- كنز العمال فى سنن الأقوال والأفعالء للعلامة علاء الدين على المتقى بن حسام الدين الهندىء المتوفى 918 ق» تحقيق: 
الشيخ بكرى حيانى» الناشر: 

مالسة الزسالة يروك قا ودع عقر ميكلدا. 

«ل» 


- لسان العرب» للإمام العلامة ابن منظور.» المتوفى ١الاق»‏ تحقيق: على سيرىق» الناشر: دار إحياء التراث العربى» الطبعة الأولى 
6ق ثمانة عشر مجلداً. 


مم 


-*١‏ المبسوطء السرخسىء لشمس الدين السرخسى الحنفى محمد بن أحمد بن أبى سهلء المتوفى 587 قء الناشر: دار المعرفة 
بيروت» ١15١5‏ ق. 

27- المبسوط فى فقه الإمامية» لشيخ الطائفة أبى جعفر محمّد بن الحسن بن على 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاصء. ص: 20 

الطؤسى» المترق 2ق «تخفيق: متحتدن الناقز البهبودى» الناكر: المكسسة المرتضوية لإحباء الآثاز الستعفرية: طهرانة ةق 
ثمانية مجلدات. 

“«8- مجمع البيان فى تفسير القرآنء للشيخ أبى على الفضل بن الحسن الطبرسىء المتوفى 02٠‏ ق» تحقيق: الفاضل المتبحر الشيخ 
أو الحس الشعرانى + التاشر: 

المكتبةُ الإسلامية» طهران. ١790‏ ق» عشر مجلدات. 

ع8- مجمع الفائد والبرهان فى شرح إرشاد الأذهان» للمولى أحمد المقدس الأردبيلى قدس سره. المتوفى 497 ق. تحقيق: 
الحاج آقا مجتبى العراقى والحاج الشيخ على يناه الاشتهاردى والحاج آقا حسين اليزدى الأصفهانى, الناشر: مؤسسة النشر 
الإسلامى؛ قم. الطبعة الأولى 1ق أربعة عشر مجلدا. 

دء- مجموعة فتاوى ابن الجنيد؛ لآية الله الشيخ على يناه الاشتهاردى؛ طبع ونشر مؤسسة النشر الإسلامىء الناشر: مؤسسة الإمام 
الصادق عليه السلام» قم. 

82- المختصر النافع» لأبى القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن الحلىء المتوفى 27/2 ق الناشر: مؤسسة المطبوعات الدينى» الطبعة 
الأولى 112 قء مجلدان. 

/ا2- مختلف الشيعة فى الأحكام الشرعية؛ للعلامة الحلّى الحسن بن يوسف بن مطهرء المتوفى 778 قء تحقيق مركز الأبحاث 
والدراسات الاسلامية: التاشر: 

مكتب الإعلام الإسلامى» قمء الطبعة الأولى 6 قء تسع مجلدات. 

8 مرآة العقول فى شرح أخبار الرسولء للعلامة شيخ الإسلام المولى محتّرد باقر المجلسىء المتوفى ١١1١١‏ قء الناشر: دار 
الكتب الإسلامية» طهران» ١50177‏ ق» ستهُ وعشرون مجلداً. 

9*- المراسم فى فقه الإمامى؛ للشيخ أبى يعلى حمزةٌ بن عبد العزيز الديلمى؛ المتوفى 68؟ ق, الناشر: منشورات حرمين؛ قمء 
ع٠اق.‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 800 

- مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ لزين الدين بن علي العاملى قدس سره الشهيد الثانى» المتوفى 490 قء تحقيق 
ونشر: مؤسسة المعارف الإسلامية» قم. الطبعة الأولى 612 ق, خمسةٌ عشر مجلداً. 

١ا-‏ مستدرك الوسائل؛ لخاتمة المحدثين الحاج ميرزا حسين النورى الطبرسىء المتوفى ١7١0‏ ق» تحقيق ونشر: مؤسسة آل 
البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء الطبعة الأولى 6 قء ثمانية عشر مجلداً. 

1/ا- مستند الشيعة؛ للعلّامة الفقيه أحمد بن محمد مهدى النراقى» المتوفى ١768‏ ق» تحقيق ونشر: مؤسسة آل البيت عليهم السلام 
لإحياء التراث» مشهدء ثمانية عشر مجلداً. 

#كمكية عفان لأ ده لله حبذ بت الفكنا) التؤف راع6الاق: التاشر تدان ما (التعرؤظظة العو سروك القلية 


الأولى ١5١‏ ق»ء سبعةُ مجلدات. 


*- المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير, للعالم العلامة أحمد بن محمّد بن على المقرى الفيومى» المتوفى 71١‏ ق» الناشر: 
مؤسسة دار الهجرة» قم الطبعة الأولى» 6 قء مجلدان. 

0- المعتبر فى شرح المختصرء لنجم الدين أبى القاسم جعفر بن الحسن المحقق الحلى» المتوفى 2// ق. الناشر: مؤسسة سيد 
الشهداء. قم تفارنا ش. 

مكتب الإعلام الإسلامى, قم, الطبعةُ الأولى ١0‏ قء ستهُ مجلدات. 

//ا- المغنى» للشيخ الإمام العلامة موفق الدين أبى محتّد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة» المتوفى 27١‏ قء الناشر: دار 
الكتاب العربى» شروض ةا بعس علد . 

فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 5078 

- مفاتيح الشرائع» للعارف المحدث الفقيه المولى محمد محسن الفيض الكاشانى» المتوفى ٠١41‏ ق» تحقيق: السيّد مهدى 
الرجائى؛ الناشر: مجمع الذخائر الإسلامية» قم الطبعة الأولى ١0١‏ ق» مجلدان. 

9 مفتاح الكرامة فى شرح قواعد العلامة» للمحقق المتتبع السيد محمّد جواد الحسينى العاملى قدس سره. المتوفى ١778‏ قء 
الناشرة وان إساء القراك العرن »ادق عر مجلدا. 

المفردات فى غريب القرآنء للعلامة الراغب الأصفهانىء المتوفى 510 ق» تحقيق: صفوان عدنان داودىء الناشر: دار القلم- 
الدان القاضة: 

-١‏ المقنع» للشيخ الصدوق محمد بن على بن بابويه» المتوفى ١‏ قء تحقيق ونشر: 

مؤسسة الإمام الهادى عليه السلام؛ قم الطبعة الأولى ١1618‏ ق. 

7 المقنعة لفخر الشيعة أبى عبد الله محمّد بن محمّد بن النعمان العكبرى البغدادى الملقب بالشيخ المفيد, المتوفى 8١‏ ق» 
تحقيق ونشر: مؤسسة النشر الإسلامىء قم, الطبعةً الرابعة ٠11/‏ ق. 

*8- المكاسب المحرّمة للعلامة الأكبر والاستاذ الأعظم آية الله العظمى الإمام الحاج آقا روح الله الموسوى الخمينى قدس 
سرهء المتوفى ١604‏ قء الناشر: مؤسسة تنظيم ونشر آثار الإمام الخمينى قدس سره. الطبعة الأولى ١118‏ قء مجلدان. 

8 ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار, للعلم العلامة الح فخر الامة المولى الشيخ محمّد باقر المجلسىء المتوفى ١١١١‏ قء 
تحقيق: السئد مهدى الرجاتى» الطبعة الأولى ١١02‏ قء ستة عشر مجلداً. 

6- ملحقات العروة الوثقى» للسيئّد محم ل كاظم الطباطبائى اليزدى قدس سره» المتوفى ملا ق» الناشر: مكتبة الداورى» قم 
الطبعةٌ الثانية ١09‏ ق» مجلدان. 

فقه الثقلين (صانعى).» القصاصء» ص: 501 

عد دب التطن :فق عق السدهت» للعلامة الحلى أن التعبور البق نوست بن المطير الأسدئ الشوفني 002 3 
الطبعُ الحجرية» مجلدان. 

417- المنجد. للويس معلوفء الناشر: دار الشرق» بيروتء الطبعة الأولى 199 م. 

88- من لا يحضره الفقيه» لرئيس المحدثين أبى جعفر الصدوق محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القمى» المتوفى 7١‏ ق» 
تحقيق: السئد حسن الموسوى الخرسان. الناشر: دار الكتب الإسلامية» النجفء الطبعة الأولى ١150‏ ق» أربعةٌ مجلدات. 

4 المهذّبء للقاضى عبد العزيز بن البرّاج الطرابلسى» المتوفى 58١‏ قء الناشر: 


مؤسسة النشر الإسلامى» قمء ١08‏ ق. 

١‏ المهذّب البارعء للعلّامة جمال الدين أحمد بن محمّد بن فهد الحلئ» تحقيق: 

الحاج آقا مجتبى العراقى» المتوفى 85١‏ قء الناشر: مؤسسة النشر الإسلامى» قم» 151١‏ قء خمسة مجلدات. 

1< الميزا لفن تقسير القزا نه للعلاجة اليتفل مخ ب فيج الطاطياق أفنس سحرة النقوق دق ب الاشرة مؤسفية اشر 
الإسلامى؛ قم عشرون مجلداً. 


«ن» 


7 النهاية» لشيخ الطائفة أبى جعفر محمّد بن الحسن بن على الطوسىء المتوفى 52٠‏ ق» تحقيق: الشيخ آغا بزرك الطهرانى» 
الناشر: دار الكتاب العربى» بيروت. الطبعة الثانية ١6٠١‏ ق. 

4- النهاية ونكتهاء لنجم الدين جعفر بن الحسن الهذليّ (المحقق الحلّى»؛ المتوفى 57/8 ق» تحقيق ونشر: مؤسسة النشر 
الإسلامى» قم» 15١17‏ قء ثلاثةُ مجلدات. 


فقه الثقلين (صانعى)» القصاص» ص: 86/١‏ 
«و») 


*4- وسائل الشيعة إلى تحقيق مسائل الشرعية؛ للفقية المحدث الشيخ محمّد بن الحسن الحرٌ العاملى» المتوفى ١٠١١©‏ قء تحقيق 
ونشر: مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء الطبعة الأولى» ١‏ قء ثلاثون مجلداً. 

ه4- الوسيلة إلى نيل الفضيلة» لأبى جعفر الطوسى المعروف بابن حمزة» المتوفى بعد عام 088 قء تحقيق: الشيخ محمّد الحسون. 
الناشر: مكتبة آيةٌ الله العظمى المرعشى النجفى» قم. 


((ه) 


2 الهدايةٌ فى الاصول والفروع, للشيخ الصدوق محمد بن على بن بابوية» المتوفى الاق» تحقيق ونشر: مؤسسة الإمام الهادى 
عليه السلام؛ قم الطبعة الأولى» ١1618‏ ق. 


6 المقنع:‎ -)١ 0 


؟]( 5؟)- المقنعة: ع"الا. 


.8٠١ الانتصار:‎ -)" ( ]*[ 


[0] ( 0)- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: 808. 
[ع] ( 2)- شرائع الإسلام *: 410١‏ و .1١18‏ 
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ا 
ا 


[0] (/0)- تحرير الأحكام 0: .8١0‏ 


-)١( ]4[‏ قواعد الأحكام *: 081. 
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-)١‏ جواهر الكلام ”6: /. 
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.١1/9 البقرة( ؟):‎ -)١(]١* 

-)١ ( ]١‏ المائدة( 0): مع. 

088 :)117 الإسراء(‎ 0 (]١2 

.*٠ :)67 الشورى(‎ -)© (]١١ 

1]( 0)- الشورى( 67): ١؟.‏ 

9 ( 2)- النحل( 18): 1728. 

](7)- البقرة( ؟): ع19. 

.*٠ :)67 (ىروشلا-)١‎ (١ 
المائدة( 0): مع.‎ -)١ ( ]١7 
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.١ :)©9 ©؟] (؟7)- الحجرات(‎ 

.١ :)© النساء(‎ -)١ (] "0 

؟] ( -)١‏ بحار الأنوار ©/: 017/88٠‏ تحن العقول: 56. 

-)١ ( ]‏ مجمع البيان :١‏ ع18. 

-)١ (]8‏ وسائل الشيعة 19: 0, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 4 الحديث .١‏ 

-)١ ( 4‏ وسائل الشيعةٌ 19: “*؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ٠١‏ الحديث ١‏ .. 
-)١ ( ]٠‏ تحرير الأحكام 0: 818. 

.18 مرآة العقول ع5:‎ -)١9 ( ]”١ 

]كالسا 6ل 

بم ( ؟9)- المائدة( 0): 7". 

ع"] ( *)- مستدركك الوسائل 18: .7١١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء. الباب 7» الحديث 2. 
ه"] ( ع)- مستدركك الوسائل 18: 071١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7» الحديث 8. 
ع"] ( -)١‏ وسائل الشيعة 14: ٠7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب .١‏ الحديث 5. 

-)7١ ( ]”‏ وسائل الشيعة 19: »٠7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب »١‏ الحديث 8 

8" ( *)- وسائل الشيعةُ 19: 4 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب .١‏ الحديث .١‏ 

"] ( ع)- وسائل الشيعة 14: 4» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب .١‏ الحديث 5. 





0ع -)١‏ جواهر الكلام ١ع‏ 117 

[1*] )لو وجب على مسلم قصاص فقتله غير الوليّ كان عليه القود. ولو وجب قتله بالزنا أواللواط فقتله غير الإمام عليه 
السلام قيل: لا قود عليه ولا ديةُ. وفيه تردّد/. تحرير الوسيله ؟: ٠0529‏ فى الشرائط المعتبرة فى القصاص». 

[؟6] ( )+ وبالجملة فالمدار على احترام النفس على وجه يجب على المكلف حفظهاء ومرجع ذلككإلى الاستظهار من الأدلّة 
وإِلّا فمجرّد وجوب القتل حدّاً لايقتضى ذلك. خصوصاً مع توبة المحدود وندمه وأسفه إذا كان بحيث لايسقط عنه الحدّء كما 
لو فرض توبته بعد إقامة البتنةُ عليه وحكم الحاكم عليه فإِنَّ دعوى عدم احترام نفسه مع هذا الحال بحيث يكون كبعض 
الحيوانات التى هى غير محترمة من جهة وجوب القتل عليه حدّاً لايخفى عليك ما فيها» جواهر الكلام 67: /181. 

ع (15)الساوزع) 31 

6] )د التساء( عاق 

هع] ( -)١‏ شرائع الإسلام ©: .4١‏ 

*6] ( 7)- المختصر النافع: 197. 

/] ( *)- قواعد الأحكام ": 887) تحرير الأحكام 0: 819. 

وعد لسرا اا 

9ع] ( 0)- كنز العرفان ”: عع" 

ه] ( ©)- التنقيح الرائع ©: .6١0‏ 

.679 الوسيلة إلى نيل الفضيلة:‎ -)07( ]١ 

57] (8)- غنية النزوع :١‏ 807. 

*] ( 9)- الروضة البهيةُ .١7/:٠١‏ 

-)٠١ ( ]5+‏ مسالك الأفهام :١0‏ /ات. 

هة] -)1١(‏ رياض المسائل :1١5‏ ع". 

-)١( ]02‏ كشف اللثام ؟: 9©/ السطر .١7/‏ 

/اذ] ( 7)- جواهر الكلام ؟6: .١7‏ 

8] ( *)- وسائل الشيعة 74: *؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب »١١‏ الحديث ١‏ .. 

4] ( ©)- وسائل الشيعه 9؟: ع”؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث ".. 

.. 8 الحديث‎ »١١ وسائل الشيعهُ 19: ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب‎ -)0 ( ]©٠ 

١؟]‏ ( -)١‏ وسائل الشيعة 79: 8؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث 8.. 

'6] ( 7)- وسائل الشيعة 14: ٠؛‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب .1١‏ الحديث 18 .. 

#ع] ( ")- وسائل الشيعة 14: 5٠‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 1١‏ الحديث 18 .. 

ع©] ( -)١‏ وسائل الشيعةُ 19: ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث /.. 

هع] -)١(‏ وسائل الشيعة 14: 4 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 1١‏ الحديث ١١‏ .. 

غ*] ( ")- وسائل الشيعة 14: »*٠‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 1١‏ الحديث "1 .. 

/ا5] ( -)١‏ وسائل الشيعة 74: :*٠‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 1١‏ الحديث "1 .. 





[مع] ( -)١‏ وسائل الشيعه 19: 08 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث /.. 
[فغ]( -)١‏ رياض المسائل :١15‏ 59- 848. 

.. ١١ الحديث‎ .1١ وسائل الشيعة 19: 9؛ كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس.ء الباب‎ -)7( ]7١[ 
"181 :/ الكافى‎ -)* (]/1[ 

[1/] ( ©)- تهذيب الأحكام :٠١‏ 108/ 200. 

[*/] ( 0)- الاستبصار ع: 709/ 4!/2. 

[ع/] ( ©)- الفقيه ع: لالا/ 38٠‏ 

[هل/ا] (/0)- المبسوط /: .١7/‏ 

[8(]/2)- مسالكك الأفهام :م2 رياض المسائل :١16‏ 09 مجمع الفائدة والبرهان :١‏ /ا, جواهر الكلام 7©: 18. 
[//] ( 9)- كشف اللثام ؟: 4©/ السطر 58. 

.197 المختصر النافع:‎ -)١(]08[ 

[04] ( 1)- مسالك الأفهام 10: 88. 
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.8١7 :١ غنية النزوع‎ -)© ( ]41[ 

[5ى] ( 0)- المائدة( 0): ه؟. 

[*6] ( 0)- البقرة( ؟): .١728‏ 

]97 الآشراء 17م 

[0ى] (8)- وسائل الشيعه 9؟: ع*؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب »١١‏ الحديث ".. 
[8] ( 4)- وسائل الشيعه 19: 08 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث 8.. 
[/41] صانعى» يوسئء. فقه الثقلين (صانعى). 

-)39١ (]84[‏ وسائل الشيعه 19: ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب »١١‏ الحديث 8 .. 
-)١ ( ]84[‏ وسائل الشيعهُ 19: ه*؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب .١١‏ الحديث ١‏ .. 
-)١(]90[‏ وسائل الشيعة 19: ,*٠‏ كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس.ء الباب .1١‏ الحديث "1 .. 
-)١(]91[‏ وسائل الشيعه 19: 8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث /.. 
[؟94]( *)- وسائل الشيعة 19: 8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث 9 .. 
[98] ( )- وسائل الشيعهُ 19: ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث 8 .. 
[*9] ( 0)- وسائل الشيعه 19: ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث 8 .. 
[هة] ( -)١‏ كشف اللثام ؟: 4©/ السطر ١؟.‏ 

[50(]92)- رياض المسائل ؟١:‏ 58. 

[91] ( ")- جواهر الكلام 7؟6: .١١‏ 

[94] ( ©)- غنية النزوع :١‏ 807. 

١ 





8] ( 0)- رياض المسائل 15: 88. 
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[120] ( ؟)- شرائع الإسلام ع: 4178. 
-)١ ( ]178[‏ شرائع الإسلام ع: 318. 
[1037] ( ؟)- قواعد الأحكام *: 088. 
[104] ( 9)- مسالك الأفهام :١0‏ *8. 
[114] ( ع)- كشف اللثام ؟: ١ع©/‏ السطر 5 
-)١( ]18[‏ الاسراء( /1107): عم 
[141]( 5)- المائدة( ه): مع. 
[187](")- كلمة وإلقائه( بالكسر) معطوف على كلمة القتل. 
[189] ( ©)- مجمع الفائدة والبرهان 1: 884 
-)١ (]18[‏ المسوط /انعع. 
-)١ ( ]١0[‏ تحرير الأحكام 0: :8. 
[18] ( 5)- المائدة( 0): مع. 
-)١ (]141/[‏ الخلاف 2: 27 مسألة 77. 
-)١ ( ]144[‏ المبسوط 7: 19. 
[18] ( *)- مختلف الشيعة 4: وعع. 
[1908](©)- المهذّب 7:ععع. 
[191]( 0)- غايةٌ المراد ©: ."1١‏ 
-)١ (]195[‏ شرائع الإسلام ؟: 31/8. 
[19] ( 7)- كشف اللثام ؟: 7ع6/ السطر *. 
[ع19] ( )- الإسراء( 117): #ا. 
]١90[‏ ( ©)- المائدة( 0): مع. 


[192] ( 0)- قواعد الأحكام *: 088. 
-)١ (]191/[‏ الخلاف 2: 1/6 مسألة ©”. 
[7(]194)- غنية النزوع :١‏ /801. 
[1944]( ”)- وسائل الشيعة 74: 54, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 2١1‏ الحديث .١‏ 
-)١(]٠١[‏ وسائل الشيعة 19: 2١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 17 الحديث ”7 .. 
[5(]01)- المقنعة: هع7. 
[07]( *)- وسائل الشيعة 19: 2١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 218 الحديث ١‏ .. 
(]5١9[‏ ع)- الكافى /: /141/ ". 
]١[‏ ( 0)- الفقيه ع: ع8/ 4/ا١.‏ 
[0] ( ع2)- تهذيب الأحكام :٠١‏ 621/171 
ا 


[ع١٠5](١)-‏ الخلاف 2: 17/8( مسألة /ا3. 





]٠/[‏ (59)- وفى الجواهر:« فقضى فى الرؤية)»» وفى نسخة:« الرئية» وفى الثالثة: الربية» جواهرالكلا-م ”؟: لاع. وفى تهذيب 
الأحكام :٠١‏ 119 الحديث 8+ فى الربيئة». والربيئة- على ما فى الصحاح-: الطليعة والذى يرصد الطريق للقاتل كى لايطلع 
عليه أحد. انظر الصحاح" ربأ). 

.. " كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 217 الحديث‎ 2١ :19 وسائل الشيعة‎ -)* ( ]7١4[ 

(]7١9[‏ 5)- وفى المطبوعة؛ محمولة»» لكن الصواب على ما فى النسخ المخطوطة؛ معمولة). 

.6:0٠ :١ مجمع الفائدةٌ والبرهان‎ -)١ (]5٠١[ 

.18 الخلاف 2: 182 مسألة‎ -)١(]531[ 

[951](١)-المبسوط‏ ا: ١ع.‏ 

[1؟] ( )- شرائع الإسلام ©: 410. 

-)١ (]5١[‏ الإسراء( 17): سم 

.١728 البقرة( ؟):‎ -)١ ( ]؟١4[‎ 

[512](")- الخلاف 2: /3181. مسألة 19. 

[510] ( ©)- قواعد الأحكام ": 084. 

[114] ( 0)- جواهر الكلام ”©: /51. 

[1]] ( 2)- شرائع الإسلام ©: 410. 

]17٠١[‏ صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 

7595 وتائن العينة 018 كناك الألمو بالمعووف والتي عن المتكق أبوات:الأمن والنيئ وها تاسدهماء الباف ل 
الحديث .١‏ 

55ت :وسائل الشينة 0976-12 كنات الأمر بالمدرؤف والتهن عن المسكرة أبؤات الأمزوالنيين وها تاهما البات 1 
الحديث ؟. 





[98]] ()- مستدرك الوشائل 2١7‏ الا كتاب الأمر بالمعروفء الباب 19 الحديث .١‏ 


[ع77] ( 6)- المكاسب المحدّمة 7: .5١08‏ 

[0؟1] ( 0)- الرسائل العشرة( التقية) الإمام الخمينى قدس سره: 8. 

[578] ( 8)- وسائل الشيعة 115:18 كتاب الأأمر بالمعروف والنهى عن المتكره أبواب الأمر والنهىوما يناسبهماء الباب 70 
العدايك١ ١‏ 

-)١0( ]7710[‏ وسائل الشيعة 118:18 كتاب الأأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء أبواب الأمر والنهىوما يناسبهماء الباب 78 
العديث: ؟. 

.٠١2 :)08 النحل(‎ -0(]538[ 

[988] 02ت وسائل الشبعة 706212 كنات الأفربالمعروق والتهى ع المتكرء أبؤات الأمر والتهق ونا بناشبهماء الناف 562 
اديت 

-)١ ( ] 5:0 [‏ وسائل الشيعة 9؟: ه؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 3. الحديث ١‏ .. 

[1"م] (9)- المائدة( 0): مع. 

-)١ ( ]8*5[‏ وسائل الشيعة 19: لا؟, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء. الباب 15. الحديث ١‏ و 5. 

[*77] ( 9؟)- وسائل الشيعة 14: ,١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب ,١١‏ الحديث ١‏ .. 

[ع"5] ( ")- شرائع الإسلام ©: 410. 

[ه*1] ( ©)- مسالك الأفهام :١5‏ 88. 

زع"5] -)١(‏ الإسراء( 1177): 8م 

[/88] ( ؟)- البقرة( ؟): 1278. 


[*؟] ( -)١‏ المبسوط /: ١ع.‏ 

[0ع5(]5)- نفس المصدر :١‏ ”. 

-)1١( ]51[‏ فرائد الاصولء ضمن تراث الشيخ الأعظم *5: .51١‏ 

[؟*؟](١)-‏ البقرة( 7): 178. 

.١ 7/94 :)9 البقرة(‎ -)9 ( ]5**[ 

زعلع؟] ()- الشورى( 7©): ٠ع.‏ 

.٠١2 :)١18 النحل(‎ -)١( [هع؟]‎ 

[582] ( ؟)- عن مسعدة بن صدقة قال: قلت لأ-بى عبداللّه عليه السلام: إِنَّ الناس يروون أن علياً عليه السلام قال على منبر 
الكوفة:« أيّها الناس- الحديث» إلى أن قال: فقال له السائل: أرأيت إن اختار القتل دون البراءة فقال ٠‏ واللّه ما ذلكك عليه» وما له 
لاما مضى عليه عتّرار بن ياسر حيث أكرهه أهل مكة وقلبه مطمئن بالإيمان فاتزل الله عرّ وجل فيه إِلَا مَنْ اكرة وثَلُِ مُطمئِنٌ 
اليك ان» فقال له النبى صلى الله عليه و آله و سلم عندها:؛ يا عمار إِنْ عادوا فعدّء فقد أنزل الله عذرك وأمرك أن تعود إِنْ 
عادواه. وسائل الشيعةٌ :١8‏ 0770 كتاب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكره أبواب الأمر والنهى وما يناسبهماء الباب 78 الحديثث 


3 
[/ا*”] -)١(‏ عن أبى الحسن عليه السلام فى الرجل يستكره على اليمين» فيحلى بالطلا-ق والعتاق وصدقة مايملكك. أيلزمه 





ا 
١‏ 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[88] ( *)- الخلاف 2: 228 مسألة 19. 
١‏ 
ا 
١‏ 
١‏ 
ا 
ا 
١‏ 
١‏ 


ذلكك؟ فقال:: لا“ قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: وضع عن أمتى ما أكرهوا عليه». وسائل الشيعة "7: 0578 كتاب 
لمان بات خر ان الحلق جاليسية الكاده الاك ١7‏ الس يت اد 

[4؟] -)١(‏ وسائل الشيعة 19: ه؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 1. الحديث ١‏ .. 

9 ( )- جواهر الكلام 7©: /5. 

."1/8 :5 جواهر الكلام‎ -)١ (٠ 

.87 المبسوط ا:‎ -)١ (١ 

-)١ ( 7‏ كشف اللثام ؟: 87/ السطر /1؟- 0". 
-)١ ( ]10‏ جواهر الكلام 7؟5: 5. 

#ن؟]( 1 التسؤوعط 7ع 

-)١ ( ] 0‏ شرائع الإسلام ©: 410. 

102] ( *)- قواعد الأحكام *: 290. 

/اذ؟] ( -)١‏ البقرة( ؟): 178. 

-)١ ( ]168‏ شرائع الإسلام ؟: 01/2. 

-)١ ( 9‏ جواهر الكلام 7©: "7ل. 

9 ( ")- تلخيص المرام: 78/. 

١ع"‏ ( ع)- إرشاد الأذهان ؟: 198. 


-)١ ( ]12‏ جواهر الكلام 7©: "7ل. 
ع8 ] ( 5)- النساء( ©): 59. 


1 


2؟](١)-‏ جواهر الكلام 7©: 5ه. 
-)١(]182‏ جواهر الكلام 67: 6ه. 
-)1١ ( ]121/‏ كشف اللثام ؟: *©6/ السطر ©" قواعد الأحكام ": .24٠‏ 

-)١ (8‏ مر البحث فى ص ١177‏ من هذا الكتاب ذيل١‏ ثانيها». 

-)١ (‏ شرائع الإسلام ©: ©/41. 

5] ( 1)- مسالكك الأفهام 15: .4١‏ 

.8 كشف اللثام 7: *68/ السطر‎ -)* ( ١ 

"| ( ع)- جواهر الكلام 7©: 5ه. 

0] ( 0)ت.وسائل الشيخة 2 ه37 كتاب الأمر بالمعزوف والنهى عر المتكرء النات: #9 الحديك ؟,: 
ع/اى] ( -)١‏ النساء( ع): 59 "٠0‏ 

-)١ ( ]"0‏ قواعد الأحكام *: 290. 


-)١( ]710‏ جواهر الكلام "©: 0ه. 





١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
١ 
ا‎ 
.84 :١0 مسالك الأفهام‎ -)0 ( ]127 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


[/9؟] ( -)١‏ تحرير الأحكام 0: /871. 


.47 :٠١ الروضة البهيَة‎ -)4(|]"”6١[ 

-)0١ ( ]90١[‏ جواهر الكلام ؟©: مع. 

-)١ (]"1[‏ وسائل الشيعة 19: 68 كتاب الديات» أبواب ديات المنافع» الباب / الحديث .١‏ 

.27 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب‎ 2.١178 :74 وسائل الشيعة‎ -)١ ( ]"١[ 

[ع#9] -)١(‏ المبسوط /: 37 

[ها"] (")- النهايه ونكتها 7# ععع, 

[9*] ( 8)- وسائل الشيعة 19: هع كتاب الديات» أبواب ديات المنافع» الباب #» الحديث .١‏ 

-)١ ( ]"31/[‏ جواهر الكلام ؟©: مع. 

[34"] ( ؟)- البقرة( ؟): ع19. 

[18"] (")- وسائل الشيعة 19: .1١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ,2١‏ الحديث ١‏ .. 
-)١ (]*0[‏ وسائل الشيعةُ 14: 2.1١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ,2١‏ الحديث 7 .. 
-)١( ]”01[‏ جواهر الكلام ؟©: 87. 

[77"] ( 7)- وسائل الشيعة 9؟: 88" كتاب الديات» أبواب ديات المنافع» الباب 9 الحديث .١‏ 





ليفضة 000 وسائل الشيعة الخد و رةه كتاب الديات» أبواب ديات المنافع» الباب 34 الحديث .١‏ ودلالتها ف المواضع الثلاثة غنية 


عن البيان. 





8ت عن :ذاوة بن سرححان عن أبن ع ل ل قتلا رجا قال:« إن شاء أولياءالمقتول أن يؤدّوا ديةٌ 
واشتلوهها حميعا قتارهما) وشائل القيعة 1:74 كنات القضناعن > أبزات القصاض: فى القن البات 17 الحدوت د 
[:”"] ( ع)- وسائل الشيعة 719: “ا, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 17 الحديث 8 .. 

[3*"] ( 0)- وسائل الشيعة 14: 5*5 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 17 الحديث ٠١‏ .. 
المت الاسرا 097 

مهم (78)ت تهليف الأحكام اك لول 

زعم7] م جواهر الكلام هذاك 

[ه*"] ( )- وسائل الشيعة 19: *©, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 217 ذيل الحديث 8. 

[ع”#”] ( -)١‏ وسائل الشيعة 79: 2.188 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 738) الحديث .١‏ 

[/م] ( -)١‏ وسائل الشيعة 79: 2.188 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 738) الحديث .١‏ 

-)١ ( ]*08[‏ وسائل الشيعهُ 19: 4 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب #*, الحديث 18 .. 

-)١ ( ]""9[‏ كشف اللثام ؟: /اا©/ السطر 58. 





[٠ع"]‏ ( ؟)- مجمع الفائدة والبرهان 1: 8م8. 


[١ع"]‏ ( -)١‏ جواهر الكلام 7؟©: 76. 
-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: 7 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 217 الحديث 8 .. 


( ؟)- شرائع الإسلام 5: 414. 


[أعام 
( *)- قواعد الأحكام *: 084. 

-)١(‏ كشف اللثام ؟: /ا©ا5. 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: 0188 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 78) الحديث .١‏ 
( *)- جواهر الكلام 67: /6. 

(ع)- مسالكك الأفهام .٠٠١ :١0‏ 

( ©)- جواهر الكلام ؟6: /6. 

./١ :67 جواهر الكلام‎ -)١ ( 

-)1١ (‏ نفس المصدر: 7/,. 

-)١ (‏ جواهر الكلام ؟6: 87, 

( ؟)- كشف اللثام ؟: ع6/ السطر 7. 

()- الخلاف 2: 158 مسألةُ .١‏ 

-)١(‏ الانتصار: 79ج. 

( ؟)-البقرة( 0: 101/8. 

صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 

-)١ (‏ وسائل الشيعهُ /71: 2.1١١‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4 الحديث 18. 
1 ان الأنوار ا 

( "شياو لأا ا 

( *)- بحار الأنوار ؟: ١88‏ و 77177 و 787. 

( ©)- وسائل الشيعهُ /ا7: ٠١١‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4. الحديث .٠١‏ 
5ت دان الأووار مه 

( 8)- فرائد الاصولء ضمن تراث الشيخ الأعظم *5: "561. 

نفس المضةى ام 


-)١ (‏ الانعام( 2): .١1١6‏ 
( 09)- الانعام( #): /ام. 


ا 
) ؟)- النساء( ع: 6 





-)١ )‏ جامع أحاديث الشيعة ريرك ا إذرة أبواب المقدمات» الباب 3 الحديث مع اسع واوسعء وكل/ا؟. 


(8)- فصّلت( :)68١‏ 8؟؛ ويقرب منها قوله تعالى فى الآيه 17 من آل عمران و ١ه‏ من الأنفالو ٠١‏ من الح و 19 من ق. 








كلاس ( ")- غافر( ٠ع):‏ ١م‏ 
[#لام] (ع)- آل عمران( "): لاهو .15٠‏ 

[ع/ا"] ( 0)- النساء( ©): .١‏ 

[ه/ا"] ( -)١‏ الميزان فى تفسير القرآن ؟: .7١18‏ 

زعلا" ( -)١‏ الحجرات( وع): 1. 

ربنم[ اد السو 0 1 

[/ا"*] -)١(‏ كنز العممّال 4: "/ 7477 بحار الأنوار 8/: 718 .1١8‏ 


[هلام] ( ؟)- بحار الأنوار ؟7: 64/١18‏ 


ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

[0ى"] ( *)- بحار الأنوار 57: بزع عاع. 
[81*] (ع)- بحار الأنوار ع/: 780٠‏ 1. 
-)١ ( ]"85[‏ المائدة( ه): مع. 

[85م"] ( )- النحل( 18): 84,. 

[عمع] ( 0 النحل( 18): .1١‏ 

[ههم] ( -)١‏ المائدة( ه): مع. 

-)١( ]*8[‏ تهذيب الأحكام :٠١‏ 17/187. 
[/اى1]| ( ")- البقرة( ؟): 178. 

[84] ( ©)- تفسير القمى :١‏ 184 جامع أحاديث الشيعة :١‏ 2141 كتاب القصاصء أبواب القتل والقصاصء الباب 17 الحديث 
0 
[4ى"] ( -)١‏ المائدة( ه): مع. 

(0)- تهذيب الأحكام اا الا 
0- تهذيب الأحكام ا ا 
( 0- كنز العرفان 7: 0ه". 

/7 النساء( ع):‎ -)7١( 

( *)- المائدة( 0): مع. 

.68١ :١ الميزان فى تفسير القرآن‎ -)١( 
؟)- مجمع البيان 1: 80؟.‎ ( 

( *)- زيدة البيان: .21/١‏ 

.108 البقرة( ؟):‎ -)١( 

-)١(‏ فصلت( :)6١‏ عع, 

(1)- - الانعام( ©): /ان. 

( 1)- إبراهيو( 15): ع. 

( *)- الشعراء( 78): 197 198. 


#ع] )حورل اعبات دده الجار و اليعووو سعان وله تراجية. 
[ع٠*]‏ ( -)١‏ انظر وسائل الشيعة 7177: 178» كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب .١‏ 
[ه١ع]|( -)١‏ بحار الأنوار 7: 1/184 و 7: اع وك .ع وان ع7 وع. 


[ع٠ع]‏ ( *)- بحار الأنوار ؟: 787/ /1". 


[ه١ع]‏ ( "0 الأنعام( ©): /1ه. 





ا 
ا 
ا 
ا 
[/ا-ع] -)١(‏ جواهر الكلام 1: /9. 
ا 
ا 
ا 


قَلْ أمَرَ رَبّى بِالْقسْط...» الأعراف( /0: 17- 59. 

]7ت يورسن احمال مباتئ' اقتضاد اساذي !12 

[؟1ع] (")- مرآة العقول :١7‏ 270. 

[#دع] ( -)١‏ الكافى لا /ا/11/ ”. 

[١ع]‏ ( ؟)- تهذيب الأحكام :٠١‏ 7/8. 

زهاع] ( -)١‏ الفقيه ع: /١1/‏ 9". 

88 ]زان الا و 

93> السام( )للا 

[14؟] -)١(‏ تهذيب الأحكام 0: 11/1 00؟. 

-)١ ( ]81[‏ رجال الكشى: جامع أحاديث الشيعة :١‏ /8117/ 629. 


[1”ع](١)-‏ المفردات فى غريب القرآن: 218. 


[9”ع] ( ")- تهذيب الأحكام :٠١‏ 17/181. 


[لالاع] ( -)١‏ وسائل الشيعة 19: 01947 كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب .١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
-)١ (]*٠٠١[‏ هو سنة ١577‏ هجرية قمرئة. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[٠قع]‏ 00 -« وَإذَا فعَلُوا قَاحِسَةٌ قَالُوا وَجَدَْا عَلَِهَا آبَاتَنَا اللهُ أَمرنَا بها قل إِنَّ الله ايام مُرُ ِالْمَحْشَاءِ أَنَقُولُونَ عَلَى اللّهِ ما لَاتَعلَمُونَ* 


.. 17 وسائل الشيعه 19: هى كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس. الباب #*, الحديث‎ -)١9(]871[ 
.. 18 وسائل الشيعهُ 14: 4 كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس.ء الباب #*, الحديث‎ -)١ ( ]*7[ 
.. 18 وسائل الشيعه 14: 4 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب #*, الحديث‎ -)١ ( [ه1ع]‎ 


[678] ( ")- وسائل الشيعة 78: *لى كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب #**, الحديث ٠١‏ .. 


زلمء 00 - وسائل الشيعة لاو كتاب الديات» وات ديات النفس» الباب لك الحديث .١7‏ وفيه: عن محم دل بن أحمد بن 


يحيى» عن إبراهيم» عن أبى جعفر» عن على بن جعفر» عن على بن أبى حمزة» عن أبى بصير قال:« ديه الرجل مائهُ من الإبل» فإن 
لم يكن فمن البقر بقيمة ذلككء فإن لم يكن فألف كبشء هذا فى العمد. وفى الخطأ مثل العمد ألف شاه مخلطة). 


[9؟*]|007)- جواهر الكلام لع لا 
[”*] ( 7)- رياض المسائل :١8‏ /181. 
[الع] ( -)١‏ مجمع الفائدة والبرهان :١5‏ 51. 


[668] )فس لمش 00 
[#مع] ( -)١‏ البقرة( 7): “701. 


زممع ) 0 الكافى /ا: /ة؟/ ىن وسائل الشيعة اه احييرة كتاب الديات» أبوات ديات النفس» الباب م الحديث .١‏ 





ا 
ا 
[علاع] ( 09 الانعام( 2): 177. 
ا 
ا 


[ع”] ( -)١‏ وسائل الشيعة 79: 0779 كتاب الديات» أبواب ديات النفس.ء الباب 27١‏ الحديث ١‏ الكافى /: 7/88 وفيهه على 
بن إبراهيم» عن محمّد بن عيسى» عن يونس أو غيره» عن ابن مسكان» عن أبى عبدالله عليه السلام). 
[لالاع] ( 7)- وسائل الشيعة 19: 7١8‏ كتاب الديات» أبواب ديات النفس. الباب 2» الحديث ". 
[م*ع] ( *)- وسائل الشيعة 79: 217 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاء؛ الباب 14 الحديث .١‏ 
رقم ]ارع) لون 0 1 
]**٠[‏ ( ©)- وسائل الشيعة 9؟: 11 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاء, الباب 14 الحديث 5. 
[1ع*] -)١(‏ تنقيح المقال ": (١89‏ أبواب الميم). 
1ك وحال الطوسش 5ق 
[66#] ( )نفس المضدره 620 
86 لاعف التورضيتك ]سي مستنة رن علو ان انون هم و بعتا برواباهة ؤقيل» الدكان ذهب 
[هع*] ( ع)- الفهرست: .5١28‏ 
ز[عع*] ( -)١‏ المعتبر ,/١ :١‏ 
[لا#ع] (؟7)- مختلف الشيعة :١‏ 67. 
[4ع©] ( *)- جامع المداركك :١‏ 8 
[وعع] ( ع)- ذخيرةٌ المعاد: *” و29 و .1١١7‏ 
[٠هع]‏ ( 0)- تنقيح الرائع .٠١0 :١‏ 
[1همع] ( 20)- روض الجنان :١‏ 19. 
أأؤع] 3ت وجال الساف عم 
[*هع] ( ؟7)- خلاصة الأقوال: 7١‏ و 587. 
6ه ]دفن المصكره اكز 
[هه؟] ( -)١‏ تنقيح المقال *: ١81/‏ و288١(‏ أبواب الميم). 
[ءهع] ( -)١‏ وسائل الشيعة 19: 2778 كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب 7٠١‏ الحديث .١‏ 
[/اه] ( -)١‏ مجمع الفائدة والبرهان ؟1: 811. 
[684] ( 7)- فرائد الاصول. ضمن تراث الشيخ الأعظم 5؟: 77 570. 
[وهع] ( )- كشف القناع: .8٠٠١‏ 
[٠عع]‏ ( ©0- الذكرى الألفية للشيخ الطوسى: 097-/9/. 
زاعع] ( ه)- الحدائق الناضرة 94: /2". 
ا 





[1عع] ( -)١‏ قواعد الأحكام ": 29. 


[“اعع] ( -)١‏ جواهر الكلام ”©: 87. 

*مع] ( -)١‏ جواهر الكلام ؟©: 80. 

دعع] ( -)١‏ شرائع الإسلام ؟: .48١‏ 

عدع] ( )- الخلاف 2: 180 مسألة. 

لاعع] ( ع)- جواهر الكلام 7©: 88. 

/2*] ( 0)- وسائل الشيعة 79: 207 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب *6. 

4ع ( 2)- وسائل الشيعة 79: 187. كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب .١‏ 

/اع] ( -)١‏ المائدة( 0): هع. 

الاع] ( ؟7)- البقرة( ؟): ع19. 

الاع] ( -)١‏ المائدة( 0): ه؟. 

“الاع] ( -)١‏ منتهى المطلب 5: ./٠١8‏ 

*/اع] ( 7)- جواهر الكلام 18: 117". 

هلاع] ( -)١‏ الخلاف 2: 700 مسألة ع5. 

ع/ا©] -)١(‏ جواهر الكلام 7©: 37". 

/الاع] ( 7)- نفس المصدر ؟6: 80 

-)١ ( 6/8‏ وسائل الشيعه 19: ١188‏ و 182» كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب ١‏ و 5 الحديث ‏ و .١‏ 

فلاع] ( ؟)- البقرة( ؟): ع19. 

مع] ( ")- المائدة( 0): ه؟. 

.١7/8 البقرة( ؟):‎ -)١ ( ]عم١‎ 

67 ( ؟7)- وسائل الشيعة 79: 87 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب 8©؛ الحديث .١‏ 

#امع] ( -)١‏ الفهرست: /ه. 

#مع] ( -)١‏ خلاصة الأقوال: .7١‏ 

داع] ( -)١‏ تنقيح المقال :١‏ ؟. 

عمع] ( 0- إبراهيم( 15): 5. 

لامع] ( -)١‏ الخلاف 2: 782 مسألة ع5. 

لممع] (5)- الحجر( 10): 4. 

مع 0 ص( 39:08 

٠وع]‏ ( ؟)- الحشر( 39): /. 

.5 ١280 :١ الكافى‎ -)" ( ]عو١‎ 

| ( 6)- وسائل الشيعة 79: 87 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب © الحديث 7. 
١!‏ 
ا 


“ا9ع] ( -)١‏ جامع المدارك /1 0 





كو ولت الموسوو 1 


[هةع] ( -)١‏ وسائل الشيعة 74: 18 كتاب القصاص أبواب القصاص الطرفء الباب »١‏ الحديث 6. 
42؟] ( -)١‏ وسائل الشيعة 714: ه18١‏ كتاب القصاصء. أبواب قصاص الطرفء. الباب »١‏ الحديث 8. 

/اوع] ( -)١‏ جواهر الكلام 67: /81. 

موع] ( -)١‏ المغنى» ابن قدامةٌ 94: 78ه. 

8 ( 7)- وسائل الشيعة 19: 48 كتاب الديات» أبواب ديات الشجاج والجراحء الباب ؛ الحديث 7 .. 
-)١‏ مجمع الفائدة والبرهان :١5‏ /ا82- ١/ا6.‏ 

-)١(] ١‏ النهاية: */ال. 

7( *)- وسائل الشيعة 74: »١18*‏ كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب »١‏ الحديث 6. 

*0٠ه]‏ ( ع)- وسائل الشيعة 14: ه18١»‏ كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب »١‏ الحديث 68. 

*80] ( 0)- وسائلالشيعة 19: “087 كتاب الديات» أبواب ديات الشجاج والجراحء الباب *؛ الحديث ١‏ .. 


1 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
٠ه‏ ] ( ع2)- جواهر الكلام 57: 80. 
ع80](١)-‏ جواهر الكلام ؟6: /8. 
-)١ (١‏ قواعد الأحكام *: 291. 
-)١‏ مجمع الفائدة والبرهان :١5‏ ١/ا8.‏ 
-)١ 8‏ وسائل الشيعة 79: .٠١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب لا؟, الحديث 8 .. 
-)١ ٠‏ جواهر الكلام 97: .18٠‏ 
(١‏ ")- المقنع: ع07. 
0 صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 
-)١ ( ]81‏ الفقيه : 97/ ذيل الحديث 594. 
١ه‏ ] ( -)١‏ مختلف الشيعة 94: 70". 
اذ] ( )- الكافى فى الفقه: 58. 
812] ( ©)- المقنعة: 9ث/. 
7ه ] ( 0)- النهاية: وع7. 
-)١ (‏ البقرة( ؟): .١1/4‏ 
-)١ (8‏ الإسراء( 117): 888 
٠‏ ] ( ")- البقرة( ؟): 19. 
١‏ |( ©)- المائدة( 0): همع. 
77 ( 0)- وسائل الشيعة 14: “ىل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب #*, الحديث ١١‏ .. 
3ه] ( -)١‏ المائدة( 0): مع. 
87] (1)- الحجرات( 64): 21١‏ النجم( 07): 14 يونس( :)٠١‏ ع الأنعام( ©): 154. 
6] ( *)- سباأ( 1:0 38. 

ا 





[؟ه] ( ©)- البقرة( ؟): 1018. 


[/ا”ة] ( 0)- البقرة( 7): .١[/9‏ 

-)١ ( ]278[‏ النساء( ع): ١؟1.‏ 

[9؟0] (؟)- الخلاف 2: ٠58‏ مسألةُ ؟. 

-)١ ( |]‏ النساء( ع): هل, 

[81] ( ؟)- بيان لعدم الكذب مع الاختلاف. 

[؟"2] ( ")- النساء( ©): .18١‏ 

-)١ ( ]2"*[‏ الفقيه ع: 77 كتاب الفرائض والمواريث» باب ميراث أهل الملل. 

[ع"] ( -)١‏ وسائل الشيعة 19: .٠١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث 8 .. 

[ه*ه] ( -)١‏ مسالك الأفهام :١0‏ 167. 

[ع"2] ( )- مجمع الفائدة والبرهان :١5‏ *5. 

[/ااه] ( ع)- جواهر الكلام 7؟2: .18٠‏ 

[0*4] ( 0)- مسالك الأفهام :١0‏ 187. 

[24] ( ©)- وسائل الشيعة 74: 2٠١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 7ا5. 

[٠ع7(]0)-‏ وسائل الشيعة 19: ,٠١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث ١‏ .. 

[081] (8)- وسائل الشيعه 19: .٠0١9‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث 8 .. 

../ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث‎ .٠١9 :19 وسائل الشيعة‎ -)١ (]28١[ 

[*8] ( ؟7)- وسائل الشيعة 19: ,٠١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء. الباب ل/ا؟, الحديث ١‏ .. 

-)١ ( ]2**[‏ وسائل الشيعة 19: ,٠١7/‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث ؟ .. 
ا 
ا 
. 
. 
ا 
ا 
ا 
. 
ا 
ا 
ا 
. 
ا 
ا 


5 


-)١ ( ]2*‏ وسائل الشيعة 19: .٠١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث 8 .. 
[عع] ( ")- وسائل الشيعة 19: .٠١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث " .. 
[/5ه] ( -)١‏ جواهر الكلام 7؟2: .18٠‏ 
[معه] ( -)١‏ النساء( ©): .18١‏ 

[9ع2] ( -)١‏ وسائل الشيعهُ 19: .٠١7/‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث ١‏ .. 
[٠هه]‏ ( ؟)-غايةٌ المراد ع: /اع". 

.18 كشف اللثام ؟: 88/ السطر‎ -)١( ]00١[ 

-)١( ]201[‏ مختلف الشيعة 9: 0". 

[ 07 ] ( "0- غنية النزوع :١‏ /801. 

[ه2] ( ©)- الفقيه : 47. 

[ذهه] ( 0)- المقنع: 07. 

[20] ( 2)- كلمد[ القتل] موجودة فى« الوسائل» وسقطت عند النقل فى« الجواهر). 

[لاهة] (/)- فى الوسائل: ما آمن). 

[204] (8)- وسائل الشيعة 19: 77١‏ كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب ١18‏ الحديث .١‏ 





[0ه] ( -)١‏ الروضة البهيّةٌ :٠١‏ /اه. 
[:2ه] ( -)١‏ جواهر الكلام 7؟: 187. 
[221] ()- مختلف الشيعة 9: 80”. 


[*22] ( 0)- مختلف الشيعة 9: 00" 
[*ه] ( ©)- غنية النزوع :١‏ /01ع. 





ا 
ا 
ا 
[”عه] ( )- الكافى فى الفقه: 58 
ا 
ا 
ا 


-)١( ]020[‏ جواهر الكلام !5: 2100 قوله قدس سره إِنَّ ذلكك كله لا يقابل ما عرفت من النصّ والفتوى علىقتله به قصاصاً لا 

حدا): 

[822] ( ؟)- شرائع الإسلام ©: 482. 

[/21ه] ( *)- قواعد الأحكام ": 2:00. 

[مءه] ( ع)- الروضة البِهِيَهُ :٠١‏ /اه. 

[ة2ه] ( 0)- السرائر *: 01”. 

.١181١ :27 جواهر الكلام‎ -)١ ( ]017١[ 

[١لاه]‏ ( ؟)- المائدة( 0): هع. 

[الاه] ( ")- البقرة( 7): ع19. 

[#لاه] (©)-المسسوط الث حطس 92 708 السظر 18 

[7ه] ( -)١‏ وسائل الشيعه 14: ,.1١١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 68 الحديث ١‏ .. 

[ه01] ( -)7١‏ كشف اللثام ؟: '68/ السطر 56. 

[018] ( *)- قواعد الأحكام ": 2:00. 

[لالاه] ( ع)- جواهر الكلام ؟: .١08‏ 

[ثلاه] -)١(‏ شرائع الإسلام ع: على ة. 

[هلاه] ( ؟)- الانتصار: 28. 

[80ه]("- السرائر *: 01”. 

[881] ( 6©)- الروضة البهية :٠١‏ ١ء.‏ 

[87ه] ( 0)- النهايهُ ونكتها : /8". 

[*88] ( 2)- وسائل الشيعة 19: .1٠١١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 84 الحديث ١‏ .. 

-)١( ]088[‏ تهذيب الأحكام 2/8٠/1940 :٠١‏ وفيه:٠‏ وإن كان معه عين مال...). 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


اح 


[هده] ( -)١‏ جواهر الكلام 7؟2: 108. 

[88] ( *)- كشف اللثام 7؟: *م/ السطر الأخير. 
[/ا4] ( ع)- الكافى فى الفقه: هل"؟. 

[088 | ( 6)- غنية النزوع :١‏ 608. 





[88] ( 2)- إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهيّةُ) *7: 19. 


[290] (7)- جواهر الكلام ؟©: 1ه١.‏ 
[67(]241)- تهذيب الأحكام اك لف له 


.//931١ :/ الكافى‎ -)٠١ ( [99ه]‎ 





ا 
ا 
[895] ( 4)- الفقيه ع: 41/ 90؟. 
ا 
ا 


-)١ ( ]09:[‏ الموجود فى الكافى !: ٠/7٠١‏ بعد قول:« يدفع إلى أولياء المقتول؛1 فإنْ شاؤوا قتلوا وإِنْ شاؤوا عفوا وإِنْ شاؤوا 
استرقوا وإِنْ كان معه مال دفع إلى أولياء المقتول] وسقط ذلك عند نقله رحمه الله فى« المجمع». 

[90ه] ( -)١‏ تهذيب الأحكام :٠١‏ 780/190. وليس١‏ قيل» فى( تهذيب الأحكام) قبل١‏ وإن كان معه عين مال. 

-)١( ]29[‏ الكافى فى الفقه: 880" 

[/91ه] ( 7)- غنية النزوع :١‏ 808. 

[894] ( *)- إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهية) 7: /19. 

-)١ ( ]099[‏ النهايهُ ونكتها *: /58. 

[20] ( 7)- مجمع الفائدة والبرهان 15: 0. 


[201] ( "© الزمر( 9: /. 
[20:7]( ©)- المقنعة: ٠7٠‏ 
[*20] ( 0)- المراسم» ضمن سلسلة الينابيع الفقهية 5: -١85‏ 187. 
[ع20] ( 2)- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: 67. 
[ه١2]‏ ( -)١‏ وسائلالشيعة: 74: 2.٠١١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء. الباب 4ع الحديث ١‏ .. 
[ع٠ع]( -)١‏ المائدة( 0): مع. 
-)7١ ( ]201/[‏ جواهر الكلام 97: /18. 
4م 
ءِ 


-)١( ]2:9[‏ شرائع الإسلام ؟: 488. 
-)١(]2٠١[‏ المبسوط 0: /ا5. 

[11ع](*)- الخلاف 2: الال مسألهُ 7". 
[51اع] ( 6)- شرائع الإسلام ؟: 488. 

[٠ع]‏ ( 0)- قواعد الأحكام ": 2:00. 

[216] ( 2)- كشف اللثام ؟: 8ه8/ السطر 18. 
-)١ (]١‏ جواهر الكلام 7©: .١12‏ 


اج 


.. 8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث‎ .٠١8 :19 وسائل الشيعة‎ -)١(]21[ 
.. ١ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث‎ ,٠١7 :14 وسائل الشيعة‎ -)7( ]23107[ 
.. 8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ل/ا؟, الحديث‎ .٠١8 :19 وسائل الشيعه‎ -)١ (]214[ 
.. 8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب /ا؟, الحديث‎ .٠١9 :14 وسائل الشيعهُ‎ -)١9(]219[ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
-)0١( ]‏ جواهر الكلام 7©: .12٠‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.488 شرائع الإسلام ؟:‎ -)7( ]20٠[ 


[211] ( 6)- قواعد الأحكام ": 200. 

7*] ( 0)- شرائع الإسلام ©: 484 قواعد الأحكام *: 2:00. 
*7ع] ( -)١‏ كشف اللثام ؟: 605/ السطر 1؟. 

ع”ع] ( ؟)- المغنى» ابن قدامة 4: مع” و 094". 

هاع] ( ")- مسالك الأفهام :١0‏ 15. 

-)١ ( ]258‏ شرائع الإسلام ؟: 488. 

67( #ا)حتقين المفيدار. 

4ع] ( -)١‏ مسالكك الأفهام :١0‏ 15. 

-)١ (‏ قواعد الأحكام *: 202. 

*] ( *)- كشف اللثام ؟: 0؟/ السطر 88. 
الاع]| ( ع)- جواهر الكلام ؟©: ١8#‏ /ا18. 

-)١ ( ]25[‏ شرائع الإسلام ؟: 488. 

[*”2] ( 7)- وسائل الشيعة 78: 1 كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب مقدمات الحدود., الباب 7» الحديث .١‏ 
[ع”2] ( -)١‏ وسائل الشيعة 78: 10» كتاب الحدود. أبواب مقدّمات الحدود., الباب 7» الحديث ". 

.1١22 918 :٠١ تهذيب الأحكام‎ -)١ ( [هاع]‎ 

[ع"*] ( *)- قواعد الأحكام *: 208. 

[لامع] ( -)١‏ المائدة( 3): ه6. 

.١50 :١0 مسالك الأفهام‎ -)١ ( [م”اع]‎ 

[شلاع] ( ")- جواهر الكلام 97: .١188‏ 

.4 مسألة‎ 18١ :2 الخلاف‎ -)١ (]2ع٠[‎ 

[١ع©]‏ ( 7)- مسالكك الأفهام :١0‏ 102. 

[١عم]( -)١‏ وسائل الشيعة 19: 4٠١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب ”", الحديث ١١‏ .. 
-)١ ( ]©*«[‏ وسائل الشيعة 19: /الا. كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7 الحديث ١‏ .. 
[عع*ع] ( *)- وسائل الشيعة 19: /الا» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7 الحديث " .. 


5 


ع*©] ( )- وسائل الشيعة 79: 01/8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7" الحديث 8 .. 
[عع2] ( 0)- وسائل الشيعة 19: 1/4 كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 7 الحديث ٠١‏ .. 
[/ا*م] ( 8)- راجع وسائل الشيعة 4؟: //ا» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ”". 
[مع2](١)-‏ مسالكك الأفهام مام عه1. 

وع*] ( -)١‏ وسائل الشيعةُ 19: /الا» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 77 الحديث 7 .. 
٠دع]‏ ( *)- وسائل الشيعة 19: 04 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7 الحديث /.. 


.. 8 وسائل الشيعة 79: 01/8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 77, الحديث‎ -)6 ( ١ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


['مع] ( 0)- شرائع الإسلام ؟: 488. 





[#مع 
[امع 


2 


9 


[4عع 
.لاع 
[الاع 


[ الا 


[علاع 
[ه/اء 
زعلاع 
[/الاع 
4/اء 
[و/اع 


عءم١[‎ 


(8)-المبسوط /: 4. 

(/0)- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: .6"١‏ 

(- الخلاف 2: ؟187. 

.891/ :7 المختصر النافع‎ -)0١( 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: 078 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7 الحديث 8 .. 
( *)- جواهر الكلام 7©: .١7١‏ 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: 0/4 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7, الحديث 9 .. 
( 1)- تحرير الأحكام 0: 82#. 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: /ا/ا» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 7”". 

-)١ (‏ المائدة( 0): مع, البقرة( 7): 1١09/8‏ و .١1/94‏ 

( *)- وسائل الشيعة 19: 078 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7 الحديث 8 .. 
( ع)- مجموعة فتاوى ابن الجنيد: وع". 

-)١ (‏ مستدركك الوسائل :١0‏ 187؛ كتاب النكاح؛ أبواب أحكام الأولاد. الباب ١؛‏ الحديث ٠١‏ .. 
-)١ (‏ مستدركك الوسائل :١8‏ 187 كتاب النكاح؛ أبواب أحكام الأولاد, الباب ١‏ الحديث 4. 

-)١ (‏ شرائع الإسلام ؟: 484. 

(؟)-المبسوط لا: .٠١‏ 

( *)- قواعد الأحكام ": 2:08. 

( *)- لقمان( 1*): 18. 

( 0)- الإسراء( :)١1/‏ ع35. 

( ع)- الاسراء( 177): “37. 

.١12٠ :١0 مسالكك الأفهام‎ -)١ ( 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: /الا» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 7 الحديث ١‏ .. 
-)١ (‏ وسائل الشيعهُ 19: »4٠‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 2 الحديث 7 .. 
-)١ (‏ وسائل الشيعة 79: »6٠٠‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب »١1١‏ الحديث .١‏ 

( *)- وسائل الشيعة 74: »6٠١‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب 2١١‏ الحديث 8. 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: 7 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 794. الحديث ١‏ .. 
-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: .4٠‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 2 الحديث 7 .. 
( *)- دعائم الإسلام 7: 11. 

( ع)- مستد رك الوسائل :١8‏ 2778 كتا ب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 728 الحديث ١‏ .. 
( 0)- المقنع: 059. 

07ح لاسرا 0117 مر 
(؟)-البقرة( 0): .١1/94‏ 





[شاع] ( ")- جواهر الكلام 67: /ا7١.‏ 


ا 
[ءعمع] ( 6)- وسائل الشيعة 74: ,6٠٠‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب »١١‏ الحديث .١‏ 
] ( 0)- وسائل الشيعة 79: »8٠١‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب »١١‏ الحديث 2. 
] ( 28)- وسائل الشيعة 19: 4٠‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 2" الحديث ؟ .. 
-)١0]‏ وجه للإشكال والكلام. 
-)١( ]‏ وسائل الشيعة /71: 1١١‏ و١١21‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4. الحديث ١7‏ و .١18‏ 
] ( *)- وسائل الشيعة /1؟: .1١١‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 8 الحديث 18. 
] صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 
-)١ ( ]‏ وسائل الشيعة 19: 88”, كتاب الديات» أبواب موجبات الضمان. الباب 739) الحديث .١‏ 
-)١([]‏ الكافى /: /31/٠‏ 7. 
]0- تهذيب الأحكام ١‏ الل الال 
](*)- الفقيه ع: 817/119. 
]( ©) النهاية: ./2٠‏ 
] ( 0)- الجامع للشرائع: 0/0. 
] ( 2)- وسائل الشيعة 19: 1لا كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 74؛ الحديث ١‏ .. 
] (/0)- كشف اللثام ؟: 8ه6/ السطر ١؟.‏ 
[1علا] -)١(‏ السرائر *: مع" 
] ( ؟)- جواهر الكلام 7©: .١7/8‏ 
] ( *)- وسائل الشيعة 19؟: 1ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 74؛ الحديث ١‏ .. 
] ( 5)- وسائل الشيعة 194: 9. كتاب الديات, أبواب العاقلة» الباب *؛ الحديث .١‏ 
-)١( ]‏ وسائل الشيعة 19؟: 9, كتاب الديات, أبواب العاقلة» الباب *؛ الحديث ؟. 
-)١( ]‏ وسائل الشيعة 19؟: 99. كتاب الديات, أبواب العاقلة» الباب 4. الحديث .١‏ 
] ( *)- وسائل الشيعة 9؟: ,6٠7‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب 17. الحديث .١‏ 
-)١(]‏ غنية النزوع :١‏ 601. 
-)١( ]‏ الخلاف 2: 0/2 مسأله 9". 
] ( *)- جواهر الكلام 7©: .١07/8‏ 
] ( 6)- كشف اللثام ؟: 608/ السطر ."١‏ 
] ( 0)- وسائل الشيعة 19: /الك كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب ع" الحديث ١‏ .. 
-)0١(]‏ كشف اللثام ؟: 8ة6/ السطر 19. 
] ( ؟)- جواهر الكلام 7©: .18١‏ 
] (*)- كشف اللثام 7: 688/ السطر 78. 
]7ت وشائل الشيعة :8؟: و كنات القضاص: أبؤات القضاض فى النفسء الاب 82 الحديث 8ه وأيضا وسائل الشيعة :١١‏ 


هع كتاب الطهارة. أبواب مقَدَّمهُ العبادات, الباب , الحديث .١١‏ 

[1١لا]‏ ( 0)- السرائر “: وعم 

-)١ ( ]14[‏ وسائل الشيعة 74: ,6٠٠‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب ١١‏ الحديث 5. 

-)١9( ]914[‏ وسائل الشيعة 19: ,٠٠‏ كتاب الدياتء أبواب العاقلة» الباب .1١‏ الحديث ". 

]7٠١[‏ ( ")- وسائل الشيعة 74: 4٠‏ كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفسء الباب 8" الحديث ؟. 
-)١ ( ]71[‏ وسائل الشيعةُ 78: 797» كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ السرقة» الباب 758. 

-)١ ( ]9/77[‏ وسائل الشيعة 19: .4١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 2" الحديث 7 .. 
الرفف 
-)١ ( ]/”[‏ وسائل الشيعة 74: ,6٠١‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب »١١‏ الحديث 6. 

[10/] ( ؟)- تهذيب الأحكام :٠١‏ 7988 417. الفقيه : 88/ ١1ل‏ الكافى 1: 7:07 .١‏ 

[712] ( *)- كشف اللثام ؟: 8هع/ السطر ."١‏ 

[لاا/ا] ( -)١‏ وسائل الشيعة 19: /الى كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ©" الحديث ١‏ .. 

-)١( ]75[‏ تهذيب الاحكام :٠١‏ 7517/ ذيل الحديث 427. 

-)7١ ( ]1[‏ كشف اللثام ؟: 8هع/ السطر 58. 

-)١ ( ]7768[‏ وسائل الشيعة 19: 7١7‏ كتاب الوقوف والصدقاتء الباب 18. الحديث ©» و 58: 7917» كتاب الحدود والتعزيرات» 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]()-الزمر( 9: 7. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


أبواب حدٌ السرقة» الباب 78 الحديث "1. 

[1/] ( 7)- جواهر الكلام 7؟2: .18١‏ 

[“"لا] ( ")- المبسوط /: عع النهايةٌ: 01/2١‏ الاستبصار : /781. 

.12# :١0 مسالكك الأفهام‎ -)١ ( ]/*[ 

[ع7] ( 7)- وسائل الشيعة 714: 4٠‏ كتاب القصاص. أبواب القصاص فى النفسء الباب 8" الحديث .١‏ 
[ه8] ( ")- وسائل الشيعة 79: ,8٠1‏ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب .١١‏ 
-)١ ( ]77[‏ مجمع الفائدة والبرهان 1: ه. 

[0/] ( ؟)- كشف اللثام ؟: 8هع/ السطر ."١‏ 

[08] ( 0)- غنية النزوع :١‏ 80. 

[/] (ع)- السرائر *: ©6370 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


-)١( ]760[‏ تهذيب الأحكام :٠١‏ 767/ 42. وسائل الشيعة 19: /الك كتاب القصاصء أبوابالقصاص فى النفسء الباب ع" 
الحديث .١‏ 
[71] ( 7)- جواهر الكلام 27: .18١‏ 
-)١ ( ]/6”[‏ وسائل الشيعة 19: 7ل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 794. الحديث ١‏ .. 
ز#ع/] ( -)١‏ الفقيه ع: 7/8/ 367. 
[عع/] ( 9)- الكافى لا: 798/ .١‏ 
ا 





[هع7] (")- تهذيب الاحكام ١‏ 7 410. 


[ع6/] ( ©)- تحرير الأحكام 0: *82. 
-)١ ( ]0[‏ جواهر الكلام ؟©: 1817. 
[حعلا] ( 9)- البقرة( 7): .١7/94‏ 
[وع7] ( -)١‏ شرائع الإسلام ©: 49. 
-)١ ( ]000[‏ جواهر الكلام ؟©: 18. 
[01] ( 7)- مسالكك الأفهام :١0‏ 12. 
[8/859] ( ")- السرائر “2 وعم 
[9هل] ( ع)- الكافى فى الفقه: 58. 
[؟8/] ( 0)- وسائل الشيعة 14: 0/8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 0١‏ الحديث ©. 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 


5 


-)١ ( ]/‏ وسائل الشيعةُ 79: ١ل‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 2738 الحديث ١‏ .. 

-)١( ]/02[‏ كشف اللثام ؟: 8هع/ السطر 8". 

[لاهلا] ( ؟)- الفقيه ع: «8/ ه8؟. 

[04/] ( 9)- تهذيب الأحكام :٠١‏ 280/127. 

[09/] ( )- وسائل الشيعة 9؟: 7/8 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ,”١‏ الحديث 8 .. 

"98:٠١ روضة المتقين‎ -)١( ]/ع١[‎ 

-)١ (]21[‏ هكذا فى المخطوط وهو الصوابء وفى المطبوعة فى السنّهُ) بدل١‏ والسنّهُ) والظاهر هو خطأ. 

-)١( ]/87[‏ ليس فى الروايات١‏ على عاقلته» بل الموجوده على قاتله) فراجع وسائل الشيعة 19: ١‏ كتاب القصاصء أبواب 
القصاص فى النفسء الباب 18 الحديث .١‏ والكافى !: 79 »١‏ والفقيه ©: 80/ 0776 وتهذيب الأحكام :٠١‏ 711/ 417. 





[*78] ( 7)- مجمع الفائدة والبرهان .٠١ :١5‏ 
-)١( ]02«[‏ غنية النزوع :١‏ 80. 
[ذ2/] ( -)١‏ كشف اللثام ؟: 682/ السطر .١18‏ 
-)١0 ]72[‏ كشف الرموز ؟: .61١١‏ 
[لاء/] ( 7)- وسائل الشيعة 74: ١لا‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 758» الحديث 
[784] ( *)- وسائل الشيعة 714: ١ل‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 38 الحديث 
-)١ ( ]/84[‏ وسائل الشيعة 714: ١لا‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 758 الحديث 
[٠/ا/]‏ ( 7)- وسائل الشيعة 74: ١ل‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 38 الحديث 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


حا 


يه 


حا 


حا 


[١لا/ا]‏ ( *)- وسائل الشيعة 74: ١لا‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 758» الحديث 
[؟/الا] ( ع)- وسائل الشيعة 19: ١ل‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 738 الحديث 7 .. 
-)١ ( ]//*[‏ مجمع الفائدة والبرهان .١١ :١5‏ 

[ع0/ا] ( -)١‏ مسالكك الأفهام :١0‏ 122. 


حا 


[هلال] ( -)١‏ جواهر الكلام 27: 188. 





[ع//] ( -)١‏ إيضاح الفوائد ©: ٠ع.‏ 


[لالالا] ( 7)- غاية المراد ع: /الم؟. 
[لا/ا] ( *)- الإسراء( 17): #م, 
[هلالا] ( ع)- البقرة( ؟): .١7/8‏ 
-)١ ( ]/6٠[‏ وسائل الشيعة 74: 777 كتاب الديات» أبواب موجبات الضمان. الباب »١‏ حديث 7. 
[81] (9)- مسالكك الأفهام :١‏ ه2١.‏ 

-)١ ( ]/87[‏ وسائل الشيعة 74: 077 كتاب الديات» أبواب موجبات الضمان. الباب »١‏ الحديث ١‏ 
-)١( ]078*[‏ جواهر الكلام 67: /1/1. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


-)١ ( ]8*[‏ وسائل الشيعة 8: 788 كتاب الصلاة» أبواب قضاء الصلاة» الباب #؛ الحديث ”0 وأيضاً الحديث 8 و 4 ما هذا لفظه: 
قر العلا ووو لي ]بيه هن ابم شيداشدو هن انار عق | حوانا م لمشيل عن :الى بتكا 3 قو اليا لله و سبك ارط 
موسى بن بكرء قال: قلت لأبىعبداللّهِ عليه السلام: الرجل يُغمى عليه يوماً أو يومين أو الثلاثة أو الأربعة أو أكثر من ذلكك كم 
بقضى من صلاته؟ قال:« ألا اخبركك بما يجمع لكك هذه الأشياء؟ كلما غلب اللَّه عليه من أمر فاللّه أعذر لعبده» قال: وزاد فيه 
غيره أن أبا عبدالله عليه السلام قال:؛ هذا من الأبواب التى يفتح كلّ باب منها ألف باب». 

[ه8لا] ( -)7١‏ المقنعة: لا/اء النهايةٌ: /ه/. 

[8/] ( ")- الجامع للشرائع: «8. 

[لاملا] ( ع)- السرائر “: مع" و ععم 

[084] ( 0)- نفس المصدر :عع" 

[84/] ( 2)- نفس المصدر *: مع" 

[740] (/7)- قواعد الأحكام *: امع. 

[8(]041)- كشف الرموز 7: /98. 

[97] ( 9)- إيضاح الفوائد ©: عهء. 

0١ (‏ التنقيح الرائع ©: ١/ا6:‏ 


ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[#و/ا] 
-)١1‏ الروضية النيعة 1 1و ل 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
١‏ 
١‏ 


[عولا 
[هة/] ( -)7١‏ مسالك الأفهام 10: :80. 

[79] ( ")- انظر جواهر الكلام 7©: ١ل.‏ 

[/1ؤ/ا] ( ع)- السرائر *: هع" 

زخةلا] ( 0)- الزمر( 9):ء. 

-)١ ( ]/89[‏ النهاية: لاث”/اء المبسوط ل: 177, الخلاف 2: 788, مسألهُ .٠١8‏ 
-)١(]8١[‏ المهذب 5: /اهع. 

[801(*"- الكافى فى الفقه: 947" 

[80]( 6)- الخلاف 2: 388 مسألة .1٠١8‏ 

[80] ( 0)- المبسوط /: 17/8. 





[4] ( ع السرائر # الام 


-)١‏ المقنعة /ا"/.. 
862 (1)- المراسم: 7788 .. 

/0٠م]‏ ( *)- الخلاف 2: 7180 مسألة ٠١4‏ .. 

6)- مختلف الشيعةٌ 9: 189. 

-)١ 4‏ وسائل الشيعة 74: 949, كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب .٠١‏ الحديث .١‏ 

."0/ مجموعةٌ فتاوى ابن الجنيد:‎ -)١ (٠ 

./2٠ النهاية:‎ -)" (6١ 

5( 6)- جواهر الكلام ”ع: ول1. 

61] ( 0)- المهذّب ؟: موع عوع. 

.620 الوسيلة إلى نيل الفضيلة:‎ -)2 ( ]8١* 

وام] (/0)- الفقيه ع: /٠١1/‏ 8. 

.” :١ (8)-الفقيه‎ 8١2 

/81] ( ١)-غايةٌ‏ المراد ع: #ع". 

-)١ (‏ مختلف الشيعة 9: 2589 إيضاح الفوائد ©: 20١‏ التنقيح الرائع ©: .5١‏ 

9 ( *")- وسائل الشيعة 79: 44 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 8" الحديث ١‏ .. 

6 ( 6)- وسائل الشيعةٌ 79: 949"؛ كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب ٠١‏ الحديث .١‏ 

0١‏ ( 0)- فى الكافى: عين صحيح. 

7 ( © )- الكافى /: 07/ 0 وسائل الشيعة 74: 44 كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفسء الباب 78,) الحديث .١‏ 
*الالم] ( -)١‏ السرائر *: ,0م 

.122 :١0 مسالكك الأفهام‎ -)١( ]87 


1 


-)١( 7‏ جواهر الكلام 27: 184. 
-)١ ( ] 67‏ شرائع الإسلام ؟: 458. 
-)7١ ( |6717‏ غنية النزوع :١‏ 818. 
8 ( )- مسالكك الأفهام 15: 687. 
6( 6)- رياض المسائل :١*‏ 072. 
-)١ ( 6‏ مختلف الشيعةٌ 94: .62٠‏ 
١م‏ ( -)١‏ المقنعة: 7/. 

'8م] ( 0 النهاية: ./٠‏ 

*6] ( ع)- مختلف الشيعة :١‏ 10. 
*87] ( ه)- جواهر الكلام 97: 1931. 


-)١ ( 80‏ وسائل الشيعة 18: الا كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدّ المرتد, الباب لا الحديث ١‏ .. 





[ع87] -)7١(‏ وسائلالشيعة 78: 7١7‏ كتابالحدود والتعزيرات» أبواب حدّ القذفء الباب 50. الحديث ” .. 


[/80] ( ")- وسائلالشيعة 18: ,7١‏ كتا بالحدود والتعزيرات» أبواب حدّ القذف. الباب 10؛ الحديث ”".. 
-)١ ( ]874[‏ وسائل الشيعة 19: “. كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 75؛ الحديث ١‏ .. 
-)١9( ]8894[‏ وسائل الشيعة 19: 5 كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس. الباب 78. 
-)١( ]86٠[‏ شرائع الإسلام ©: 491. 
زاعم] ( -)١‏ النهاية: اع7. 
[”ع6](؟)- المهذّب 607:5 
[*8م] ( "8 السرائر : اع" 
[*88] ( ع)- مسالكك الأفهام :١0‏ 176. 

[ه؟م ]| (0)- عوالى اللآلى :١‏ 777 و 5: 717و" عع 

[ع88] ( ؟)- وسائل الشيعة 19: 217 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب ع, الحديث ١‏ و 27 الحديثان منقولان بالمعنى. 





لام 0 لعله مستفاد من باب 8 من أنوا دعوى القتل» وسائل الشيعةً 79: ١5‏ كتاب القصاص» أبواب دعوى القتلء الباب 
6 





."7 :)0 المائدة(‎ -)١( 

-)1١ (‏ وسائل الشيعةُ 74: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب ©» الحديث .١‏ 
-)0١(‏ البقرة( ؟0): .١78‏ 

-)١ (‏ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 80. 

-)١ (‏ جواهر الكلام 7©: 7508. 


-)١ )‏ جواهر الكلام اع ارا 

.10// :١0 مسالكك الأفهام‎ -)١ ( 

.٠١7/ :١8 رياض المسائل‎ -)١ ( 

.58* :١5 مسالكك الأفهام‎ -)١ ( 

-)١ (‏ وسائل الشيعة 7؟: ,8٠‏ كتاب الشهادات. الباب 58, الحديث .١‏ 





[*0ى] ( -)١‏ مسالكك الأفهام :١0‏ //10. 


-)١( ]414[‏ وسائل الشيعة 77: 284 كتاب الشهادات»؛ الباب *7, الحديث ”2 عن زيد الشيحام؛ قال: سألته عن شهادة النساءء 
قال: فقال:« لاتجوز شهادة النساء فى الرجم لامع ثلاثهُ رجال وامرأتين» فإن كان رجلان وأربع نسوة فلا تجوز فى الرجم» قال: 
فقلت: أفتجوز شهادةٌ النساء مع الرجال فى الدم؛ قال:« نعم). 

[80] (1)- وسائل الشيعة 77: 1ه كتاب الشهاداتء الباب 76؛ الحديث 58؛ عن أبى الصباحالكنانى» عن أبى عبدالله عليه 
السلام قال: قال على عليه السلام:« شهادةٌ النساء تجوز فى النكاح, ولا تجوز فى الطلاق»» وقال:« إذا شهد ثلاثةُ رجال وامرأتان 
جاز فى الرجمء وإذا كان رجلان وأربع نسو لم يجزاء وقال:« تجوز شهادة النساء فى الدم مع الرجال). 

-)١ (]81[‏ وسائل الشيعة /71: 2٠١8‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4) الحديث .١‏ 

.١ كتاب الشهادات. الباب 58, الحديث‎ 8٠ وسائل الشيعة 7؟:‎ -)١(]885[ 
.187 البقرة( ؟):‎ -)" ( ]889[ 

.١٠١94 :1* رياض المسائل‎ -)١( 

(1)--مستند الشبحة /أؤ اع 

-)١ (‏ ملحقات العروة الوثقى “: 158» كتاب القضاءء الفصل الثالث عشرء مسألة ؟. 

-)١ (‏ جواهر الكلام 7©: 519. 

-)١ (‏ وسائل الشيعة 77: 2584 كتاب القضاءء أبواب كيفيَةٌ الحكم وأحكام الدعوىء الباب 1١‏ الحديث 8. 
[90ى] ( -)١‏ الإسراء( 117): سم 
-)١(‏ المقنعة: لا”الاء النهاية: ”؟علا. 

3< العيلى 3 

( *)- على المحكى عنه فى جواهر الكلام 7©: 2719 ولكن لم أجده فى إصباح الشيعة. 
( *)- على المحكى عنه فى جواهر الكلام 67: 119. 

( 0)- شرائع الإسلام ع: 440. 





-)١ ( 8‏ السرائر 7# اع". 


هكم 


[892] ( ©)- المختصر النافع: /19. 

[/841] (7)- مختلف الشيعة 3: "11" 

[644] (8)- إرشاد الأذهان ؟: .5١2‏ 

[899] ( 4)- إيضاح الفوائد ©: 208. 

.119 جواهر الكلام ؟:‎ -)0١(]900[ 

.208 :6 إيضاح الفوائد‎ -)١(]901[ 

[5(]9407)- المهذب البارع 8: 57. 

-)١ ( ]940*[‏ جامع المقاصد 5: 189. 

زع5(]90)- النهايهٌ ونكتها : ه/ا”. 

.2١ :7 كشف الرموز‎ -)١(]90[ 

.70 :0 المهدّب البارع‎ -)5 ( ]9٠ 

[903] ( 8)- التنقيح الرائع ©: 0©. 

[404] ( ©)-غاية المراد ©: ١7؟.‏ 

[409] ( 0)- مسالك الأفهام :١0‏ 197. 

-)١ ٠‏ النهايةٌ ونكتها : ع/ا". 

.4 السطر‎ /62٠ كشف اللثام ؟:‎ -)١ (١ 

.٠١9 :١8 رياض المسائل‎ -) ١ 

.77١ :7 جواهر الكلام‎ -)١ ( ]41 

؟941] ( -)١‏ شرائع الإسلام ©: 490. 

هاة] ( ؟١)-‏ النهاية: *ع7, 

418] ( *)- مجموعةٌ فتاوى ابن الجنيد: /81". 

7 ( 6)- الكافى فى الفقه: /5/1. 

0)- المهذّب ؟: 007. 

89 ( 2)- إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهته) *5: /19. 

-)١ (0‏ الجامع للشرائع: 01/8. 

.62١ الوسيلة إلى نيل الفضيلة:‎ -)١ (0١ 

97( ")- غنية النزوع :١‏ /801. 

*37] ( ع)- كشف الرموز ؟: 218. 

ع47] ( 0)- غاية المراد : 818. 
ا 
١‏ 
ا 


( 2)- جواهر الكلام ؟©: 777. 


42] (7)- قواعد الأحكام *: 210. 





[43710] (8)- إيضاح الفوائد 5: 208. 





[9178]( 9)- رياض المسائل .117-111١ :١5‏ 
-)٠١ ( ]479[‏ السرائر "2 لاع" 

-)1١( ]90[‏ تحرير الأحكام 0: /8. 

[91] (17)- إيضاح الفوائد ع: 808. 

كةو (3)- - المهذّب البارع 0: اا 

-)١8 ( ]988[‏ التنقيح الرائع ع: ع”ع. 

[ع947] ( -)١16‏ انظر جواهر الكلام 67: 77. 

-)١( ]990[‏ مختلف الشيعة 9: 812 

[ع"9] ( -)١‏ شرائع الإسلام *: 4940. 

[930] ( 7)- مفاتيح الشرائع ؟: .١7١‏ 

[98] ( 5)- وسائل الشيعة 79: *15. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب ه. الحديث .١‏ 
[499ة] ( -)١‏ السرائر : #عم, 


5 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
زا( الاسرا 017 

[981] (")- السرائر : اع" 

.١ وسائل الشيعهُ 19: 155. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب ه» الحديث‎ -)١(]48١[ 
النهاية ونكتها *: ع/ا".‎ -)١ ( #ع9]‎ 

[عع9؟] ( ؟5)- النهاية: “«ع7. 

[هع؟] ( *)- مجموعة فتاوى ابن الجنيد: /1م". 

[عع9] ( ع)- الكافى فى الفقه: /1/”. 

[/ا95] ( 0)- المهذّب ؟: 007. 

[954] ( ©)- إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهية) *5: /19. 

[99] ( )- الجامع للشرائع: 218. 

[00ة] (8)- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: .62١‏ 

(]901١[‏ 9)- غنية النزوع :١‏ /01ع. 

.2١0 كشف الرموز ؟:‎ -)١(]4057[ 

[40#] ( ١7)-غاية‏ المراد ©: 818. 

[ع40] ( "0)- رياض المسائل .117-111١ :١5‏ 

[4هة] ( ع)- السرائر 7 اع. 

[402] ( 0)- تحرير الأحكام 0: /ا8. 

[/اهة] ( 2)- إيضاح الفوائد ©: 208. 

[940] (7)- قواعد الأحكام *: واء. 

-)١ ( ]90[‏ جامع المداركك /: /7167. 


[:82]( 20 رياض المسائل 8 139 
[421] (5)- السرائر : 067 وفيه: وهو من شهد عليه بالقدلء ثم أقرّ آخر بالقتل» فللأولياء أن يقتلوا من شاؤوا منهما بغير 
خلاف). 
-)١ ( ]987[‏ المهذّب البارع 0: /507. 
[429] ( ؟)- التنقيح الرائع ©: 570 و /ا©. 
[4] ( *)- كشف اللثام ؟: ٠2ع.‏ 
زهع9]( -)١‏ النهايهُ ونكتها *: /الا". 
زع92] ( ؟)- الأعراف( /0): .7١‏ 
[/ا2ة] ( )- فى الصحاح ه: 3٠0٠١‏ وهى الأيمان تقسم على الأولياء فى الدم. 
-)١ ( ]484[‏ القاموس ع: ع18. 

ا 





[489] ( 7)- فى مجمع الفائدة:« فى اصطلاح الفقهاء: اسم للأيمان المقرّرهٌ عندهم لمدّعى الدم وأقاربه). مجمع الفائدةٌ والبرهان 
ع1 لما 
[٠اة]‏ ( )- مسالكك الأفهام 10: /19. 


.198 :١١ لسان العرب‎ -)١ ( ]ةا/١‎ 


[915] ( 1)- جواهر الكلام 7©: 778. 
-)١ ( ]978[‏ لسان العرب :١١‏ 120. 
[ع/ا9] ( 7)- وسائل الشيعة 14: 180» كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب .٠١‏ 
[ه/ا9] ( *)- وسائل الشيعة 74: 10» كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب .٠١‏ الحديث 2. 
[91/2] ( ©)- جواهر الكلام 7©: 777. 


-)١(‏ صحيحة زرارة» عن أبى عب الله عليه السلام قال:؛ نما جعلت القسامة احتياطاً للناس لكيما إذاأراد الفاسق أن يقتل 





تحصير د ١‏ لتحم ١‏ وحكور ‏ باحر | اجحر حك ارك سخرن» نتم 


[/الاة 
رجاء أو يغتال رجلا حيث لايراه أحد خاف ذلك فامتنع من القتل». وسائل الشيعة 74: ,18١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى 
الكل ااانه السديك 1 

[918] ()- صحيحة الحلبى؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن القسامة كيف كانت؟ فقال:٠‏ هى حقٌء وهى مكتوبة 
عندناء ولولا ذلكك لقتل الناس بعضهم بعضاً ثُمّ لم يكن شىء. وإنَّما القسامة نجاهً للناس»» وسائل الشيعة 18: 018١‏ كتاب 
القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4: الحديث ؟. 

-)١( ]914[‏ خبر بريد بن معاوية» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن القسامة» فقال:؛ الحقوق كلّهاالبينة على المدّعى 
واليمين على المدّعى عليه إِلَافى الدم خاصّة؛ فإنَّ رسول الل صلى الله عليه و آله و سلم بينما هو بخيبر إذ فقدت الأنصار رجلا 
منهم فوجدوه تيا فقالت الأنصار: إنَّ فلاناً اليهودى قتل صاحبناء فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم للطالبين: أقيموا 
رجلين عدلين من غيركم أقيده برمته؛ فإِنْ لم تجدوا شاهدين» فأقيموا قسامه خمسين رجا أقيده برمته» فقالوا: يارسول اللّهِ ما 
عندنا شاهدان من غيرنا وإِنّا لنكره أن تقسم على ما لم ثرهء قوداه رسول اللّه ضلى الله علية:و آله سلم وقال: إِنّمَا حقن دماء 
المسلمين بالقسامة» لكى إذا رأى الفاجر الفاسق فرصة من عدّوه حجزه مخافة القسامة أن يقتل به فكفٌ عن قتله: وإِنّا حلف 
المدّعى عليه قسامة خمسين رجنًا ماقتلنا ولا علمنا قاتلاء وإِلَا اغرموا الدية إذا وجدوا قتيلًا بين أظهرهم إذا لم يقسم المدّعون»» 


وسائل الشيعة 19: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4) الحديث ". 

.199 :١0 مسالكك الأفهام‎ )١(]480[ 

"07 0 الخلاف‎ -)١(]441[ 

[485] ( 1)- جواهر الكلام 7©: 73717. 

[987](")- نفس المصدر ؟©: 5738 

.68١ :١ غنية النزوع‎ -)١( ]98[ 

[هحة] ( ؟)- الخلاف 5: 707 مسألة .١‏ 

[عىة] ( 0 السرائر 7# اس 

[/441] ( ع)- المغنى, ابن قدامة ."١ :٠١‏ 

-)١ ( ]984[‏ وسائل الشيعة 58؟: 2180١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 8: الحديث ؟. 
-)7١(]484[‏ وسائل الشيعه 79: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 


ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

.187 :١؟ مجمع الفائدة والبرهان‎ -)* ( ]49٠0[ 

.2١ :٠١ مفتاح الكرامة؛ تعليقات على باب القصاص‎ -)١(]41[ 

[491]( ؟)- وسائل الشيعة 79: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4. الحديث 8. 

[*49] ( ")- وسائل الشيعهُ 74: 185. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4: الحديث 7. 

-)١( ]949[‏ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص .2١ :٠١‏ 

[944] ( ؟7)- رياض المسائل :١5‏ 118. 

[494]( ")- مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 27. 

-)١ ( ]491/[‏ وسائل الشيعة 79: 18 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4.: الحديث 8. 

[494] ( ؟)- وسائل الشيعة 79: *18. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4. الحديث 7. 

[1944] ( *)- جواهر الكلام 7©: .77١‏ 

.6 وسائل الشيعهُ 19: 187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث‎ -)8 (]٠٠٠١[ 

.7 وسائل الشيعة 9؟: *10» كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4» الحديث‎ -)8(]١1[ 

[؟١٠](١)-‏ المختصر النافع 7: 598. 

.498 :© شرائع الإسلام‎ -)5 (]٠٠١[ 

.777 :©7 جواهر الكلام‎ -)* (]٠٠١[ 

.١ وسائل الشيعة 77: 777, كتاب القضاءء أبواب كيفية الحكم., الباب 7 الحديث‎ -)١(]٠٠١[ 
ا‎ 





ع٠](١)-‏ وسائل الشيعهُ 79: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4. الحديث "؛ و: 180» الباب 2٠١‏ الحديث ١‏ 
و“اوهو/. 

.١ 10١ هود(‎ -)١(]6١/[ 

-)١(]6٠١4[‏ كشف اللثام ؟: /62٠‏ السطر /ا". 

.759 جواهر الكلام ؟©:‎ -)١(]9[ 





(10١ [‏ 5)- شرائع الإسلام ©: 998 و 4917. 

.١؟ مسألة‎ ١ :2 الخلاف‎ -)١(]011[ 

.” وسائل الشيعةُ 19: 158. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #, الحديث‎ -)١(]01[ 
.2 وسائل الشيعة 19: 158, كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #, الحديث‎ -)5(]٠١1*[ 
لا لالم‎ ١ تهذيب الأحكام‎ 60] 

.2 وسائل الشيعهُ 19: /ا15, كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #, الحديث‎ -)6 (]٠١14[ 
الفقيه ع: ؟37١/ /ااع.‎ -)١(]٠١12[ 

.١ وسائل الشيعهُ 14: 4؟1. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #, الحديث‎ -)١5(]0110[ 
.." الحديث‎ 2٠١ وسائلالشيعة 18: ع*, كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانعالإرثء الباب‎ -)١(]2014[ 
." وسائل الشيعهُ 19: 158. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #) الحديث‎ -)١5(]١14[ 
.8 الكافى /: 0ه"/ ذيل الحديث‎ -)"0٠0[ 

." وسائل الشيعةُ 19: 159. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4 الحديث‎ -)8 (]١71[ 
.١ وسائل الشيعهُ 19: 154. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #, الحديث‎ -)١(]١75[ 
.188 :١5 مجمع الفائدة والبرهان‎ -)5(]٠١7*[ 

.١ وسائل الشيعهُ 79: 154. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب #, الحديث‎ -)١ (]٠١7[ 
.491 شرائع الإسلام ع:‎ -)١ (]٠١78[ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
-)1(]١78[‏ جواهر الكلام ”©: .5١‏ 
-)"(]٠١1[‏ إرشاد الأذهان 7: 518. 
-)07]٠١58[‏ - مجمع الفائدة والبرهان :١5‏ 185. 
-)١ (]٠١79[‏ غنيةً النزوع .66٠ :١‏ 
-)١(]٠١0[‏ غايةٌ المراد : 78؟8. 
-)"(]٠3[‏ مسالكك الأفهام :١0‏ عق 
(]٠١37[‏ 6)- مفاتيح الشرائع ؟: 177. 
]٠١"[‏ ( 0)- التنقبح الرائع *: .88٠‏ 
(]٠١[‏ 0)- الروضة البهيهُ :٠١‏ 8/. 
]٠١"0[‏ (/07)-غاية المرام ©: 98". 
[ع١8(]6)-‏ السرائر 1# 5. 
(]٠١0/[‏ 4)- وسائل الشيعة 74: 2188-1١8١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4 و ٠١‏ و١١.‏ 
]٠١78[‏ صانعى» يوسفء فقه الثقلين 00 
-)١ (]٠١"9[‏ الوسيلة إلى نيل الفضيلة: ٠‏ 
-)١(]٠١©0[‏ جواهر الكلام ”©: "7817. 

3 


]٠١61[‏ ( )- وسائل الشيعة 18: 218١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل؛ الباب 4- .٠١‏ الحديث ١‏ السنن الكبرىء البيهقى: 


19 انظر رياض المسائل .١118 :١5‏ 

[؟١٠]‏ ( 6)- وسائل الشيعة 19: 187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4 الحديث 6. 
]٠١©[‏ ( 0)- النهاية: 7/٠‏ المبسوط 7: 271١‏ الخلاف 8: 7:08 مسألةُ ع. 

]٠١[‏ ( ©)- إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهية) ©5: 10؟. 

[ه©١٠]‏ ( -)١‏ غايةٌ المراد ع: 679. 

.0٠١ :5 المهذّب‎ -)5(]٠١©ع[‎ 

[/ا١٠]‏ ( ")- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: ٠‏ 


2 


0 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
]٠١©4[‏ ( ©)- شرائع الإسلام *: /49. 
]٠١69[‏ ( 8)- المختصر النافع ؟: 549. 
(]٠١8٠[‏ 20)- مختلف الشيعةٌ 94: "1١‏ 
-)07(]١1[‏ التنقيح الرائع : ٠8؟.‏ 
-)6٠6١0[‏ قواعد الأحكام راع 
]٠١09[‏ ( 9)- الخلاف 2: 08 مسألةُ ع. 
-)٠١(]٠١0*[‏ غنيةُ النزوع .86٠ :١‏ 
[0ه١٠]( -)١١‏ المقنعة: ء"/. 
]٠١8[‏ (11)- المراسم: 87؟. 
[/1ه١٠]‏ (1)- السرائر "1 908 
-)١18(]٠١84[‏ الكافى فى الفقه: 9”؟. 
-)١10 (]٠١09[‏ مجموعة فتاوى ابن الجنيد: /1م". 
-)١18(]٠١©+٠[‏ إرشاد الأذهان *: 519. 
-)١(]7١21[‏ تحرير الأحكام 0: *88. 
-)1(]٠١81[‏ إيضاح الفوائد ع: 810. 
]٠١2*[‏ 0 الروضة البهيَة :٠١‏ 7/, 
[ع0١٠](‏ ع)- السرائر :98" 
(]٠١[‏ 0)- وسائل الشيعة 74: 2.108 كتاب القصاص. أبواب دعوى القتلء الباب »١1١‏ الحديث .١‏ 
[ع6١٠](‏ 28)- وسائل الشيعة 74: 2.104 كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب »١١‏ الحديث ”. 
-)7/(]٠١1/[‏ الفقيه ع: عه/ 14. 
-)١(]٠١[‏ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 60. 
-)5(]٠١29[‏ مختلف الشيعةُ 94: "1١‏ 
[70](")- الخلاف 8: 27:08 مسأل ع. 
ا 
1 


.88١ :١ غنية النزوع‎ -)© (]٠١1[ 





ركلا 0٠‏ - الخلاف 2: 708 مسألة . 


(]٠١37[‏ 2)- مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ ا. 
[ع37١07(]3)-‏ المبسوط /: ١171و‏ "70. 
-)0]١0[‏ كشف الرموز 7: 218. 
-)١(]٠١7[‏ وسائل الشيعة 74: 2.104 كتاب القصاص. أبواب دعوى القتلء الباب »١١‏ الحديث ؟. 
-)١9(]3/[‏ وسائل الشيعه 79: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 
[08](”")- وسائل الشيعة 74: 2.١100‏ كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب )٠١‏ الحديث ". 
-)١ (]٠١/4[‏ وسائل الشيعهُ 19: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 
-)5(]١8[‏ السرائر 7# لاث. 
(]٠١41[‏ *)- الروضة البهيَهُ :٠١‏ 7/. 
(]٠١85[‏ 6)- المقنعة: 78/. 
(]٠١8*[‏ 0)- الخلاف 2: 08 مسألةُ ع. 
]٠١8[‏ ( ©)- قواعد الأحكام *: /21. 
-)١(]١844[‏ رياض المسائل .١170 :١8‏ 
-)1(]2١8[‏ غنية النزوع .86١1 :١‏ 
-)١ (]٠0١41/[‏ وسائل الشيعة 714: 2.١100‏ كتاب القصاص. أبواب دعوى القتلء الباب .٠١‏ الحديث ". 
[1:4] (؟)توسائل الشيطة 9: 857ل كنات القصاضء أبوات دعوئ القتلء الاك 8 التحديك *: وفيهة أقنموا سين رجلاه: 
-)3(]1١84[‏ وسائل الشيعه 19: 187» كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث 8. 
(]٠١90[‏ 8)- وسائل الشيعة 74: 2.١100‏ كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب .٠١‏ الحديث .١‏ 
-)0(]٠91[‏ جواهر الكلام ع0 م76. 
-)١(]١97[‏ وسائل الشيعة 74: 2١102‏ كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب )٠١‏ الحديث ". 
-)١9(]٠١9[‏ وسائل الشيعهُ 19: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 
-)3(]٠١9[‏ وسائل الشيعة 19: 187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث 8. 
-)١ ١]١98[‏ إشارة إلى موارد حلف المدّعى نحو ردّ المنكر اليمين عليه. 
-)١(]1١92[‏ وسائل الشيعهُ 14: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 
]٠١91/[‏ (1)- جواهر الكلام ”©: 7#. 
]٠١94[‏ (")- غنيهٌ النزوع 68٠ :١‏ 1ع6, 
-)١ ( ]٠١99[‏ وهى جلها فراجع وسائل الشيعة 14: 188-18١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل, الباب 4 و .٠١‏ 
ا 





)94 وهو منحصر فى صحيح مسعدةٌ بن زياد» وسائل الشيعة 19: 187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب‎ -)1(]٠٠١[ 
.6 الحديث 8 وخبر على بن فضيلء الباب 4 الحديث‎ 

.1 مسألة‎ 71١5 :2 فالخلا-)١(]081[‎ 

-)50(]1١[‏ جواهر الكلام لاع عع3, 

." وسائل الشيعهُ 74: 2.187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث‎ -)"(]1٠١*[ 





.8 وسائل الشيعه 19: 187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث‎ -)8 (]1٠١[ 
المبسوط /1: 7؟5.‎ -)١(]1٠١ه[‎ 

[ع١0]1١)-‏ الخلاف: 7315 مسألة .١1*‏ 

[7(]10)- وسائل الشيعة 74: 2.188 كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب .٠١‏ الحديث 2. 
-)(]1١8[‏ جواهر الكلام ”©: .10٠‏ 

(]٠١[‏ 8)- عطف على قوله« بما فى خبر أبى بصير). 

[ ]0 -السنن الكبرىء البيهقى 8 -١١1/‏ 1780. 

.١ الحديث‎ )٠١ كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب‎ 2.١100 :74 وسائل الشيعة‎ -)١2]1111[ 
.5 الحديث‎ .٠١ وسائل الشيعة 74: 2.187 كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب‎ -)5(]1117[ 
ع٠‎ :* رئارسلا-)١‎ (111 

.49/ :* شرائع الإسلام‎ -)7١(]1116[ 

]١١١8[‏ ( )- الجامع للشرائع: /الاه. 

[1118]( 6)- المختصر النافع ؟: 549. 

[/0]11 6)- رياض المسائل ؟١:‏ 178. 

[1114]( 2)- وسائل الشيعهُ 19: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 
[07(]1114)- وسائل الشيعهُ 19: 187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث 2. 
-)١0]11١[‏ رياض المسائل :١8‏ 178. 

[5(]1173)- المبسوط /1: 5798. 

-)١2]117[‏ هذا ثانيها. 

-)١ (]١17[‏ هذا ثالثها. 

[117](*)- المبسوط /1: 5798. 

.577 1/ المبسوط‎ -)١(]1١10[ 

[5(]1172)- الخلاف 2: 317 مسألة .١7‏ 

[11030]()- المختصر النافع ؟: 549. 

.49/ :© شرائع الإسلام‎ -)6 ( ]١١74[ 

.587 :0 تحرير الأحكام‎ -)0 ( ]1١179[ 

.577 1/ المبسوط‎ -)١(]11:[ 

.10 :©” جواهر الكلام‎ -)١(]1[ 

-)"(]١١7[‏ السرائر “2 اع 

.ل٠‎ :9 أحكام النساء( ضمن مصّفات الشيخ المفيد)‎ -)© ( ]1١1*[ 

[*11] ( 0)- المراسم: 777. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ِ 
ا 
ا 
]1١8[‏ (ع)- السرائر ": اع" 





[ع١1١]( -)١‏ وسائل الشيعة 74: 188» كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب .١١‏ 
-)١ ( ]١190[‏ السرائر “7 اع”. 
[114] ( ")- تحرير الأحكام 0: 587. 
] (ع)-غاية المراد ©: 1"؟. 
(]11١80[‏ 0)- التنقيح الرائع *: 87. 
-)١(]111[‏ النهاية: اع7/, 
[؟8١5(]1)-‏ الخلاف 11:2" 
-)*(]0١©#[‏ المبسوط /1: 77. 
] ( ©)- غنيةٌ النزوع .68١ :١‏ 
] ( 0)- الكافى /: 889/ 4. 
-)20(]1١2[‏ تهذيب الأحكام 0١‏ و8 /١‏ عع 
[/ا١07/(]11-‏ الفقيه ع: 8/ ع19. 
] (8)- جواهر الكلام 7©: 10. 
(]1١9[‏ 4)- رياض المسائل .١179 :١5‏ 
-)١ ( ]‏ وسائل الشيعة 79: 2184 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب »١1١‏ الحديث ؟. 
[5(]1141)- الكافى /: *ع”,. 
-)١(]1181[‏ كشف اللثام ؟: 68#/ السطر .١18‏ 
]١ ١10 [‏ ( 79)- المبسوط /: .71١8‏ 
[ع118](*)- الخلاف 2: 71١١‏ مسألة .٠١‏ 
]١١50[‏ ( ©)- قواعد الأحكام *: .2٠١‏ 
]١١182[‏ ( 0)- إيضاح الفوائد : 818. 
] ( 7ت تفن المصندن. 
-)١ (]‏ شرائع الإسلام *: 4949. 
-)7١ ( ]‏ وسائل الشيعه 19: .18١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 4. 
-)"(]112٠[‏ وسائل الشيعهُ 14: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث ". 
[111]( 8)- وسائل الشيعهُ 19: .18١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث .١‏ 
[2(]1129)- الخلاف 2: 71١7‏ مسألة .٠١‏ 
]١١12#[‏ ( 2)- وسائل الشيعه 14: 185. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث 8. 
[ع07(]118)- وسائل الشيعه 14: ».18١‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4: الحديث ”. 
[ه١1](١)-‏ المسبوط /1: .5١28‏ 
-)١(]1122[‏ الخلاف 2: 708 مسألة .١‏ 
ا 


1121/1 لاسن المفيدر: 


[1124]( *)- وسائل الشيعة 8؟: 2187 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 8: الحديث ". 
-)١ (]114[‏ وسائل الشيعهُ 19: 185. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث 4. 
-)١9(]11070[‏ وسائل الشيعة 19: 100؛ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 2٠١‏ الحديث ". 
[1171](”")- وسائل الشيعة 14: 101 كتاب القصاصء. أبواب دعوى القتلء الباب .٠١‏ الحديث 2. 


ا 

ا 

ا 

ا 
[120]( ©)- تحرير الأحكام 0: /6810. 
[117] ( 0)- على المحكى عنه فى جواهر الكلام ؟©: 180. 
[1107] ( 28)- وسائل الشيعة 79: 44" كتاب الديات» أبواب العاقلةٌ» الباب 4 الحديث .١‏ 
-)١ ( ]1100[‏ مسالك الأفهام :١0‏ 0١؟.‏ 

ا 


.181/ انظر جواهر الكلام ؟6:‎ -)١7]11078[ 





-)0١( ]1101[‏ صحيح البخارى ": /8- 20 مسند أحمد( مسند الشاميين)» الحديث .1881١‏ مع اختلاف فى ألفاظ الحديثء أمّا 
نصٌّ الحديث فلم أجده فى كتب العامة والخاصّة. 

-)١ (]1124[‏ وسائل الشيعة 194: 777 كتاب الديات» أبواب موجبات الضمان. الباب .١‏ الحديث 5. 

-)١ (‏ وسائل الشيعة /717: 277/4 كتاب القضاءء أبواب كيفية الحكم, الباب 58 الحديث .١‏ 

.1918 /878 :7 دعائم الإسلام‎ -)١(]118[ 





ا 
١‏ 
ا 
[111] (5)- قد ورد فى تهذيب الأحكام 178:٠‏ فى المورده ببينةٌ ثبت). وفى الكافى /: 200/737١‏ ببينة». الثبت: بفتحتين: 
لحبجةه الصحاح( ثبت) :١‏ 2258. 
[1187]()- وسائل الشيعة 74: 2.١18٠‏ كتاب القصاص. أبواب دعوى القتلء الباب ١١‏ الحديث .١‏ 
-)١( ]1١ 189‏ السرائر # #ع8, 
[1(]118)- إيضاح الفوائد ع: 819. 
[3]118)- نفس الحصدر. 
(]1١82[‏ 6)- الروضة البهيةٌ :٠١‏ 8/. 
[[111] ( 0)- مسالكك الأفهام 10: 77؟. 
[1184] ( 28)- مفاتيح الشرائع ؟: 17. 
[07(]1184- جامع المقاصد 5: /١2١‏ السطر ". 
[2]1190١)-النهاية:‏ عع7, 
-)١(]1[‏ جواهر الكلام اع علا 
[1145]( *)- قواعد الأحكام *: .21١‏ 
[ 115 07 البنرائة عد بالاو بانع او سق 
-)١(]119[‏ المبسوط /: 27. 
[94١١](؟)-‏ الخلاف 2: 178 مسألة ٠ع.‏ 
١‏ 
ا 


[119]( ")- غنيةٌ النزوع :١‏ 07ع. 





[/ة1؟] د رياضن السبائل 6ه ازعم 





.182 :9 مختلف الشيعةٌ‎ -)0 (]١١94[ 

.6٠ الخلاف 2: /الاكء مسأله‎ -)١(]1194[ 

(1)- نفس المصدر 8: 0174 مسأله .6٠‏ 

[8(]101)- جواهر الكلام ”5: /717. 

.١78 :١8 رياض المسائل‎ -)8 (]17١7[ 

.97 :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)8 (]1٠١[ 
المائدة( 0): هع.‎ -)2© (]١١٠١ع[‎ 


[ه١7١](١)-‏ البقرة( ©. ع19. 


5 


[ع١0(]1١)-‏ المائدة( ه). هع. 

[1030](")- وسائل الشيعة 14: 198» كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب »١‏ الحديث 4. 
-)١(]17١4[‏ جواهر الكلام 27: 774. 

.27 : السنن الكبرىء البيهقى‎ -)١2]0[ 


[0” السنن الكبرىء البيهقى : 27. 
( ع)- وسائل الشيعة 79: 2198 كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب .١‏ الحديث .١17‏ 


-)١ (‏ جواهر الكلام 7©: 714. 


-)590(]17١[‏ إيضاح الفوائد ع: 'مع. 
[0١؟١]‏ ( ")- غايهُ المراد ع: 18" 
[171]( 6)- انظر مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 48) بل وجدثٌ فى السرائرخلافه؛ السرائر : 778 .. 
[17717]( 8)- اللمعةٌ الدمشقية: */ا؟. 

( 2)- الروضة البهية :٠١‏ 40. 

[7]1719)- مسالكك الأفهام 7/1 ؟. 

[6]17)-انظر مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 48) وجواهر الكلام 67: .18١‏ 
( 9)- مجمع الفائدة والبرهان *1: .8٠١‏ 

.4 الحديث‎ »١ وسائل الشيعة 14: 2.198 كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب‎ -)١(]1777[ 
إِلفاً: : بكسر الألف على وزن عِلّمِ , بمعنى المحبَةُ والالفة.‎ -)١ ( ]1(77*[ 

[ع5(]177)- البقرة( ؟0): .١79‏ 

]١770[‏ صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 

.٠٠١١ :© شرائع الإسلام‎ -)١ ( 

.18١1 :5” جواهر الكلام‎ -)١(]17017[ 

-)١ (‏ وسائل الشيعه 19: 5١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب .١7‏ 


ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
ا 
-)١ (17١ [‏ قواعد الأحكام معام 
ا 
ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
١!‏ 
ا 
١!‏ 
ا 
ا 
-)١(]1779[‏ وسائل الشيعة 19: 7, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب ١17‏ الحديث 5 .. 


.. ١ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 17 الحديث‎ ١ :19 وسائل الشيعةُ‎ -)١(]1770[ 
دع7/ /ا4.‎ ٠١ تهذيب الأحكام‎ 11 

.1179 :©” ع)- جواهر الكلام‎ ( ]١77[ 

( ©)- وسائل الشيعة 79؟: 198» كتاب الديات» أبواب ديات النفس.ء الباب 2١‏ الحديث 4. 
[ع"17]( -)١‏ رياض المسائل .١76 :١8‏ 

[9] 0 عالاسز 01 هم 

.1/7 :©” جواهر الكلام‎ -)١(]172[ 

[/17] (")- كشف اللثام 7: ه62/ السطر ه- ع. 

-)١ (]171[‏ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 18 

-)١0(]179[‏ مسالكك الأفهام *1: مء. 

[٠ع17](")-‏ الخلاف 2: 187 مسأله .١١‏ 


[5؟١]‏ ( 5)- النهاية: *ل/اء و هل/. 

[178#] ( ")- الاستبصار ©: 188 و 188. 

[1715]( 6)- على ما نقل فى المبسوط /: 8 جواهر الكلام ؟5: 587. 
( ©)- شرائع الإسلام ©: .٠٠١١‏ 

.20:4 و‎ 2٠4 :" المراد‎ ٌةياغ-)١‎ (]١١2[ 

[/1964] ( )السام سه سم 

.7١7 المقنعة:‎ -)*( ]١؟4[‎ 

زوع7١]‏ (ع)- الخلاف 27:2 مسألة ١ع.‏ 

( 0)- الكافى فى الفقه: 2/". 

18 :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)2 (]178١[ 


710 10017 الإسراء(‎ -)/(]١ ١05 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
-)١(]1781[‏ شرائع الإسلام ©: .٠٠١١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


-)١( ]178*[‏ راجع المبسوط ": 0*5 ولكن نسب عدم إرث النساء للقود إلى جماعة من أصحابناء وقوّى هو التوريثء ولازمه 
جواز عفوهنٌ. 

68 :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)١(]1710[ 

.٠٠١١ :© شرائع الإسلام‎ -)١( ]١؟ة8[‎ 

[7(]170)- وسائل الشيعة 12: /الى كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرثء الباب 2 الحديث 8. 

( *)- كشف اللثام ؟: هعع/ السطر . 

( )- وسائل الشيعة 79: //. 

72٠ المقنعة:‎ -)١(]١17184[ 





ا 
ا 
| 
ا 
ا 
ا 


[5(]720)- الكافى فى الفقه: 587 





[721]()- المهذب :: ماع. 
[17257]( ©)- تلخيص المرام: 787. 
[*2؟١]‏ ( 0)- المبسوط /: .٠٠١‏ 
[ع2؟1] ( 2)- الخلاف 2: 7300 مسأله 6٠١‏ 
[ه؟١]‏ (/0- شرائع الإسلام ©: .٠٠١7‏ 
[8(]172)- المختصر النافع: 199. 
-)4(]١781/[‏ تحرير الأحكام 0: 64 
-)١ (]1724[‏ إيضاح الفوائد ©: 7لا*. 
[29؟7١](‏ 5)- الروضة البهيَهُ :٠١‏ ع4. 
(]177١[‏ *)- مجمع الفائدةٌ والبرهان 1: 879. 
(]١71[‏ )- مسالك الأفهام :١0‏ 0 
]١7/7[‏ ( 0)- مفاتيح الشرائع 7: 179. 
]١77[‏ ( 2)- رياض المسائل :١5‏ 170. 
[17/6] (/07- شرائع الإسلام ©: .٠٠١‏ 
[0/ا7١07]1-‏ تحرير الأحكام 0: ١وع.‏ 
[/ا؟١]‏ ( 9)- الخلاف 2: 7308 مسألة .6١‏ 

.608:١ غنية النزوع‎ -)0١ ( ] 

٠١ الخلاف 2: 7308 مسألة‎ -)١(] 
قواعد الأحكام *: يفف‎ -)"(]11[ 

]( 6)- رياض المسائل 18: ١8‏ 

-)١([]‏ غنيةٌ النزوع :١‏ /01ع. 

-)7١ ( ]‏ وسائل الشيعة 79: هع, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 75 الحديث 8.. 
[*178](")- رياض المسائل .١188 :١8‏ 
-)١( ]١78©[‏ الإسراء( 177): 6# 

.١5 كشف اللثام ؟: ه8ع/ السطر‎ -)١([] 
.40 :٠١ الروضة البهيَه‎ -)5(]178[ 
التنقيح الرائع ©: 0؟.‎ -) ( ]١341/[ 

] ( 6)- شرائع الإسلام ع: .٠٠١7‏ 
(]١74[‏ 08)- قواعد الأحكام *: فها 

] ( 2)- مجمع الفائدةٌ والبرهان 1: :87. 
[1791] (07- مفاتيح الشرائع 7: 178. 
[6(]1797)- انظر مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 8ل جواهر الكلام 7©: 189. 


.074 الانتصار:‎ -)9 ( ]١79[ 
المهذّب :: /امع.‎ -)٠١(]179ع[‎ 
.19/ :7 إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهية)‎ -)١١( ]1198[ 
.87٠ :1* مجمع الفائدة والبرهان‎ -)17(]179[ 
الخلاف 2: 1179. مسألة ؟؟.‎ -)18 ( ]١791/[ 
.808 :١ غنيةً النزوع‎ -)١ (]17194[ 
.77 [1794](؟)- المبسوط /: عه‎ 
,// :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)"(]1١[ 
.87٠ :1* مجمع الفائدة والبرهان‎ -)6 ( ]101[ 
1 :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)١ (]107[ 
الإسراء( 0107): 0م‎ -)5 ( ]130*[ 
14 :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)١ (]10[ 

-)١ ( ]1١0[‏ قواعد الأحكام *: ا2. 

.18 كشف اللثام ؟: ه2ع/ السطر‎ -)١( ]1١2[ 

[/ا ]7 )- شرائع الإسلام ع حول 

[1208]()- قواعد الأحكام *: عاع, 

-)١(]1209[‏ قواعد الأحكام ع بالا 

[1] ( 1)- شرائع الإسلام ©: .٠٠١7‏ 

"(٠1‏ مسالكك الأفهام :١0‏ عل 

.٠١8 : المبسوط‎ -)6 (]131[ 

[13"3] ( 0)- نفس المصدر /: 22. 

.١ وسائل الشيعة 18: /78 كتاب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء أبواب الأمر والنهى؛ الباب 74 الحديث‎ -)١ ( ]1١6[ 
.٠٠١؟‎ : شرائع الإسلام‎ -)١ ( ]١16[ 

./ /#128 :27 بحار الأنوار‎ ,2٠ 8 السئن الكبرىء البيهقى‎ -)79 ( ]11١5[ 

]٠1317[‏ ()- فى البحار عن دعائم الإسلام: عن جعفر بن محمد عن آبائه:: أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: :"من 
ذبح ذبيحة فليحدٌ شفرته وليرح ذبيحته). بحار الأنوار ؟2: /7171/ 9/6. 

وأيضاً فى البحار: عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال« إذا أردت أن تذبح ذبيحة فلا تعذّبٍ البهيمة أحدّ الشفرة واستقبل القبلة ولا 
تنخعها حتى تموت» يعنى بقوله:( ولا تنخعها) قطع النخاع؛ وهو عظم فى العنق. بحار الأنوار '2: /8131/ 79. 

. :١0 مسالكك الأفهام‎ -)١ (]١114[ 





[178] ( *)- المبسوط /: */. 





١ 
.187 رياض المسائل 15: 018 مفاتيح الشرائع ؟:‎ -)7( ] 
١ 
ا‎ 


.808 :١ التزوع‎ ةينغ-)١(]151[‎ 





[15757] (1)- التنقيح الرائع : 8ع؟. 

[13378] (3)- الروضة البهيةُ :٠١‏ 97. 

[17] ( ©)- الخلاف 2: 190 مسألة هه. 

[1"0] ( 0)- على المحكى عنه فى جواهر الكلام 67: 1917 وفى مفتاح الكرامة» تعليقات على با بالقصاص 
( 8)- مجموعةٌ فتاوى ابن الجنيد: 217/١‏ مسأل 19. 

.19 البقرة( ؟):‎ -)7/( ]١701/[ 

[1748] (8)- مختلف الشيعة 9: *68. 

[1"19] ( 4)- مسالكك الأفهام 10: ع57. 

-)١ (‏ مجمع الفائدة والبرهان *1: 810. 

.1928 :©” جواهر الكلام‎ -)١( ]١3301[ 


[؟13] ( ")- وسائل الشيعة 74: 178» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 27, الحديث # .. 
[ 38 1] ( ع)- وسائل الشيعة 14: 177 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 27, الحديث ؟ .. 
[ع*1] ( 0)- وسائل الشيعة 19: ع*؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ١١‏ الحديث 7 .. 

.. ١17 الحديث‎ .1١ وسائل الشيعه 19: 04 كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفس. الباب‎ -)2 ( ]١30[ 
.."” [ع17] ( 07- وسائل الشيعة 117:14 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 27, الحديث‎ 


١ 

ا 

١ 

ا 

١ 

١ 

ا 

ا 

١ 

١ 

١ 

١ 

١ 

ا 

١ 

.57 :75 مرآة العقول‎ -)١ ( ]٠ "090 

[08؟١]‏ ( -)١‏ مجمع الفائدة والبرهان :١1‏ 876. 

]| (3)- مسالكك الأفهام :١0‏ . 
-)١( ]‏ مجمع الفائدةٌ والبرهان :١1‏ 870. 

[اع*(](؟)- البقرة( ؟): ع19. 

[؟17](")- السنن الكبرىء البيهقى 6 ”8. 

[#ع1] ( ع)- نفس المصدر 18 67. 

[ع176] ( ه)- جواهر الكلام ”5: /19. 

.٠١8 :/ المبسوط‎ -)١ ( زهع"(]‎ 

[ع"1] ( 7)- على المحكى عنه فى جواهر الكلام ؟©: .٠١‏ 
-)0١( ]‏ جواهر الكلام 7©: 01:". 
١‏ 
١‏ 
ا 
١‏ 
١‏ 
ا 


[4ع**1] ( -)١‏ وسائل الشيعة 9؟: 20. كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ”, الحديث 9 .. 
[وع"1] ( ")- وسائل الشيعة 19: *8. كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب 75؛ الحديث 2 .. 
( ع)- وسائل الشيعة 9؟: هع؛ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 75 الحديث # .. 
( 0)- وسائل الشيعه 19: ع2, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 75 الحديث 7 .. 


[07؟١]‏ ( ع)- الكافى لا: /ا/ا/ 19. 
]١1308[‏ 07/7)- تهذيب الأحكام ١‏ لا/ 109. 


. ١13: 





[عه؟١ -)1١(‏ - وسائل الشيعة الخد وروة كتاب القصاص» أبواب القصاص ذ 


فى النفس» الباب إرفة الحديث 0 


[هه؟١‏ 0 )- وسائل الشيعة احرف هية كتاب القصاص» أبواب القصاص فك النفس» الباب إرفة الحديث /.. 


[0؟١]( -)١‏ المغنى» ابن قدامة 9: ."01١‏ 

.1 :/ ؟7)- المبسوط‎ ( ]١"01/[ 

[1708] ( )- مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص .1١0 :٠١‏ 
[04؟1] -)١(‏ على المحكى عنه فى جواهر الكلام ؟©: 707. 
-)١(]٠"2٠[‏ قواعد الأحكام :330 . 

]١21[‏ (")- إيضاح الفوائد ع: ”مع. 

]١"65[‏ ( )- إيضاح الفوائد ؟: ؟ه. 

[*1"2#] ( 0)- غايهُ المراد ع: 3780". 

[ع32١]‏ ( 20)- الروضة البهيَهُ :٠١‏ 428. 

[ه2١]‏ (7)- مسالكك الأفهام 1 9؟؟. 

[12] ( 8)- جامع المقاصد ؟: 86. 

[/ا٠1]‏ ( 4)- مفاتيح الشرائع ؟: .١8٠‏ 

[مع"١]‏ ( -)٠١‏ المائدة( 0): ؟ و “اق النحل( 94٠١ :)١128‏ 
زوعم١‏ 
-)١١( |] [‏ آل عمران( "): 137ء الحديد( /31): .7١‏ 
-)١ (]١/1[‏ الخلاف 2: 11/4- 8١‏ مسألهُ "6. 

.20 :/ المبسوط‎ -)5( ]١٠"/5[ 

."037 جواهر الكلام ؟©:‎ -) ( ]١3/8[ 

.20 :/“ المبسوط‎ -)١ ( ]17[ 

[/130] ( 0)- كشف اللثام ؟: 620/ السطر 59. 


-)١ ( ]10/2[‏ وسائل الشيعه 79: »١1١80‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى 


..٠٠١1 :© شرائع الإسلام‎ -)١ ( ]١"00/[ 
تحرير الأحكام لوع.‎ -)١( ]١70[ 
1 :١0 مسالكك الأفهام‎ -)"(]1/9[ 
.77 :0 المهزّب البارع‎ -)١(]180[ 


النفس» الباب وذهة الحديث 7 .. 


[181] ( 7)- على ما فى مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ //ا9. 


]١ "85‏ ( ")- ملاذ الأخيار 1: /0". 
( 6)- مفاتيح الشرائع ؟: 19. 
[8١؟١]‏ ( 0)- التنقيح الرائع 6: 6562. 


١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
.6١ :)017 الحج(‎ ٠١5 :) آل عمران(‎ ١] 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
إِ‎ 
ا‎ 
ا‎ 

[ها؟١]‏ ( 2)- الروضة البهية :٠١‏ 48. 





[07/(]1782- رياض المسائل 18: .18٠‏ 
إلام؟١]‏ (8)- المبسوط /: عه- ههم. 
] (9)- غنيةٌ النزوع :١‏ 808. 
[4ى؟1] ( -)٠١‏ الخلاف 2: 187ء مسألة ؟7١.‏ 
[٠1*9](١١)-غنية‏ النزوع :١‏ 808. 
-)١1١(]191[‏ مسالكك الأفهام 1 361. 
-)١ ( ]195[‏ ملاذ الأخيار 12: 09". 
]١98[‏ ( 7)- رياض المسائل 18: .١5١‏ 
[1"9] (")- مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص :٠١‏ 48. 
[ة؟١]‏ ( ©)- كشف اللثام ؟: 88ع/ السطر 54. 
زع" -)١ ( ]١‏ الاسراء .:١7/‏ 407. 
]١91[‏ ( 7)- وسائل الشيعة 19: 2.1١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 87, الحديث ١‏ .. 
-)"(]١"94(‏ مسالكك الافهام 16:. .55٠‏ 
[194] ( 8)- وسائل الشيعةُ 19: 2.1١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 27, الحديث 7 .. 
-)١(]1008[‏ مجمع الفائدةٌ والبرهان 1: 617. 
[01ع1](١)-‏ الإسراء( /17(): 8م 
-)١5(]1607[‏ وسائل الشيعةُ 19: 2.1١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 27, الحديث ١‏ .. 
]٠8٠8[‏ ( 3)- وسائل الشيعة 19: .1١7‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 27, الحديث 7 .. 
-)١ (]150[‏ وسائلالشيعة 19: »1١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 28, الحديث ١‏ .. 
[ه١؟١](١)-‏ وسائل الشيعهُ 14: .1١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 88, الحديث " .. 
(]١6٠2[‏ 3)- وسائل الشيعهُ 19: .1١8‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 28, الحديث 8 .. 
(]٠17[‏ 8)- وسائل الشيعهُ 14: ١1١80‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 88, الحديث ”7 .. 
]١504[‏ ( 8)- وسائل الشيعهُ 19: 2.1177 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 88, الحديث 8 .. 
-)١ (]١804[‏ ملاذ الأخيار 1: 09". 
[١٠8١](5؟)-‏ الاستبصار ©: «78. 
]161١[‏ ()- شرائع الإسلام ©: .٠٠١‏ 
]١6١1[‏ صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 
]0)- ضميره عليه) راجع إلى« الآخر). 
[9838](١؟)-‏ الإسراء( /11): 08 
-)١( ]‏ مجمع الفائدة والبرهان .8١١ :1١‏ 
-)27(]١12[‏ - كفاية الأحكام: 0. 

ا 


[/2(|]111")- - جامع المقاصد ؟: .7١/‏ 


.59 السرائر ؟:‎ -)© ( ]١814[ 
.12# المهذّب ؟:‎ -)0 (]1818[ 
15 تهذيب الأحكام 94: 7017/ 17ل ومثله عن محمّد بن قيس فى وسائل الشيعة 14: 2180 كتاب الوصاياء الباب‎ -)١( ]1870[ 
.١ الحديث‎ 
." الحديث‎ ١35 وسائل الشيعة 19: 27588 كتاب الوصاياء الباب‎ -)5(]1871[ 
.١ الحديث‎ "١ ع"؛ كتاب الوصاياء الباب‎ :١9 وسائل الشيعةٌ‎ -)* (]187[ 
(ع)- تهذيب الأحكام : 7 8اع.‎ 1879 
الفقيه ع: 78م عل38.‎ -)١ (]١؟”[‎ 
1 تهذيب الأحكام الا‎ -)١(]1؟78[‎ 
.594 :7 السرائر‎ -)"(]١8؟[‎ 
.١1؟ ز/اا1](رع)- - كفاية الأحكام: 2؟٠/ السطر‎ 
.007 :4 رياض المسائل‎ -)0(] 
.5 الحديث‎ ١15 وسائل الشيعة 19: 588» كتاب الوصاياء الباب‎ -)١ (]1878[ 
.007 :4 رياض المسائل‎ -)١0] 
تهذيب الأحكام 4: 191/ 6/الا.‎ -)١( ]٠81[ 
.0894 /١289 ع:‎ هيقفلا-)5(]١89؟[‎ 
.7/1١ :/ الكافى‎ -)( ]١ ©" 
.594 :7 السرائر‎ -)١(]١8”ع[‎ 
.1280 ؟)- المختصر النافع:‎ ( ]١80[ 
8949 مختلف الشيعةٌ ه:‎ -)* ( ]١؟ع[‎ 
تحرير الأحكام ه: 598 قواعد الأحكام عا‎ -)6 ( ]١٠؟/[‎ 
)ا مجموعة قتاوى'ابن التعند: 1بىم‎ 
"09 ع)- النهاية:‎ ( ]١؟*ة[‎ 
.”*9 الكافى فى الفقه:‎ -)72(]18ع٠[‎ 
[1ع6(]18)- المهذّب ”: *ه1.‎ 
.56١ :١ غنيةً النزوع‎ -)94 (]1881[ 
.8* :10 إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهية)‎ -0١( ] 
غايةٌ المراد ع: /1ا”.‎ -)١١( ]١؟8*ع[‎ 
."11 :©7 جواهر الكلام‎ -)0١( ] 
.؟8١‎ :١ غنيةٌ النزوع‎ -)1١( ] 
68 :)177 الإسراء(‎ -)0" ( ]١1عاال[‎ 
ا‎ 





زمع؟١]‏ ( ©)- البقرة( 9): 10/8. 


.١19 وسائل الشيعة 4؟: 27 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب‎ -)0 ( ]١89[ 
وسائل الشيعة 18: 05 كتاب التجارة» أبواب الدين والقرضء الباب 75 الحديث ”؟.‎ -)8 ( 
.818 /197 :2 تهذيب الأحكام‎ -)07(]1801[ 
.599 :0 مختلف الشيعةٌ‎ -)١(]185[ 


.811 /1١9 :© الفقيه‎ -)١ (]١؟ذ#[‎ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


زعه؟١]‏ (00- تهذيب الأحكام 1107١ /98 ٠‏ أيضاً وسائل الشيعة 14: 177 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس» 
الباب 04, الحديث .١‏ 

[00؟١]‏ ( ©)- تهذيب الأحكام /18١ :٠١‏ 0/017 شرح مشيخة تهذيب الأحكام :٠١‏ 7 

[8؟١]‏ ( -)١‏ وسائل الشيعة 194: 177 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 89؛ الحديث ١‏ تهذيب الأحكام :٠١‏ 
0*4 والفقيه ع: 119/ .8١١‏ 

[لاه١]‏ ( ؟7)- النهاية ونكتها 7: 7594. 

[04؟١]‏ ( ”")- وسائل الشيعة 79: 2.17 كتاب القصاص. أبواب القصاص فى النفس. الباب 89 الحديث ”, الفقيه ©: 817/ ع78. 
-)١(]1584[‏ كتابه لم يصل إلينا لكن حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة 0: 549. 

[٠2؟٠](9١)-‏ وسائل الشيعةُ 19: 177. كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 24) الحديث ” .. 

[1ع؟١](١)-‏ البقرة( ؟): .38١‏ 

[؟8؟٠] -)١(‏ وسائل الشيعة 79: 8ع» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء. الباب 18. الحديث ١‏ الكافى ل: 788/ ١ح‏ 
تهذيب الأحكام 1١‏ ل/ لاعاى 





[*8؟٠]‏ ( 5)- نقله فى الخلاف 2: 0.187 مسألة لا عن المجموع 18: 570. 
زع87١](5"2-‏ - غنية التزوع 5 

[ه؟٠١](١)-‏ مختلف الشيعةٌ 94: 627. 

[ع2؟١](١)-‏ مسالكك الافهام .١8‏ 559. 

[لا2١]‏ (*)- مختلف الشيعةٌ 9. 807 .. 

زمع١](ع)-‏ ارشاد الاذهان ؟. .7٠٠١‏ 


[24؟1١]‏ ( 0)- تحرير الاحكام 5. 591 .. 


[١لا٠]‏ ( /07- التنقيح الرائع ع. 889. 
[1/ا1] (8)- قواعد الاحكام ". 610. 
[/ا16] ( 9)- جامع المقاصد ؟. 18١‏ .. 
[ع/ا1] ( -)٠١‏ المعنعة هعلا.. 
[هلا؟١]‏ 01 النهاية لاعلا .. 
[ع/ا8١]‏ (17)- المبسوط 7 2١‏ .. 


[لالا١]‏ (13)- الخلاف 2: 187 مسألة /ا© .. 





ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[1©70] ( ©)- ايضاع الفوائد ع. 272 و 918 .. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.67 الوسيلة إلى نيل الفضيلة:‎ -)15 ( ]١©/4[ 

[4/ا١]‏ ( -)١‏ المهذّب ”: وعع. 

-)7(]18٠[‏ الصحيح؛ الحلى». 

[141](")- السرائر *: مع". 

]١1685[‏ ( 6)- الجامع للشرائع: 19م. 

.1١١عو ه)- شرائع الإسلام ع: امشو‎ (]١889[ 

[*168] ( 2)- المختصر النافع 7: 709 و .0١‏ 

[هم١7/(|]1)-‏ اللمعةٌ الدمشقية: 589. 

زعم؟١8(]1)-‏ الروضة البهيَهُ :٠١‏ 9ع8. 

[1641] ( 4)- مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص .٠١* :٠١‏ 
ا 





[84؟١]‏ ( -)٠١‏ وسائل الشيعة 79: ١154‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب #, الحديث ١‏ و: 159» الباب لى الحديث 
*, و: اه1ء الباب 4, الحديث 8. 

.. ١ وسائل الشيعة 79: 9, كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 18 الحديث‎ -)١ ( ]١584[ 

.." كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 27, الحديث‎ .1١ :19 وسائل الشيعةُ‎ -)١9(]19٠08[ 

[1ة١](١)-‏ البقرة( ؟): .١1/94‏ 

[15957] (؟)- كشف اللثام ؟: /21ع/ السطر 87. 

.١8 :١5 رياض المسائل‎ -)* ( ]١9*[ 

[159] ( ©)- مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص .٠١6 :٠١‏ 

[94؟١]‏ ( 0)- وسائل الشيعهُ 9؟: ١م‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب *", الحديث ١‏ و: هلى الباب *”ن 





الحديث 18. 

[92؟١]‏ ( -)١‏ وسائل الشيعة 19؟: ٠50‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 8 الحديث .١‏ 

.. ١7 ؟7)- وسائل الشيعة 14: هلى كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب #*, الحديث‎ ( ]١1591/[ 
.٠١© :٠١ مفتاح الكرامة» تعليقات على باب القصاص‎ -)١ ( ]1594[ 

-)١( ]‏ تحرير الأحكام 0: /891. 

.16١ 1 مسالكك الأفهام‎ -)١26[ 

[1001] ( - كشف اللثام ؟: /ا68/ السطر 7. 
(]١16١[‏ 6)- المبسوط /: /2. 

.٠٠١© :* شرائع الإسلام‎ -)١ (]180*[ 

.89/ :0 تحرير الأحكام‎ -)1 ( ]19٠[ 
.101١ -18٠ :١0 مسالك الأفهام‎ -)* ( ]١ه١ه[‎ 
ا‎ 

ا 


[ع١18](‏ ©)- جواهر الكلام 27: ."١‏ 





."١ :27 جواهر الكلام‎ -)١( ]١01/[ 





١ كشف اللثام 7: 689/ السطر‎ -)١(]1804[ 
.7 كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدّ الزناء الباب 18 الحديث 3 ع, ه ع‎ .٠١* :78 وسائل الشيعة‎ -)7(]1809[ 
.198 :7 إرشاد الأذهان‎ -)١ (]181١[ 

.819 إيضاح الفوائد ع:‎ -)50]1811١[ 
.٠٠١ :٠١ الروضة البهيَهُ‎ -)9"(]١16١١[ 

[181] ( 6)- جامع المقاصد ؟: 587. 

( 0)- مجمع الفائدة والبرهان 1: .67١‏ 
[١ه١]‏ ( ع)- البقرة( ؟): 578. 

[7/(]181)- شرائع الإسلام ع: .٠٠١0‏ 
[/8(]1811)- قواعد الأحكام *: 1 

.290 :7 المبسوط‎ -)94 ( ]١018[ 

.294 :/ المبسوط‎ -)١(]1019[ 

1 :* قواعد الأحكام‎ -)50]18١[ 

.٠٠١ :٠١ الروضة البهيَهُ‎ -)" (]١؟1١[‎ 

[1871]( 8)- مسالكك الأفهام :١0‏ 0 
-)١( ]107*[‏ النهاية: ع7 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[187] (7)- غنية النزوع :١‏ 800. 
[؟0١]‏ ()- المهذب 7: /امع. 
[1872] ( ©)- انظر غايةٌ المراد ع: /11". 
1" ارس إلى نيل الفضيلة: 6٠‏ 
] (8)- إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهيّة) *5: /19. 
[18319] (7)- المختصر النافع: .0١‏ 
-)١ (]١ 578 [‏ النهايهٌ ونكتها : هع" 
-)١( ]١8*1[‏ قواعد الأحكام *: 0 
[1875] (9)- تبصرةٌ لامي : 1. 
]١7*[‏ ( ©)- إرشاد الأذهان 7: 198. 
[ع*07١]‏ ( 0)- المبسوط /: ه2. 
]١980[‏ ( ©)- السرائر 7 .ا”.. 
[ع"0١]‏ (07- مختلف الشيعة 9: /1791- 599. 
]١6890/[‏ (8)- جامع المقاصد 5: 11/8. 
] (9)- شرائع الإسلام ©: .٠٠١8‏ 
ا 


710 10017 الإسراء(‎ -)١ ( ]١ 689 


.١ (؟7)- وسائل الشيعة 74: 90 كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب *. الحديث‎ ]١08٠[ 

]١185١[‏ ( ")- وسائل الشيعهٌ 79: 2١78‏ كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل وما يثبت به. الباب ”, الحديث »١‏ والباب ه, 

اديت 

[7؟ع١]‏ ( )- وسائل الشيعة 79: 090 كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب 5 الحديث .١‏ 

-)١ ( ]1 889‏ الإسراء( 017): عم 

."07 :©7 ؟)- جواهر الكلام‎ ( ]١56*[ 

[هع5١]‏ ( -)١‏ وسائل الشيعه 79: 187. كتاب القصاصء أبواب دعوى القتل» الباب 4) الحديث 6. 

عع -)١ ( ]١‏ النهاية: عسل/. 

[/8ه١]‏ ( *)- غنية النزوع :١‏ 508. 

]١64[‏ ( )- المهذّب :: /امع. 

[9ع8١]‏ ( 0)- الكافى فى الفقه: ه940”. 

١800 [‏ ]( 2)- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: 6٠‏ 

.198 :55 إصباح الشيعة( ضمن سلسلة الينابيع الفقهية)‎ -07/( ]180١[ 

."9٠ (8)-غاية المراد ©: 19لاو‎ ]١605[ 

[0ه١]‏ ( 4)- مسالك الأفهام 10: .52١‏ 

[*هه١]‏ ( -)١‏ التنقيح الرائع ©: /ا*. 

.500 :١ غنية النزوع‎ -)١ ( ]١ةه0[‎ 

[1002] )د السرائ # سم 

[/ا0١]‏ ( ©)- الفقيه ع: لا 777. 
ا 
ا 


[4هذ١]‏ ( 0)- الإسراء( 17): #م, 





]١00[‏ ( 28)- تهذيب الأحكام /١7١ ٠‏ الاعى الاستبصار 6: 787/ 488. وسائل الشيعه 79: 940"؛ كتاب الديات» أبواب العاقلة 
الباب ©» الحديث ”". 

.١ وسائل الشيعة 79: 94*, كتاب الديات» أبواب العاقلة» الباب © الحديث‎ -)07(]182٠[ 

.19/ :9 مختلف الشيعة‎ -)١( 

[؟62١]|(5)-‏ تهذيب الأحكام ل 4 06 

“عه ]١‏ ( )- الكافى /: مع9/ ؟. 


[هع0١]( -)١‏ مختلف الشيعةٌ 94: /59. 
ز[ع02١](١)-‏ السرائر 2# لام 
[/ا02١]‏ ( -)١‏ الخلاف 2: 180 مسأل .2١‏ 


زمء١]‏ ( -)١‏ إرشاد الأذهان 7: /19. 





ا 
ا 
ا 
ا 
] ( 5)- جواهر الكلام 7©: ٠0ا".‏ 
ا 
ا 
ا 
ِ 
ا 


[1829](")- مسالكك الأفهام :١0‏ فلة 





[١ه١]‏ ( -)١‏ جواهر الكلام ”©: 797. 
[1/اذ١]‏ ( -)١9‏ مختلف الشيعة 9: 1828. 
[7/ا1] ( *)- نفس المصدر. 
-)١ ( ]158/*[‏ كشف اللثام ؟: ٠/ا©/‏ السطر 77. 
] ()- شرائع الإسلام ©: ..٠٠١8‏ 
[/ا١]‏ ( *)- المختصر النافع: .٠١‏ 
[ع/اذ١]‏ ( ©)- قواعد الأحكام *: 879 تحرير الأحكام روء. 
[/الاه١]‏ ( 0)- إيضاح الفوائد ع: 3لاع. 
]١0/8[‏ ( 2)- مسالكك الأفهام ١0‏ 24 1. 
[4/ا0١]‏ ( 07 النهاية: علالا- هلالا. 
-)١ (]1880[‏ إرشاد الأذهان: 198. 
[1841] ( 5)- التنقيح الرائع ©: ١م6.‏ 
[1087](")- رياض المسائل .١158 :١5‏ 
[188] ( 8)- وسائل الشيعهُ 14: 2.170 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ,2١‏ الحديث ١‏ .. 
] ( 0)- شرائع الإسلام ©: .٠٠١8‏ 
-)١( ]١84[‏ رجال الكشى ؟: .56٠‏ 
-)١ ( ]1882[‏ مجمع الفائدة والبرهان 4: 07,. 
[/ا4١]‏ (")- الفهرست: 04. 
]١08[‏ ( 6)- رجال النجاشى: .٠١‏ 
] (0)- راجع تنقيح المقال :١‏ *. 
[0(]1095)رجال الكفىئ ١‏ اله 
[5(]1091)- رياض المسائل .١87/ :١15‏ 
-)١ (]1895[‏ الكافى لا: ٠ع"/ .١‏ 
-)5(]١1699[‏ تهذيب الأحكام ا ١‏ 
[وه١]‏ ( )- الفقيه ع: 178/ 7ه6. 
-)١(]‏ شرائع الإسلام ©: .٠٠١8‏ 
-)١ ( ]١09[‏ النهاية: علالا. 
-)١( ]‏ وسائل الشيعة 14: »1١١‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس.ء الباب 2١‏ الحديث ١‏ .. 
-)١( ]‏ شرائع الإسلام ©: .٠٠١8‏ 
-)١ (]1899[‏ المبسوط /: /اء. 
-)1١( ]‏ كشف اللثام ؟: /8/٠‏ السطر *. 
(]١201[‏ *)- المائدة( ه): مع. 


.١7/8 البقرة( ؟):‎ -)© (]١1207[ 

.١ الحديث‎ .٠١ وسائل الشيعةُ 19: 2177 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب‎ -)١ (]١120*[ 
المائدة( 0): مع.‎ -)؟(]١2٠ع[‎ 

[ه20١]‏ ( ")- التوبة( 94): 4١‏ ما عَلَى لْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل). 

[1202] ( 6)- وسائل الشيعة :5١‏ 2701 كتاب النكاح» 5 المهورء الباب 8١‏ الحديث ؟. 

.١ الحديث‎ 86٠ كتاب القصاص أبواب القصاص فى النفس الباب‎ ١١١ :14 وسائل الشيعهُ‎ -)١ (]١٠201[ 
شرائع الاسلام ع اقول‎ -)2(]١2١4[ 

.. 505 .* السرائر: الاسلام‎ -)* ( ]١12:9[ 

.89/ :0 تحرير الأحكام‎ -)© (]123١[ 

-)١0]121١[‏ إيضاح الفوائد ع: الاع. 

-)١( ]1217[‏ وسائل الشيعة 8؟: 2177 كتاب القصاص.ء أبواب قصاص الطرفء الباب .٠١‏ الحديث 2١‏ والصحيح الحسن بن 
الحو 

-)١ (]١81[‏ الكافى :١‏ /ا5/ ؟. 





ع8 ]١‏ ( ؟9)- النهاية: علالا. 

[16ء١]‏ ( )- شرائع الإسلام ©: .٠٠١‏ 

.4١ :/ المبسوط‎ -)© (]121١2[ 

"88 0)-غاية المراد ع:‎ ( ]١1211/[ 

[181] ( 2)- مسالك الأفهام :١0‏ 19, وفيه؛ عمل بموجبها أكثر الأصحاب». 
[72(]121)- الخلاف 2: 189 مسألة ع0. 

.79 المبسوط /: الاو‎ -)60(]127١[ 

.8٠١ :١ غنية النزوع‎ -)4 (]1271[ 

لقف 
]١127[‏ ( ؟)- المائدة( 0): هع. 

[ع129]()- مختلف الشيعة 94: 6808.. 

.. ١ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 26 الحديث‎ 2.1١١ :14 وسائل الشيعهُ‎ -)6 ( ]١810[ 
المائدة( 0): هع.‎ -)0 (]١27[ 

]١231/[‏ ( 2)- جواهر الكلام ”©: /الا9. 

]١878[‏ صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

ز523] 072 الشووى 810697 

[:2٠١](؟)-‏ البقرة( ؟): .١7/8‏ 

[81(] ( )- المائدة( 0): هع. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
1ت لسرا عن 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ِ 
ا 
١‏ 
ا 


.195 البقرة( ؟):‎ -)6 (]١295[ 


زعم (] ( -)١‏ المائدة( 0): هع. 

[عم2٠]‏ ( 9)- البقرة( ؟): ع19. 

[ه88١]( -)١‏ الخلاف 2: 785 مسألة 89. 

[ع"2١]‏ ( -)١‏ وسائل الشيعة 4؟: 87*؛ كتاب الديات؛ أبواب ديات الأعضاء: الباب #©؛ الحديث .١‏ 
]١0/[‏ ( 7)- وسائل الشيعة 8؟: 87 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب © الحديث 7. 
-)١ ( ]١88[‏ وسائل الشيعة 714: ١18‏ كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب »١‏ الحديث ". 
]١88[‏ ( 7)- وسائل الشيعة 74: 18# كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب »١‏ الحديث 5. 


.8 الحديث‎ »١ وسائل الشيعة 14: ه18١» كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب‎ -) ( ]١181[ 
.. 7 وسائلالشيعة 4؟: *8؛ كتاب الديات» أبواب ديات الشجاج والجراحء الباب "0 الحديث‎ -)١ (]1287[ 
.6 الحديث‎ »١ كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب‎ ١18 :74 وسائل الشيعة‎ -)7 ( ]١18«[ 
الخلاف 2: 788 مسألة ع5.‎ -)١ (]١29عع[‎ 

[هع18١]‏ ( 7)- غنيةُ النزوع :١‏ 1 و .87١‏ 

[عع12] ( )- جواهر الكلام ؟©: 88, 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
-)"(]18٠[‏ وسائل الشيعة 74: 18# كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء. الباب »١‏ الحديث .١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[/ا18#] -)١(‏ فى١‏ مجمع الفائدةُ والبرهان» فى البحث عن أخبار المسألة قال: ثم اعلم أن فى رواية أبان» عبدالرحمن بن 

الحبّواج وفيه شىء, وهو أنه نقل فى« مشيخة الفقيه): أن أبا الحسن عليه السلام قال: إِنّهِ لثتقيل على الفؤاد. وقيل: إِنّه رُمى 

بالكيسائية ثم رجع وقال بالحقّ وإن قيل: إِنّه ثقه ثقة) مجمع الفائدة والبرهان .8/٠ :١5‏ 

فراجع الفقيه 6: ١؟,‏ شرح مشيخة الفقيه( وما كان فيه عن عبدالرحمن بن الحتجاج). 

[7(]1284)- تنقيح المقال :١‏ 65( باب الهمزة). 

[9ع18] ( 07)- تنقيح المقال :١‏ ع6( باب الهمزة). 

-)١(]120٠0[‏ تنقيح المقال :١‏ 6( باب الهمزة). 

-)١(]1281[‏ تنقيح المقال :١‏ 6( باب الهمزة). 

-)١ (]12817[‏ مجمع الفائدة والبرهان 15: ١/ا5.‏ 

[09؟١]‏ ( -)١‏ وسائل الشيعة 9؟: 07" كناب الديات؛ أبواب ديات الأعضاءء الباب 38 الحديث .١‏ 

ع8 ]١‏ (5)- البقرة( 7): ع19. 

.178 :)١18 النحل(‎ -)" ( ]١ [ههء‎ 

زع ]١‏ ( ع)- المائدة( 0): ه؟. 

[/اه١]‏ ( 0)- جواهر الكلام ”5: /6". 

.6١ مجمع الفائدة والبرهان ؟1:‎ -)2 ( ]١284[ 

.508 :2 الخلاف‎ -)07/(]1204[ 
١! 
١! 


]١282٠[‏ (8)- الحدائق الناضرة 9: ا/ع". 





.12١ الخلاف 2: 198 مسألة‎ -)١(]١221[ 


[؟22٠١](5)-‏ البقرة( ؟): ع19. 

-)١ ( ]188*[‏ مجمع الفائدة والبرهان :١5‏ ١ل‏ ففيه بعد نقل الخبره والظاهر أن القاطع صحيح, فيفهم منه الدية). 

]١1288[‏ (7)- فراجع تنقيح المقال :١‏ 87"( بابالحاء). 

[هع8١]‏ ( 3)- وسائل الشيعة 19: ”/ا» كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب 6". 

[ع22١](‏ ؟)- مجمع الفائدة والبرهان .,8٠١ :١5‏ 

[/ا2١]‏ ( -)١‏ المائدة( 0): هع. 

[مع8١]‏ ( -)١‏ مسالكك الأفهام 10: 529. 

[و282١](؟)-‏ المائدة( 0): هع. 

[1270] ( ")- وسائل الشيعة 19: 77 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب ١1١‏ الحديث ؟. 
ا 





[1211] ( ©)- وسائل الشيعة 78: 2177 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب .٠١‏ الحديث .١‏ والصحيح الحسن بن 
الو 

."0٠ :©” جواهر الكلام‎ -)0 ( ]١21/1[ 

.. ٠١ وسائل الشيعة 14: 4 كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب #, الحديث‎ -)١ ( ]١2/*[ 
جواهر الكلام ”©: 9ع".‎ -)١( [ع/121]‎ 

-)١( ]120[‏ كشف اللثام ؟: الا©/ السطر 0". 

.09 (؟)- الخلاف 2: 2.197 مسألة‎ ]١21/2[ 

.8٠١ :١ غنية النزوع‎ -)١ ( ]١8ا/30[‎ 

.٠١77/104 :٠١ الكافى 7: 7819 ع الفقيه ع: 378/99 تهذيب الأحكام‎ -)١ ( ]١2/8[ 

[1219] ( *)- وسائل الشيعة 19: 217 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 17, الحديث 7, مع اختلاف. 
]18١[‏ ( ع)- مسالكك الأفهام 10: ١0؟.‏ 

.6٠0© :9 مختلف الشيعةٌ‎ -)١]1281[ 


[*188] ( *)- المهذّب البارع ه: 17. 

]١28*[‏ ( 06 التنقيح الرائع ع: 7١‏ وفيه؛ شارياً». 
[همء١]‏ ( 0)- الروضة البهيه :٠١‏ 8/. 

[عمء٠١]‏ (ع)- السرائر *: /اوك, 

[الم2١]‏ (7)- مسالكك الأفهام 10: 07؟. 

]١284[‏ 7 8)- إيضاح الفوائد ؟: ؟/ام. 

[4م18١]‏ ( -)١‏ مسالكك الأفهام 10: ١0؟.‏ 

.175 :0 المهذّب البارع‎ -)0 (]189٠[ 

[1291] ( 6 التنقيح الرائع ع: 677. 

كو ]3 #)عرياضق السائل كر 





1 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[1285]( 1)- إيضاح الفوائد ©: /30. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 


[1899] ( ه)- جواهر الكلام ؟5: 01". 

-)١ ( ]189[‏ الظاهر أنّهِ الحلبى كما نقل عنه؛ المختلف»» لا الحلى؛ لعدم ثبوت الخلاف كذلك عنهحيث قال:« وأبو الصلاح 
عمّم الحكم فقال: وكذلك... إلى آخره؛» فراجع مختلف الشيعة 4: “507 والكافى فى الفقه: 84". 
[هةء١]‏ ( ؟)- المائدة( 0): مع. 

[12892] ( )- جواهر الكلام ”©: "01". 

-)١ ( ]1291/[‏ وسائل الشيعةٌ 79: 2188 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 75) الحديث 5. 
-)١ (]١1294[‏ جواهر الكلام ”5: 00". 

-)١ ( ]1299[‏ وسائل الشيعةٌ 19: 2178 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب ١‏ الحديث 6. 
-)(]1١[‏ جواهر الكلام ”©: 02". 

-)١(]071[‏ المبسوط /: ه/. 

]17١7[‏ (5)- الخلاف 2: 192 مسأله مء. 

]١70[‏ ( ")- المائدة( 0): مع. 

[ع١0272١]‏ ( ع)- البقرة( ؟): ع19. 

.178 :)١128 النحل(‎ -)0 ( ]١ 7١ 0[ 

-)١(]107[‏ المبسوط /: ه/. 

.7١ مسأله‎ 2373١١ :2 الخلاف‎ -)١(]107١/[ 

-)١( ]1708[‏ وسائل الشيعة 19: 2188 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 77, الحديث .١‏ 
]١7١9[‏ (")- العدَّهُ فى اصول الفقه .18٠ :١‏ 

-)١(]17١[‏ المائدة( 0): مع. 

.١ وسائل الشيعةٌ 19: 217 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 18» الحديث‎ -)١(]10011[ 
.4 /771 2/ الكافى‎ ٠١174 /90/2 :٠١ تهذيب الأحكام‎ -)١(]10715[ 

[1731] ( 9)- الخلاف 2: 70١‏ مسأل /اله. 

./عا١ المقنعة:‎ -)* ( ]١272[ 

[هالا١]‏ ( )- السرائر *: 1م". 

.٠٠١9 :© شرائع الإسلام‎ -)0 ( ]١112[ 

[101107] ( ع)- تحرير الأحكام 0: .01١‏ 

]١02214[‏ ()- النهاية: عع7, 

[1014]( 5)- المبسوط /: عع1. 

.247 الجامع للشرائع:‎ -) ( ]١07١[ 

]١0771[‏ ( 6)- الوسيلة إلى نيل الفضيلة: /ا8©. 

[1777]( 0)- مختلف الشيعة 9: 1/8". 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.7 وسائل الشيعة 8؟: #9*, كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاء. الباب 30 الحديث‎ -)2 ( ]١179[ 


[177] (/)- وسائل الشيعة 8؟: #1 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب 30 الحديث 6. 
[ا/١]‏ ( -)١‏ الخلاف 2: 772 مسألة 77. 
[177] ( 1)- غنية التزوع :١‏ 8١ع.‏ 
]١0771/[‏ ( ")- مختلف الشيعة 9: ع/ا". 
]١274[‏ ( )- غايةٌ المراد ©: 72ه. 
[1714] ( 0)- التنقيح الرائع ©: ه4ع. 
]17٠[‏ ( ©)- المهذّب البارع 0: 017 
( لاحوياضن' المشائل 12123 
[؟178] ( 8)- وسائل الشيعة 9!: 0:٠‏ كتاب الدياتء أبواب ديات الأعضاءء الباب /!”ء الحديث 2١‏ حسنة الحلبى. 
[*17] ( 4)- وسائل الشيعة 98: #01" كناب الديات؛ أبواب ديات الأعضاءء الباب /30, الحديث *. 
[ع137] ( -)1٠١‏ جواهر الكلام ؟©: وع". 
-)١١ ( ]١70[‏ المائدة( ه): مع. 
زع"7١]‏ ( -)١‏ المائدة( ه): مع. 
]١7/[‏ ( 7)- وسائل الشيعة 4؟: "لل كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفسء الباب ** الحديث ١١‏ .. 
[م7١]‏ ( *)- المائدة( ه): مع. 
-)١ ( ]١789[‏ مجموعة فتاوى ابن الجنيد: 7/ا". 
[170] ( ؟)- مسالكك الأفهام 10: 587. 
[1781] ()- الخلاف 2: 0١‏ مسألةُ /اه. 
[؟978(] ( ع)- وسائل الشيعة 79: 9, كتاب الدياتء أبواب ديات الأعضاءء الباب /ا”ء الحديث ” و ع. 
-)١ ( ]١1778#[‏ وسائل الشيعة 8؟: 1**, كتاب الديات؛ أبواب ديات الأعضاءء الباب 30 الحديث 7. 
-)١ ( ]17©6[‏ وسائل الشيعة 79: 217 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب 18» الحديث .١‏ 
[ذع0١]‏ ( )- جواهر الكلام ؟©: وع". 
[ءء17] (ع)- الخلاف 2: 0١‏ مسألةُ /اه. 
[17761] ( 0)- غنية التزوع :١‏ ع١ع.‏ 
]١1764[‏ ( 2)- وسائل الشيعة 8؟: 1 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب 37 الحديث 7. 
]١1789[‏ ( /)- وسائل الشيعة 8؟: #1" كتاب الديات؛ أبواب ديات الأعضاءء الباب 30 الحديث ؟. 
-)١ (]198:[‏ وسائل الشيعة 8؟: ع كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب ١‏ الحديث .١‏ 
ا 


.7 وسائل الشيعة 59: #*”؛ كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاء. الباب ١*؛ الحديث‎ -)7 ( ]١10701[ 





[1785] (")- الكافى فى الفقه: 42: وحكاه العلامة عن ابن الجنيد فى مختلف الشيعة 4: //؛ السرائر : 078١‏ الجامع للشرائع: 
097 كشف الرموز ؟: 687 إيضاح الفوائد ©: 281: الروضة البِهِيَهُ :٠١‏ 700 المهذب البارع 8: 509. 

722 ع النهاية:‎ ( ]١727[ 

-)١ (]1378*[‏ الوسيلة إلى نيل الفضيلة: 652 غنية النزوع 5١8 :١‏ إصباح الشيعة( ضمن سلسلةالينابيع الفقهية) 7: 1947. 





.٠١371 :5 شرائع الإسلام‎ -)١ ( ]١اله[‎ 

ز[عه/١]‏ ( ")- إرشاد الأذهان 7: /71؟. 

[/اهلا١]‏ ( ©)- مختلف الشيعة 9: /ا/ا*. 

( ©)- وسائل الشيعةٌ 99: ع كناب الديات؛ أبواب ديات الأعضاءء الباب 7394 الحديث 7. 
]١704[‏ ( 2)- المقنعة: ./2٠‏ 

[1720] (/0- المراسم: ع56. 

[10721] (8)- وسائل الشيعة 14: 27 كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاء. الباب 79) الحديث .١‏ 
-)١ ( ]1727[‏ الكرسف: القطن.« الصحاح ©: .)157١‏ 

.١ الحديث‎ »١١ وسائل الشيعة 19: 777 كتاب القصاصء أبواب قصاص الطرفء الباب‎ -)١ ( ]١3728[ 
.٠٠١9 :© شرائع الإسلام‎ -)1 ( 

.577 اللمعةٌ الدمشقية:‎ -)* ( ]١720[ 

.58 (ع)- الخلاف 2: 1/8( مسأل‎ ]١722[ 

[/ا/0١]‏ ( 0)- الروضة البهيَة :٠١‏ 8 

,/7 :/ المبسوط‎ -)2 ( ]١7228[ 

زةع/٠١]‏ (/)- المائدة( 0): ه؟. 

-)١ (‏ تحرير الأحكام 0: ؟01. 

[10711] ( ؟)- قواعد الأحكام *: ولاع. 

["لا/ا١]( )١‏ المسوط /: ١م‏ و فلا. 

[//ا١] -)١(‏ الخلاف 2: 197 و 198. 

[ع//ا١]‏ ( ؟)- البقرة( ؟): ع19. 

[هلالا١]‏ ( )- المبسوط /: 80. 

زعلالا١]‏ ( ع)- المائدة( 0): ه؟. 

-)١ ( ]199/[‏ وسائل الشيعة 8؟: /اع*؛ كتاب الديات» أبواب ديات الأعضاءء الباب 4 الحديث 6. 
زىلالا١]‏ ( ؟١)-‏ المائدة( 0): هع. 
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-)5(]1078١[‏ الخلاف 2: 198 مسألة *ع. 

.88 الخلاف 2: 7308 مسألة‎ -)١ (]١71[ 

8949 :© المراد‎ ٌةياغ-)١‎ ( ]١/85[ 

( 7)- مجمع الفائدة والبرهان .١67 :١5‏ 

ز*72١]‏ ( 8 المائدة( 0): ه؟. 

( ع)- وسائل الشيعةُ 74؟: 2.١114‏ كتاب القصاصء أبواب القصاص فى النفس. الباب /7ه. 
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[1790]( 4)- إيضاح الفوائد ©: .88١‏ 

[1ةل/ا١]( -)٠١‏ الخلاف 2: 7308 مسألة 88. 

.1٠١ :/ المبسوط‎ -)١ [؟0085](‎ 
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المجلد ٠‏ 
اشارة 


نام كتاب: فقه الثقلين( صانعى) 
نويسنده: صانعى» يوسف 
تاريخ وفات مؤلف: معاصر 
موضوع: فقه استدلالى 

زبان: عربى 

تعداد جلد: ” 


[المواريث] 


كلمة مدير المؤسسة و منهج التحقيق 


بسو الله ]يق الرحي 


الحمد لله رب العالمين والصلاهً والسلام على المصطفى محمّد؛ وعلى آله الطاهرينء واللَعنهُ الدائمة على أعدائهم أجمعين. 
وبعدء لايخفى على الناظر إلى ماكتبه فقهاء الطائفة الإمامعٍ الإثنى عشريّة فى فقه الشريعة الإسلامية وبذل جهدهم فى حفظ 
الدين من البدع, والتغيير» وصيانته من التحريف. والتبديل. 

وببركة جهودهم المتوالية» ومساعيهم الجميلة فى تفريع الفروع, وإرجاعها إلى الأ-صول الأصليَةُ فى القرآن الكريم والسنّة 
المعصوميّة الشريفة» بقى هذا الدين الحنيف حتاً فى نفوس الناس رغم التغيير الكبير الحادث فى حياتهم على مر الزمن والعصور 
الذى صار سبباً فى ظهور مسائل جديدة» واستحداث حوادث ووقائع تحتاج إلى معرفة نظر الشارع المقدّس فيها. 

وقد هت الله (عرٌ شأنه) فى كلّ عصر وفترة زمتدة من بهم يحمَظ الدين» وتٌدفع الشبهات, وتّحلٌ المشكلات» وتبتين الوظائف 
الشرعيّةُ فى الفروع المتشتتة الحيات.ة» ومختلف المسائل التى تعترض حيا الإنسان الفرديرة والاجتماعةٍة» ومن بين هؤلاء الفقيه 


المحقّق والمتتئع المدّقق» سماحة الأستاذء آية الله العظمى الشيخ يوسف الصانعى (دام بقاؤه الشريف) الذى قام بتأليف هذا 
الكتاب» وهو تنقيح وتهذيب لما ألقاه» فى مجلس الدرس؛ ابتداءً من التاسع عشر من رجب المرجب عام ألف و أربعمأة وستة 
عشر الهجرى على مهاجره آلاف التحدّةٌ والثناء» وانتهاءً فى السادس والعشرين من شهر محرّم الحرام عام ألف وأربعمأة وثمانية 
عشو كن 

فثه القليق لضان الموا وك عن ١١‏ 

الهجرة» الموافق 78/١7‏ 170/8 ه. ش» فى جمٌ غفير من الأفاضل وعدّةٌ من الأعلام على أساس كتاب المواريث من تحرير الوسيلة 
لستيده الأستاذ الإمام الخمينى (سلام الله عليه)» وبيان مبانيها والنقض والإبرام فى أدلّتهاء أداءً لبعض ما له من الحقوق الكثيرة على 
الحوزات العلميّهُ وعلى أمثالنا من تلامذته وأحبائه. 

ولذلكك قامث مؤسستنا لتحقيق هذا الكناب» وتخريج مصادره؛ وتسأل الله تعالى أن يؤفق الأستاذ وإثاناء ويختم لنا بالخير 
والحسنى إِنّه سميع الدّعاء. 

منهجنا فى تحقيق الكتاب فهو كمايلى: 

.١‏ تقويم النّص وتقطيعه وتزيينه بعلامات الترقيم المناسبة» ولم ندمج متن التحرير مع الشرحء بل أثبتناه بعينه- من دون تغيير 
وتصحيح منّا- فى صدر الصفحة: وذكرنا شرحها فى ذيلها. 

". تخريج الآيات الكريمة والأحاديث الشريفة» واكتفينا فى تخريج الأحاديث بوسائل الشيعة المطبوع فى مؤْسسة آل البيت؛ 
لاشتمالها على الإشارة إلى المنابع والمصادر الأصاتَةُ إألافى صورهُ عدم تطابق الرواية مع مافى الوسائل أشرنا إلى مصادرها 
الأصائة. 

*. تخريج أقوال العلماء التى نقلها الأستاذ بلفظها أو مايقاربها. 

؟. إضافةٌ العناوين الأصليهُ والفرعتية؛ لتسهيل الوصول إلى تفاصيل مطالب الكتاب. 

ه. إيضاح بعض مايحتاج إلى توضيح من كلمات الكتاب أو عبائره الغامضةُ فى الهامش لتقريب المعنى. 

مدير مؤسسة فقه الثقلين الثقافية 

فكرالييم الصانف. 

فقه النقلية (صالس): الموار نع وام :ا 


اشارة 
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الحمدللّه على جميع آلائه والصلاة والسلام على محمّد وآله واللعنة على أعدائهم أعدائه. 

ومن المعلوم أن الله سبحانه وتعالى بن القوانين اللازمة للناس- ليصل بها إلى سعادتهم الدنيورّة والاخرورةُ ولتنظيم معاشهم 
وتركيه أنووض تق كتانه اسيك الحرل على عي بعد على الا عليه وله 

لكن بما أنْ فى القرآن آيات محكمات. هنّ ام الكتاب وخر متشابهات» فلا يعلم المحكم من المتشابة والناسخ من المنسوخ 


والعامٌ من الخاصٌ والمطلق من المقيّد إلامن أنزل عليه القرآن ومن أمرنا بالتمتدكك به بعده. وبما أن الفقه يتكفّل لبيان هذه 
القوانين الرّبانية الموجودة فى الكتاب العزيز وسنّةُ النبى وأهل بيته عليهم السلام. 
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فالفقه: هوالمنظم لأمور المعاش» وبه يتم كمال نوع الإنسان. 

عسوو للق بها الفقه ناض االسنلاكوى للتسيع لتنا أن مكلف عا معد مرعه البق ذكروم وها أن الفقه لانن لمان 
الوقوع فى النزاع من أجل المالء بل يريد له الوئام والصفاءء بئِن أحكام المواريث لثلايتنازع الوارثون بعد موت مورنّهم» فببنها 
بأحسن تبيين» و قشمها بأحسن تقسيم. 

ولأهميّةُ هذا الموضوع و مقدّمةً لهذا الكتاب نذكر أمرين: 


[الأمر الأوّل: نبذه من تأربخ الإرث] 


الإرث ليس من مبدعات الإسلام وأحكامه التأسيسيّة؛ ولا من مبدعات سائر الأنبياء والأديان الإلهيَةُ؛ بل هو من الأحكام الإمضائية 
للإسلام وسائر الأديان؛ لأنّه من أقدم السئن الدائرة فى المجتمع الإنسانى؛ وقد خرج عن وسع مابأيدينا من تواريخ الأمم والملل 
العلم بمبدء حصوله لكنّنا نعلم بالتأمّل فى طبيعة الإنسان الاجتماعةّة أن المال وخاصّهُ لو كان مما لايد عليه يحنّ إليه الإنسان 
ويتُوق إليه نفسه لصرفه فى حوائجه وحيازته» وخاصّة فيما لامانع عنه من دؤوبه الأَوَليَُ القديمة» والإنسان فى ماكونه من مجتمعه 
همجياً أو مدنا لايستغنى عن اعتبار القرب والولاية- المنتجين للأقربية والأولويّةُ- بين أفراد المجتمع؛ الاعتبار الذى عليه المدار 
فى تشكل البيت والبطن والعشيرة والقبيلةُ ونحو ذلككء فلا مناص فى المجتمع من كون بعض الأفراد أولى ببعض» 
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كالولد بوالديه. والرحم برحمه, والصديق بصديقه. والمولى بعبده. وأحد الزوجين بالآدخر والرئيس بمرؤوسه حتّى القوى 
بالفعيق وإ اتخلقت المفيعات فى تشخض ذلكك اختلافاً شديدا يكاد لاثثاله بد الضبظ: 

ولا-زم هذين الأسمرين كون الإدرث دائراً يينهم من أقدم العهود الاجتماعةٍة» ولم تزل هذه السنّهُ كسائر السنن الجارية فى 
المجتمعات الإنساتده تتحوّل من حال إلى حالء وتلعب به يد التطوّر والتكامل منذ أوّل ظهورهاء غير أن الأمم الهجمدّة لما لم 
تستفّر على حال منتظم تعسر الحصول فى تواريخهم على تحوّله المنتظم حصولًا يفيد وثوقاً به. 

والقدر المتيقّن المسلم المقطوع من أمرهم أنّهم كانوا يحرمون النساءَ والضعفاءً الإرت» وإِنّما كان يختصّ بالأقوياء وليس ذلكك 
لمهم كانوا يعاملون مع النساء والضعفاء من العبيد والصغار معاملة الحيوان المسحر والسلع والأمتعةٌ التى ليس الغرض فيها 
إلاانتفاع الإنسان بها دون انتفاعها هى بالإنسان ومافى يده, أو استفادتها من الحقوق الاجتماعيّة التى لاتتجاوز النوع الإنسانى. 
ومع ذلكك كان يختلف مصداق القوىٌ فى هذا الباب برهة بعد برهة» فتارةً مصداقه رئيس الطائفة أو العشيرة وتارةً رئيس البيت» 
وتارةً 56 أشجع القوم وأشدّهم بأسأه وكان ذلكك يوجب طبعاً تغتر سنّهُ الإرث تغراً جوهرياً. 

ولما كانت هذه السنئن الجارية لاتتضمّن ماتقترحه الفطرة الإنسائية من السعادة» كان يسرع إليها التغير و التبدّل حتّى أن الملل 
المتمدّنهُ التى كانت 
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تحكم بينهم القوانين أو ماتجرى هجراها من السنن المعتادة المليفه كان شأنهم ذلك, كالروم واليونان» وما عمر قانون من قوانين 


الإرث الدائرة بين الأمم حتّى اليوم مثل ما عمرت سه الإرث الإسلاميَة فقد حكمت فى الأمم الإسلاميّةُ منذ أَوَّل ظهورها إلى 
اليوم مايقرب من أربعة عشر قرناً. 

يعلاك راح العراة 1 ]١‏ لتتعدّف على قوانين ن القواوت فى الطال وفى الأسلام» والدلع ا داقر انيلا فى ااام كقية قوانيية بيت 
على الفطرة الإنساتية. اَم 06 لِلدَّينِ يفا فطرت الله التى قَطرَ النَّاسَ عَلَئِهَاا[١]‏ فيكون العمل بها موجباً للسعادةٌ اا 
فى الدنيا والآخرة؛ حيث إِنّ العمل بها حسنة فيهما «رَيَنا آتنَا فى الذَّنْيَا حَسَنَة وَفِى الْآخِرَةْ حَسََةٌ وَقِنَاعَذَّابَ الّارا[ *» ولننقل بعض 
مافيه على الاختصارء ففيه: 

فإِنَ الإسلام يو أن الأساس العن للأحكام والقوانين ع الإنسائية هو الفطرةٌ التى فطر الناس عليها ولا بلي لكلق الله وقد يتن ,الله 
الحكيم تعالى الإرث على أساس الرحم التى هى من الفطرة والخلقة الثابتة» وقد ألغى إرث الأدعياء حيث بقول تعالى: وُوُما بعل 
أَدْعِياء كم أَبنَاه كم ذلكم فَؤْلكم بأفْوَاحِكم وَاللَهُ يقُولُ الْحََّ وَهُوَ يَقْدِى السَبيلَ» ادْعُوهَمْ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١9‏ 

أبَاهغ هُوَ أَقْسط عِندَ اللَِّ إن لَّمْ تعْلمُوا آبَاءَهُمْ فَِحْوَانُكُمْ فى الدّين وَمَوَالِيكم؛[؟ 

ثم أخرج الوصيةُ من تحت عنوان الإسرث وأفردها عنواناً مستقلاً يعطى به ويؤخذء وهم كانوا يمون التملكك من جهة الإيصاء 
إرثا» وليس ذلك الاختلاءف بينهما بحسب الشرع مجرّد اختلاف فى التسمية فقط؛ فإنّ لكل فخ الرضفة والازك مل كا ادن 
وأصلًا فطرياً مستقلاً. فملاكك الإرث هو الرحم. ولانفوذ لإرادة المتوقى فيها أصنّاء وملاكك الوصية نفوذ إرادة الموصى لما بعد 
وفاته فى مايملكه فى حياته واحترام مشتته» فإدخالهم الوصيّةُ فى الإرث غير تمام, إِنَاأن يكون الإدخال بحسب التسمية فقطء وإن 
كان بعيداً من أبنيتهم وستتّهم الباطلة فى الإرث. 

قوانين التوارث فى الملل 

فانظر إلى ذاتكك الأسانن قن الإراك وبا اناقل لمم االمستافة اروس نالوم بروة انيت ف نف اشضرا ندب يفضٌ لله عن 
المجتمع العامٌ) ويصونه عن نفوذ العامة فى جل مايرتبط بأفراده» وكان رب البيت هو معبوداً لأهله من زوجة وأولاد وعبيد. وكان 
هو المالكك والوارث فقط» وإذا مات رت الببت فإلما كان يرثه أحد أبنائه أو إخؤائه معن فى وشعه ذلكك:؛ وورئه الأبناءء فإن 
انفصلوا وأسْسوا بيوتاً جديدةٌ كانوا أربابهاء وإن بقوا فى بيتهم القديم كان نسبتهم إلى الربٌ الجديد- أخيهم مثنًا- هى النسبة 
السابقة إلى أبيهم من الورود تحت قيمومته وولايته المطلقة. وكذا كان 
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يرثه الأدعياء؛ لأنّ الإدعاء والتبنىٍ كان دائراً عندهم كما بين العرب فى الجاهلية. 

وأقيا الساء كالزونهة والبدع والأم فلم يكن. برا لئنا يشل ”مال البيت بالتقالهي إل فيورك أخرق بالأزواج::قائهم ماكانوا يرون 
جواز انتقال الثروة من بيت إلى آخر. 

وأمّرا اليونان» فكان وضعهم القديم فى تشكل البيوت قريباً من وضع الروم القديم» وكان الميراث فيهم يرثه أرشد الأولاد 
الذكورء ويحرم النساء جميعاً من زوجة وبنت وأختء ويحرم صغار الأولا-د وغيرهم غير أنهم كالروميين ربّما كانوا يحتالون 
لإ.يراث الصغار من أبنائهم ومن أحبوها وأشفقوا عليها من زوجاتهم وبناتهم وأخواتهم بحيل متفرّقهُ تسهّل الطريق لامتاعهنٌ 
بشىء من الميراث قليلًا أو كثيراً بوصيَةُ أو نحوها. 

وأمّا الهند ومصر والصين»؛ فكان أمر الميراث فى حرمان النساء منه مطلقاً وحرمان ضعفاء الأولاد. أو بقاؤهم تحت الولاية 
والقيمومة قريباً مما تقدّم من سنّةُ الروم واليونان. 


وأمّا الفارسء فإِنّهم كانوا يرون نكاح المحارم وتعدّد الزوجاتء ويرون التبنّى» وكانت أحبٌ النساء إلى الزوج ربّما قامت مقام 
الابن بالادعاء» وترث كما يرث الابن والدعيّ بالسويّة وكانت تحرم بِقتِةُ الزوجات. 

والبنت المزوّجة لاترث؛ حذراً من انتقال المال إلى خارج البيت» والتى لم تزوّج بعد ترث نصف سهم الابن» فكانت الزوجات 
غير الكبيرة والبنت 
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المزْوّجهُ محروماتء وكانت الزوجةٌ الكبيرة والابن والدعيٌ والبنت غير المزوّجة بعد مرزوقين. 

وأمًا العرب» فقد كانوا يحرمون النساء مطلقا والصغار من البنين» ويمتعون أرشد الأولاد ممّن يركب الفرس ويدفع عن الحرمةء 
فإن لم يكن فالعصبة. 

هذا حال الدنيا فى يوم نزلت آيات الإسرثء ذكرها وتعرّض لها كثير من تواريخ آداب الملل ورسومهم, والرحلات» وكتب 
الحقوق وأمثالهاء من أراد الاطلاع على تفاصيل القول أمكنه أن يراجعها. 

رناكس مق عع نامل انب كاف قد استارت فى اليدنا يومئذٍ على حرمان النساء بعنوان أنّهن زوجة أزاء أو شت أو 
اا أخترق مختلفة» وعلى حرمان الصغار و الأيتام إلَافى بعض الموارد تحت عنوان الولاية والقيمومة الدائمة غير 
المنقطعة. 

ثم نه قد ظهر مما نقل من التواريخ أنّ الملل المتمدّنة كالروم ويونان والفرس والعرب والهند ومصر كانوا مشتركين فى منعهم 
النساء والصغار والضعفاء من الإرث. 

نعم» فى بعض الملل المتمدّنة يحتالون حيلة لإدرث المرأة» كادعاء أحبّ النساء من الزوجات أنّْها ابن المتت» فكانت 7 
لنشتركك مع الابن اكير القوئ .فى الآزنث» كوصية القت شنا لعفن أولاده الصعار» أو يعضن الضشعفاء من الأولاد: 

والإرث قد يعطى لمن يقدر على دفع العدّوء وقد يعطى لربٌ البيت» وقد 
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يعطى للأكبر الأرشد من الأولاد. 

كذ عاوفة حال الملل التعردتة وما كاتا سهد كد قصحيها. 

أساس التوارث فى الإسلام 

وأمّا الإسلام, فبناء إوقهواسامه على الرنجم أولما ادحام بط هُمْ أَذلى يبغض١!‏ ]» وعلى إرث النساء والصغار والضعفاء 
الْلدّجَالٍ نَصِيتٌ مِئنا ترك الْوَالِدَانِ وَالْأقربُونَ[ * و ا لحان جوم مزق بالألتا وإلادم هال شكال الى عمرفة: 

«وَلِنَسَاء نَصدِيِبٌ مما ترك الْوَاإَِدَانِ وَالفْوبُونَ[/ » والنساء مثل الرجال فى العموم والشمول لكل النسوان» كما هو الواضح 
المعلوم؛ فلا خصوصيَةٌ فى إرث الرجال والنساء بكون الإرث مختضاً بالأقوياء من الطائفتين دون الضعفاء منهماء أو بالكبير منهما 
دون الصغير. وفى وقوع لفظ الرجال فى مقابل النساء قرينة وشهادة على أن المراد من الرجال طبيعة الرجل فى مقابل طبيعة 
المرأة» الشاملة للصغار والكبار «فأزجع الْمَصَرَ هَل تَرَى مِنْ فُطُورٍ 0 ازجع الْمِصَرَ كرّكَئن [8] فهلترى فى أساس إرث الإسلام 
وق يانه الجاع وا لفطو 4 وهل تان وو تحلقف شكينة رقارة نى ابباكان' انرون وقوانيمة ركلا انارت لبها تترانا 
فريضةٌ من الله العليم الحكيم. 
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[الأمر الثانى: العلم بالفرائئض نصف العلم] 


قال فى مفتاح الكرامة: 

ثم إِنَّ لهذا الباب من بين أبواب الفقه فى نظر الشارع نوع امتياز ومزيد تشرّف أفضى به إلى الحثٌ على تعلّمه وتعليمه وضبطه 
و تغهيمه. 

فقد روى الشيخ فى المبسوط عنه صلى الله عليه و آله أنّهِ قال: «تعلّموا القرآن وعلموه الناس» وتعلّموا الفرائض وعلموها الناس, 
فإنى امرؤ مقبوضء وسيقبض العلم وتظهر الفتن حتّى يختلف الرجلان فى فريضة لايجدان من يفصّل بينهما؛[9]. 

وروى أيضاً فيه[ ]٠١‏ عنه صلى الله عليه و آله: «تعلّموا الفرائض وعلّموها الناس. فإنّها نصف العلم» وهو ينسى» وهو أوّل شىء 
ينترع عن أُمتى»[١1].‏ 

فتراه كيف قرنه بالكتاب المجيد؛ محذّراً بذهابه ليحرّك النفوس عليه» ويبعث الهمم إليه. ثم لم يرض حَتَى جعله 

فقه التقلين (ضائعى): الموارمة عر :ع؟ 

نصف العلمء وإِنّما هو باب من أبوابه» وشعبة من شعبه؛ إعلاناً لشأنه؛ وتنويهاً بمكانه؛ ليحتفل به» ويهتم بحفظه؛ وذلك لشدَة 
غموضه. وكثرهٌ تشعّبه» وانسداد مذاهب العقول دونه. حتّى لايكاد يعثر على حكم من أحكامه إِلّاوقد وقع الخلا-ف فيه بين 
الخاضة والعانة. 

ومن هنا جاء فى غير خبر: الايستقيم الناس على الفرائض إلا بالسيف»[17]. 

ومثله «إن أبوا رددناهم بالسيف:[1] مع مسيس الحاجة وقوَهُ الداعى؛ فإنّه المال الذى يتهالكون فيه» ويتنافسون فى جمعه؛ 
ولاسيما إذا ضمٌ إليها أحكام الوصايا تغليبا كما وقع لبعضهم[١].‏ 

وفيه: أنّ ماجعله توجيهاً لكونه نصف العلم من أَنّهِ من باب المبالغة والاذعاء؛ تحريصاً وحنّاً على تعلّمه أنّها مخالف للظاهر 
لايصار إليها إِلَا بدليل وقرينة أُوَلّه وأنّ مصححح الادّعاء والمبالغة كذلك غير معلوم» بل معلوم العدم ثانياً؛ فإنّ العلم بمسائل 
الإرث كيف يكون مساوياً مع العلم بكلّ المسائل الفرعتةُ من كتاب الطهارة إلى الديات؟ وكيف تصح الادّعاء 
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كذلككئ؟ فإنّه بعيد جدَاًء وطريق التحريص والحتٌ على تعلّمها وتعليمها غير منحصر بهذه المبالغة الكثيرة الموجبة لكون تعليم 
كل مسائل الفقه وتعلمها فى طرفء والعلم بمسائل الإرث خاصّة فى طرف آخرء بل المبالغة كذلك لذلكك بعيده جدّاً كما 
لأ 

هذاء مع مافى كلالمه: «حتّى لايكاد يعثر على حكم من أحكامه إِلّاوقد وقع الخلاف فيه بين الخاضّ 4 والعامرة» يكون منافياً مع 
مافى النبوىٌ الثانى: «فإنُها نصف العلم» وهو ينسى)[12]؛ فإِنْ فى وقوع الخلاف فى جميع أحكامه شهادة ودلالة واضحة على 
عدم النسيان المنافى والمعارض مع النسيان فى النبوىٌ الثانى» بل ومع مافيه: «وهو أوّل شىء ينتزع»[5١1»‏ بل ومع مافى النبوىٌ 
الأوّل: «وسيقبض العلم:[7١].‏ 

كلام للشهيد الثانى وردّه 

وفى المسالكك بعد نقله النبويين نقل وجوهاً عن العامّةُ فى توجيه مثل تلكك الأحاديث التى يكون بعضهاممًا مرّ من المفتاح» لكن 
لتتميم البحث عنها ننقل مافى المسالكء ومافى تلكك الوجوه من المناقشة» ثم نتبعه بما هو المطابق للتحقيق فى معنى تلكك 
الأحاديث ومفهومها: 


أمّا فى المسالكك: 
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وقد اختلفوا فى توجيه كونه نصف العلم» فقال بعضهم: 

التوقف فيه أسلم؛ إذ لايجب علينا ِلَاتَباع النبى صلى الله عليه و آله فنعتقد أنّها نصف العلم, ولانقول: لأىّ جهة كانت نصفاً 
سواء تعقّلناها أم لا. وقال بعضهم: التأويل أحكم. ثم ذكروا فيه وجوهاً أكثرها تعشف. 

الأؤل: اختصاصه بإحدى حالتى الإنسان وهى حالةٌ الممات. بخلاف سائر العلوم؛ ولاك أن الوتفية باحق العاقين سيت 
مجموعهما. وما يتعلق من الأحكام بحالة الموت من الوصايا وتجهيز الميّت يلتحق بعلم الفرائض فى تدوين العلم غالباً؛ ولأنّ 
الوصايا ليست لازمة. 

الثانى: اختصاصه بأحد سببى الملكك وهو السبب الاضطرارىٌ من الموت والإدرثء وباقى العلوم لايختصٌ بهء بل أعمم من أن 
يكون سبباً اختيارياً كالشراء وقبول الهبة والوصيّة» أو لم يكن سبباً أصلًاء وأحد هذين العلمين نصف مجموعهما. 

الثالث: أن العلم قسمان: قسم المقصود بالذات فيه التعلّم والتعليم والعمل تابع» والآخر بالعكس. والأوّل الفرائضء والثانى باقى 
الفقه. وأحد القسمين نصفهماء ولايخفى مافيه. 

الرابع: أنه نصف العلم؛ لاشتماله على مشْفَّهُ عظيمةُ فى 
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معرفته وتصحيح مسائله» بخلاف باقى العلوم» وأحد العلمين نصف مجموعهما. 

وفيه: أن بعض العلوم أكثر مشْقَّةُ منه. 

الخامس: أنه نصف باعتبار الثواب؛ لما روى من أن اثواب مسألةُ من الفرائض ثواب عشر من غيره» إلى غير ذلكك من التكلفات 
فى الجواب عن توجيه الحكمهٌ فى ذلكك[18]. 

إشكالات الواردة على كلام الشهيد الثانى فى المسالكك 

ولا-بخفى عليك أن فى كل ماذكروه من الوجوه تعشفء لافى أكثرها فقط, كما ذكره رحمه الله؛ فإنّها بأجمعها مخالف للظاهر 
والفهم العرفى, ولا قرينة على واحد منها. فالوجوه كلها تبرَعتَةُ اعتباريّة من دون فرق بينها. 

ففى كلها تعشفء وارتكاب للحمل على خلاف الظاهرء كما هو واضح. 

هذاء مع مافيها من تعشف آخر من حيث نفس الحمل أيضاً- مع قطع النظر عن التعشّف فى الحمل على خلاف الظاهر- لما فى 
كو ثواب العلم بفرائض الإرث مساوياً مع العلم بغيرها من مسائل الفقه من الطهارة إلى الديات, أو أنّ العلم بالفرائض المقصود 
بالذات تعلّمه وتعليمه والعمل تابع له نصف العلم» عكس كل الفقه. فالعلم بالكل نصفه الآخر. كما فى الثالث من التعسشف مالا 
فأىٌ تعشف أزيد من مثل هذا التعشّفء ومثلهما بِقيِهُ الوجوه. كما يظهر بتأمّل ما فيها. 
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ثم إِنّه ينبغى له رحمه الله التمثيل بما أورده على الوجه الرابع» من أنْ «بعض العلوم أكثر مشقه منه؛ بمثل الصلاق فإِنْ لها على 
مافى العيون والخصال بسنده إلى زكريًا بن آدم عن الرضا عليه السلام؛ قال: سمعته يقول: «الصلاة لها أربعة آلاف باب:[19]. 
وفى المناقب لابن شهر آشوب عن حمّاد بن عيسىء, عن الصادق عليه السلام» قال: «للصلاة أربعة آلاف حدود؛[ .]1١‏ 


وفى رواية: «أربعة آلاف باب)[١7].‏ 


والشهيد- رفع الله درجته- فشر الأبواب والحدود على مانقله البحار[؟1] عنه: 

بواجبات الصلاة ومتدوباتهاء وجعل الواجبات ألفاً تقريبا» وصئّف لها الألفية والمندوبات ثلاثة آلاف؛ وألّف لها النفلية[؟]. 

أو بمثل الحيّ ففى آخر الحبح من الجواهر: 

والحمد لله الذى يسدر لنا هذا القدر من مسائل الحجء وله الشكر على ذلكك أَوَلّا وآخرأء وباطناً وظاهراًء وإِلّا فمسائل الحج أجل 
من أن تستقصىء قال زرارة فى الصحيح للصادق عليه السلام:- جعلنى الله فداكك- إِنّى أسألكك فى الحج[*1] منذ 
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أربعين عاماً فتفتنى[70] فقال: «يازرارة: بيت يحب قبل آدم بألفى عام تريد أن تفنى مسائله فى أربعين عاماً»[5114]72]. 

وينبغى النظر إلى عناية فقهائنا الإماميّةُ بالأحاديث والأحكام فى غير كتاب الإرث من حيث الدراية والدقّةُ والاطلاع. 

فالشهيد ألّف رسالتين مشتملين على أربعة آلاف مسألة ترجمة عملي للحديثين. والجواهر كتب فى الحج مسائلٌ وفروعاً كثيرة 
غايةُ الكثرة» واجتهد فيها اجتهاداً واسعاً دقيقاً بما لامزيد عليهاء ثم قال مقا وهال الله ليه نولا دالهما تين التقياء العظام أن 
يجزيهم عن الإسلام والكتاب والسنّهُ والمعصومين (صلوات اللَّه عليهم أجمعين)» لاسيما الصادقين منهم خير الجزاء وأفضله 
الموجب لأن يكتب الله فى قلوبهم الايمان» ويؤئدهم بروح منه» ويدخلهم جنات تجرى من تحتها الأنهار خالدين فيها رضى الله 
عنهم ورضوا عنه[18]. 

وفى الجواهر بعد الإشارة إلى تلكك الأحاديث النبويّة حتّاً على تعليم مسائل ارك واتعلههاء وأ ث: الحلماء ذكروا وتجرها كيز قن 
توجيه التنصيفء وأنّ جميعها أو أكثرها لايخلو عن تعسّف قال: 

بيان ماجاء فى جواهر الكلام 
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حتاً على تعليم مسائل الإرث 

والأولى كون ذلك مبالغة فى كثرهُ شعبهاء وتشتّتهاء وشدَّهُ الحاجة إليهاء فاستحقّت بذلكك كونها نصف العلم الذى قد ورد 
الحبٌ عليه خصوصاً مع شدَّهُ تسامح الناسء؛ سيّما الأعراب ومن شابههم فى المواريث من الجاهةٍة إلى يومنا هذا؛ فإنّهم 
لاءيورثون النساء والصبيان» حتّى أنّه لمَا مات أوس الأنصارى[14] عن زوجة وولد وبنات» عمد أبناء عمّه وأخذوا المالك فشكت 
زوجته إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فدعاهم فقالوا: 

اول الله تت رادها لاب كته ولانكا عدوا تاتون اللدعدالى راق عال تيت ب[ 80 إلى ايها 

ثم أنزل: «يُوصِيكمُ اللّهُ فى أَؤْلادٍكم ...:[1] إلى آخرها. 

ولقد نسخ بذلك 117 الأرحام وغيرها ما كان فى الجاهاكهُ من التوارث بالحلف والنصرة. الذى أقرٌوا عليه فى صدر 


- 
- 
م 2 


الإسلام؛ وعلى التوارث بالهجرة» فقال عر من قائل: (وَالَّذِينَ عََدَتُْ طالكه فَآانُوهُمْ نَصِيبَهُم)[ 11 وقال: 

إن لدي كني مادو عافد وا بأَموَلِهِْ وَأَنْفُهم [0]. 

إلى آخرهازع"]. 

فقو لتقل ف«( صنائهن ,ا العو ووه عر 

هذا كله فيما ذكره المفتاح والجواهر والعامّة فى توجيه الأحاديث. 

التحقيق فى معنى نصف العلم فى الرواية 

والتحقيق: أن الأقرب- إن لم يكن أظهر- هو كون الفرائض بمعناها اللغوى من الفرض بمعنى القطع والحدٌ والتقديرء فالفرائض 


شامل لكل ما حدّ وقدّر من الأحكام الشرعيةٌ» واجبها ومندوبها من العبادات والعقود والإيقاعات والأحكام والحدود والقصاص 
وغيرها من الطهارة إلى الديات من الكتب الفْعَهِيَةُ؛ فإنّها بأجمعها مقدّرهُ محدودة بالضرورة والبداهة. 

فالعلم بالفرائض» أى العلم بالعبادات والأحكام المدنيةُ والسياسيّهُ والجزائيةُ وغيرها مما يتضمّنها الكتب الفقهيَةُ» نصف العلم فى 
تلك الكتب كلهاء ونصفه الآخر العلم بالمحرّمات والمكروهات. 

لايقال: المحرّمات والمكروهات كالواجبات والمستحبات محدودة ومقدّرةٌ أيضاًء فشملها الفرائض. فكيف يكون العلم بهما هو 
النصف الآخر من العلم؟ وهل هذا إلاكون القسم قسيماً؟ 

لأنّه يقال: نعم» المحرّمات والمكروهات تكون فرائض لغدَ لكن هذا القدر من المسامحة والتجوّز مما لابدٌ منه ومن المصير إليه 
وكوة أقركةفالها أنه آفل مما كان فى غرردهن] الجمل يون المسسام]. 

أولويّة الحمل 
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على الأقرب إلى الظاهر والمعنى اللغوى 

وبالجملة) بعد اللابدية من الحمل وارتكاب خلاءف الظاهر فى الأعاه يك لأنها لننبدت بظاهرها مأخوذة ومرادة» فالحمل على 
الأقرب إلى الظاهر وإلى المعنى اللغوى يكون أولى بل متعتين. 

ولمّا أنْ ماحملناها عليه أقرب إلى الظاهر - كما لايخفى- فالذهاب إليه أتقن وأحقٌء بل يكون هذا هو الموافق للتحقيق الحقيق 
باعل بتو كور اوقد أكون ركنا فو كور فين لله رو اشتعدر كي انمه على الله كلك 11د السفال عدوا القر اك وسلمقة 
إلى آخر الحديث؛ وذلك لأنّهِ على فرض كون المراد من الفرائض فرائض الإسرث- ولو بمعناها الأعّ. الشامل للإرث 
بِآيةُ أولى الأرحام لابمعناها الخاصٌء وهو السهام المعتّنة فى كتاب اللّه- يلزم التكرار فى النبوٌ؛ حيث إِنّ تعلم القرآن وتعليمه 
ملازم مع تعليم الفرائض المبنة فى سورة النساء[ء"1» وفى سورة الأنفال[/0*] والأحزاب[78]. 

ففى تعليم سورة النساء وتعلمها تعليم الفرائض المبينة من حيث السهام وتعلّمهاء كما أن فى تعليم سورة الأنفال والأحزاب تعليم 
الفرائض بالرحم وتعلمها. 

فقوله صلى الله عليه :و آله:بعد ذلككة (وتعلموا الفرائضن وعلموها النامن ::)[4©] يكو تكرارا لما سبق فتأمل: 

ثم إنّ من المحتمل أن يكون فى قوله صلى الله عليه و آله فى النبوئٌ: «وهو أوّل شىءٍ 
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ينترع من أمّتى)[ 0*] وفى قوله صلى الله عليه و آله: «وسيقبيض العلم وتظهر الفتن)[ ١؟]‏ إشارة لوخ ماانتزعوا من إرث فاطمة (عليها 
سلادم الله)» وحقّ على وخلافته ووجوب طاعته؛ وإلى كونهما موجبين للفتن» فيكون فى مثل النبويّين إخبار منه صلى الله عليه و 
آله عن المغيبات. 

فى مؤسسة فقهالثقلين 
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سع الله الرحمن الربحيع 


[تمهيدٌ] 


الحمك للد على سوابغ النعماء. وترادف الآلاء المتفضّل بإرسال الأنبياء لإرشاد الدهماء[ 157 والمتطوّل بنصب الأوصياء لتكميل 
الأولياء» والمنعم 
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على غياذه بالتكليف المؤذي إلى أحسن الجزاء» ورافع درجات العلماء» وجاعلهم أمناء الرسل مالم يدخلوا فى الدنياء وجاعل 
أقدامهم واطئةٌ على أجنحة ملائكة السماء. 

أحمدة علن كشت البأساء ودفع لق اذ[ 8#]» وأسأله الشكر لياف حالض الهذة والرساف وصيلوانةة الله وسلامه. وصلوات جميع 
ملائكته وجميع أنبيائه ورسله على سيد الأنبياء وخاتمهم وأفضلهم أبى القاسم المصطفىء محمّرد وعترته[ع*] الطاهرين 
المطوديق الأمنقيم التجباء الأنشناه هاةة وياها قيلة أقطار الأرقى والسماته ولع الله على أعدائهم أجمعين إلى قيام يوم 
الدين. 
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أمَا بعد فلمًا فرغت فى السنة الاثنتى عشرة والأربع مائة بعد الألف من الهجرة النبويّ من الشرح والبحث لجماعة من الفضلاء 
والعلماء حول مسائل النكاح والطلاق ولواحقه من مسائل تحرير الوسيلة لسستدنا الأستاذ الإمام الخمينى (سلام الله عليه)1ه6], 
وبيان مبانيهاء والنقض والإبرام فى أدلّتهاء شرعت فى البحث كذلكك عن مسائل كتاب الميراث منه. 

وبعد ماتغ الكلا-م منه بحثاً وذكراً فى السنة الثامنة عشر والأربع مائة بعد الألف وققنى الله تعالى لتقرير ذلك البحث وكتبه» 
وتهذيبه؛ وجعله مجأمداً من مجلدّات فقه الثقلين شرحاً لكتاب الميراث منه: بكرم من الله وتأييده فى شهر محرّم الحرام السنة 
الخمسة وعشرين والأربع مائة بعد الألف من الهجرة النبويّة. 

قم المقدسة 
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كتاب المواريث 
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[كتاب المواريث] 
اشارة 


000 


[عناوين باب الإرث ومعناها] 


1 عنون (سلام الله عليّة) الكنابع بالنؤارة وقال: كنات السرزازية» كمنا علية الهذانة 21 ]نوالنهاية| 87 والوسيلة‎ )١( 
وآيات الأحكام[؟5] للمقناس الأردبيلى.‎ 12٠ والكفايةً[ 21). والوافى[‎ 12١ والمراسم[ 159 والنافع|[ والتحرير[‎ 

بل والكافى[50] وإن عبر بالإرث. وفى الإرشاد[122.؛ والتبصرة[/01]» 
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واللمعة[188؛ والدروس[ 54] وإن عبرّوا بالميراث؛ لعدم الفرق بين تلكك العناوين بحسب المادّة. 

لكن القواعد| »12٠‏ والاستبصار[ 18١‏ والغنية[ "2]ء والشرائع[ » والمختلف[55]- وعن تلخيص الخلا ف [280]- عنونوا الكتاب 
بالفرائض وقالوا: كتاب الفرائض. 

وفى المبسوط |[ 12# والتهذيب [ا2أء والانتصار| 1288 والمفاتيح[124. والوسائل[ »!١‏ جمعٌ بين العنوانين» حيث قالوا: كتاب 
الفرائض :والمواريث» وكذا فى السسرائر[ ]١‏ إلااته قدّم العواريت على الفرائضن: وفى المقنغة[9] فرائضن المواريث: 

ولكلّ وجه. ولابدٌ قبل بيانه من معرفة الفرائض لَغةٌ وعرفاً بعدما يكون 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 5١‏ 

معنى المواريث والميراث هنا معلوماً وواضحاً. فإنّه على الإجمال: 

مايستحقّه إنسان بموت آخر أو بحكمه بسبب أو نسب بالأصالة. وسيأتى تفصيله؛ فنقول: 

معنى الفرائض والفريضة 

الفرائض: جمع فريضة من الفرض بمعنى التقدير والقطع. 

يقال: فرضه: إذا قدّره؛ وفرض الثشوب: قطعه ومنه قوله تعالى: لأَبْرَلنَامَا وَكَرَضَاهَا[7]» أى فص لمناهاء وقوله تعالى: ٠‏ 0 
مَفْدُوضاً[/]» أى مقتطعاً محدودا» وليس منه ما بمعنى الإيجاب والإلزام» باعتبار أن الفرائض فى ناف الأرك ها زتها اذأ 

تعالى وأوجبها. 

معنى الفريضة فى الصحاح 

ولامنه ما بمعنى العطيّةُ؛ كما فى الصحاح: 

والفرض: العطِهُ الموسومة؛ يقال: ماأصبت منه فرضاً ولاقرضاًء وفرضت الرجل وأفرضته. إذا أعطيته» وقد فرضت له فى العطاءء 
وفرضت له فى الديوان0[1/]. 

باعتبار أن الاستحقاق بالإرث عطيةُ من الشارع. 

ولانامنة غير هما مق المعاتق الأخر كالتوقيت والطعن فى السنّ» وموقع الوتر» وغيرها مثّما لامناسبة بينها وبين المقام» كما أن 
المعنيين- مضافاً إلى كونهما مأخوذين من الفرض بمعنى القطع والتقدير- ليسا بأصيلَين؛ إذ أن الاعتبارين لامحل ولا اعتبار لهما 
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فى المقام أيضاء وذلكك لأنّ الفرض بمعنى الإيجاب والإلزام مأخوذ أيضاً من الفرض بمعنى التقدير والقطع؛ لأنَّ للفريضة معالم 
وجدوة] مقدارة 

ولما قيل: أن استعمال هذا اللفظ فى الإعطاء مستعار» وحقيقته قطع شىءٍ من مال الديوان ونحوه؛ ومنه فرض الحاكم النفقة» وقوله 
تعالى: أو تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِيضَة[ء2]. 

ولعدم أثر من الإيجاب والإلزام فى أدَلَهُ المواريث» بل عدم إمكانه لعدم المكايقت بالفتح- فيهاء كما لايخفى. 

ولعدم كون استحقاق الإرث بعطيَهُ من الشرع. فإنّ الإرث من الأحكام الإمضائيَةُ للشارع لا الإبداعتّة له. 


ثم إن كان المراد من الفرائض فى عنوان الكتاب السهام السنّة- المقدّرة التى بتنها اللّه تعالى فى الكتاب المجيد على سبيل 
التفصيل؛ كما يظهر من أخبار بطلان العول[//]. حيث يقول أبو جعفر عليه السلام: (إِنَ الفرائض لاتعول على أكثر من سنّة)[1178» 
وغير ذلكك ممما ورد فى الباب كثيرء ويظهر أيضاً من استعمال ثقهُ الإسلام الكلينى فى الكافى[94/] فيها مراراً متعدّدة» بل صرّح 
فقة العقليق (كالس )الموارين د نع 

بالنقل صاحب التنقيح[ ]8١‏ وغيره[١4]-‏ فالمواريث أعمّ منه؛ لأسن المواريث يطلق على مطلق المستحقٌ- بالفتح- بالإرث؛ سواء 
كان مقدّراً تفصيلًا كالفرائض الستف أم لا 

ذا كان المراحسها باتعمل المقد ولو نيه أولى الأرساة عساوب القوار :بت 

والظاهر ممّن اقتصر فى عنوان الفرائض كالقواعد وغيره» كون المراد منها الأعمٌ تغليباً أو مجازاً من باب استعمال الفرائض 
بالمعنى الأعمم من فرائض الإرث ومقدّراته» بالخصوص استعمانًا للعامٌ فى الخاصٌء كما لايخفى؛ وذلكك لما يلزم من اختصاصها 
بالفرائض السنّهُ خروج عمدة مسائل الكتاب والإسرث عن العنوان» وكونها استطراديّة» وهو كما ترى؛ فإِنّ الاستطراد خلاف 
الظاهرء فكيف يصار إليه مع إمكان الشمول وعدم لزومه ولو من جهة التغليب أو المجازيّة؟ 

ثم إِنّ فى تخصيصها بالذكر فى العنوان دون المواريث لعلّه يكون للتنبيه على أن للفرائض اصطلاحاً جديداً مرادفاً للمواريث» 
وللإشارة إلى أن السهام المخصوصة هى الأصل فى الباب» كما صرّح به فى أخبار العول» واعتنى بها جل شأنه فضل اعتناء؛ 
حيث فصّلها فى القرآن دون غيرهاء وما ذاكك إلّالفضل خصوصيَة من أغلبتةُ أو نحوهاء كعجز العقول 
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والأراء ين إدراكك حكمهاء كما يشهد عليه الآيهُ الشريفة: «لاتَدْرُونَ أيه ا كم تفع [87] الواقعةٌ بعد بيان أن ١‏ الِلذَّكر مِْل 
0 اين [م] » وأنَّ الثلثين سهم البنات» والنصف للبنت الواحدة؛ وبيان سهم الأبوين والأم مع الحاجب. 

وما عن بعض العام والخاصّه من كون الوجه فى الاختصاص بالذكر بين أهل العلم الاقتداء بكلام الله سبحانه حيث جاء لفظ 
الفرائض» فى القرآنء حيث قال جلّ شأنه بعد أن بين سهام البنات والأبوين: اقَرِيضَةٌ مِنَ الله [88]. 

ففيه:- مضافاً إلى أَنّه سبحانه إِنّما أراد بالفريضة المعنى اللغوى» أى تقديراً وتحديداً من الله المناسب مع قوله تعالى بعد ذلكك: 
١وَصهَةٌ‏ من الله زهم]- أنْ ماده الارث أكثر منه فى القرآن الكريم» وَمذلكك يرد الأشكال ايا على من قال منّا ومنهم: إن الوجه 
فى الاختصاصء الاقتداء بما ورد فى الأخبار على مارواه الشيخ فى المبسوط[189. ورووه أيضاً فى كتبهم من قوله صلى الله عليه 
و آله «تعلهوا الفراتفين وعلموها :97 ]ء وذلكف لوروهماة 6 الات فى الأهار أكتر من 'الفرائض ١‏ أنضا: 

بيان الوجه فى عنوان الكتاب بالمواريث 

وممما تقرّر ظهر الوجه فى عنوان الكتاب بالمواريث؛ وهو إرادةٌ الشمول لجميع أنواع السهام ومسائل الكتاب بلا تكلف المجازيّة 
3 
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الأَغْلبيَُ مما كان فى عنوانه بالفرائض؛ فإنٌ المواريث كانت شاملة للجميع بمعناها اللغوى والحقيقى. كما مرّ. 

وأمَا الوجه فى الجمع بينهما مع تقديم الفرائض على المواريثء فالظاهر أنّه كان من ذكر الخاصٌ قبل العامّ» كما أنْ الظاهر كون 
مافى السرائر[84] ذكر الخاصٌ بعد العام ولعله كان من باب الترادف والعطف بالتفسير. 

وما فى المقنعة[89] من إضافة الفرائض إلى المواريث» فهو أخصٌ من مسائل الكتاب» ويكون من إضافة البعض إلى الكلّء كما 


لايخفى. 


منت الجيراك والفوارزيت 

ثم المواريث جمع ميراث» وهو مفعال» مصدر مأخوذ من الإرثء وياؤه مقلوبةٌ عن واو؛ لمكان كسر ماقبلهاء كما أنْ ألف الإرث 
قلبت عن واو؛ لمكان الكسرة الثقيلةُ عليها. 

وقد يطلق الميراث ويراد المفعول» أى الموروث, أعنى المستحقّ- بالفتح-. والمواريث جمعه بكلا المعنيين» أى الاستحقاق» 
والمستحقٌ- بالفتح- فيطلق تارةٌ ويراد به ضروب الاستحقاق, واخرى مقادير مايستحقٌ وتفاصيله؛ والأكثرون- كما عرفت- على 
استعمال الجمعء وربّما استعملوا المفرد كما مرّ عن التبصرة[ 40] والدروس[١4]‏ واللمع[93]. 

والظاهر أن الإرث غير منقول عن معناه اللغوى, كما مرّء بل الاستحقاق 
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أحد معانيه. 

قال فى القاموس: 

معنى الميراث فى القاموس 

الإرث- بالكسر-: الميراث» والأصلء والأمر القديم, .. 

والبقتَة من كل الشىء[4]. انتهى. لاريب أن هذا المعنى كان موجوداً عند العرب قبل البعثة» وبه نطقت أشعارهم» ضربت فيه 
أمثالهم» ومنه قوله جل شأنه حكاية عن زكريا «قَهَثْ لِى من لَدَنَك وَلِيا* يَرثنِى وَيَرِث مِنْ آلٍ يَْقُوتَ 14 وقوله صلى الله عليه 
وآله: 

«إنكم على إرث من أبيكم إبراهيم'[148. 

ويحتمل أن يكون المراد «على بقيَهُ من بقايا شرائعه»» كما فى الدعاء «ومتّعنى بسمعى وبصرى. واجعلهما الوارتّين منّى)[98] أى 
الباقيين. 

ومنة الوازية:فن أشباته جل شأئدة أعخ «الباقى "بعد قاد كل يباه 

هذاء وقد قال فى الدروس: 

تعريف الميراث 

الميرات هو ما سكف شان عبوف ا لخر همت أن فست بالأضانة 4 
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ونقول: دخل بقوله: «مايستحقّه) المال عيئاً ومنفعة» ومايتعلق به من الحقوق كالخيار والشفعة» أو بغيره كالقصاص وحدٌ القذف. 
وبقوله: 

«بالأصالة» يخرج الوصيَةُ والوقف؛ فإنّ استحقاق الإنسان فيهما وإن كان بموت الآخر من الموصى فى الوصيَدُ أو بموت المرتبة 
المفلطة ف الوققّ:لكته لبس بالأصالة وباضل القرءة بل كاة ابي الوضية وعووض الوقف: 

هذاء مع عدم شمول السبب لهما لتفسيرهم السبب بالأمور الأريعة: من الزوة ؤولاء العتقوولاء ضهان الجريرة :وولاء الامافة: 
وما فى مفتاح الكرامة[49] من الإيراد على التعريف بعدم الاطراد؛ لعدم كونه قاملا للارة قث المركل عن فظر 4 فا لووك زاك 
كا ها أن الأول له أن مقرل أو محكت .اث سطنه علق كلمة موت 

ففيه: أنْ استحقاق الورثة عن المرتدٌ ليس من باب الإرثء. بل إِنْما يكون من باب الحكم الشرعى؛ مجازاةً للمرتدٌ؛ لحكم الشرع 


سينونة زوجته منه متجازاة له. 


[آيات الأحكام فى باب الإرث] 


بما أن الأصل اللفظى فى الإسرث الكتاب. فإِنّه قبل السنَةُء فينبغى البحث عن آيات الإرث؛ بل البحث عنها لازم وما لابدّ منه؛ 
لكونها من أدلَهُ الإرث وأحكمها؛ ولكونها هى المرجع فى اختلاف الأخبار والفتاوى 
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والمذاهبء. فحينئذٍ نقول: آيات الإرث سنّة: 

آيات البقة ف الاريت 

الآية الأولى 

إحداها: «لِلرِجٍالٍ نَصِيبٌ مِمًا تَرَك الْوَاِدَانِ وَالْافربُونَ وَلِنّم اءِ ئَحدِيِبٌ مما ترك الْوَاِدَانِ وَالْْفَْبُونَ مما كَل ِنْهُ أو كثْرَ نَصديبا 
مَفْوُوضَاً[١٠٠].‏ 

و انَصِيبٌ) أى سهم. ولعل «الْوَالِدَانِا أعمّ من أن يكونا بواسطة أو بغيرها. 

والعراة ف (الأفوثوة) الأقازب الذي يورئوة: 

«يمًا قل مِنّْهُ أوْ كثره أى قليلًا كان المتروكث أو كثير وهو بدل عن «ما تَرَكك» بإعادة العامل. 


للرجال وللطام يبي حال كوه تعب مقتطوعاء و ارقفذوظ أو على لكك ضرفة لد والن + أذ الأرت بالسي #ايق دق اللقرضا 
ولأزما مو غير اعفار الحنامن الؤواك سواه كان د كرا أو أنثى. 

وهذه الآية نزلت لنفى ماكان فى الجاهلةٍة من عدم الإسرث للنساء والأطفال؛ فإِنْ كلمة «الرجال» و «النساء» إذا تقابلتا تكونان 
ظاهرتين فى جنسهما الشاملين للأطفال» وإن كان الظاهر من كل منهما مع الانفراد وعدم المقابلة الكبير منهماء فدلت على ثبوت 
الإبرث فى الجملة, وأنّه فرض يدخل فى ملكك الوارث بغير اختياره؛ سواء أراد أم لم يرد فلا يخرج عن ملكه إلا بدليل مخرج 
شرعاً. 

وفى الآية- مع اختصارها- دلالة على العموم فى الورثة من الرجال 
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لقاب المفوظوة كذ السكه 

أمَا الأولء فلمكان الجمع المحلّى بالألف واللام فيهما الِلرّجَالِ) و الِلنَسَآءِ). 

وفى ذلك العموم والشمول دلالهُ واضحة على عدم الاختصاص ببعض منهما كما كان فى الجاهليَةُ) وكذااقن الأمع المتمدّنةُ من 
الاختصاص فى الرجال بالأمراء منهم» وفى النساء بالتبنى منهنٌ» ومن غيرهما مما مرّ. 

أمَا الثانى» فلمكان الجمع المحلى بالألف واللام فى قوله: 

وَالَفْربونَ» واسم الجنس المحلى بهما فى قوله: وَوَالْوَالِدَانَ مثا يكون مطلقاً إن لم نقل بكونه من ألفاظ العموم. 

ما الثالث فلقوله تعالى: «مِما قََّ مِنّْهُ أْ كته وهو النصّ فى القليل والكثير. 

وفنا خلهو هنا ذكرناقن ذيل الآبة أنها من الآباك الكلية العالئة امون عبت المووك والوارك والتركة والآآية رن كانت بالسبة إلى 
مقدار الإرث والسهم ساكتةُ ومهملة؛ لكنّه مين فى غيرها من آيات الإرث كما سيأتى. 


ففى مجمع البيان فى ذيل الآية: 


كلام المجمع فى آيهُ الإرث 

ثم بين تعالى مكاحلل يجا قل مق قولد لتغال نعي وكا تركف الو القدان والأفرقو6) ]سا قطوالدافن هذه الأرق فقال: 

يُوصِيكع الله[ [06ا]. 
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كلام العلامة الطباطبائى فى الآيةٌ 

وفى تفسير الميزان فى ذيل الآيهُ مايوضح ويبئن ماذكرناه بتمهيد مقدَّمةُ له. مالفظه: 

وفى الآبة إعطاء للحكم الكلى وتشريع لسِنَّهُ حديثة غير مألوفة فى أذهان المكلفين» فإنّ حكم الوراثة على النحو المشروع فى 

الإسلام لم يكن قبل ذلكك مسبوقاً بالمثل» وقد كانت العادات والرسوم على تحريم عدَّهُ من الورّاث عادت بين الناسء كالطبيعة 

الثانية تثير النفوس وتحرّك العواطف الكاذبة لو قرع بخلافها أسماعهم. 

وقد مهد له فى الإسلام ولا بتحكيم الحب فى الل والإينار الديتى بين المؤمتين» فعقّد الأخؤة بين المؤمنين» ثم جعل التوارث 
بين الأخوين» وانتسخ بذلكك الرسم السابق ف فى التوارث؛ وانقلع المؤمنون من الأنفة والعصيّة القديمة» ثم لما اشتدٌ عظم الدين 

وقام عله شرع التؤارث ون أولى الأرحاء :هئ سين كان عداكم عد كاهة من المؤصين يو لهذا التشريع أحسن التلبية. 

وبهذه المقدّمة يظهر أن المقام مقام التصريح ورفع كل لبس متوهم بضرب القاعدة الكلَّدِه بقوله: الِلرّجَالٍ نَصِيبٌ مِمًا ترك 

الوَالِدانِ وَالَْربُونَهء فالحكم مطلق غير مقتيد بحال أو وصف أو غير ذلكك أصلَّاء كما أنّ موضوعه- أعنى الرجال- 
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عامٌ غير مخصّص بشىء متّصلء فالصغار ذووا نصيب كالكبار. 

ثم قال: ه«وَلِنمَاء نَصديبٌ مما توك الْوَاِدَانٍ وَالْفربُونَه وهو كسابقه عامٌ من غير شائبة تخصيصء فيعم جميع النساء من غير 

تخصيص أو تقييد. وقد أظهر فى قوله: «مِمًا تَرَكَ الوَادان وَالَْْرَبُونَه مع أن المقام مقام الإضمار إيفاءاً لحقّ التصريح 

والتتصيص: 

ثم قال: «مِمًا كَل مِنْهُ أو كم زيادة فى التوضيح» وأن لامجال للمسامحة فى شىء منه؛ لقَلَهُ وحقارة. 

ثم قال: انَصِديباً ٠...‏ وهو حال من النصيب؛ لما فيه من المعنى المصدرىء وهو بحسب المعنى تأكيد على تأكيد؛ وزيادةً فى 

التنصيص على أن السهام مقطوعة معينة لاتقبل الاختلاط والإبهام. 

وقد استدلٌ بالآبة على عموم حكم الإرث لتركة النبى صلى الله عليه و آله وغيره» وعلى بطلان التعصيب فى الفرائض[7١٠].‏ 

الآيةُ الثانية 

تاتتينا: ابُوصة يكم الى واد كم لذّكرِ مِْلٌ عط اين فإن كن ناء فَقَ اين فل لكا مَا رك وَإِن كانت وَاحَدَةَ َلََا 

النَضْفُ وَأبَوئِهِ ِكل وَاحِدِمِنْهُمَا الدْسُ م مما ترك إن كان ل ولد إن لم يكن لَه وَل وَوََِه أبَواهُ قلا التلْتّ إن كان لَه إِخْوةٌ 

لام السَّدَُّ من بَعْدِ وَصِبّةُ يُوصى بها 3 دَيْن باك َأَنَاوُكمْ لَا تَدْرُونَ أيه أَقْرتُ 
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لك تَفْعاً فيض ةٌ مِنَ اللَّ إنَّالَّهَ كان ليما حكيماً[6١٠]‏ فى العدول عن لفظ الأبناء إلى الأولاد دلالة على أن حكم السهم 

والسهمين مخصوص بما ولده المبّت بلا واسطة. 

وأمَرا أولاد الأولاد فنازلاء فحكمهم حكم من يتصلون به فلبنت الابن سهمانء ولابن البنت سهم واحد إذا لم يكن هناك من 

يتقدّم على مرتبتهم؛ كما أنْ الحكم فى أولاد الإخوة والأخوات حكم من يتصلون به. 


وأمَا لفظ الابن» فلا يقضى بنفى الواسطة؛ كما أن الأب أعمٌ من الوالد. 

وأقا افق فول تجاق :قن :نل الك «اباذ كوو اغا كف لااكذووة انهم افك كم لمعا ذوق التخير بيلفظ الأبناء ماشه قن الل 
على أن الإرث إِنْما يكون من آثار الرحم والعواطف الإنسائية» فإنّ الإنسان أردف بولده منه بوالديه حيث إِنّه يرى بقاء ولده بقاء 
لتقي فون رفاك والسحة:تاتانة الأفمان أقرين ارقاطا وام وتهردا ونا أ شائية ولاق كر |وك لكي من الام كتريس ريت 
الأب منهء ومن المعلوم أنَّ ذلكك النظر غير مختصٌ بالولد بلا واسطة بل يكون ثابتاً له وللولد مع الواسطة والوسائط أيضاًء فالتعبير 
بالأبناء لا الأولاد يكون لتلكك النكتة. 

كل قوسن الدكر 

ثم إن فى انتخاب التعبير بقوله: لللذَّكر مِثْلُ حَطَ انين إشعار بإبطال ما كانت عليه الجاهليهُ من منع توريث النساءء فكأنه جعل 
إرث الأنتى مقرّراً معروفاًء وأخبر بأنَّ للذكر مثله مرّتين» أو جعله هو الأصل فى التشريع» وجعل إرث الذكر محمولًا عليه يعرف 
بالإضافة إليه» ولولا ذلك 
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لقال: للأنثى نصف حطظّ الذكرء وإذن لايفيد هذا المعنى ولا يلتثم السياق معه كما ترى. 

هذا ما ذكره بعض العلماء ولابأس به وربّما رد ذلك بأنّ الآية لاتتعّض بنحو التصريح مستقلاً إلالسهام النساء وإن صرّحت 
بشىء من سهام الرجال؛ فمع ذكر سهامهنٌ معه كما فى الآية التالية والآية التى فى آخر السورة. 

فى بيان ما يستفاد من «ال» فى الذكر والأنثيين 

وبالجملة قر له اللذّكرِ مث حطَ انين فى محل التفسير لقوله: 

ايُوصديِكمٌ الله فى َولَادِ كم)» و «ال) فى ا و «الانثيين» لتعريف احص أى أن جنس الذكر يعادل فى السهم قي وهذا 
إِنْما يكون إذا كان هناك فى الوارث ذكر وأنثى ما مواد لبن ا ع روما رم ب : 

للد كر مداه خبط الأنثى» أو مثلًا: حظ الأننى؛ يدل الكلام على سهم الأنثيين إذا انفردتا بإيثار الإيجاز؛ وذللكك لأنّ سهم الأنثيين 
من الأولاسد وإن لم يكن مذكوراً فى الآية» وإنّما المذكور فيها سهم أولاد النساء فوق اثنتين»- وهو ثلثا ماتركك «قَإِن كن نِسَاءً 
قوق اَن فلن تا ما تَركك»» وسهم البنت الواحدة وهو النصف 'وَإن كانت وَاحِدَةًفَلهَا النَضْفُ- لكن سهمها مفهوم من قوله: 
اللذّكرِ مِثْلُ عط انين فإنّ ذكراً وأنثى إذا اجتمعا كان سهم الأنثى الثلث؛ للآية. وسهم الذكر الثلثين وهو حظ الأنثيين» فحظ 
الأنثيين الثلشان» فهذا المقدار مفهوم من الكلا-م إنخها ل ولن .ف فيه سينا للفهم؛ إذ لاينافى مالو كان قيل بعده: وإن كانتا 
اثنتين فلهما النصفء أو الجميع مثلاء لكن يعتنه السكوت عن ذكر هذا السهم 
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والتصريح الذى فى قوله: قن كن نسَاء فق اثتين» فإنّه يشعر بالتعتمد فى تركك ذكر حظ الأنثيين. 

ويأتى تفصيل دلالة الآية على سهمهما دمفإفا إلى لذلة جارك كنا بأنى أيضاً فى مسألة شرائط سحجب الإخخوة» الأم عن الثلث 
دلالة الآيهُ على كفاية الأنثيين منهم. 

قوله تعالى: آبَاوْكغ وَأَبَْاوْكَمْ لا نَذْرُوَنَ أبّْهُمْ أَقْرتُ كم َفْعَاه ظاهر الآبة أنُكم- أى المسلمون أو الناس- لاتدرون أي هؤلاء 
أنفع لكم فى الدنياء فتعطونه من الفرائض مايستحقٌ» ولكنٌ الله قد فرض الفرائض على ماهو عنده من حكمة ومناط فطرى فيهاء 
وهو الأنفعيَُ للمورّث. 

قوله تعالى: طبض ة مِنّ الله إن اله كان عَلِيماً حكيم». طربضَةٌمِنَ الله هذه الفقرة من الآبة تأكيد للجملة الأولى من نفس الآيةه 


أى أنْ السهم المقدّر والمعلوم هو من ناحية الله تعالى» ولا يقبل التغيير والتحوّل. 

الله عَلَمْ- على الأصحٌ- للواجب المستجمع لجميع الصفات الكمالكٍة» ووجود هذه الأوصاف للّه تعالى كاف لأسن يدرك 
الإنسان سلامةٌ قوانين الارث وصبحتها. 

وإنّه تعالى قال: قَرِيضَ د مِنَ الله لا- من الرحمن؛ وذلكك لكى لا يتصوّر من التقنين العطوفة والترخم, ولكى لا يفهم أن العلم 
والسلطه تحكم هذه القوانين» ولكى لا-يفهم أنْ هذه الفريضة من القّار المنتقم» وإِنّما هذه القوانين خالية من أبعادٍ من قبيل 
الانتقام والقهر. بل هى من الواجب 
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المستجمع لجميع الصفات الكماليّة. 

لله بحمل جميع الصفات الكمالتة التى تفيد فى عملية تقنين الإرث؛ لذلكك جعل الله قانون الإرث فريضة مقطوعة ومقدّرة, 
ولأجل هذا قال فى ذيل الآيةُ: (إنَّ اله كانَ عَلِيماً حكيماً» أى يحمل الصفتين المؤئّرتين فى تشريع قوانين ن الإرث؛ وأنّ اللّهِ عالم 
بمصالح الناس ومنافعهم؛ وحكيم بما فرضه وسنّه. 

مَن الأفضل من الله الذى هو عليم بمصالح الناس ومنافعهم وحكيم بما يفرض ويقئّن؟ 

قد يكون الشخص عليماً لكن ليس حكيماًء وقد يكون حكيماً لكن ليس عليماً» والمطلوب هو أن يكون الشخص عليماً وحكيماً. 
ومن َم بكلمة الله فى الفقرة ريض د مِنَ الله وبكلمة «اللّها فى الفقرة الأسخيرة: «إنَّ اللّهَ كان عَليماً حكيماً يرتفع جميع 
التوهّمات عن نقص قوانين ن الإرث» وبذات الكلمةُ نفهم كمال قانون الإرث؛ وأنّه دوّن وفقاً لحكمة الله وأنه منسجم مع الفطرة. 
فى أن الفرائض تعبديّةُ توقيفية 

فالفرائض تعبديّهُ توقيفية» وليس لأحد التغيير فيها؛ لإخبار الله تعالى بعدم الدراية للإنسان بما هو أنفع من جميع الجهات للمورّث 
حتّى يفرض له الفرض والسهم بذلكك المناط الفطرئء أى كونه أنفع. 

ومافى آبة أُولى الأرحام من الإناطة بالأفرتٍة رحماً مع احتمال كون الأقركٍة كذلكك موجباً للأنفخ 4 فى غير الفرائض؛ فيكون 
لسان تلكك الآيهُ لسان الورود على هذه الآيهُ ولامنافاة بين الآيتين حيث إِنّ هذه الآيةُ 
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مربوظة بَالقرائض المعينة وآبة أولى الأرحام مربوطة بغير الفرائض من الإسرث من التركة أو بعضها أو غيرهما من السهام 
المستفادة منها بالأقربيَةُ فى الرحم. 

وكيف كان. فالآية بأعلى صوته وبدلالته الظاهرة» بل بالصراحة تعلن بأنَ الفرائض المذكورة فى آيات الإرث تكون بمناط النفع 
والأنفعيَةُ وهى مناط فطرّى. 

الآيةٌ الثالثة 

ثالثها: وَلَكمْ نضفٌ ما تَرَك أَزْوَاكمْ إن لم يكن لَهُنَّ ولد إن كات له وَلَدَ فلكم الي ء مما تَرَكُنَ من بَعْدٍ وَصِكِهُ يُوصِينَ يها أو 
دَيْن وَلَهُنَّ الوّبعٌ م مما ترك إن َم يكن كم ولد إن كان لَكم ولد هلمن ما كت من بَغد وعدي نُوصُونَ بها أو دَيْنِ ون 
كان ريل بوت كالم أو اموأ وله أ أؤ أت لواحب مِنْهُمَا الشدسس كن كانوا كر ين ذلكك َهُمْ شركاة فى الْْثِ من 
بعد وَصِيَُيُوصَى بها أَوْ دَيْنِ غَثرَ مُضَارٌ وَصِيةٌمِنَ الل َاللَهُ عَلِيمٌ ليم .]٠١0[‏ 

فروض الزوجين 

ل لب عن طم ب كانت عق لبي البق الأرلل مو الأرطان وش رذ جيه لبا روف ضعي نا 


الأصناف الأربعة[8١٠]‏ للفرائض السيّهُ التى بتبنت سابقاً. 

الصنف الأوّل: الزوج والزوجة؛ ولهما أسهم محدّده فى صور مختلفة, ويرثان مع كل طبقات الآرك :و لاستعرماة مه نذا 
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فروض كلالهٌ المت 

الفبتك الفات : كلذلة المقية أ أخ المت وا والمراد من الكلاله فى الآيهُ هى الأخ لاع من لأ فقط. ويشهد على 
ذلك التساوى فى السهم: الَلكل وَاحَدٍ مِنْهُمَا الشّدّسٌ إن كانُوا أككر من ذلك فَهُعْ شُرَكَاءٌ فى التْلّثْ حيث إِنّ الحكم فى 
كلالة الأبوين أو الأب وحدٌ عدم الشركة والتساوى؛ بل للذكر مثل حظ الأنشيين» بخلاف كلالة لأ فقط 

أسهم الزوج والزوجة 

الآيُ الكريمة: وَلَكُمْ نِصْتُ مَا اك أَْوَاجْكمْ) إلى قوله: «مما تركتم) تدلٌ على أن الزوج يرث نصف أموال الزوجة إذا لم يكن 
لها ولدء وأمَا إذا كان لها ولد فيرث الربع. 

والزوجة ترث ربع تركة الزوج إذا لم يكن له ولدء وإذا كان له ولد فترث الثمن. 

ولا يخفى أن الآبهُ مطلقهُ من جهة أنّ فرض الربع نكسن جار بالنسبةُ إلى الزوجة» سواء كانت واحدة أو متعدّدة. كما أن الآية 
بالنسبة إلى الولد الحاجب للزوج عن النصف وللزوجة عن الربع مطاق أيضاً فتشمل ماكان الولد من هذا الزوج أو من غيره فى 
موت الزوجة» ومن ولد الزوجهُ كذلكك فى موت الزوج. 

وبالجملة. وعلى كل حالء ينتصف سهم الزوج والزوجة عند وجود الولد. ووجهه الإطلاق المؤرّد باعتبار رعاية حال أولاد 
العوت. 

أسهم الكلالة 

وله لوول واشت كل واحَدٍ مِنّهّما الصّدّسٌ فَإِنْ كانُوا أكثرَ مِنْ ذلك فُهُعْ شرَكاء فِى الُلْتّ. 
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هذه الفقره من الآيهُ بيان لفقرةٌ 3 كلالةً[17١٠]»‏ ففيها تحدّد سهم الأخ والأخت وهو السدس فيما إذا كان أخ واحد وأخت 
واحدة. أما إذا كانوا أكثر من ذلك فمجموعهم يأخذ الثلث من مال المتوفى» ويقسمونه بينهم بالتساوى. 

١مِنْ‏ بَعْدٍ وَصِدَيَةُ يُوصَاى بهآ أو دَيْن غَيِرَ مُضَآرٌا «غَثِرَ مُضَارٌ» إِمَا نعت للوصيية» أو للدين والوصيّةُ معاء تعنى أن لاتكون الوصية أو 
الدين مضرّين بحال الورثة. 

اوَصِدَيً مَِ الل وَالهُ ليم ليم بعد ما عيّن أسهم الإرث يقول: إِنّ هذا التحديد وصيّة من الله وهو عليم وحليم؛ لأ قدرته غير 
محدّدةٌ بزمان ومكان؛ بل تتخطاهما. 

ولا يخفى أنَّ المجىء بصفة الحلم هنا للإشارة إلى أن الورثة إذا تدروأ من إجراء الوصيُ وأداء الدين فاللّه عليم بمصالح عباده. 
ولا يفعل بهم ماهو خير لهم من قسمة الميراث» وتقديم الدين والوصية عليه؛ وعدم سماع الدين والوصيةُ المضرّين 

ور واه لومس سس ةل اانه تهات ود حي | خري تر قلسي بيد عارك فو انق لدي 
الارث؛ وأنه يؤاخذ على هذه المخالفة» ولا يعجل فى المؤاخذة؛ لأنْ الله حليم. 

تفسير الكلالة وتوضيحها 

افَإن كان شل يَوَوَك كلالةة الكلالة رييست 'اللحاطة ولدلك 
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لا نَنّى ولا تجمع, ويقال: رجل كلالة» وامرأة كلالة» وقوم كلالة. 

اعتبر الراغب فى مفرداته الكلالة اسماً لطائفتين: 

.١‏ اسم لما عدا الولد والوالد من الورثة[8١1].‏ الى تق فلن اند قرف من لف اليك ادير مال كتدين اانا رامذ 
الأخامة روم تحتف الكلدقة تساى عل لحمل الأقارب غير من اقن اطع الأراى »معي اسيل السخرة واللجذارد وما قام نقاميت 
من الطبقةُ الثانية» والعمم والخال والعمّهُ والخالة ومن قام مقامهم من الطبقة الثالثة.[9١٠]‏ 
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بب إطلاق الكلالة على هؤلاء هو أنّهم يحيطون بالميّت وبأصل النسبء ويرثون أمواله. 

وعلى هذاء تطلق الكلالة فى الآيهُ على إخوة المت وأخواته. 

؟. رُوى أن النبّ صلى الله عليه و آله سُئل عن الكلالة» فقال صلى الله عليه و آله: «مَن مات وليس له ولد ولا والد»[ .]1١1١١‏ فجعله 
اسماً للميّت. وكلا القولين صحيح. فإنّ الكلالهُ مصدر يجمع الوارث والموروث جميعاً[١١١].‏ 

الآيهُ الرابعة 

رابعها: 7١‏ ستَفْتُونَك قل الله يفتكم فى الْكلَالةُ إن امروًا لَك ليس لَه 
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رار ل يا ل رلور اا لي سيرك تاق لور اوكا بتر ريعي 
وَنسَاءَ لذ كر ِكل حظ اتن : ين الل لَكمْ أن كقيوا والله يكل شوح غنة: 17ل 

رهض كاله و بيطو .2 كلالة اورنوالا بعتو درن لاعت اسهد وين وال الما م ان 1 ا 
«وَإِن كان وَجُل ل اتوت كلالة 

وتفصيل اختصاص كل من الآيتين ببعض أقسام الكلالة يأتى فى المسألة المربوطة بهما. 

الأحكام الأربعة فى الآية 

والآبه متضمّنة لأحكام صور أربعة: 

العامة 31 ناك مرف وللفي كار لدم انه كت ولاك كيك ا عف قرف سن كه 

تانهاء عكنى الظورة الأولق أ تسوت الأخك ولس لها ولد ذعرا عأن أزناق لكك لها حك فيكون الأ وارة لها: 

ثالثها: أن يكون للميِت أختان؛ فير ثان ثلثى تركته. 

رابعها: إذا كانت الورئة عبارة عن إخوة وأخوات فالتركة تقشم بينهم على أساس الِلذَّكرِ مث حط الْأتتين». 

وَهِذه الصوز الأريغة خاضة بماليس للقت ولده كمافى الآرة ولا والك كما هو مقتضئ مراتت الارث: 
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فالآبة كدر ضسة انان |ررت الألعك من الأنحك والام من الكتره ركذا إريك هده أحوات تك مهل وارت مذ إحؤة يكل 
مستقلٌ كذلك. 

الآيهُ الخامسة 

خامينه ونين آمَنُوا مِن بَعْدٌ وَهَاجَرُوا رادو بعك اوليك نكو وأولوا ادحام بَعْضهُمْ أَؤْلَى يبغض فى كتّاب لله إِنَ الل 
1 شي عَلِي)[17١].‏ ْ 


الآيهُ السادسة 


سادسها: «الّأَؤلَى بِالْمؤْمِنِينَ مِنْ أنفيت هم وَأَرْوَاجه أمَهَاّهُْ وَأَولُوا ادحام بَغض هُمْ أؤْلى بببغض فِى كتّاب الل مِنَ الْمُؤْمِنينَ 
وَالْمهَاجرِينَ ِل أن تفعَلُوا إلَى أَؤْلَِائكُم فد وقاً كا ذلك فِى الْكتاب مَشطو را [؟١1]‏ ْ 

ملاكك الأقربةُ فى الآبتين 

لايخفى أنّ الظاهر من إطلاق الآيتين كونهما فى مقام بيان حكم الأقرباء والأرحام بشكل عامٌ بكامل معنى الكلمة» فلا اختصاص 
لها بموارد الإرث» بل تكون شاملة لمثل الولاية على الصغير وغيرها من الأحكام المربوطة بالأرحامء وأنْ الأقرب رحماً مقدّم 
على من بعده من الأ.قرب فالأقرب فى جميع موارد المربوطة بالرحمء لكنٌ المعروف والمتداول فى الروايات وكلمات الفقهاء 
الاستشهاد بها على تقدّم الطبقة الأولى على الثانية, والثانية على الثالثة فى الإرث؛ وذلك لأنَّ بعض الأرحام أولى ببعضهم من 
القرباء والأجانب والمهاجرين وأمثالهم؛ فبما أنّ ذلكك البعض لابدّ أن يكون معيناً وإلَا يكون جعل الأولويّةُ لغواً؛ لعدم تعن 
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المحل لها على ذلك. والتعيين ليس إِلَابأقرية.ة ذلك البعض من بعضهم فى الرحم؛ فإنّ الرحم إذا كان ملاكاً للمنع لابدّ وأن 
تكون ملاكاً فى ترجيح رحم الأقرب على رحم الآخر الأبعد منه. إلا يلزم اللغويّة» أو الترجيح بلا مرجّح؛ وهو كما ترى. 
فالمتفاهم العرفيٌ من الآ-يتين ماهو المعروف من الاستشهاد بهما لطبقات الإرثء ولا-يخفى أن تلك الآيات السنّهُ تتطابق مع 
الكبوو الملة القن وودت قن الآباث أيضاء وهى النصف )١1١(‏ والربع (؟1) والثمن (18) والثلثان (3) والثلث (1) والسدس 
(18). 


[النسخ فى آيات الإرث] 


وفى الجواهر: 

أنهالاعات اوس الأنسارك عن ووعنة وولن وكات عفد أخام عو عدوا المالء سكت ورحفه إلى رسول الل ميك اللااعليةذ 
آلهء فدعاهم, فقالوا: يارسول اللّه: إن ولدها لاي ركب ولاينكأ عدوا فأنزل اللّهِ تعالى: الِلوّجَالٍ ند يبٌ؛[0١١]‏ إلى آخرها ثم أنزل: 
الوضيكة الله فى أَؤلادٍ كم)[١١]‏ إلى آخرها. 

ودش ب واي ادن الأرحام وغيرها ما كان فى الجاهاكِهُ من التوارث بالحلف والنصرة. الذى أقرّوا عليه فى صدر 
الإسلام؛ وعلى التوارث بالهجرة؛ فقال عر من قائل: 
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َوَالْذِينٌ عَقَدَتْ اخيالك فَآنُوهُمْ نص يبَهُغْ)[1117] وقال: (إِنَّ الْذيخ عدوا وَعاحدوا وَجَاه دوا يَأَُوَالِهٍِ َأَنْقيتهم»[118] إلى 
آخرها[9١١].‏ 

وفى مجمع البيان قال: 

(أولذا ادحام بَعْضَهُمْ أَذلى يبغض' معناه: وذوو الأرحام والقرابة بعضهم أحقٌّ بميراث بعضهم من غيرهم. 

عن ابن عباس والحسن 228 المف رين: وقالوا: صار ذلكك نسخاً لما قبله من التوارث بالمعاقدة والهجرة وغير ذلكك من 
الأسباب» فقد كاتوا يتوارثوق بالمؤاخاة؛ فإن النع على الله عليه و آله كان فى بين المهاجرين والأتصارل»؟1]. 

والظاهر منه الختضاصن التاسغلة يلك الآبة دون غيرها عن آيات الآرث متنا أشان إليها الجواهر. وذلكف فى ميحله؛ لآنه لبس فى 
الك الآناك ايساق بعك سات الازت ها لابكوة كاذنا مو ا بياب أخري له كالحلفء والنصرة» والهجرة؛ لعدم المفهوم 


للقب؛. كما هو الواضح 

وذلك اكت آي أرلن الأرحام فى سورة الأنفال» ففيها بحكم الإطلاق فى أولوبَه الرحم, وأنّه السبب فى الإرث دلالة على 
انحصار السببيةٌ فيه» ونفى غيره من الأسباب الأخرى. 
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[فى كيفيّة التقسيم وكمّيته] 


ومن المباحث المقدّمدِهُ يتناول بيان ودراسة كيفدَه التقسيم وكمَد الإرث» ومسائل من هذ القبيل» ويستفاد هذا المهمم من 
الوواناكه وه كيرة مشائرة فى أبوات الارتك 'انقلها فى قبن التسافل الكنية إن ناد الله بعال . 

الردٌ على منتقدى الإسلام 

وممما ينبغى التعرّض له فى هذا الأمر بل لابدٌ منه ردّ ماذكروه إشكانًا على مافى نضّ القرآن من كون سهم الذكر ضعفى سهم 
الأثثى» ويقولون: 

لماذا يكون للذكر مثل حط الأنثيين؟ ولماذا قانون الإرث يظلم المرأة؟ 

ولا يرى التساوى بين المرأه والرجل فى الحقوق؛ فإِنٌ المرأة كالرجل عضو فى المجتمع. وينبغى أن تتمّع بنفس الحقوق التى 
ا ل ا 

الجواب الإجمالى للشبهة 

جوابه واضح من حيث إِنا نعلم بالوجدان أن الذى وضع هذه القوانين هو عليم وحكيمء ولا يصدر عنه شىء خارج عن العلم 
والحكمة» وقد دوّن هذه القوانين وفقاً لحاجة البشرء وتلبية لمطالباتهم؛ وهذا بُعدَ أصنًا كلياً تتبلور تحت ظلّه حياة المسلمين؛ 
وشؤون عيشهم. وأنّ المسلمين ذ فى أعلى مستوى من حيث الغنى الاعتقادى ذ ف ابول دروو احكاء التديوه وزيوة السسادة 
وطريق النجاة فى اتباع هذه القوانين وإطاعتهاء ويعدّونها تمل عين المصالح التى ينبغى طيها؛ لبلوغ أهداف الحياهً الخالدة. 
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وهتدزس ‏ الخرابه الاسداك للؤشكال انق بكر لجعا دور لبود رتغي دز لقي ون كنا بوه كه العرية نميل احرق» 
تنُضح من خلال التدقيق فى قانون الإرث» فمن خلالها نكتشف أنّ إرث النساء لايبلغ مستوى التساوى مع الرجل فقطء بل قد 
يترقى المساواة ليبلغ الأضعاف. 

الجواب التفصيلى للشبهة 

فنعرض هنا طريقاً باللتصيل ج وهو كمابلىج: 

لا شكك فى أن كون سهم الذكر مثل حظ الأنثيين بصريح القرآن وضرورة الفقه الإسلامى ليس تبعيضاًء وخلافاً للعدل والح 
والعقل» بل عين تلك الأمور وحقيقتها[١؟١].‏ كيف؟ وهو من الأحكام الثابتة من اللّه تعالى؟! 

وذلك لأننّهِ إذا فرضنا مال مجموع أموال الدنيا ثلاث دراهم ماه فإثنان منها للاابن واد للبنت» فحكم الِلذَّ كر مِثْلّ حظٌ 
الانتَيئن؛[١17]‏ من وجهة المالكدَه الإسمبَهُ والعنواتدة» ما للذكر و إن #افشبعف اللا وها لتوهّم كون الارث كذلكك 
لجن عد ل ولد رظنا عزن :رانف ,لكف تسريه ماكر و داتروها متروترنها رابا راوسلا عنواك - بنظر العقلاء والعرف 
وعلماء الاقتصاد- الفوائد والمنافع المترتّبة على الملكك والمالكية؛ فالمهم وما له الوزن, المنافع والفوائد للملكء لاعنوانه بما هو 


هو؛ فإنّه لاقيمة ولا وزن له مع قطع النظر عتما يترتّب عليه» ويتوقع منه من المنافع. 
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وعلى ذلكك أمر الإرث والمالكية بحسب اللَبّ على نحو التساوى بمثلها إن لم نقل سهم المرأة فى ذلكك أزيد بما أن واحداً من 
الثلاث للأنثى» ويكون مختضاً بها عيناً ومنفعةً؛ لأنّ وَلِلنَّاءِ نَدِيبٌ مما اكتممِنَ»[171]» فالمرأة ساوت الرجل فى الواحد» وهما 
متساوباق فق :ذلك يلففيل لأدر هنا عن التهره كنا لاحن دوأنا الراحد الأخن الدق ركرة للرحل :اواك كان محتها ب#:اسما 
لكنّ المرأة مشتركة معه فى منافعه وفوائده؛ لأنّْ الرجل على الطبيعة والفطره والتشريع» وديدن العقلاء» وحكم العقل محتاج إلى 
الزواج والتكاح» وذلك الرجل لابدٌ له وأن يتروّج مع تلكك المرأة وبما أن النفقة على ما فى قوانين الإسلام وتدبير الحياة واجبة 
على الزوجء كما أنْ المهر فى النكاح لازم عليه» فالمرأة تشتركك الرجل فى منافع ذلكك الواحد» وهذا عين العدل والتساوى من 
حيث لب المالكية التى هى حقيقة الملكية» وبها تنظر إلى الملكية. 

وبالجملة» فللمرأة منافع درهم واحد ونصف بل أزيد منه؛ لما يلزم على الرجل من إعطاء المهر عن ملكه على الزوجة, وبقيّة 
المنافع للرجلء فأين الزيادة للرجل والظلم على المرأةٌ؟! 

ومن نظر من المؤمنين وغيرهم إلى قوانين الإسلام- لاسيما مثل هذا القانون- يزيد إيمانه» ويصير مؤمثاً بالل وبما أنزله على 
رسوله الخاتم الرؤف بالمؤمنين. 

ولكك أن تقول: أحكام الإسلام لاسيّما مثل أحكام الإرث من معجزات 
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الإسلام وبيناته وبراهينه حيث إِنّ النظر والدقّةُ فيها موجب للاطمئنان بأنها من الوحى؛ ومن الله العليم الحكيم. 

ونحمد اللّه تعالى على ما أعطانا من النظر إلى أحكام الإسلام؛ والدقّهُ فيها بقدر فهمنا وعلمنا «وَمَ1 اوتِيتمْ مِنْ الْعلّم إن َليلًاا[؟؟١].‏ 
لايقال: إِنّْ المرأة قد لا تتروّج أو تتزوّج من دون أخذ صداق» أو مع صداق بمقدار قليل. ْ 

لأننّه يقال: إن الصداق بيد المرأة بإمكانها أخذه قل أو كثر. والرجل بحسب الطبيعة يحتاج إلى المرأة» والنكاح أمر تكوينى 
وذلكك من القوانين الكلية التى لاتقبل التبعيض» بل ذات صبغة عامة لا فرديّة وزمتية خاضة» وحساب القاثون يختلق عن حسات 
الموانى الددرضة والحافة: 

ولذلك لايمكن نقض القانون بهذه الإشكالات» ولا يترتب ضرر على شخص من إجراء هذا التشريع. 

إيضاح أكثر: بعد ماعدٌ الإسلام العقد بشرط عدم المهر باطنًا[ه؟1]؛ وبعد 
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ماجعل خيار المهر بيد المرأة قلّ أو كثرء وبعد أن لم يجعل مهر السنّةُ بما هو مهر السنّهُ مستحباً[ 417 وبعد ماكان مهر فاطمة 
الزهراء عليها السلام خمسمائة درهم وكان يعادل اليوم مائة ألف تومان مع ألف ألف تومانء وذلكك مبلغ كثير بحسب العادةٌ» 
وبعدما كان المهر للمرأة نحلة وعطية من الله نقول: فى باقى الموارد تكون المرأة مساوية للرجلء بل قد يزداد سهم المرأة على 
الرجل. هذا مع مايرى من العدالة والمساواة الظاهرة فى موارد كثيرة فى إرث المرأة: 

فقه الثقلين (صانعى»» المواريث» ص: 9ع 

بها أن لمر ة يعو انها اعا تاغل ادن إق كاذ الطك ولنمنوإن تم بك لبرلت اوه رشك 01 

ومنها: الأختان» فإنهّما أيضاً تأخذان الثلثين» وَالأت الواحدة تأخذ النص .]١78[‏ 

ونيا جه ون اده اه والعيونى الشع اما فالتكانه الأنبن تاغل تيت الأيةدقد الفقة وغ لكنه هه الموارد 


المذكورة فى كنات الارث[ة؟1]. 

من المؤسى أنْ المعاندين ناظرون إلى آية: الِلذّكر مِثْلّ عظ الانْيين؛ فقطء مستخدميها كحربة للهجوم على قانون الإرث فى 
الإسلام, بينما لو أنهم لاحظوا تقسيمات الشرع فى الإرث فى الموارد الأخرى لأدركوا مدى اهتمام الإسلام بالعدالة والتساوى 
بين المرأةٌ والرجلء ومدى رعايةٌ الإسلام لحقوق المرأه فى باب الإرث. 


[قوريث العين والدين والمنفعةج 


لا إشكال ولا كلام فى إرث المال الذى يكون عيناً من قبيل العقار. 

وكذا لاإشكال فى إزث المتفعة: كما لأ إشكال فى 'إرث الديخ- الكلى فين 
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الذمّةُ- والكلام هنا فى أدلَهُ ذلكك: 


[أدلَهُ إرث العين والدين والمنفعة] 


الدليل الأوّل: الإجماع 

الدليل الأوّل: إجماع الفقهاء على ذلك, بل يعدّ من الضرورات الفقَهِيَهُ إن لم نقل: إِنّها من ضرورات الإسلام. 

الدليل الثانى: إطلاق الآيةٌ 

الاليل الثانى: إطلاق قوله تعالى: «للؤجالٍ تعديث يئنا ترك الواِدان وَالَْربُوت وَللنَساءٍ ديت ينا ترك الوالدان والأقرئوت مكنا 
قَلَّ مِنهُ أؤ كثرَ تصبباً مَفْوُوضاً[0١]‏ فلم تخصٌ الآيهُ بالذكر نوعاً خاضاً مما تركك؛ ولم تقديده بقيد من قيوده» بل أبقته على 
إطلاقة وعمومه: 

لايقال: إِنْ جميع الآيات التى تعدضت لأحكام الإرث» وعئنت الأسهم من قبيل: وَلَكمْ لضف مات كم أَزْوَاجكمٍ ِنَم 06 لَهُنّ 
وَلَدٌ فَإِنْ كان لَهُنَّ ولد كم الوْيْعّ + مما تَرَكنَ مِنْ بَغْدِ وَصِدَيَةٍ بُوصةينَ بها َو دَيْنِ وَلهُنّ الع + مما تَرَككُمْ إِنْ لم يَكنْ لَكع وَلَدَ َإِنْ 
كان لَكم وَلَد لَهُنّ لثمن مما تَركْتّة[ ]١71١[‏ هى آيات مطلقة» وشاملة لما تركك المت من عين ودين ومنفعة؛ فلا ينبغى تخصيص 
الاطلاق بتلكك الآية. 

لأنّه يقال: إِنّ الآآيات المزبورة- باستثناء تلكك الآيةُ- فى مقام بيان الأسهم والفرائضء وليست فى مقام بيان ما يورّث, أو الموروث 
والتركة. 

فهذه الآيات حيّجهُ على كيفتَةٌ تقسيم السهام والفرائض والردّء وهى فى 
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الحقيقة فى صدد بيان الصور المختلفة لطبقات الإرث» وساكتة عتما يورّث» وليست فى مقام بيانه. 

وهذه بخلاف تلك الآية؛ فإنْها من الآيات المطلقة التى تكون لبيان الموروث على شكل عامٌ» ويشهد على الإطلاق مافى ذيل 
الآبة الشريفة: 

«ممًا قل مِنْهُ أَوْ كته ففيه الدلالة على أنّ الصدر فى مقام البيان للموروث؛ لما فيه من بيان كته من حيث الكثرة والقأَمهُ؛ وهو 
المناسب لإطلاق الصدر وبيانه التفصيلى» كما لايخفى. 


فالآية- إذن- ليست كبقتِه آيات الإرث مما تكون فى مقام بيان الأسهم. بل تكون فى مقام بيان عمومية الموروث من العين أو 
المنفعة أو الدين. 

الدليل الثالث: بناء العقلاء 

الدليل الثالث: بناء العقلاء» فأصل التوريث يعد من أقدم السنن البشريّة- كما مرّ ذلك- وأَنْ المجتمع البشرى كان يمارس عملي 
انتقال الأموال والأعيان» والمنافع» والديون إلى الورثة» دون التفريق بين هذه الأمور الثلائ والتوريث نفسه لأ يعد مخ مبدعات 
الشرعء لكنّه أضاف بعض الأمور على هذه الممارسة العرفْدِهُ من قبيل كيفته تقسيم الإرث» وتحديد الأسهمء فون السام 
والأطفال والصغاره فقال تعالى- مثلًا- «للذّكر مِثْلّ حظ الاين :[17] أو «فَاِنْ كن نِسَاء فَوْقَّ اتتتين قَلَهِىّ لكا مَائركك:[+17]» أو 
إن لم 04 لَه وَلَذّ وَوَرِنَه أَبَوَاءُ قَلدمهِ الت [ع"1]. 
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ولعل السرٌ- بل الظاهر- فى عدم تعرّض الكتاب فى آيات الإرث لبيان التركة والمال المورّثء- إِلَاالآيهُ المشار إليها- إيكاله إلى 
وضوح العموميّة» والشمول فيه عند العقلاء وديدنهم, فما وجد الحاجة التى تستدعى بيانه. 

ومن ناحية رن لم يردع الشارع عن هذا البناء العقلائى» وهذا يكشف عن إمضاء الشارع وقبوله لهذا البناء العرفى والعقلائى؛ 
فتكون ححَجةُ على العموميّة» كالإجماع والآية. 


[قوريث الحقوق] 


فى بيان كيفة توريث الحقوق 

هذا كله فى إرث العين وفرعيهاء ومثلها الحقوق؛ لجريان أدلّتها من إطلاق الآية» وبناء العقلاء» بل الإجماع والضرورة فيها أيضاً 
طابق النعل بالنعل» مضافاً إلى مافيها من النبوىٌ المعروف «ماتركه الميّت من حقٌّ فلوارثه/[170] المنجبر ضعفه بعمل الأصحاب 
كما يقالء بل الظداهر من عدم تعرّض الفقهاء لبحث الموروث وخصوصياته فى كتاب الإرث؛- فضنًا عن غيره» وفضنًا عن 
خصوص الحقوق- كون وضوح العموميٍه والشمول عندهم إلى حدّ مغن عن البحث» وكون إرث كل من العين وتلكك الثلاثة 
مفروغاً عنه عندهم» من دون فرق بينهما من رأس؛ لمكان البداهة فى 
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ذلكك. وجريان تلكك الأدلّةُ الثلاثة. 

كلمات الفقهاء فى توريث الحقوق 

ويشهد على ذلك مافى التذكرة والحدائق[2١]»‏ ففى الأوّل الاستدلال على كون الخيار عند الإمامِةٌ موروثاً؛ بتعليله بأنّه من 
الحقوق, كالشفعة والقصاصء الظاهر فى التسالم على إرث الحقوق مثل ذلكك الحقين بقوله: 

إِنّْ الخيار عندنا موروث؛ لأنّه من الحقوق»؛ كالشفعة والقصاص[/177]. انتهى. 

وفى الثانى» نقله تصريح الأصحاب بانتقال الخيار من له الخيار- أىّ خيار كان- إلى وارثه بالموتء وبأنٌ الوجه فيه أنه حقّ مالي 
قابل للانتقال» فيدخل تحت عموم الأخبار الدالّةُ على إرث مثل ذلكك. 

فالظاهر من التصريح والوجه أيضاً التسالم على كون جميع الحقوق موروثاء كما لايخفى. 

وما فى استدلال القائلين[17] بعدم إرث الشفعة بخبر طلحة بن زيد عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه السلام فى حديث قال: «لا 


تورث الشفعة/[119. وبأنّ ملك الوارث متجدّدٌ ممما يكون ظاهراً فى أنَّ الأصل فيها- بما هو حقٌّ- الإرث» وخروجه منه محتاج 
إلى الدليل. 

هذاء وقد يستشكل فى الاستدلال بالآيةُ والنبوىٌ فى إرث الخيار بما 
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يجرى فى جميع الحقوق. 

ففى حاشيةٌ الايروانى على المكاسب ما حاصله: 

كلام الايروانى فى إرث الخيار والحقوق 

إن الخيار والحقوق سلطنة من ذى الخيار» وممّن له الحقٌّ على متعلّق الخيار ومورد الحقّ» وربط خاصٌ بين من له الخيار ومتعلقه. 
ومن له الحقٌّ ومورده. كما أن الملكك استيلاءٌ بين المالكك والمملوكء وربط خاصٌ بينهماء وكل من ربط الملكدة وربط الحقّية 
غير قابل للإرث؛ لأنّهما نسبتان قائمتان بنفس الشخص.ء وإذا مات انعدمت هذه النسبة» ولم تبق حتّى يصدق عليها عنوان ماتركك. 
فين الماك بجر كداى الأعرال كه جا له ينا دونك قييية أخرو: لوا رين ننديه يلك النسية الى كات للمو رول 
والعديية جمو كم :وأ عافن اللكفوق :في الأغوال املق لها أموال ارين الا شوق انها تر كلتقت كن حك الو دن 
فيهاء شبه ما كان لمورّثهم.10[1١]‏ ومافى بعض الكلمات من الجواب عنه نقضاً بالكلى فى الذمّرة» وحلاً بأنّ للخيار بقاءً 
اعتبارياً[11] فى غير محله؛ وليس بتمام. 

أمَا التقضء ففيه: أن الكلى باق ف لقف اناا كلما مسي الما ع 
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فى الخارج حقيقة مع انتفاء الملكدّهُ عنهاء كما صرّح به. فالمالك- لما فى ذَمَرِهُ الغير- بموته وإن انتفت ملكيّته له» لكن نفس 
مافى الذْمّهُ باق اعتباراً» ويكون مما تركه المتيتء كالعين حرفاً بحرفء ونعلًا بالنعل. 

وأما الحلٌ ففيه: أن الخيار لما كان قائماً بالشخصء وكان القيام به دخيلًا فى حقيقته الاعتباررة» كما بتنه وكان صحيحاًء فكيف 
يعقل له البقاء اعتباراً مع موت الشخص. وانعدام النسبة الخياريّةُ منه؟ 

نعم» الخيار الكلى قابل للبقاء اعتبارًء لكن اعتباره كذلكك باطل وغير معقولٍ من رأس؛ للغويّته» وعدم الفائدة فى اعتباره» كما 
لابين 

الردّ الأول على كلام الإيراونى قدس سره 

نعم» يرد عليه أَوَلَا: أن الأعيان فى إرث الملكك- مثلًا- إذا كانت منقطعة الإضافة عن المت وإن كانت متروكة» لكنّها ليست مما 
تركه الميّت؛ لعدم الإضافة» فلا تكون من متروكات المتّتء ولا مما شملته الآيهُ والحديث. 

وبالجملة» ذات المملوكك بما هى ذاتٌ له تكون كغيرها من الذوات المملوكة لغير المت أو المباحات» فكما أنّْها ليست مما 
تركها المتّت؛ لعدم الإضافة» فمثلها الأعيان المملوكة للمتت؛ لعدم الإضافة فيها أيضاً. 

الرّد الثانى على كلام الإيروانى قدس سره 

وثانياً: أنّ العقد والمعاملة بما أن له البقاء اعتباراً يكون متعلّقاً لخيار الوارث» مثل ملكت الأعيان للوارث حرفاً بحرفء والخيار 
نلق عقن كنا أن الرلكة مووذةه العين مملاة والعقد لين للغر تك يقاك- :]لد الع كما ذكره فزق ريق التحقوق والملكف: 
وبعبارة عر اذ كرس اشر ودس اناد وملك الأشياء بكون 
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المتعّق بعد موت من له الخيار ملكاً للغير. وهذا بخلا.ف الملكك؛ فإِنّ العين فيه ليست ملكا للغير على تسليمه- إِنّما يتم على 
القول بكون حقٌّ الخيار متعلّقاً بالعين» إلا فعلى القول بتعلّقه بالعقد, كما لايبعد, فلا فرق بين إرث الخيار وإرث الملكك, كما 
ا 

الوّد الثالث على كلام الإيروانى قدس سره 

وثالشاً: وهو العمده فى الجواب عنه- مع أنّه يكون تحقيقاً فى المسألة- أن ماذكره رحمه الله مبنيّ للإشكال- من انعدام ربط 
الملكيّة والحمّيَهُ بموت الشخص؛ لقيام النسبةٌ والإضافة فيهما بالشخص. فإذا مات انعدمت تلكك النسبة- غير تمام؛ وذلكك لبقاء 
إضافة الملكي؛ والحّدِهُ للمِت» كإضافة الزوجكة له. ولذلكك يكون دينه قبل الوصيةُ والارث[7؟1]» كما أنْ المحرمكة باقية 
للزوجين بعد الموت» وليست الحياهً عند العقلاء مقوّماً للنسبة كما هو الواضح. 

ويشهد عليه صيحةُ الوقف على الميّتء وكونه ذى حقّ على قبره فى أرض المماتء وأنّ الوارث يأخذ الملك والحقّ من 
المورّث» لا أنّه يأخذ العين بالآرث وبحكم الله تعالى من ذون ازتباطه بالموّث» كما هو اللازم على ميناه: 

وعلى ذلك. فملكه وحمّه مما تركه الميّت لبقائهما عند موته. لكنّهما بالارث يصيران للغير» وتنقطع الإضافة من المتّت» وتحصل 
للؤارك حك الارك كنا أن لكر كد كدف انيلع والستراد اعلا فك النايم تميعة قط إتشافعة من الحييع» وتو جل إعيافة خرن 
له للمشترى» عكس الثمن. 

والقرق كب المعافلة والارقك لنبين إلا إخمار نه اللشي وعنامي: 
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وليس المقصود مما ذكرناه وجود الإضافة بلا مضاف إليه حتّى يقال بعدم إمكانه» وبعدم اعتباره» وبعدم صدق ماتركك من دون 
المضاف إليه على صححته» بل المقصود عدم شرطيَةُ الحياةُ فى نسبة الملكيّة والحقتّة إلى الشخصء وإِنّما المقوّم لتلكك النسبة هو 
الشيخصء سواء كان نضا أو فنا 

ولسئدنا الأستاذ الإمام (سلام الله عليه) عن ذلكك الاستشكال فيهما[57١]‏ جواب» ذكره 0 فى خياراته. ولعل ماذكرناه 
خلاصة وحاصل منه وننقله بجميعه أداءً لبعض حقوقه» واستفادةً من بعض فوائده؛ وتكميلًا للأجوبة مع فرض كونه غير ما 
ذكرناه» كما أنّه ليس ببعيد» ودونكك العبارة: 

كلام سيدنا الاستاذ (سلام اللّهِ عليه) فى ردّ القائلين بعدم توريث الحقوق 

والجواب عن الإشكال: هو أن قوله تعالى: الِلرَجَالٍ نَصِيبٌ مما تَرَكك ...18[2] إلى آخرء ليس المراد منه ماتوهّم, بل المراد- ولو 
بمساعدة فهم العرف فى باب التوريث» حيث إِنّه أمر عرفى ليس من مخترعات الشرع- أنّه يتتقل إلى الوارث ما يكون الموت 
موجباً لانقطاعه عنه أى الموت موجب للنقلء لا أنّ الإرث ملكك بحكم الشرع بقى بلا مالكك بعد ماترك الشىء بموته حتّى 
يرجع إلى عدم تلقّى الورثة من مورّثهم مما هو خلاف الضرورة عرفاً وشرعاً. 

فالموت سبب للنقل ملكا كان أو حا كالبيع» والصلح ومعنى «ماتركه الميّت فلوارثه) أى ماانقطعت إضافته عنه لا 
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يبقى بلا مالكء بل مالكه الوارث. 

وبعبارة 55 إِنّ المراد بهذه الآيه وأشباهها- ولو بالقرائن العقلائرة» وفهم العرف- هو أن ما كان للمّت حال الحياةً يكون 
لواو تيك موق فالموك لبس اننا لناب التعق واعداف بز شي لنقله إلى الووكة قصداف؟ أن الميث عر كك الوار كما كان :لذلا 
«أنّه تركك العالوية ماقت اميت إلى الوارث)؛ فإنّه مخالف للضرورة. 


فالحقوق- كالأعيان المملوكة- تنتقل بنفس الموت» وتكون من متروكات المبّتء بل لها بقاء وإن تبادلت الإضافات» ولا تصير 
معدومة فى حالء والشاهد على ذلكك- بعد عرفيَةُ المسألة» وعدم اختصاص الإرث عند العرف بالأعيان» بل يكون ثابتاً فى مثل 
حل المتحجين ونتائز اللعفرز + لاماول التاليل عل خلاف القوك العووف الت القند نه محرو ستل الأمتيحات ضرم تمل 
فيه على أنْ الحقّ مما ترك فلابدٌ وأن لا-يكون المراد من «ماترك» مابقى بعد الموت»ء وله وجود بقائى مع عدم الإضافة؛ بل 
كو المراداجية أن ما القت من الحو فهو لوقه عفةالقطاع إشنافنة عت روفو عار أخرى نفل يما للجيت إلى الوو 11411 
انتهى كلامه (سلام الله عليه). 
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لايخفى عليكك أن الاستشكال و إن كان إثباتياً لكنّه مبتن على الإشكال الثبوتى؛ و جوابه منحصرٌ لدفع الإثباتى منه دون الثبوتى- 
كما لا-يخفى - مع أله أوكق باتجوات» لأنه المب) وَلأنّ الإثبات فرع الثبوت و إمكانه» وهذا هو المهم والعمدةء بل الأصل فى 
جوابه» ولذلكك استشهد عليه بشواهد ترجع إلى أن المراد من «ماترك» مطلق ما للمتّت» وأنّه ليس المراد منه معناه الظاهرى 
المحتاج فى صدقه إلى البقاء ممما كان مناطاً للاستشكالء وليس فيه جواباً عن الثانى. 

والمبنى (أى الإشكال الثبوتى) وهو كون المقوّم فى الحقوق من له الحقّ فينعدم الحقٌّ بانعدام المقوّم» وعندما يزول الحقٌّ لا 
يبقى شىء فى الخارج ينتقل إلى الورثئة» فحقٌّ الوصاية والتولية- مثنًا- يزول عندما يموت الوصي أو المتولّى» وانتقال هذا النوع 
من الحقّ إلى الورثة غير ممكن؛ لعدم حقٌّ حتّى يورّث» حيث إن قوام هذه الحقوق بوجود الوصي والمتولى؛ أى لشخصية 
المتولى» والوصيئّ دخل فى قوام هذه الحقوقء كما يظهر للناظر إلى عبارته (سلام الله عليه). 

ثم إِنّهه ولعل مافى كلام الشيخ الأنصارىٌ قدس سره فى كتاب المكاسب فى البحث عن شرطيةُ القابلية للانتقال فى الإرث من 
قوله: 

والتمشّكك فى ذلكك- أى فى قابلِة الحقّ للانتقال- باستصحاب بقاء الحقّ. وعدم انقطاعه بموت ذى الحقّ أشكل؛ لعدم إحراز 
الموضوع؛ لأنْ الحقّ 
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لايتقوم إلَابالمستحقٌ[152]. 

ناظر إلى تلكك الشبهةٌ العقليَةُ. 

وفيما ذكرناه من الجواب.- مضافاً إلى مافيه من حمل لفظ «ماترك» على ظاهره- فيه الجواب عن تلكك الشبهة الثبوتٍة أيضاً بما 
يرجع حاصله إلى بقاء الربط» والنسبة المتقوّمة إلى الشخص فى زمان الموت؛ لعدم خصوصيَة للحياة فى النسبة» وإلى أن الإرث 
سببٌ لانتقال تلكك الإضافة إلى الوارث. 

كما لا-يخفى عليكك أيضاً أنّ ما فى كلامه (سلام الله عليه) فى الاستشهاد بالنبوىٌ المعروف- الذى يقال فيه: إنّه مجبور بعمل 
الأصحاب- بكونه نضاً على أنّ الح ممما ترككء محل إشكالء بل منع؛ لعدم الظهور فيه؛ بل ليس بأزيد من احتماله لذلكك, فضنًا 
عن نض ته فيه؛ و ذلكك لتعارض صدر النبوىٌ مع ذيله. حيث إِنّ اللا-زم من ظاهر التركك بقاء المتروككء و بما أن الحقّ لايكون 
باقياً على مبنى المستشكلء فلا يصمح كونه من مصاديقه. فالذيل» أى كلمة «من حقٌ) المبيّن للمصداق له معارض للصدرء أى 
قوله: 

«ما تركه المتيّت»» و بما أنّه لاترجيح للتصرّف فى الذيل باختصاصه بمثل حقّ التحجير مما يكون لمتعلّقه البقاء» أو التصرّف فى 
ايدو يتحت التخزو كك طلى فاند كر الكتاذ (مناوم الله علنه) نبا كان لنشكة ود إن لم يكن لقان افا لهو البو فيان تازه 


من المراد» فضِلًا عن كونه نضا فيه؛ لتعارض الاحتمالين» وعدم الترجيح لأحدهما على الآخر. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١م‏ 

نعم» على ماذكرناه لاتعارض بينهما من رأسء كما لا يخفى. 

هذاء مع أنه لقائل أن يقول هنا بترجيح الاختصاص فى الذيل بأن يقال: 

إِنْ المراد من عنوان الحقّ فى الرواية هو حقّ التحجير والقصاص. وشاهد ذلكك أن الرواية ليست فى مقام البيان التفصيلى لإرث 
الحقوق. بل فى مقام البيان له على الإجمالء فلا دلالة فيها على أن كل حقٌّ يورث» بل هى فى مقام بيان أن الحقوق تورث» كما 
تورث الأسموال؛ ردعاً لعدم الإدرث فيهاء وأنّ الإرث مختصٌ بالأملاكك. فكأنّها تريد تشريع توريث الحقوقء كما هو الحال فى 
الأموال» فلا إطلاق فى الذيلء والقدر المتيمّن منه هو خصوص حقّ القصاص والتحجير؛ لما لهما من نحو بقاء. 
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[تنبيهات] 
[التنبيه الأوّل: كلام الشيخ الأعظم رحمه الله فى إرث الخيار] 


التنبيه الأوّل: أنْ الشيخ الأعظم رحمه الله اشترط فى إرث الخيار ثبوت أمرين: 

أحدهما: كون الخيار حقَّاً لاحكماً. ثانيهما: كونه حمّاً قابلًا للإسقاط» جو ج قال عند البحث فى أحكام الخيار: 

كلام الشيخ الأعظم فى إرث الخيار 

أقول: الاستدلال على هذا الحكم بالكتاب والسنّة الواردين فى إرث ماترك الميّت يتوقف على ثبوت أمرين: 

أحدهما: كون الخيار حقّاً لاحكماً شرع كإجازة العقد الفضولى؛ وجواز الرجوع فى الهبة وسائر العقود الجائزة؛ فإِنّ الحكم 
الفدوعع متنا الأبزرظ» وكذا ماتركه نوما للأضزرء ولس ف الأغبار ما ندل على ذلكك عيذ مادل على انشان الكيان بالتضيوف؛ 
معلنًا بن رضاء كما تقدّم فى خيار الحيوان» والتمسّكك بالإجماع على سقوطه بالإسقاط فيكشف عن كونه حقّاً لاحكماً؛ مستغنى 
عنه بقيام الإجماع 
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على نفس الحكم. 

تابيناة كوه حذنا قالما الافتال لصدق الدمع | عر كف السقه نان لأبكرة وجره الشكس حجان متوما لندو نا فيفل عن 
الجلوس فى السوق والمسجدء وحقٌّ التولية والنظارة» غير قابل للانتقال» فلا يورث» وإثبات هذا الأمر بغير الإجماع أيضاً مشكلء 
والتمت كك فى ذلكك باستصحاب بقاء الحقّ وعدم انقطاعه بموت ذى الحقٌّ أشكل؛ لعدم إحراز الموضوع؛ لأنْ الحقٌّ لايتقوّم 
إلابالمستحقٌ. 

وكيف كانء ففى الإجماع المنعقد على نفس الحكم كفاية إن شاء الله تعالى[/19], 

كلام السيد الفقيه اليزدى فى إرث الخيار 

ويظهر من تعليقة السيّد الفقيه اليزدى على مكاسب الشيخ؛ مضافاً إلى ماذكره الشيخ رحمه الله شرطاً ثالث ففيه: 

ثم إِنّه يشترط فى الإدرث- مضافاً إلى الأ.مرين- عدم كون مالكو المستحقٌّ لذلكك الحقٌّ من حيث انّصافه بعنوان مفقود فى 


الوارث؛» كما إذا كان المستحقٌ عنوان أعلم البلد» أو نحو ذلك, فإِنْ مثل هذا الحقّ ينتقل بعد موته إلى فردٍ آخر من ذلكك 
العنوان» لا الوارث الغير المّصف به ويمكن أن يقال: إن هذا أيضاً راجع إلى التقويم لكنّه ليس كذلكك؛ إذ مقتضى التقويم أن 
يسقط الحقّ بموت المستحقٌ. وفى المفروض 
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لايسقطء بل ينتقل إلى فرد آخرء فتدبّر[54١].‏ انتهى. 

ردّ كلام السيد الفقيه اليزدى 

ولا يخفى عليك أنْ شرطية الانتقال مغنية عن هذا الشرط حيث إن ثبوت التولية إلى أعلم البلد فيما ذكره رحمه الله من المثال» 
ليس من جهة الانتقال من المتتء بل يكون من جهة إنشاء التولية للأعلم فكما أن الأعلم المت كان متولّياً بذلكك الإنشاء لا 
بالاتتقال من الشخصء فكذلك الأمر فى الأعلم الحىّء كما هو الواضح الظاهرء فعدم الإرث فى أمثاله إِنَّما يكون من جهةٌ عدم 
القابليهُ للانتقال» واشتراط القابلتِهُ مغن عمًا ذكره رحمه الله. فتدير. 

والأمر سهل بعد عدم الإشكالء ع الكلام فى عدم الإرث لمثل المثال المذكور, وأنْ الكلام فى وجهه غير مهم بعد عدم 
الكلام فى أصله. 

واعلم: أنّه لا إشكال ولا كلام فى اعتبار ما اعتبره من الأمرين» وشرطيتهما لإرث الحقوق؛ لتمامةِه ماعلله وجهاً لاشتراطهما بما 
يكون واضحاً بديهيا بل عقلتاً غير محتاج إلى التوضيح من تعليله بأنْ الحكم الشرعيّ لا يورّث للأوّل ومن تعليله بأنّ ما كان 
حياة الشخض 'ووجوده مقو ما له غير قابل [لأضفالء فلا بودت للقائن + 

قنك الام ما كاقل كرتديهنا اودكا 

كما أنه لذ إشكال ولا كلام أبضا فى أن الأصل العملى لأ الاستصبحات) عدم الاوث فاشك فى كو حفاً حت يورت أو 
حكماً. مثل جواز الرجوع فى الهبه» وسائر العقود الجائزة» والإجازة فى الفضولى حتّى لايورّث حيث إن الإرث وصيرورة ذلكك 
المشكوك للوارث أمر مسبوق بالعدم» فيستصحب ذلك العدم الناقص. 
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هذاء ولا يخفى جأنَّجٍ مع وجود الاستصحاب بمفاد «ليس» الناقصة لا احتياج إلى استصحاب العدم بمفاد «ليس» التامّة المسمّاةٌ 
باستصحاب العدم الازلى» ولو على تسليم جريانه وتمامئته» كما لايخفى. 

و كيف كانء فمقتضى الأصل العملى عدم الإرث إِلَاأنَ ظاهر أدلّة الخيارات العموم, و أن كل خيار حقّ فتشمله أدلَة الإرث» و 
ل وى ساد تاب م رات واكك رحو 

الوجه الأوّل من الوجوه الثلاثة لإثبات كون جميع الخيارات حم 

أحدها: لسان الجعلء كجعل الخيار والاختيار لمن له الخيار» مثل مافى خيار المجلس من قوله: «... اليتعان بالخيار مالم يفترقا 
16 وما فى خباز الخنوان "من قوله: وصائحب اللحوان المشكرى بالخيان .101 

وما فى خيار الرؤية من قوله: «... له فى ذلكك خيار الرؤية)[181] مما يدل على جعل الخيار والاختيار لأصحابه من البتعين» أو 
صاحب الحيوان؛ أو من يرى المبيع على خلا.ف ما اشترط فيه المتبايعان فإنّ الظاهر عرفاً من جعل الاختيار والخيار للأشخاص 
أنه على سبيل الحقٌّ لا الحكم حيث إِنَّ المجعول- مثل الإباحة من الأحكام- الجوازء لا الاختيار والخيار وإن كان لازماً لها عقلاء 
لكنّ الظاهر من جعل الشىء موضوعيّته فى الجعل» وأنّه المجعول بنفسه. لا أنّه اللازم للمجعولء فإنّه مخالف للظاهر. 

الوجه الثانى من الوجوه الثلاثة لإثبات كون جميع الخيارات حم 


ثانيها: مافى أدَلَّهُ الجعل من القرائن والشواهد. ففى ماورد فى خيار 

فقة العقلية (صائسي ) المو اروس ع قر 

الحيوان من قوله: «... فإن أحدث المشترى فيما اشترى حدثاً قبل الثلاثة الأيَام فذلكك رضاً منه» فلا شرط ...»[181] دلاله على 
كونه حمّاً من وجهين: 

أحدهما: أن ظاهر الرواية أن خيار الحيوان يسقط بالتصرّف الكاشف عن الرضا بلزوم المعاملة» وكل ما يقبل السقوط والإسقاط 
لايكون حكماًء بل يكون حقّا كما هو الواضح الظاهر. 

ثانيهما: أن ظاهر التقييد بالرضا أيضاً يدل على كون خيار الحيوان حمّاً لا حكماً؛ لأنّ تقييد الحكم الشرعيّ بالرضا موجب لإناطته 
بالمكلف.- بالفتح- ولكونه باختياره» وهو كما ترى بعيد جدّاًء والتقييد كذلك بحسب الثبوت بأن يجعل الشارع الحكم ممتدّاً 
لغاية الرضاء أى يكون الرضا غايةٌ للحكم الشرعيّ وإن كان بمكان من الإمكانء لكنّ الكلام والمهمٌ هنا فى مقام الإثبات وظهور 
الأدلة. 

وإلى ماذكرنا من قريتية الرضا على الحمَيَهُ أشار الشيخ رحمه الله بقوله: 

وليس فى الأخبار مايدلٌ على ذلكك (أى على أنَّ الخيار حقّ لا حكم فى مقام الشكك) عدا مادلٌ على انتفاء الخيار بالتصرّف؛ 
معللًا بأنّه رضاًء كما تقدّم فى خيار الحيوان[107]. انتهى. 

وفى تعليقة السيّد فى ذيله: 

إن ظاهر الإناطة بالرضا كونه حمَا إلا فالحكم لايدور مداره. مع أنّه ظاهر فى كون الرضا مسقطاً والحكم لايسقط به.[ع8١]‏ 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /1/ 

ولا يخفى عليكك أن ماذكرناه فى المقام يرجع إلى ماذكره الشيخ رحمه الله. 

والفرق بينهما بالتفصيل والإجمال. فتدبّر جبداً. 

الوجه الثالث من الوجوه الثلاثة لإثبات كون جميع الخيارات حم 

الثها: الدليل الدالٌ على أنّ الحقّ بالخيارات- مثلًا- قابل للإسقاط» ومنه الإجماع على سقوطه بالإسقاط» ففى السقوط به دلالة 
وشهادة على كونها من الحقوق؛ لأنّه اللازم المساوى لهاء وإلّا فالأحكام غير قابل للسقوط به؛ بل اختياره بيد الشرع؛ وفى كلام 
الشيخ رحمه الله حيث قال: 

«والتمشكك بالإجماع ]١180[...‏ إشارة إلى هذا الوجه. 

فتحصّل من جميع ماذكرناه أن الوجوه المذكورة لإثبات كون جميع الخيارات حقّاء ثلاثة. 

وقد أشار الشيخ قدس سره إلى إثنين منهاء فقد أشار إلى الوجه الثانى بقوله: 

وليس فى الأخبار مايدلٌ على ذلك عدا ما دلّ على انتفاء الخيار بالتصرّف؛ معلا أنه رضاً كما تقدّم فى خيار الحيوان[182]. 
وهذا هو نفس الوجه الثانى حسب ترتيبنا وإن كان مذكوراً فى أوّل كلامه. 

و جأشار ج إلى الثالث بقوله: 

والتمشك بالإجماع على سقوطه بالإسقاط فيكشف عن كونه حقّاً لاحكماًء مستغنيّ عنه بقيام الإجماع على نفس الحكم[/5١].‏ 
وهلا هن الرحه الال عسي رقنا 

اير 1 مهدا الأسناة الإمام الخمينى (سلام اللمسغله ةلاكولل اللقاعسدة الغاء. 4 الشافلة الها راك و كيرها 1ب الاومة وهو 


قوله 
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قانتعال تعمية ما 2 كدقاف تدايعنةا وانه ا النزاه كا ركه القع أذ المراديقة اناما الخدم لحن :فهو أو زه يد 

انقطاع إضافته عنه؛ و هو عبازة أخرى عن نقل ما للميت إلى الورثةء قال: 

الوجه الرابع لسيدنا الاستاذ (سلام الل عليه) لإثبات كون الخيارات حمًا 

وعلى ماذكرناه؛ فالآية دالُّ بإطلاقها على أن كل ما للميت مورّث» فعدم التوريث فى بعض الحقوق محتاج إلى الإثبات» لا أن 

الاستدلال بالآية» محتاج الن كاك كوت شىئ نهنا وفايا نشل نش مور الشك :فى كرة القند جنا معدل بالا على كرت 

حنا؛ آله مورّث. 

وتوهّم عدم إطلاقها من هذه الحيثية؛ لكونها فى مقام بيان كون الرجال والنساء وارثين ولهم نصيب يردّه نفس الآآية حيث عقّبها 

بقوله: «ممًا قَلَّ مِنْهُ أو كثّرَ[158] مما يؤكد الإطلاق» ويدفع التوهم. 

ولو قيل: إن الشبهة فى اليه والرواية مصداقية لايصحح التمشّكك بإطلاقهما. 

يقال: - مضافاً إلى أن المقتود عقلئ يقتصر فيه على المتيقن فيما لم يخرج بعنوان واحدء بل مطلقاً على رأيهم- - إن الآيةُ الكريمة 
مع ذيلها كأنّها نظير قوله: «لعن للفو قاطبة)[189١].‏ ويأتى فيهاما يقال فيه: من استكشاف حال الفرد 
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عند الشككء فتدبّر. 

وأن الرواية تدلٌ بإطلاقها على أن كلّ حقٌّ مورّث» فيستكشف منها قابلٍة كلّ حقّ للانتقال» فيرفع بها الشكك عن كون حقٌّ قاب 

للنقل» فيحتاج عدم القَابلتِةُ إلى دليل» وهذا عكس ما أفاده الشيخ الأعظم قدس سره وغيره[ .]١12٠‏ 

هذاء و نقول فى توضيح ما ذكره من التوهّم: هو أنّ الآيهُ فى مقام الإهمالء وبيان أن للرجال نصيباً وسهماً فى الجملة وللنساء 

نصيباً أيضاً كذلكك. فالآية تكون فى قبال البعض الذين يحرمون بعض الرجال وجميع النساء من الإرث فقطء لا فى مقام بيان أن 

مااللضية تطلفا يكوة [ رقا قالانة سملة نه حدهة الروروك لانظلفة كن تكون دايا على الضارظة ونان القاعدة 4 و شاعدا له 

ونقول فى توضيح الدفع: إِنّ الآيهُ فى مقام بيان ضابطة كله للإرث؛ لأنّه الأصل فى التشريع؛ لا سما فى التشريع فى الكتابء ولا 

فى مقام الإهمال. واللا-زم فى الضابطة البيان التفصيلى لا البيان الإجمالى» فصدر الآيِة؛ أى (لِلرَّجالٍ نَصيبٌ مِمًا ترك 

الوَالِدَانِ:[121] بما هو هو مطلق» ويشمل جميع الموارد والمصاديق» وما فى ذيلها «يمًا قل مِنْهُ أو كثرَ؛[181] م ؤكد 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 5٠‏ 

لإطلاقه. والضابطة الكلبَهُ لا ينبغى أن تكون ناقصة ومهملة؛ بل لابدٌ أن تكون عامّة وشاملة. 

دلالهً الآبهُ على الضابطة الكليِهُ فى الموروث 

فسيدنا الأسناة الإمام (سلام الله عليه) يرى الآيةُ بحدٌ ذاتها مبينةُ للضابطة الكليِهُ فى الموروث؛ لما فيها من الإطلاق فى ذلكك؛ و 

كونها فى مقام بيانه. 

ومافى ذيلها من قوله تعالى: «يمًا قَلَّ مِنْه أؤ كثر[19] شهادة واضحة على الإطلاءق» و على أَنّها فى مقام البيان؛ فإنّه مؤكد 

للإطلاق» وبيان له» بل لكك أن تقول: إِنْ معه تكون الآي ظاهرة فى العموم. فتدبّر جِبداً. 

لأقال: إنظروف تزول الآبةحاطة تحيث كائوا يجرمؤن التساء وكد| الأطفال :من الإرك: وبتحاظ هذه البلاسنات ومقائلة التساء 

والرجال فى الآيهُ قرينة على إجمال الآ وأنْها ليست فى مقام التفصيل و البيان. 

لأنه يقال: الظروف الزمانيةُ ومسألة المقابلة»- على التسليم- ليست بأزيد من الإشعار, لا الدلالة. 


هذاء ولكن استدلاله (سلام الله عليه) بإطلا.ق الآة والنبوى المعروف على أن كل حقّ موروث» وأنّ ماتركك المت من حقّ 
فلوارئه» وأنّ إطلاسقه رافعٌ للشكك فى القابلترة- عكس مارامه الشيخ الأ.عظم قدس سره وغيره- لاميتم فى بعض صور الشككء 
وذلكك لان وين الشكد ثلاثة: 

الصور الثلاثة للشكك فى القابليَةٌ 

أحدهاة الك فى قابليَهُ الحقٌّ للانتقال 

أحدها: الشكك فى قاباية الحقّ للانتقال» الناشئ عن منع وتعتد شرعىّ» أى نشكك فى منع الشارع تعتداً عن انتقال الحقٌّ بعد ما 
يكون ابلا له بحسب القواعد» كحقٌّ القّسم أو السبق فى المسجد. ففى تلكك الحالة وفى ذلكك النحو من الشكك إطلاق الآيةٌ 
والرواية محكم؛ فإِنٌ الأصل عدم القيد والتقيبد» ويكون مشمولًا لإطلاق أدلَهُ البيع» والعقود والشروط» 
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وعمومهاء ويحكم بصححة النقل والانتقال فيه. 

ثانيها: الشكك فى المورد 

ثانيها: الشكك فى المورد وفى كيفته الجعل؛ أ أن الشكك فى قابلٍه الانتقال شرعاً ناشئٌ عن الشكك فى كون الشارع جعل 
الشخص متؤماء ليكون غير قابل للأنقال هق رآسسء كماف حقّ الولاية» أو لم يجعل الشخص مقوّماًء بل اعتبره مورداً ليكون قاب 
للانتقالء كما فى حىٌ التحجير بعد ما يكوق اللتشخض فيه مورداً عند العقلاء لامقؤماء فالشك عتدكل فى قابليته شرعاً بعد إحراق 


القابلية عرفاً. 
وفى هذه الصورة كالضورة الأولى التمشكف بعموم «ماتركك المت من حقٌّ فلوارثه) فى محله؛ لكرة الشكك راجا إلى خروجه 
عق العمومات ووو دا. 


ثالثها: الشكك من الجهل بكيفتُ جعل الشارع 

ثالثها: الشكك من الجهل بكيفةٍة جعل الشارع بعد العلم بأنّ الشخص مقوّم عند العقلاء» فالشكك فى أن الشارع جعل الشخص 
مقوّماً كالعرف؛ لكى لا يكون قابنًا للانتقال» أو أنّ الشارع لم يجعل الشخص مقوّماً» ليكون قابلًا للانتقال. 

بعبارة أعر: الشكك فى القابلية الشرعيّةُ بعد إحراز عدم القابلتِهُ العرفية» ففى هذه الصورة بالخصوص التمسشكك بإطلاق «ماتركك 
المت من حقٌّ فلوارثه) غير تمام؛ لأنّ التمكك بإطلاق هذا الدليل هنا يكون من قبيل التمسّكك بالدليل فى الشبهة المصداقيَةٌ له؛ 
لكون الدليل غير شامل للحقوق العقلاتئدِه التى فيها جهة المقوّمدَه للشخص بالقرينة العقلوه» ويكون خروج تلكك الحقوق عنه 
خروجاً كالخروج التخصصىّ. 

وعلى هذاء كلام الإمام (سلام الله عليه) فى «أنّ النبوىّ المعروف بإطلاقه 

نه النقلين (عائغى): المرارية ف : لاه 

يرفع الشكك فى قابليةُ الحقّ للانتقال» صحيح فى الصورة الأولى والثائية» ولا محذور فى التمشكك بالإطلاق فيهما. 

ما فى الصورة الثالثة فالإطلاق لايمكنه أن يرفع شكنا فيه» فلذلكك لايمكتنا التمشكك به. 


[التنبيه الثانى: فى إرث الحقوق] 


قد ظهر مما مدٌ أن الأصل فى الحقوق- ومنها الخيارات بأنواعه من دون فرق بينها- كونه موروثاً. 


كلام العامة فى إرث خيار المجلس 

وق القواضد اعفا قوط كيان التحلين بالنرك قيناو مات اخسياء قاذ بكوة مووونا بيغ قال 'فن يان المجلس»: 
ولومات أحدههما احتمل سقوط الخيار» لأنْ مفارقة الدنا أولى من مقارثة المجلس فى الأسقاط وكبوته فينتقل إلى 
الوارث[28١].‏ انتهى. 

ولا يخفى عليكك أنَّ ما احتمله- على القول به- ليس خلافاً فى مسألة إرث الحقوق؛ وتفصيًا فيه؛ لرجوعه إلى عدم بقاء خيار 
المجلس حتى يورّث؛ فعدم الإرث فيه ليس للتخصيص فى أدلَةُ الإرث ووجود المانع منه» بل يكون لخروجه من أدلتها تخصّصاً 
وذلكك ليس من التفصيل فى المسألة؛ وخلافاً فيهاء كما لايخفى. 

هذا- مضافاً إلى أن ما احتمله- فى غاية الضعف؛ لمنع الأولوية» حيث إن الظاهر عرفاً والمنسبق إلى الذهن- لمناسبة الحكم 
والموضوع- من 
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جعل الغايةُ التفرّق. مافيه من نحو رضا بالبيع» ولزومه وكشفه عن نظر المتفرّق بتماميّةُ البيع» وتلاصه منه. 

وأين هذا من الموت الحاصل له من دون اختيار منه» والموجب لقطع يده عن الدنيا وما فيها؟! كما ورد فى قوله تعالى: (أَللهُ 
يتوق الأنفْسَ حِينَ مَْتها[190]» وقوله تعالى أيضاً: «وَمَا كَانَّ لِنَفْس أَنْ تَمُوتٌ إِلَا بإذْنِ الله ,]١88[‏ 

ولخل ماذكرناه يرجع إلى مافى المسالكك[/217١]‏ والجواهر[ /18] 9 أن المراد من الا-فتراق التباعد بالمكان الظاهر فى الجسم لا 
الروح؛ وإلّا فبظاهره غير تمام حيث إِنّ ظاهر القواعد[4188 بل صريحه فى توجيه الاحتمال؛ التمشكك بالأولوية المبتنية على كون 
الافتراق بذلكك المعنى» كما يظهر من بيانها الأولويّة بما لايخفى على الناظر فيه. 


[التنبيه الثالث: هل الشفعة تورث أم لا؟] 


اختلاف الأصحاب فى تورّث الشفعة 

اخلت الآأصعنات فى أن العفية فرك كدزسامى الحقوق أو للادر زاف تخصيضا لعموم الكتاب[ ]11١‏ والسنة[1771] على قولين: 
فقه التقلين (صائن ): المواريكة صن © 

القائلون بتوريثها 

أذلينة هى المطاق الاميرل والقواعد. وللمفيد فى المقنعة[77١]»‏ والمرتضى فى الانتصار[7١]»‏ والشيخ فى بيع الخلاف[107]) 
وابن إدريس فى السرائر[ 1١70‏ ويحيى بن سعيد فى الجامع[172], والفاضل الآ-بى فى كشف الرموز[/ا7١]»‏ والشهيدين فى 
الدروس [178] والمسالكك[174] والكركى فى جامع المقاصد[ 1180 وابن فهد فى المهذّب البارع[١16]»‏ وعن ابن الجنيد[ 185] 
والصيمرف ]| 187 

القائلون بعدم توريثها 

ثانيهما: للشيخ فى النهاي[18] وشفعة الخلاف[180]. وابن حمزة فى 

فق القليى (ضانض): التواريظه هن قة 

الوسيلة[185]» وابن البرّاج فى المهدّب[2]187 وللطبرسى على المحكىّ عنه[188]» بل عن المبسوط[184] نسبته إلى الأكثر 
واستدل لهم برواية محمد بن يحيى عن طلحة بن زيد» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه السلام؛ قال: ١لا‏ شفعة إِلالشريك غير 


مقاسم, وقال: إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: لا يشفع فى الحدود وقال: لاتورّث الشفعة:[140]» وبأنّ ملكك الوارث 
متجدّد على الشراءء فلا يستحقٌ به شفعة. 

ترجمة طلحة بن زيد 

ويضعَف بأنّ طلحة بن زيد لم يونّق مع أنّهِ مردّد بين كونه بتريّاً أو عامّياً[1191. بل وبما قيل من أن محمّد بن يحبى غير معروف 
وإن كان فيه: أن الظاهر من نقله عن طلحةٌ بن زيد أنه الخرّار. 

وأمًا ما عن الشيخ فى الفهرست من أنْ كتابه معتمد حيث قال: 
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طلحةٌ بن زيد» له كتاب وهو عامّي المذهب إِلَا أن كتابه معتمدٌ[؟19] 

وأنّ صفوان الذى من أصحاب الإجماع يروى عنه.- مضافاً إلى تفرّد الشيخ رحمه الله بذلكك القولء وأنّه لاينفع إلافيما علم أنه 
من كتابه؛ لأ النتيجة تتبع أخسٌ المقدّمات» وإلى أن نقل أصحاب الإجماع ليس حيجةُ على وثاقة المنقول عنه ولا اعتبار بروايته 
فيما نقلوا عنه؛ فِإِن غايةٌ مايستفاد من عبارة الكنَّى فى أصحاب الإجماع وثاقتهم دون غيره من الأمرين[19]- غير مجد فى 
اعتبار الرواية بعد إعراض من عرفت عنهاء وبعد كون الأكثريّةُ المنقولة فى المبسوط[9١]‏ موهونة باشتهار الخلافء لاسيّما بين 
المتأجَرين» وبكوثها موافقة لأبى حنيفة» كما نسبه إليه فى الخلاف[1148: وبذهاب الشيخ فى بيع الخلا ف[198] إلى خلاف مافى 
شفعته» وبمعلوميَةُ كون النهاية متون أخبار. 

ورواية الصدوق لها أعمٌ من عمله بهاء كما لايخفى. 

هذا كله فيما اسغدل به لذلكف القول من الرواية, 

وأمًا الاستدلال بالدرايةٌ بِأنْ ملكك الوارث متجدّد على الشراءء فلا يستحقٌّ به شفعة. 

ففيه: أن الوارث يأخذ ما استحقّه وحقّه سابق, فلا يقدح تجدّد ملكه. 
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القول فى موجبات الإرث 


اشارة 


فنه اللي اأضاتس )# المزاو يعو هيه قهة 

أمّا المقدمات فأمور: 

الأوزاقق عوجات الآرف 01 

المناقشهُ والإشكال فى مقَدَّميَةُ المباحث الثلاثة 

)١(‏ مافى مثل المتن» والشرائع[191] والنافع [194]» والقواعد[41149 وغيرها من جعل البحث فى الموجباتء والموانع» والسهام 
من المقدّمات, مع كون البحث عنها مشتركاً مع البحث عما فى المقاصد من ميراث الأنسابء أو الأسباب, واللواحق» كميراث 
الخد غير فى كوقهى وائضة الككاب: وواضذا فس ومشعنووا بالنذاك» لأغاريها عن البنات مهمه لياه ونتصيردا 
بالعرض» وإن كان قابن للمناقشة» ومورداً للإشكال بعدم الفرق بينهما. 


دفع الاشكال 

كيت عدن لعفاف الريك فياك الظاهر فى الخروج عن مباحث الكتاب» وجعل البحث عن غيرها فى المقاصد 
واللواحق» الظاهر 
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فى دخوله فى الكتاب؟ لكنّ المناقشة والإشكال مندفعٌ بأنَ المقدّمة فى اللغة على وجهينء فإِنّها تكون تار جزءً من ذى المقدّمة 
كممقَدَّمهُ الجيش ومقدّمة الكتاب اللتين تكونان جزءين منهماء وتاره تكون خارجة عنه» كمقدّمة السفر والحرب والعلم التى 
تكون خارجة من تلكك الثلاثة[ 17٠١‏ وبما أن إطلاق المقدّمهُ واستعمالها فيما يكون جزءً من الكتاب ومن مباحثه المقصودة 
بالذات. إِنّما يكون بالوجه الأول دون الثانى» فالإشكال مندفمّ؛ لابتنائه على كون المقدَّمَُ بالوجه الثانى كما لايخفى. 

بيان الوجه فى تخصيص البحث عن تلكك المباحث الثلاثة فى المقدمات 

ثم إِنْ الوجه فى تخصيص البحث عن تلكك المباحث الثلاثة فى المقدّمات دون غيرها من المباحث من بحث الأنسابء 
والأسبابء واللواحق مع عدم الفرق بينهما فى المقدّمدَهُ المقصودة. وهى المقدّميّهُ بالوجه الأوّلء وفى الجزئية للكتاب هو أقربية 
المباحث مع المعنى المصدرى للإدرث والميراث حيث إِنْ البحث فيها عن الوارث» وعمّن يرث التركة دون البحث عمّا فى 
المقدّمات. فإنّه فى الموجبات, والموانع» والسهام التى إن لم تكن بعيده عن ذلكك المعنى المصدرى. فلا أقل من عدم كونه 
أقرب إليه. 

أن المراد من الإرث أو الميراث هو المعنى الاصطلاحى 

والإشكال على ذلكك بأنْ الإرث أو الميراث فى الكتاب ليس بذلكك المعنى اللغوى حتّى يتم ماذكر من الأقربِيةُ بل المراد منه- 
كما فى غيره من المضاف إليه للكتاب فى بِقَيَهُ الكتب الفقَهِيَُ- المعنى الاصطلاحى له وهو جميع مباحث الكتاب؛ ومن المعلوم 
عدم المحل للبحث عن الأقربية 
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فى ذلك المعنى الاصطلاحى من رأسء مدفوع بأنّ المراد من الإرث فى كتاب الإرث وإن كان هو المعنى الاصطلاحى قطعاً 
إِلَاأنَ ماذكرناه مناسبة جرى بها القلم» ويكون شبيهاً بوجه التسمية. فكما لايرد الإشكال عليه بعدم الاطراد والانعكاس» فكذلكك 
لايرد على وجه المناسبةٌ الذى يكون مبتياً على أدنى المناسبة بعدم كونه موافقاً مع المعنى الاصطلاحى المقصود, كما لابخفى. 
فالمناسبةٌ مناسبة» لابرهان وحقيقة. 

وبما ذكرناه من وجه الاختصاص يظهر وجه جعل القواعد. الببحث فى الأمور الثلاثة من المقدّمات وإن أدخلها فى المقاصد. 
وكيف كانء فالأمر فى ذلكك كله سهل؛ لأنّ ماهو المقصود فى البحث من الفقه والفهم حاصل على أىّ حال. 

التعبير بالموجب والسبب فى كلمات الفقهاء 

وما فى المتن من التعبير بالموجبات للإبرث هو الموافق للشرائع[١0١15.‏ والنافع| 15١1‏ واللمعة[ 12١”‏ والقواعد| ؟١[»‏ بل 
والمفاتيح[1700» لكن فى التحرير[2١٠]‏ والإرشاد[07؟] والتبصرة[8١؟]‏ التعبير عنها بالأسباب» وعلى المحكيّ عن الرسالة 
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النصيريّة[9١٠]‏ التعبير بالاستحقاق. 

قال فى المسالكك[ ]١١١‏ ماحاصله: المراد بالموجب السببء وإِنّما آثره لثلًا يتوم إرادة السبب بالمعنى الخاصٌء أعنى المقابل 
للنسبء وقد يقال: هذا منه بناءٌ على أن السبب والموجب متساويان, وأما على القول بن السبب أعمٌ من الموجب مطلقاًء فالتعبير 


بالتوكب اول ]ف السبي قن تخلق ضع السنية لناتن الشرط: أو وجود المانع» كما إذا كان الوارك قائنا أو كاقراء أو فيخو 
ذلكء فكل موجب سبب دون العكسء فذكر الموانع فى مقابلة الموجب- مع تحمّق السبِبيَة مع الموانع- ممما يدل على أولويّة 
الوتيان فى المقام بلفظ الموجب على القول الثانى. 

فإن قيل: إِنّ من أتى بالسبب ذكر الموانع أيضاًء فالسبب المساوى للموجب مراد جزماً. 

قلنا: ذلكك لايرفع الإبهام» ولعله فى الكتب الثلاثة عتبر بالأسباب لذلكك مع البناء على التساوى الرافع للإبهام. 

وللسبب والموجب معان أخر فى بحث الوضوءء ولم يلتفت إلى احتمال التوهّم الذى ظنّ صاحب المسالكك[١١1]‏ أنْ التعبير 
بالموجب احتراز عنه 
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وهى نسب وسبب 000 
[التوارث فى الإسلام] 


التوارث فى الإسلام 

)١(‏ وما فى المتن لم يقل بأحد أمرين كما لم يأت ب «أو» مكان ال «واوا؛ لأنَّ النسب والسبب قد يجتمعانء فالقضيَةُ مانعة الخلوٌ 
وفى حصره الموجب فى النسب والسببء الظاهر من عدم ذكر الثالث لهما مع أنه فى مقام البيان للموجبات إشارة إلى مافى 
المبسوط[؟91]: والسرائر[*91؟]: والمهذّب[؟١7‏ والتنقيح[0١5]‏ والتحرير[8١١]‏ وغيرها[7١؟]‏ من البيان على التفصيل فى أن 
الإبرث كان فى ابتداء الإسلام بالحلف والنصرة, ثم بالإسلام والهجرة؛ ثم بالرحم وهو النسب والسبب فى آيات التوارث بما 
يكوق ظاعرا فى التخضر» ووانكعا اليد 

كلام تحرير الأحكام فى بيان الإرث 

ودونكك عبارةٌ التحرير» ففيه: 

كان التوارث فى ابتداء الإسلام بالحلف» فكان الرجل يقول للرجل: دمى دمككء وذمّرتى ذمّتكك, ومالى مالك, تنصرنى 
وأنص ركك,. وترثنى وأرثكك. فيتعاقدان الحلف بينهما على ذلكك. فيتوارثان به دون القرابة» وذلكك قوله تعالى: ١‏ الذي قث 
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نماكم قَامومع نَحبتَُغ [11]. ثم نسخ وصار التوراث بالإسلام والهجرة؛ فإذا كان للمسلم ولد لم نياك ور المهاتجرون 
دونه وذلكه را تعالى: وَالَينَ آمنُوا وَل باجروا ترا لَكمْ ين وَلَاتهم ين ََئْءٍ حَنَّى يهَاجِرٌوا[719] » ثم نسخ ذلك بقوله 
عا + اوأونُوا العام بَعْضّهُمْ أَوَْى بض ا 94 ] وأئزل الله الى نات التوارية[ 789 

لي ا ل 


كلاه ويل الياذاس "باك الارف 
فق السعال كو الموشين فى ابه الكهرات انا نيفين لة لأهداء القامة فمفى قا غارقه هيا ادكه :و نكي للقافدة: 
ففيه: 


كنات المراوية. وقيه آياك: 


الأولى: «وَلِكلٌَ جَعَلنا مَوَالِ مما تركك الْوَادَانَ وَالأقْربُونَ وَالَذِينَ عَقَدَتْ أَبْمَائْكم:[177] الآية. إشارة إلى توريث الورثة إجمانًاء 
فكأنّه يريد بال «مَوَالِىَ؛ الورثة» وب «الَِّينَّ» ضامن الجريرة على الاحتمال؛ وقيل: غير ذلككء الله يعلم. 
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الثانية: «وَأُونُوا ادحام بَعْضهُمْ أَوْلَى يبغض فى كتَاب الله م مِنّ الْمُؤْمِنِينَ وَالْمَكَاجرِينَ ِل أن تَفْعَلُوا 1 ول ايكم مَعْدوفاً) [777], 
هون أت كرة و الثر هرد وَالْمُهاجرينَ) يان لأولى الأرحام؛ 5 الأقرباء من هؤلاء ينهم أوك رانو يفا بن الأجاتيية 
بل مق سكن الأقارب أبضاء جور أن يكرة و1 لاحداء القاية أ اواو الأ رجام بحل القرابة أولئ بالميراث هن المؤمنية بحق 
الولايهُ فى الدين[؟5]. 

استقرائيية حصر الموجبات فى الإثنين 

ثم إنْ حصر الموجبات فى الإثنين استقرائيّ ثابت به وبالضرورة من الدين» وليس بعقلي؛ لأنّهِ دائر مدار الوجود والعدم مما 
يوجب كون الزائد على مورد الحصر محانَا؛ لاستلزامه رفع النقيضين, وليس الحصر فى المقام كذلك قطعاً. ألا ترى أنّه لامانع 
ولا استحالة فى جعل الشارع الرضاع مثلًا سبباً وموجباً للإرث. 

را اس اروياى لاع عرسنه شور وتان الال أده الحصر حيث قال: 

والذى يقتضيه (أى الإرث) بالعقل والنقل أمران.[10؟] فهو أعلم بما قالء فإنّ دخالة العقل فى ذلكك الحصر على نحو البرهان 
معلوم العدم؛ كما بِبنَاه وعلى النحو الآخر فلا نعلمه ولا ندركه؛ بل الظاهر عدمه أيضاً. 
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فالأول كلك مرات: () 


[تثليث المراتب فى النسب] 


فى بيان ما اخترعه الفقهاء فى ارث النسب 

)١(‏ تثليث المراتب فى النسب ليس للنصٌ عليه والتعترد فيهء بل أمر ذكره الفقهاء واخترعوه تتئعاً فى مسائل إرث النسب؛ ليسهّل 
معرفة الوارث الفعلى الأقرب من النسب عن الأبعد منه» الذى يكون وارثاً بالقوء وممنوعاً من الإرث مع وجود من هو الأقرب منه 
فى المرتبة السابقة عليه: فالمناط فى كون المرتبة مرتبة أولى وسابقة على الثانية؛ والثانية ثائية وسابقة على الثالفة هو الأقريية: وأنّ 
و الأرحام بعضهم أولى نكف 

وتوهّم أنْ أولا-د الأولا-د الذين فى المرتبة الأولى كيف يكونون أقرب من إخوة المت مثدًا مدفوع» بأنّ الأولاد لنشوءهم من 
المت أقرب إليه عرفاً من الإدخوة المشترك معه فى الولادة» فالنشوء سبب للأقريدة بالنسبة إليهما وبالنسبة إلى الأجداد أيضاًء 
لكون ارتباط الأولاد بالمّت من حيث نشوءهم منه. 

وبالجملة» الأقربيةُ العرفية والشرعيّة- التى تكون مناطة فى تثليث المراتب- موجودةء ولا ينبغى الإشكال فيهاء بل لا إشكال ولا 
كلام فيها. 

المناقشه والإشكال فى أصل التثليث 

نعم» فى أصل التثليث مناقشه وإشكالء وهو أنه لما كان التثليث بمناط الأقربِدهُ والمنع- كما عرفت- فكيف جعلت المراتب 
ثلاثة؟ مع أَنّها لابن وأن تكون أربعة أو سنّهُ؛ وذلك لأنّ الأقرب من كلّ صنف فى كل مرتبة- 
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المتصوّر فى غير الأبوين؛ لكونهما محصورين- يمنع الأبعد من ذلكك الصنف نزولًا و صعوداً. فالأولاد مثلًا يمنعون أولادهم عن 
الإرث» وكذا أولادهم أولادهم نزولًا. والجدّ يمنع أباه» أى الجدّ الأعلى يمنع أباهء أى الجدّ الثالث صعوداً. وكذلكك الأمر فى 
غيرهم؛ وهلم جرّاً من حيث الصعود أو النزول؛ فمع تلك الأقربدة والمنع مما كانتا مناطتين للتثليث لابدّ من جعل المراتب أربعة 
وياد الروقة الزافة وه ماتعو: اوري وو كل ربعن الس نيج دك امرك أربزيادة لكك لان لحر الأولن »اوري 
للموقية الثائنة: وسادنا للحركة الثالية فين المرا قي سق 

والأمر فى جعل المراتب أربعاً أو سا سهل؛ لعدم التفاوت فى النتيجة. 

نما المهم اعتبارهم المراتب ثلاثاً لقاعدة الأقربية» مع أنّها موجبة لصيرورة المراتب أزيد من ثلاثة. 

فكيف جعلوها كذلكك؟ فلابدٌ لهم من اعتبارهم المراتب أزيد أو كون اعتبارهم المراتب ثلاثاً بمناط آخر غير الأقربية. 

كلام المسالكك فى الإشكال والمناقشة فى تثليث المراتب 

هذل وها أن)فن: السالكة عدفين؟ [لكشبكال: وللجوات عب فقس غناوه تر حتيجا للؤتتكال #زنادة على ماد قر تاف رانفلا لجرابةة 
ففيه: 

لا-بخفى أن فى كل مرتبة من هذه يقدّم فيها الأقرب على الأبعد. فإنّه كما أن الآباء والأولاد يقدّمون على الإخوةٌ والأجداد 
فيكونون مرتبة فكذلك الأولاد مع أبنائهم, فإنّهم لايرثون مع وجودهم فيكونون مرتبة. ومثله القول فى 
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الإخوة مع أولادهم, والجدّ القريب مع البعيد» فتتعدّد على هذا المراتب. 

وإِنّما اعتبروا المراتب ثلاثاً مع ذلكك؛ لأنّ الأقرب فى المرتبة وإن منع الأبعد لكن نظيره فى المرتبة لايمنع البعيد من غير صنفه. 
فكان الأبعد وارثاً مع مساوى الأقرب فى تلك المرتبة» فلذلكك جعلت واحدةء بخلاف حال كل واحد من أهل المرتبة مع من هو 
فى غيرهاء فإنّه لايشاركه بوجه. فلذلكك تعدّدت بهذه الواسطة. 

مثلما: أولا-د الأولا-د وإن كانوا لا-يرثون مع الأولا-د فيكونون بالنسبة إليهم مرتبة» كنسبة الإخوة إلى الأولاد إِلَاأنَ أولاد الأولاد 
يشا ركون الآباء المساوين للأولاد فى المرتبة» فكانوا لذلكك فى المرتبة الأولى وإن تأخَروا على بعض الوجوه. 

وكذا القول فى أولاد الإخوة مع الإخوة؛ فإِنّهم وإن كانوا مع الإخوة مرتبة متأشرة إِلَاأنهِم مع الأجداد مرتبة واحدةء فيرث الأبعد 
من أولاد الإخوة مع الأقرب من الأجداد. ومساوى المساوى فى قَوَةْ المساوى. 

وهذه النكتة تتخلّف فى الأعمام والأخوالء لأنّ أولاد 
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كل طبقةُ منهم مقدّمون على الطبقة التى بعدها مطلقاً. كأولاد أعمام المت فإنّهم أولى من أعمام أبى المتّت» وهكذا[ء؟1]. 
كلام مفتاح الكرامةٌ من الإيراد على المسالكك ورد إشكاله 

وما فى مفتاح الكرامةٌ من الإيراد عليه بقوله: 

وحديث المساواة فى بيان وجه الحصر كما فى المسالكك مع عدم اطراده؛ لعدم إرث أعمام أب الميّت مع أولاد أعمام المت 
مما لايصغى إليه. قولكك: «إِنْ ولد الولد يرث عند فقده مع الأب المساوى للولد. فيكون ولد الولد مساوياً للولد؛ لأنّ مساوى 
لمجاو د قن السوا رو الله اله ]نكا نوكن نج ب الأتوو رفاك للدي ايا فى ارق واتحدة زلا لعفن مل اللالنة 
رما ساوى أهل 
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الثانية فى أمر[/71؟]. 

الإيراد على 5 الكرامة 

ففيه: أَوَلَا: أنّ ما ذكره مورداً لعدم الاطراد» مضافاً إلى أنه كان مورداً لتوجه المسالككء وذكره بقوله: «وهذه النكتة تتخلف ... 
الخ أنْ عدم إرث أعمام المت مع أولاد أعمام المت ليس نقضاً لقاعدة الأقربيُ حتّى يكون سبباً؛ لعدم الاطراد. حيث إِنّ العم 
لأب الميّت بما أنّه ليس عمّاً له يعدّ بعيداً عرفاً بالنسبة إليه من أولاد أعمام نفس المتت. 

وعلى ذلكء فليس المورد مورداً لعدم الاطرادء وتخصيصاً لقاعدة الأقربة الثابتة بالكتاب والسنّة» كما لايخفى. 

وثانياً: ما جعله للنقض؛ لكون المساواهً وجهاً للحصر ببعض مراتب الثالثة» ففيه: كم من الفرق بين المساواه فى أمرء والمساواة فى 
الإرث على ماذكره المسالكك. 

وكيف كانء فتلخص مثا ذكرنا كله أنّ وجه الحصر فى المراتب الثلاثة اشتراكك صنفين من كل مرتبة فى منع اللاحقة من 
المرانيه كمافن الأولى والثانية» أو الاشتراكك فى التأخير عن السابقة» كما فى الثالثة والثانية أيضاً. 

ومن المعلوم انحصار ذينكك الاشتراكين فى تلكك المراتب دون غيرها من الأقرب من كلّ صنف من الصنفين الموجود فى غير 
الأبوين من المراتب الغير المحصورة بالنسبة[8؟1] إلى الأبعد منهما؛ لما عرفت 

كقه الشلين لضاني )ه المراقية :من 111 

مق أن الأسههتينا فى كل سايق الأصناف: وإن كاذ ممترعا عن الآرت بالأقرب: مه للضرفه فاق أوللآد الأرلاة سترعوة من 
الا شار ماقمو كتوم لفبنوا يتمتوعي الت لحا د نام الطيك قف رلته ذأ لخدي رودم أب الكت و يقلتم 
المطلق منحصر فى تلكك المراتب دون غيرها من المراتب التى بِبِنْاها فى بيان المناقشة والإشكال. 

وإن شئت زياد توضيح فى وجه الانحصار فدونكك عبارة مفتاح الكرامة ففيه: ٍ 

ويدل على ترتيب هذه المراتبء بمعنى أنّهِ لا ترث لاحقه مع سابقه حتّى أن الواحد من السابقة- وإن كان بعيداًء ولو أنثى- يمنع 
اللاحقة. 

كيف كانت وكم كانت. مادلٌ على أن الأقرب يمنع الأبعد من كتاب وسنّهُ وإجماع. ومن هنا يعلم وجه الحصر فى الثلاث» مع 
أن فى كل مرتبة من المراتب قريباً وبعيداً ممنوعاً به» وماذاكك إلّالاشتراكهما فى منع اللاحقة كما فى الاولى والثانية» أو التأخحر 
عن السابقة» كما فى الثالثة والثانية أيضاًء فلمًا اشتركا فى ذلكك جعلا فى مرتبة واحدةٌ وإن تباينا قرباً وعدا[ ؟؟]. 

فقه الطلنق (عاتع )8 الفراريث صن ١17‏ 

الأولى :)١(‏ الأسيوان والأولا-د وإن نزلوا. والثانية: الأجداد والجدّات وإن علواء والإسخوة والأخوات وأولادهم وإن نزلوا. الثالثة: 
الأعمام والعمّاتء والأخوال والخالات وإن علواء وأولادهم وإن نزلوا. 


[المرتبة الثلاثة فى الإرث بالنسبج 


)١(‏ مافى القواعد- من قوله: 
كلام القواعد فى ارث النسب 


الأولى: الأبوان من غير ارتفاع» والأولاد وإن نزلوا. 


الغاتنةة الاخيوة والأحوات لأب كان أو لأمّ أو لهماء وأولادهم وإن نزلواء والأجداد والجدّات وإن علواء لأب كانوا أو لأمَ أو لهما. 

الغالفة + الأخوالوالتتالات وإن علوا أو سفلواء والأعمام والعمّات وإن علوا أو سفلوا[٠57].‏ 

- أجود من عبارة المتن وممّدا يكون مثلها كعبارة التحرير[ »]75١‏ والإرشاد[ 1177 والشرائع[39]» والنافع[ع177 واللمعة[ه؟3]؛ 

وذلك لعدم استيفائها جميع 

ففه التقلين (عتانس ) الموار نك هن 13 

الأصنافء كعبارة القواعد. إِلَاأْنَ تلكك العبارةٌ بما فيها من إرادةٌ أولاد الأخوال والأعمام من كلمة «سفلوا؛ فى الثالثة ضرب من 

التسامح» كما لابخفى. 

وكيف كان. فالأمر فى العبارة بعد معلوميّةُ المراد سهل. 

ضبط بعض الفقهاء مراتب إرث النسب 

ثم اعلم: أنّ بعض الفقهاء ضبط هذه المراتب على الإجمالء فقال بأنّ القريب إن تقرّب إلى المت بغير واسطة فهو المرتبة 

الأولى: أو بواسطة واحدة فهو الثانية» أو بأزيد من مرتبة فهو الثالثة. 

فق لاك نالو حمل المرقة قلع القرمج فق المسنايفة 

وقد أورد عليه المسالكك بأنّ: 

وهذا ينم فى حقّ الأولاد والآباء» وفى حقٌّ الإخوة والأجداد الدنياء وفى حقّ الأعمام والأخوال» ويتخلّف فى حقٌّ أولاد العمومة 

والخؤولة» فيحتاج فى إدراجهم فى المرتبة إلى ضرب من التكلف [778]. 

وفيه: أنّا نمنع عدم تمامئته فى حقّ أولاد العمومة والخؤولة؛ لأنّ الأزيد قد يصدق مع الواسطة الثالثة والرابعة» الله إِلَّاأن يقال: إِنّ 

مراد البعض من الأزيد من مرتبة هو الأزيد لمرتبتين فقط- دون غيره من الأزيد بالثالثة والرابعة وما بعدهاء فإيراد المسالكك فى 

ققه النقلي (صائي ): الموا ركه من ١18‏ 

أولآه العمومة والحؤولة كا زرادة قن غير هيا م عفن مق الموقة الأولى والثانية- فى محله. 

لكننّه يمكن أن يقال فى رفع الإ-يراد: إنّ ولد الولد إِنّما يرث لكونه ولداًء لا لكونه ولد ولدء فإنٌ المذكور فىالقرآن الولد. 

والمراد به الأعبّ» فوراثته من جهة الولديّةُ وليس سبب إرثه شىء آخر غير الولادة بخلاف الجدّء فإِنْ إرئه علا أو سفل إِنّما هو 

سبب الجدودة لا لكونه أبأء ولهذا ماعبر عنه فى القرآن ب «الأب»». ولايأخذ سهمه بخلاف الابن» فلا فاصل له إِلَاالأب» فمراتب 

الجدودة كلها مرتبة واحدةء وكذا الإ-خوة وأولادهم, فإِنّ إرثهم من جهة قربهم إلى أب الميّت بالإ-خوة. ثم الأب بالولادة 

فالواسطة إثنان: الجدء والأت؛ :و كذ| تحال الأحؤال. 

فى المراد من مرتبة الأولى فى الإرث 

أو يقال: إن المراد بالمرئية الأولى هى التى يرث فيها بعضن بغير بواسطة؛ والثانية هى التى يرث فبها بعض بواسطة والخدة والثالئة 
هى التى يرث فيها بعض بأزيد. 

أو نقول: إن المراد وهو أظهرها أن العرقة الأول هئ الم لايكون سبب الاتصال الموجوب للاوث بق خاذهاء والميت مرتنة 

56 مقدّمهُ عليها وهى الأيوة والبنوّة. والثانية هى التى قبلها مرتبة اي والثالشةُ هى التى بعد المرتبتين. وهذا ظاهر لاتكلف 

فيه» فظهر المرادء واندفع الإيراد. ولم يبق إِلّاالمسامحة فى العبارة التى تتهنا عليها. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ المواريث» ص: ١١0‏ 

بشرط الصدق عرفا .)١(‏ 


غخائر الفقهاة ف تغروت الست 
[تعريف النسب فى عبائر الفقهاء] 


)١1(‏ عبائر القواعد[/ا7]. والدروس[1778, والرسالةٌ النصيريّة[779]. والروضةء والرياضء والمتن فى القيود المأخوذه فى تعريف 
النسب هنا مختلفة» وتكون على أنحاء ثلاثة» ففى الثلاثة الاولى تقييد الانتهاء المأخوذة فيه بكونها على الوجه الشرعى فقطء 
ففيها: فالنسب اتّصال شخص بغيره لانتهاء أحدهما فى الولادة إلى الآخرء أو لانتهائهما إلى ثالث على الوجه الشرعى. 

وفى الروضة[ .]5٠‏ والرياض[١16]‏ زيادة التقييد بالصدق عرفاً أيضاء فالمأخوذ فيهما من القيود إثنان» ففيهما فى تعريف النسب 
مثل مافى تلكك الثلاثة من الكتب التقييد بصدق اسم النسب عرفاً قبل التقييد بالوجه الشرعى. 

وفى المتن أخذ الصدق فقط. ويظهر من مفتاح الكرامة[157] أنْ التقييد بالصدق أمرٌ مقطوع به» بل هو من الضروربّات» ولذلكك 
وعليه» فكان الأولى للمتن الجمع بينه وبين التقبيد بالوجه الشرعىء لاتخصيصه فقط بما أهمله الأكثر. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١١8‏ 

وكيف كانء فمن المعلوم أن التقيبد «بالوجه الشرعى» كما فى تلك الكتبء أو هو مع «مافى حكمه) كما فى الجواهر[ 17 إِنْما 
يكون إخراجاً للدسب الحاصل من الزناء وشمولًا للحاصل من الشبهة والإقرار» ونكاح أهل الملل الفاسدة. 

ولا يخفن كفابة التقيد بالرجه الشرعى لذلكة الفتمول؛ لكوة :اعتان تلكف الأسات بالوجه الشرعى على كل حال؛ فإن الاريك 
فى الشبهة وتاليها ليس إِلَا من جهة الشرع ووجهه. لا من غيره» ومن المعلوم أن الوجه الشرعى يكون أعمّ من الصيحة الحقيقيَةُ فى 
النكاح الصحيح؛ ومن الصبحةٌ الادّعائيَةُ والإلحاقيَهُ فى تلكك الموارد. وعلى هذاء فزيادة «مافى حكمه» فى الجواهر زيادة. وما فى 
تلك الكتب من الاقتصار على الوجه الشرعى كفاية. 

ثم إن الدليل على اعتبار التقييد فى التعريف بالوجه الشرعى لذلكك الإ-خراج والشمولء النصّ والفتوى» كما سيجىء فى 
محلّه[ع56]. 

هذا كله فى ذلك القيدء وأمّرا القيد الآدخر المذكور فى المتن وغيره» فالدليل على اعتباره على مايظهر من الجواهر» ومفتاح 
الكرامة» وعلى مايمكن أن و ل سر ثثلاثة: 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١١17‏ 

وجوه ثلاث على اعتبار قيد صدق العرفى وردّها 

أحدها: مافى الجواهر, ففيه- عطفاً على المرتبة الثالثة» أى الأخوال والأعمام مالفظه-: 

وأولادهم وإن نزلوا بشرط بقاء صدق اسم القرابة عليهم, وإلا لعت النسب وبطل الولاء[ه؟؟]. 

وفيه أوَلما: مع أنّ فرض الوارث من الأرحام وإرثه من المت مع كونه فى البعد من حيث النزول أو الصعود إلى مرتبة لايصدق 
عليه عناوين المراتب: كالجدٌ والجدّة» وأولاد العمومة والخؤولةٌ عرفاً وإن كانت صادفة عليه حقيقة» فرض نادر جدّأء بل مستحيل 
عادة» فليس بمستلزم لبطلان الولاء. كما لايخفى. 

نعم» إن كان المفروض كذلك من الورثة موجوداً دائماً كان مستازماً لبطلان الولاء» وكان اللازم لئلا يستلزم البطلان منه اعتبار 
الصدق العرفى لعناوين المراتب فى النسب, وعدم كفاية الصدق الحقيقى فيهاء وذلكك ليس بأزيد من مجرّد فرض.[562] 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ المواريث ؛ ص7١١‏ 

وثانياً: 6 الدوام» البطلان غير لازم أيضاً حيث إِنه اللازم لاعتبار وجود النسب الحقيقى فى المنع عن الإرث بالولاء» وإِنًا فعلى 
كون المنع لمعرفته- كما يظهر من مفتاح الكرامة[/1167» وادّعائه الإجماع عليه- فلا استلزام لعدم الصدق العرفى ذلكك البطلان؛ 
لما لبحصل المعرفة فى الأرحام البعيدة غالبا فيصحح إرث الولاء؛ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١١8‏ 

وثالثاً: على تسليم عدم تمامدّه مافى مفتاح الكرامة-؛ لكونه مخالفاً لظاهر أدلّمُ مانعيه إرث النسب عن الولاء- فإِنْ الظاهر منها 
النسب والرحم بعنوانهما الواقعيّ؛ لكون الواقعيى هو الظاهر عرفاً من العناوين المأخوذة فى الأدلّت لا العناوين المعلومة» خلافاً 
اسباحية القوادة علق فاو فى محل 

وعلى تسليم المناقشة فى إجماعه بأنّهِ المنقول» والإجماع المنقول غير حب نقول: إِنّه لابدّ من حمل أدلّة المانعية على ماذكره 
المفتاح؛ قضاءً لدلالة الاقتضاءء وصوناً لكلام الحكيم عن اللغويّهُ حيث إِنّهِ على تسليم الملازمة المذكورة فى الجواهر- كما هو 
المفروض والمورد للتسليم فى هذا الإيراد الثالث- تبطل أدلَّهُ الولاء» وتكون جعل الإرث به لغواً وباطنًاء تعالى الشرع المبنيئ على 
الحكمة والشارع تعالى عن ذلكك. 

فلابدٌ من حمل عناوين النسب والرحم فى الأدلَّهُ المانعة عن الإرث بالولاء على المعرفة؛ ليبقى للإرث بالولاء محل ومورد, ولثنا 
يصير الإرث به لغواً وباطلًّاء فتديّر جئداً. 

فى بيان كلام مفتاح الكرامة وبعض مايرد عليه 

ثانيها: مايظهر من مفتاح الكرامة من ادّعائه الإجماع والضرورة على إناطةٌ الإرث بهذه الأسماء مع الصدق العرفيئ فى قوله: 
انعقد الإجماع؛ وقامت الضرورة على إناطةٌ الإرث بهذه الأسماء إن صدقت عرفاً. ولا ينفعنا الصدق الحقيقي لغ وإِلَا فآدم عليه 
السلام جد النّاس كلهم حقيقة؛ فإن صدق العرف حقيقة 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١١9‏ 

حكمنا بالتوارث» وإلّا منعناه وإن منعنا التناكح[768]. 

وفيه: أن الظاهر كون الإجماع والضرورة عماياً لا قولياً مبتياً على عدم فرض الوارث البعيد مع صدق النسب الحقيقى عليه» كما مرّ 
فى الإيراد الأوّل على صاحب الجواهر فعدم قولهم بإرث البعيد ليس لقولهم بالعدم؛ بل لعدم تحمّق موضوعهه فالسالبة» سالبة 
بانتفاء الموضوع. 

ثالثها: مايظهر من المفتاح أيضاً من أن عدم إرث البعيد كذلكك إِنّما يكون لعدمه. ففيه: 

ومن هنا (أى ممّاادْعاه منالإجماع والضرورة) يظهر أن لي سالمدار فى عدم إرث البعيد على لزوم الحرج» كما عساه يتوهّم على 
أَنّه فورض عديم الوجود, والأحكام إِنْما تناط بالممكنات. فتأمّل[59]. 

ولقد أجاد فى أمره بالتأمريل حيث إِنّهِ مع فرض عدم الوجود للوارث البعيد الصادق عليه اسم النسب حقيقة لاعرفاًء بل عدم 
إفكات لتشاحة إلى الشكراط الوق "العا اخرارا تمن الصدق الحقيق كبا لا نح ؛ 

وإلى ذلكك أشار ظاهراً فى أمره بالتأمل. 

وقد ظهر مما ذكرنا كله عدم اعتبار شرطيَةُ الصدق العرفى؛ لما عرفت من بطلان أدلته» وعدم تماميّتهاء ولعلّ إهمال الأصحابء 


بل ظاهرهم أنّه يكون لذلك لا لما ذكره مفتاح الكرامة من الضرورة؛ فإنْك عرفت عدم الضرورة على اعتبار الشرطيّة» وأنّ 
ظاهر الأدلّةُ اعتبار النسب الحقيقى لا العرفئ» بل الظاهر عدم الاثنيتيِة بينهما لا مفهوماً ولا مصداقاً. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ٠١١٠١‏ 

والثانى: قسمان: الزوجية والولاء »)١(‏ وهو للاث مراتب: ولاء العتق» ثم ولاء ضمان الجريرة ثم ولاء الإمامة. 


[مراتب الإرث بالسبب] 


فى بيان المراتب الثلاثة للزوجتة والولاء 

)١(‏ الولا-ء بفتح الواوء كما فى مجمع البجري 19841 والروقة 981 "والسبالكة] 9ذن] واصله كبا كدب اللقةة الدرت 
والدنق: والمراة هنا قرب اعد الشتخصيق قتضاعدا إلى ار على ونحه يوب الأررك غير نسب ولة زونطة: وأ فاه فلذلة: العنق» 
وفحاة اللجزي قو والامامك 

قالولاء (أ القرت الحاضل فى كل من اللاثة) سيت وموتجن للارث: 

والزوجةٍه من هذه الأسباب تجامع جميع الورّاث؛ والإعتاق لايجامع مع النسبء ويقدّم على ضمان الجريرة المقدّم على ولاء 
الأحاقة: 

وتمام الكلا-م فيه وتفصيله موكول إلى محله؛ ولكنّ المتن- كما يأتى فى المسألة الشالث عشر من مسائل المقصد الثانى فى 
الميراث بسبب الزوجية- ترك البحث فيه عن الأوّلِين» واكتفى بالبحث عن الأخيرة؛ لعدم كونهما مورداً للابتلاء. 

ولعله نبحث عن الثانى فى الجملة؛ لما فيه من الإلهام والإشارة إلى صِححه عقد التأمين» الرائج فى زماننا هذاء وهو سنةُ خمس 
وعشرين وأربعمائة بعد الألف من الهجرة النبويّة؛ على مهاجرها وآله الصلاة والسلام أبد الأيّام. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١١١‏ 


القول فى موانع الإرث 


اشارة 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١717‏ 
الأمر الثانى: فى موانع الإرث 
وهى كثيرة: منها: ما يمنع عن أصله وهو حجب الحرمان, ومنها: مايمنع عن بعضه وهو حجب النقصانء فما يمنع عن أصله )١(‏ 


أموة: 
[موانع الإرث] 


ذكر موانع الإرث و ما هو مانع منه أهو ثلاثة أو أكثر؟ 
)١(‏ ما ذكره المتن من الموانع عن أصله- ولو بالإشارة كالرق- خمسة: 


الكفرء والقتلء والرق» والتولّد من الزناء واللعان. 

وفى القواعد[ 107] كالشرائع[ ]١18‏ عدّها ثلاثة» وهى الثلاثة الأولى الى فى من أظهيو أفرادقنا وأ وضميعهاء:ومة ! اجمع على 
مانعيتتها جميع الأصحاب. لكنّ المحمّق ذ فى الشرائع[ [0ه؟] أضاف أربعة اخرم وه ورعنااف اللوتسو ونهه السلا قن 
القواعد[02١]‏ فى ذلك إِلَاأَنْه ذكرها فى الخاتمة وهى: اللعان» وانفصال الحمل ميّتاًء والدين المستغرقء والغيبه المنقطعة. 

ففة التقلين (عنانسى ) الموار تعن 1 

وفى اللمعة[101] اقتصر على سنُّ وهى مجموع ماذكره القواعد والشرائع من دون «الدين المستغرق». 

وفى التحرير[188] أنهاها إلى عشرة. 

وف الدؤوين [88؟] إلن شد واه وف عد غير القادقة اراق نمق البراكم ال ار ولك العامة والفرقه إلى المزاف 
والمصطلح لهم من المانع فى قولهم: موانع الإرث المعتر عنها فى المتن بحجب الحرمان؛ فإِنّ المراد منه مايمنع الإنسان من أن 
يرث عتما تركه المت ميراثاً بالكلي وعن أصل الإرث مع كونه من أهل الإرث وفى طبقته ودرجته. فالوارث الممنوع كالأجنبئ. 
ولابخفى أنّ بالتقيبد «بالكلية» يفترق المانع عن الحاجب فيما كان الحجب حجباً عن البعض. كما أن بالتقييد بكونه «فى طبقته) 
يفترق عن الحجب بالكلَدِه فى الأبعد بال.قرب» كما أنّ بالتقييد بكونه «من أهل الإسرث» يخرج غير الثلاثة الأول كما ران 
وبالجملة؛ على مابينَاه من المراد إِنّما يت المانع لتعو وا ركه وال اموووك و الزا ركو كه اند عات باحك لامر النستة 
والسبب الشرعتين مع كون النسب ماكان فى أحد الطبقات الثلاءث على اختلاف درجاتهاء دون مطلقة وإن كان بعيداً جدَاً 
فتأمّل. 
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نعم لو كان المراد بالمانع مالولاه لتحقق الإرث من دون ملاحظة شىء من تلكك القيود. لصح العدّء ولم يكن تكلف فى شىء 
من العشرين المعدودة فى الدروس[120] من الموانع» فضنًا عتما فى اللمعة[181] من السب وما فى غيره من الزائد عليه؛ لكون 
الجميع مانعاً عن الإرث بذلك المعنى» كما لايخفى. 

ونال من كل الحواة: أرينه تن :الاانة الأرلق: را ذلك ولا احا عر ودافسارة ده الوه مقط رين الما 

وتوضيح ذلكك: أمّا فى اللعان وانفصال الحمل متا فلكون المنع فى الأول بانتفاء النسب شرعاً. وفى الثانى» بانتفائه عرقاً وعقلّء 
بل فيه بخروجه عن الإنسائي إلى الجماديّة: فهما خارجان عن المانع المصطلح بما فيه من اعتبار النسب الشرعىّء كما مرٌ. 

وفى الدين المستغرق ممما يمنع كون التركة ميراثاً على أحد القولين[721]» وعلى الآخر[ 127] لايمنع. 

وفى الغيبة المنقطعة إِنْما تمنع من نفوذ الإدرث ظاهراً وإثباتا لا ثبوتاً وواقعاً مئررا يكون معتبراً فى المانع المصطلح؛ كما هو 
الواضح 

ولنذكر بِقيهُ الأقسام على سبيل الإجمال- كما ذكرها القوم وإن كان فى كثير منها تكلف- تعميماً للنفع» وتتميماً للفائدة فنقول: 
من موانع الإرث الزنا 

فمنها: الزنا؛ فإنّهِ يقطع النسب بين الولد وبين والديه» وهو الثامن. 
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من موانع الإرث الشكك فى التسب 

وشا التتك ف اينيك وهو التاسعء كما إذا وطئ المولى أو الزوج وأجنبيَ فى طهر واحدء. فإنّه وأباه أعنى صاحب الفراش 


افوا ر ثاق با سحت أن يدول له قسما من ميراثه عند الشيخ[18] والقاضى[188]» وهو المروىٌ فى الأمهُ بسند صحيح[122], 
وأنكر ابن إدريس[/721] ذلككء وألحق الولد بالزوج. 

والعاشر: التبرّىٌ عند السلطان من جريرة الابن وميراثه» فإنّه يمنع إرث الأب منه ويرثه أقرب الناس إليه حسبما جاء فى رواية أبى 
بصير[1788: والأ-كثرون على أن ذلكك لا يؤثّر فى المنع وإطراح الرواية» بل إنكارهاء وإِنّما يحكى القول بذلكك عن الشيخ فى 
النهاية[ 29؟] والقاضى[ .]77١‏ 

والحادى عشر: العلم باقتران موت المتوارثين أو اشتباه المتقدّم إذا كان بسبب الغرق والهدم على المشهورء أو بالحتف وبغيره مما 
يكون مثلهما على القول بالإلحاق. وعدم الخصوصيّة لهما وإن كان مورداً للنضّ. 

والثانى عشر: بُعد الدرجةُ مع وجود الأقرب, فقد يمنع من الميراث كله وقد يحجب عن البعض. 

والثالث عشر: المنع المتعلق بالزوجينء وذلكك فى عد مواضع: 

الأؤل: ما إذا عقد المريض على امرأة ولم يدخل بها ومات فى مرضه؛ 
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فإِنْ ذلكك يمنع من إرثها منه على المشهور. 

الثانى: ما إذا لم يكن الها وله ميك من ؤفية الأراضن عن الأككو وموعين الأشخار والطوب والالاة: 

الثالث: المتناكحان بالمنقطع لايتوارثان إِلَّاأن يشترطا أو أحدهماء فيرث المشترط فى أصيح الأقوال. 

الرابع: الصغيران إذا زوّجهما الفضولان وبلغ أحدهما فأجاز ثم مات عزل من تركته نصيب الآخرء فإن مات قبل البلوغ أو بلغ 
وردّء أو أجاز لكن رغبةُ فى الإرث» أو ادّعى عدم الرغبة وأحلف فنكلء فلا إرث فى شىء من ذلك. 

الخامس: الطلاق البائن» والفسخ للعيبء أو للرضاع. 

السادس: لو تزوّجت زوجة المفقود ثم مانت وحضر الأول منع من الآرك إق كات تزوتهها بالثاق صحيحا جائعا للشرائط وكان 
الإرث للثانى. وإِلّا ورثها الأوّل. وعن ابن الجنيد[١11]‏ توريث الأوّل مطلقاً. 

السابع: لو طلّق بائنا واشتبه ثم مات قرع وورثت من أخرجتها القرعة» ومنعت الأخرى على الأقرب. وكذالو أسلم وتبعه أزواجه 
ومات قبل أن يختار. 

والرابع عشر: اشتباه الحرٌ الوارث بالعبد» كما لو سقط بيت على أهله فماتوا وبقى منهم صبئئان: أحدهما حر والآخر عبد واشتبه» 
فقد روى[777] عن الصادق عليه السلام: أنه يقرع لتعيين الحرّء فإذا تعن عي الآسخر» وصار الحرٌ مولاه. وعمل بها ناس» منهم 
الصدوق[77]. وابن أبى 
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عقيل[ 1716 فكان منع الحرٌ من أن يرث العبد ههنا بالاشتباه. وذهب الشيخ فى النهاية[70١]‏ إلى أنه يرث ولا عتق. 

والخامس عشر: جنايةٌ العبد عمداً إذا اختير استرقاقه أو قتله؛ فإنّه بذلكك الاختيار تبن عدم نفوذ الإرث فيه. 

والسادس عشر: عدم استكمال شهود الاستهلال فى المشهور؛ فإنّه إن شهدت امرأة واحدهٌ منع من ثلاثة أرباع النصيبء ولو 
شهدت اثنتان منع من النصفء وهكذا. 

والسابع عشر: إلى تمام العشرين مقدار الحبوة» وكفن المت وجهازه. والوصيّة. 

والعشرون: وقف عين من أعيان التركة. 


واعلم؛ أن الشامن والتاسع والثالث عشر والرابيع عشر تشتركك فى خروج هذا الإنسان المفروض عن المذكوريق فى الأنساب 


والأسباب قطعاً أو احتماناء إلاعدم الإرث من العقار» فهو منع من إرث البعض لا أصلًا. 

والخامس عشر إلى تمام العشرين» تشتركك فى أنّها إِنما تمنع من البعض. 

وأمًا الحادى عشر» فمساو لانفصال الحمل ميّتاً فى الخروج عن الإنسائيِةُ علماً أو احتمانًا. 

وأمَا الثانى عشرء فهو إن منع من الإرث أصلًا فللخروج عن الطبقة وإلّا فهو من سنخ الخامس والسادس عشر إلى تمام العشرين. 
وأعا العاشرة فهو قول كاذ تادر, 
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القول فى مانعيّةَ الكفر عن الإرث بجميع أصنافه 


اشارة 
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الأوّل: الكفر )١(‏ 
[مانعيّة الكفر عن الإرث] 


)١(‏ مافى المتن فى مانعةٍ؛ الكفر متضمن لمسائل جعلت موردةً للتعض فيه. ولابدّ من البحث عنها على ترتيب مسائل المتن» 
لكنٌ العمدهٌ منها مسألتان: 

إحداهما: مسأل مانعيّةٌ الكفر عن إرثه عن المسلم. 

ثانيتهما: حجب المسلم الكافر عن إرثه عن الكافرء واختصاص المسلم بالإرث عنه وإن كان بعيداًء دون ورثته الكقّار[©77]. 

وفى مفتاح الكرامة فى ذيل عبارة القواعد: 

- فلا يرث كافر مسلماً- هذا ممما انفق عليه المسلمون, ونطقت به أخبارهم[/718]. 

وفيه أيقيا: فى ذيل وله قذسن سرة: 

فقه القليى :لانن )1 المواوية ضى ‏ + 

- ويرث المسلم الكافر على اختلاف ضروبه- للأخبار المستفيضة من صحيح وحسن وموتق وضعيف ... إلى أن قال: 

وذهب جمهور العاتر إلى أن المسلم لا.يرث الكافر كالعكسء وحكوا ذلكك عن أمير المؤمنين عليه السلام؛ وعن عمرء وابن 
مسعود» وابن عباس» وزيد بن ثابت» وعن الفقهاء كلهة. 

وحكى فقهاؤهم القول بإرث المسلم من الكافر عن زين الساجدين عليه السلام؛ وسعيد بن المسيب, وعبداللّه بن مغفل» ويحيى 
بن نعيم» ومعاذ بن جبل» ومعاوية بن أبى سفيان» ومسروقء ومحمّد بن الحنفية» وإسحاق بن راهوية[778]. انتهى. 

الخلاف فى أصل إرث المسلم من الكافر فضلًا عن حجبه 

وعلى هذاء فأصل إرث المسلم من الكافر فضئًا عن حجبه ورثته الكمّمار مورد للخلاف بيننا وبين العامّرة» فنحن نقول بإرثه منه 
وحجبه. والعامّة يقولون بعدمه» وهذا بخلاف إرث الكافر من المسلم, فإنّه لاخلاف بيننا وبينهم فى عدم إرثه منه» وأنّ كفره مانع 


عن إرثه. 

وما استدل به الأصحاب للمانعية وجوه عمدتها الأخبار الخاصة الكثيرة المستفيضة التى تكون حيّده» وكافية فى الاستدلال. 
فالمانعيةُ ثابتة بأخبار أهل البيت والعتر الطاهرة الذين هم عِدل القرآن فى حديث الثقلين» ولا كلام ولا بحث فى كون الحكمين 
مذهباً للشيعة. ولا كلام ولا بحث أيضاً فى دلالة أخبار الباب عليهاء كما يظهر عند البحث عن الأدلة. 
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البحث فى مراسيل الثلاثة 

نعم» للبحث والكلام فى دلالهُ المراسيل الثلاثة: «الإسلام يعلو ولا يعلى عليه)[ 1719 و «الإسلام يزيد ولا ينقص)[ 118١‏ و «الاضرر 
ولا ضرار فى الإسلام؛ فالإسلام يزيد المسلم خيراًء ولا يزيده شرّاً[١18]‏ من الأخبار الكلدِه العامة الغير المختضّة بالباب» مجال 
ومحل كما يأتى, لكنّه سهل؛ لكفاية أخبار الباب. 

ماالمراد من الكافر؟ 

وكيف كانء الذى أرى البحث عنه مقدَّمهُ للبحث عن مسائل المتن ويكون الكلاءم فيه مهتراً هو البحث عن المراد بالكافر- 
الموضوع للبحث فى الحكمين وهما كون الكافر ممنوعاً ومحجوباً- من أن المراد منه الأحمٌ من الكفر عن التقصير والقصورء 
فيكون الكافر عليه مساوقاً لغير المسلم؛ كما هو الظاهر من غير واحد من عبارات الأصحابء كما سنبينه. 

أو أنْ المراد منه الكفر عن التقصير الموافق لبداة اللقري الوازف فى كنات الله فيكرن الكافز هو التناقر لتشق عر سمزه وإلكار) 
العدارة مم عر السيل المتقون فى عدم إسلامه من جهة كون كفره؛ وستره مع علمه بحقائِه التوحيد والرسالة والمعاد» أو 
لمكم قبا ورك ]الس صمدا تعاس وبيقالت ليقله الذي يأمره بالفحصء كما هو الظاهر من بعض العبائر» كما سنبئنه 
أيضاً فإنّهِ لابدٌ من البحث كذلكك لما نرى فى دلالة أخبار الباب من عدم تماميّتها للدلالة على العموم» وعدم الدلالة على أن 
الكافر هو غير المسلم مطلقاً؛ ولما أشرنا إليه من الاختلاف فى عبائرهم؛ الكاشف عن وجود الفتوى منهم باختصاص الكافر فى 
أحكام توارثه مع المسلم بالجاحد المنكر المقضّر. 
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ومن المعلوم لزوم البحث فى ذلك للعلم بما هو الحيجةٌ فيما بيننا وبين الله تعالى فى تلكك المسائل» وللعلم بما عليه الأصحاب من 
الدقَهُ فى المسائل والأحكام؛ وفى النظر إلى الأخبار» فنقول- مستعيناً بالل تعالى-: 


إن الكلام يتم فى مقامين: 

[بيان الأخبار المستدل بها فى مانعيّةُ الكفر] 

اشارة 

المقام الأوّل: فى البحث عن الموضوع فى الأخبار المستدلٌ بها للحكمين من أنّه مطلق غير المسلم, أو المقتيد بالكفر والتقصير. 
وليعلم أن مقتنضى إطلاق أدلَةُ الإرث مثل: «واولوا الام بَعْضْهُمْ ول يبغض)[587], ومثل أنْ «ما تركه المت من مال أو حقٌّ 


فيو لوار هه ]8 تكرت الأضل إييط كل واركدعن هو تمن كرون دخالة للملة فيه» فالأصل إرث الكافر عن المسلم كعكسه. 
وعليه» فالمهم من بحثنا بحثان: أحدهما: البحث عن أخبار عدم إرث الكافر عن المسلم الذى يكون خلافاً للأصل لا عكسه وهو 


إرث المسلم عن الكافر الموافق للأصلء كما لا يخفى؛ لعدم الثمرة العملدِه بين كون المراد من الكافر فيه الأعمم من المقصّدر 
والقاصرء أو المقصّر فقط؛ لاستفادة إرث المسلم من الكافر من الأصلء أى إطلاق الأدلة. 

وثانيهما: البحث عن أخبار منع المسلم الوارث- وإن كان بعيداً- الكافر 

فقة التقلنق (ضائعن )" المواوية ص : وم 

عن إرثه عن مثله وإن كان قريباً من أن المراد من الكافر فيها المقصّر المعاند منه» أو الأعمم منه ومن القاصر المساوق لغير المسلم. 
وكيف كانء فمجموع ما استدلٌ به من الأخبار الخاصّة بهما على طوائف: 


[الطائفة الأولى: أخبار منع إرث الكافر عن المسلم] 


مايكون المأخوذ فيها عنوان المسلم والكافر وهى ثلاثة: 

أحدها: خبر حسن بن صالح عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «المسلم يحجب الكافر» ويرثه؛ والكافر لايحجب المسلم؛ و 
يرثه)[18]. 

وما فيه من قوله عليه السلام «ويرثه) «ولا يرثه» بيان للحكمين. 

ثانيها: خبر أبى خديجة عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «لايرث الكافر المسلم ...[1180» الحديث. 

ثالثها: خبر أبى العباس» ففيه: ف إلا أن المسلم يرث الكافر» والكافر لايرث المسلم)[ 182]. 

بيان أنْ المراد من الكافر هو المقصّر لاالقاصر 

وليعلم أن استدلال القائلين بالعمومئة فى مانعثته بهذه الأخبار إِنّْما يكون بجعلهم المراد من الكافر غير المسلم الأعم من القاصر 
والمقضّرء لكنّ الظاهر أن المراد منه فى تلكك الأخبار الكفر الناشئ عن التقصير والمقصّر من الكفار» كما هو المقطوع به فى 
الموارد الكثيرة الواردة منهما 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ع١‏ 

ال ا طويعة افيا هن ثرت ةالعسذات والناز متنا لأ كو وعتلا وهلا للقاصر فى الكفار فاه خلاق العدل» روما كنا 
مُعَذَبينَ حَنَّى لَبَعَتْ ا وذلك لوجوه: 

الوجوه الدالَّهُ على أنَّ المراد من الكافر فى الكتاب والسنّةُ الكافر المقضّر لا القاصر 

أحدها: كونه هو المعنى المصطلح فى الكتاب والسنّهُ؛ قضاءً لتلك الاستعمالات. 

ثانيهاةالأخبار الدالة على أنه المراد منه فى استعمالاته فى ألسنتهماء مثل ما عن على عليه السلام فى خطبته الثانية لصلاة الجمعة 
«... اللهم؛ عذّب كفرة أهل الكتاب, الذين يصدّون عن سبيلك, ويجحدون آياتك, ويكذّبون رسلكك ...[088] فإنّ الظاهر من 
إضافة الكمّرهُ بأهل الكتاب الموصوف بما ذكره من صدّهم سبيل الله وجحدهم آياته» وتكذيبهم رسله مما يكون مساوقاً مع 
التقصير فى الكفر. 

ومثل خبر أبى عمرو الزييرى عن أبن عبد الله عليه السلام» قال: قلت له: 

أرق غن وخر الكفر قن كنات للع واع| وقاله (الكفر ف كان الله غك مين أرجه: 

فمنها كفر الجحود, والجحود على وجهين» والكفر بتركك ماأمر الله وكفر البراءة؛ وكفر النعم. 

فأمّرا كفر الجحود, فهو الجحود بالربوبدة» وهو قول من يقول: لا-ربٌ ولا جِنَْهُ ولا نار» وهو قول صنفين من الزنادقة يقال لهم: 


الدهريّة وهم الذين 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١71/‏ 

يقولون: «وَما يُهِكنا إِنا الدَّهْرَا[184] وهو دين وضعوه لأنفسهم بالاستحسان على غير تثت منهم, ولا تحقيق لشىء مما يقولون, 
قال الله عزّ وجلّ: «إِنْ هم إِلَايَظْنُونَ:[190] أنّ ذلكك كما يقولون» وقال: «إنَّ الّذِينَ كَمَرُوا سَوَاءٌ عَلَيِهعْ عَأَنْذَوْتَهُعْ أمْ ل تنْذِرْمَعْ ل 
و51 نس شرعيت الله فسالن :«فهة] أجل راسو الك 

وأمًا الوجه الآخر من الجحود على معرفة» وهو أن يجحد الجاحد وهو يعلم أنّه حقّ» وقد استقرٌ عنده» وقد قال اللّه عر وجلٌ: 
«وَجَحَدُوا بهَا وَاسْتَتمَنتََا أَنفْسَهُْ ظلماً وَعُلَوَاً[1197» وقال الله عزّ وجلّ: «وَكانُوا مِنْ قبل يس تَفْيحَونَ عَلَى الَّذِينَ كفَرُوا قَلَما جَاءَهُمْ 
ما عَرَقُوا كمَرُوا به فلغنة الله عَلَى الْكافِرينَ؛[19]» فهذا تفسير وجهى الجحود)[591]. 

ففى تقسيمه عليه السلام الكفر على وجهين من متابعة هوى النفسء ومن جحد الجاحد مع علمه بحقائية التوحيدء وأنّ الله حقّ 
من دون ذكر وإشارة إلى عدم الإسلام؛ فضنًا عن كونه من وجوه الكفر فى كتاب الله دلالة وشهادة على اختصاص الكفر فى 
الوحى المنبع للسنّة وكلمات المعصومين عليهم السلام بالجحود, واتباع الهوى الموجبين للتقصير فى عدم الإسلام والكفر, 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١7‏ 

وبالجملة» ففى الخبر من حيث السؤال والجواب دلالة على كون الكفر فى الكتاب» بل والسنَهُ أخصٌّ من عدم الإسلام؛ وهو 
المظلوفة: 

فى معنى الكفر لَغةٌ 

ثالثها: اللغهُ» فإِنْ الكفر فى اللغهُ بمعنى السترء ففى مفردات الراغب: 

الكفر فى اللغةٌ: ستر الشىء» ووصف الليل بالكافر لستره الأشخاصء والزرّاع لستره البذر فى الأرضء ... كفر النعمة وكفرانها: 
سترها بتركك أداء شكرها[90؟]. 

الكافر: الليل المظلم؛ لأنّه ستر كل شىء بظلمته. والكافر: 

الذى كفر درعه بثوبه» أىغطاه ولبسه فوقه. وكلّ شىء غطى شيئاً فقد كفره. قال ابن السكيت: ومنه سمى الكافر؛ لأنّه يستر نعم 
الله عليه. 

الكافر: الزارع؛ لأنّه يغطى البذر بالتراب[592]. 

وفى القاموس: 

كفر نعمة الله وبها كفوراً وكفراناً: جحدها وسترها. وكاقّره حقّه: جحده. والمكفّر كالمعظم المجحود النعمة مع إحسانه. 

وكافر: جاحد لأنعم الله تعالى [/181]. 

وفى (لسان العرب): 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١79‏ 

وكفر نعمة الله يكفرها كفوراً وكفرانا وكمّر بها: جح دها وسّرها. وكاقره حقه: جةد. ورجل مكفر: مجحود النعمةٌ مع إحسانه. 
ورجل كافر: جاحد لأنعُم اللهء مشتقّ من الستر[794]. 

القع كرك | يشل العلم بالحقَّ فالكافر هو الساتر؛ لما علمه من الحقَّء وستّره بإظهار الباطل. وأمًا القاصر الغافل فلا يعلم إِلَاما 


اغتقذه من العقايد الباطلة فقظ قله شن ع عنده حتى_ يكوق مستورا كنا لأيخفى: 

ولقد أجاد صاحب (حديقه الاصول) فى تعليقته على (القوانين) فى قانون عدم جواز التقليد فى اصول الدين فى ذيل قوله قدس 
سره: «وبالجملة قاعدءٌ العدل» ذكر فى بعض جمله من عبارته ماهذا لفظه: 

بل نقول» يظهر من لفظ الكافر هو المقصّدر» فيكون القاصر خلاف الظاهرء وخلاف المتبادر من هذا اللفظ. فيكون محكوماً بعدم 
إرادته منه. ووجه هذا الظهور أن الكافر مشتقٌ من الكفر؛ بمعنى السترء وهو فعل اختيارى صادر عن قصد وشعورء فلابدٌ أن يكون 
المراد من الكافر من يكون كفره كذلككء ولا يكون ذلكك إلاكفر المقصّدر لا القاصر؛ فإنّ كفر القاصر انكفار لا كفرء نظير الفرق 
بين الاستتار والسترء والانجعال والجعلء والانكسار والكسرء فتدبر[ 5199]. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١٠‏ 


[الطائفة الثانية: أخبار منع إرث المشرى عن المسلم] 


مايكون المأخوذ فيها عنوان المسلم والمشركك, وهى اثنان: 

أحدهما: موثّقَةُ سماعة» عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: سألته عن المسلم؛ هل يرث المشركك؟ قال: «نعم, فأمًا المشركك» فلا 
يرث المسلم)[00"]. 

ثانيهما: مونّقته عنه عليه السلام أيضاًء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل المسلم هل يرث المشركك؟ قال: «نعمء ولا 
يرث المشرك المسلم؛[01]. 

والظاهر- إن لم يكن قطعياً- كونهما واحدة؛ لوحدةٌ المسؤول عنه والسائل والمضمون. ومافيه من الاختلاف بينهما جزئى يسير 
غير مغيّر للمضمون. 

ماالمراد من الشركك؟ 

وكيك كاذه فهذه الطائقة كالطائفة الأول ميخضة بماتعية الذتر كك الناشد وى التقصير والتعتند فيه وغير شاملة للناشيع متخن 
القصور والغفلة؛ فإنّ فى قوله تعالى: إنّما الْمُشْرِكُونَ نججسٌ)[07] بحكم العموم والجمع المحلّى بالألف واللام دلالة على أنَّ 
الشركك ملازم مع النجاسة والخباثة الروحية, 

فل النقلين (ضسافي ) المواريكةا هر + ءا 

أو العم منها و من البدترة. وغير منفكك عنهاء فمن لم يكن فيه تلكك النجاسة والخباثة الادّعائةة- كالقاصرين من المشركين- 
فليس بمشركك شرعيئء وعنوان المشرك فى الكتاب والسنّهُ والشرع غير شامل له ويكون خارجاً من أدلّهُ أحكام المشرك على 
إطلاقة وعمومه؛ حكومة للآية غليهاء كنا لايففئ. 

ومن المعلوم عدم صِحَحهُ ادّعاء النّججس للقاصرين من المشركين الغافلين عن التوحيد والعقائد الحقّتُ والآيهُ غير شاملة لهم. 
ويكونون خارجين من الآية؛ لعدم الخباثة والنجاسة الروحيّة للمشركين الغافلين عن الشرككء وكيف تكون الغفلة عن الشركك 
الغير الملتفت إليها موجبة للخباثة؟! مع أن ادّعاء النجاسة الروحية من الأمور الاعتبارية الناشعة عن اليد والتوحه: 

وبالجملة» الغفلهُ كما أنّها مانعهٌ عن العقوبة؛ مانعةهٌ عن أسبابها الموجبة لهاء كالخباثهُ والنجاسةٌ الروحبّة؛ كما لايخفى» ويكون 
ادّعاء الخباثة والنجاسة للغافل عن الشركك- مثلًا- ادعاءً بلا مصتحح, واعتباراً بلا وجه» وهو كما ترى. 

وعلى مابيناه يظهر أن هذه الطائفة من الأخبار مختضة بالمشركين الكافرين المتعمّدين فى الشرككء وتكون أخصٌ من المعروف 


[الطائفة الثالثة: أخبار نفى التوارث بين الملتين] 


ماتدل على نفى التوارث بين الملتين أربعة: 

أحدها: خبر عبد الرحمن بن أعين عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «لابتوارث أهل ملّتين» نحن نرثهم ولا يرثوناء إنّ الله عزّ 
وجل لم يزدنا بالإسلام إِلَاعر[*0-]. 

ثانيها: صحيح جميل وهشام عن أبى عبد الله عليه السلام؛ أنه قال: فيما روى 

فقة القليى (ضانئ )+ التراوي ةف ١8‏ 

الناس عن النبى صلى الله عليه و آله أنّه قال: «لا-يتوارث أهل مأمتين» قال: نرثهم ولا يرثوناء إِنَّ الإسلام لم يزده فى حمّه 
إِلَاشْدّة)[ع.*"]. 

ثالثها: مويق أبى العناس» قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: «لا يتوارث أهل ملتين؛ يرث هذا هذاء ويرث هذا هذاء إِلَاأنٌ 
المسلم يرث الكافر» والكافر لايرث المسلم)[08"]. 

رابعها: خبر عبد الرحمن بن أعين أيضاًء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قوله صلى الله عليه و آله: «لايتوارث أهل ملْتين»: 
قال: فقال أبو عبد اللّه عليه السلام: «نرثهم ولا يرثوناء إِنّ الاسلام لم يزده فى ميراثه إلَاشدَة[0"]. 

وما عن حنّان بن سدير عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: سألته يتوارث أهل ملّتين؟ قال: «لا:[407 غير معارض لتلكك الأخبار؛ 
لما حمله الشيخ فى التهذيبء والاستبصار[08] على نفى التوارث من الجانبين لا من كل جانبء ففى التهذيب: 

فالويحه :ف هده ]الأغار :]أله لجر انق مدوما سال وعد ورف كل ولعد هنيما صائهه كنا هزاز» التسلعاة» ولبسن 

فقه التقلين (ساق )ا النوارس كام + 80 

ينافى ذلكك أن يرث المسلم الكافر وإن لم يرثه الكافر» وقد صرّح بذلكك أبو عبد الله عليه السلام فى رواية جميل وهشام التى 
ذكرناها فى أَوّل الباب[ .]"٠١‏ 

فى بيان المراد من الملتين 

ولا يخفى أن الظاهر كون المراد من الملتين مله الإسلام؛ وملة الكفرء فتكون هذه الأخبار كالطائفة الاولى مختضّة بمانعية الكفر 
بمعناه اللغوى. لا ملَهُ الإسلام وملّهُ غير الإسلام حتّى تكون حيجَةٌ ودليلًا لمانعيُّ عدم الإسلام المعروف بين الأصحاب. 

وهذا مضافاً إلى ماذكره المحقّق المتتبع الموافق للتحقيق فى مفتاح الكرامة من قوله: 

وقد جعل الصادق عليه السلام الكفر ملَهُ واحدة» كما نطق به الكتاب المجيد من قوله تعالى: اقَمَادًا بَعْدَ الْحَقَّ إلَالصَلال:[ 91١‏ 
وكنا هو :مشهؤر على الألبقة» ومعرول غند أضحابنا[ 117 

انتهى. 

فالملتان: هو الكفر, والإسلام؛ لأنّه ملّدُ واحدة أيضاً بلا كلام» لا الإسلام وعدمه؛ لعدم الدليل على التنزيل» ولا المعروقيية فى 
الألكة بالوعدة هه 

وإلى أنّه إن كان المراد من تلك الجملهً ونفى التوارث نفيه بين أهل 

فقه التقلين (ضاتن) المرارية ير دعم 


الإسلام وأهالى الملل المختلفة لكان الأنسبء بل المتعيّن فى التعبير القول بعدم التوارث بين أهل المللء لا الملتين» كما لايخفى. 
وإلى الإجماع والاتّفاق من أصححابنا ومن غير واحد من علماء العامة على التوارث بين أهل الملل كما راقن فى مبحله» قائه قريية 
على أن المراد من نفى التوارث فى الحديث نفيه بين الإسلام والكفر لا مطلق الملل من غير الإسلام؛ كما لايخفى. 

وإلك سنافى هد يق أبى العتٍ .اس من التصريح بذلك بقوله عليه السلام: «... إلا أنْ المسلم يرث الكافر» والكافر لا يرث 


المسلم؛[717]. 
[الطائفة الرابعة: أخبار منع إرث الذمَى عن المسلم] 


مايكون موردها الذمّيَ وهى إثنان: 

أحدهما: صحيحة أبى ولّادء قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: «المسلم يرث امرأته الذميةء وهى لاترثه:[6١"].‏ 

انيهما: مرفوع ابن رباطء قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: «لو أن رجلا ذميَاً أسلم وأبوه حي ولأبيه ولد غيره ثم مات الأب 
ورثه المسلم جميع ماله. ولم يرثه ولده ولا امرأته مع المسلم شيا [ه1"]. 

فقه الثقلين (صانعى): المواريث» ص: 8؟١‏ 

وفى الاستدلال بالأوّل لإثبات مانعتَةُ عدم الإسلام مطلقاًء وبالثانى لحجبه لمطلق غير المسلم المعروفين بين الأصحاب- مضافاً إلى 
ما فيهما من اختصاص موردهما ببعض الورّاثء كالزوجة فى الأول والولد وامرأته فى الثانى» وعدم إفادتهما القاعدة الكليف لا 
فى المانعيّهُ ولاافى الحجب- أن موردهما الذمّيَ والدْمَيَة. 

ولا بأس فى دلالتهما على ذلكء ولا ثمره عملكِةهُ مترّبةُ عليهما؛ لعدم الابتلاء بالذمّيَ والذَمَيَةُ فى زماننا؛ لعدم القدرة على عقد 
الذَمْهُ كما لا-يخفى» أو لعدم مشروعيته فى زمان الغيبة؛ لاختصاص مشروعيّته بزمان حضور المعصوم عليه السلام» كما هو 
المتخثار: 

وكيف كانء فلا دلالهٌ لهما على المبنى المعروف من الإطلاق فى الحكمين ولو بالنسبة إلى خصوص مورديهماء كما لايخفى. 
لايقال: يثبت الحكمان فى غير الذمّيَ من المستأمن والمعاهد بتنقيح المناط؛ لعدم الخصوصِيَةُ للذمرَه بما هى ذمَرهُ فيهما؛ فإنّ 
الاستيمان والمعاهدة كالذْمّهُ فى الاحترام فى الأنفس والأعراض. والأموال؛ والحقوق الاجتماعيّةُ المربوطة بالإنسائية بما هى هى. 
فإذا كان الذمّيَ بما له من الاحترام والحقوق ممنوعاً ومحجوباً. وكان إسلام المورّث مانعاً عن إرثه. وكذا إسلام بعض الورثة 
مانعاً وحاجباً عن إرث بِقتِةُ الورّاث الذمّتِين» فيكون المعاهد والمستأمن مثله؛ لعدم الفرق بينه وبينهماء ولعدم الخصوصيةُ له عند 
العرف والعقلاء» فإذا لم يكن المناط للاحترام فيه وهو- عقد الذمّهُ- مانعاً عن المانعية» والحجب فكذلكك 

فقه العقليع (ضاتسن): الفرازيكه عر :82 

المناط للاحترام فيهما من عقد العهد والاستيمان لابّد وأن لايكون مانعاً عنهما أيضاً. 

وبالجملة» إن لم يكن العقدان أولى بالمنع والحجب. فلا أقل من أن يكونا مساويين لعقد الذمّرة» بل الظاهر ثبوت الحكمين 
لمطلق غير المسلم وإن لم يكن معاهداً ولا مستأمناً بالأولويّء فإنّه إذا كان الذذمَيَ مع إعطائه الجزية ممنوعاً ومحجوباً فغيره مممن 
لايؤدٌون الجزية أولى بكونه ممنوعاً ومحجوباً من الإرثء كما لايخفى. 

هل حكم الزوجة الذميَهٌ يتسرّى إلى غيرها؟ 

لأنا نقول أُوَلَا: الإلغاء فضنًا عن الأولوررة ممنوع؛ لاحتمال كون ممنوعيّة الزوجة الذمتتَهُ فى الصحيحة والمرفوعة؛ لمقابلتها عوضاً 


عن سقوط القتل والجزية عن المرأة الذمَيَهْ[ 1١15‏ واختصاص تلكك المقابلة بالذَمَدَهُ واضح؛ لعدم القتل والجزية لغير الذمَّىَ من 
رأس؛ فإِن الجهاد الابتدائيٌ المؤخر عن الجزيه مختصّ بزمان الحضور. وعلى ذلككء احتمال الفرق والخصوصيَةٌ بين الذْمَيَهُ 
وغيرها موجوه, فالتعدّى ممنوع. بل الظاهر أن المراد من الولد فى المرفوعة[17"] الصغار أيضاًء فاحتمال المقابلة فيه موجود 
أيضاء كما لأيخفي. 

وثانياً: على تماميّةُ إلغاء الخصوصيةُ وتنقيح المناط والأولويّةُ ماذكرت 
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من إسراء الحكم من الزوجة الذْمَتَهُ إلى غيرها مبنيئ على تماميّة المستند لأصل الحكمينء وقابلئته لاستنقاذ قاعدة كلَيَةُْ منه. وهما 
فى الفد لل مي اننع االكرن شير انج 11111 ظينينا بالرقم وبا لجرائةة اولان لور اي ارا سواه كاف ايديم الكن كرنيا 
قابلة لإثبات حكم كلى من ممنوعة.ة الزوجة الغير المسلمة وإن لم تكن ذَمَيَةُ عن إرثها من الزوج المسلم- محل تأقل؛ بل منع؛ 
السك فق ران الاك و سي اع الس ارود مق وانجنة [للمكفبيفي بوالقيكق ف العسوهاهه والاظلذقات الكتي: الراردة فين 
إرث الزوجة عن الزوجء بل لايبعد عدم البناء منهم على حتجيته» فتأمل. 

وثالثاً: بعد اللتيا واللتى وتسليم الإسراء والتعدّى, فمن المحتمل كون الممنوعةٍة مختصَة بزمان الحضور؛ لاختصاص الذْمَره به 
وعدم صبّحتها فى زمان الغيبة على الأقوىء لمامرٌ من كونها بعد الدعوةٌ إلى الإسلام وقبل المقاتلة. 

ومن المشهور المنصور اختصاص الدعوة بذلكك الزمان دون الغيبة» ومن المعلوم أن بعد الاختصاص لابدّ وأن يكون التعدّى فى 
ذلك الزمان؛ قضاءً لمتابعة الفرع مع الأصل. 

نعم» مع ثبوت عدم دخالة الذمّة وزمان الحضور فى الممنوعيّة يكون التعدّى غير مختصٌ به أيضاً إِلَاأنّ دون إثباته خرط القتاد. 
ورابعاً: على تسليم عدم دخالة الذمّهُ وزمان الحضور, نقول: إن الصحيحة معارضة لمرسل ابن أبى نجران عن غير واحد. عن أبى 
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عبداللّه عليه السلام فى يهودىٌ أو نصراني يموت وله أولاد مسلمون وأولاد غير مسلمين؛ فقال: «هم على مواريثهم:[14"]. 
ومرسل المقنع قال: قال أبو عبد الله عليه السلام فى الرجل النصرانيئ تكون عنده المرأة النصراتية فتسلم أو يسلم ثم يموت 
أخدهماء قال: البسن بينهما ميراث؛1[ 9 

وإرسال الحديثين غير موجب لتوهّم عدم المكافأة والتعارض حيث إن مرسل أبى نجران كالصحيحء بل هو الصحيح؛ لما فى نقله 
من غير واحد من أصحابنا الدلالة على وجود الثقهُ اطميناناً. ومرسل الصدوق أيضاً مرسل جزمي منه» ومعتضد بمرسل ابن أبى 
نجران. 

هذاء مع كفاية مرسل ابن أبى نجران وحدها للمعارضة؛ لما مرٌ من أنها كالصحيحة؛ بل هى الصحيحة. وكيف كان. بعد 
المعارضة؛ الترجيح مع المرسل؛ لأنّه الموافق مع إطلاقات القرآن والسنُّ. فتدبّر جتداً. 


[الطائفة الخامسة: أخبار عدم إرث اليهودى والنصرانى عن المسلم] 
مافيه عدم إرث اليهودىٌ والنصرانيٌ عن المسلم دون عكسه اثنان: 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١69‏ 


الأرئة التهودق والضواتق الستلس ويرك التسليون النيوه والسار 1 

ثانيهما: خبر على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام» قال: سألته عن نصراني يموت ابنه وهو مسلمء هل يرث؟ فقال: 
«لايرث أهل ملهة)[07"]. 

والصحيحة بل الخبر- وإن كانا نضِّين فى مدلولهما لكن- يعارضهما مرسل ابن أبى نجران عن غير واحد عن أبى عبد الله عليه 
السلام فى يهودىٌ أو نصراني يموت وله أولاد مسلمون وأولاد غير مسلمين» فقال: «هم على مواريثهم)[ 777]. 

والترجبح مع المرسل؛ لموافقته لإطلاق الكتاب والسنّةُ فى إرث الرحم والأولاد. هذا مع مافيه من الترجيح بالأكثريّةُ؛ لكونه منقولًا 
عن غير واحد. والصحيحة منقولة عن عاصم بن حميد| ؟7"] فقط. 

وما فى التهذيب: 

قال محمّرد بن الحسن: معنى قوله عليه السلام: «هم على مواريثهم»» أى على مايستحقّون من ميراثهم وقد يتنا أنّ المسلمين إذا 
اجتمعوا مع الكفار كان الميراث للمسلمين دونهم؛ ولو حملنا 
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الخبر على ظاهره لكان محمولًا على ضرب من التقيَة[730]. 

ففيه: مضافاً إلى أنْ الحمل على ما يستحقّونه كما ذكره توضيح للواضح. وبيان لأمر بديهئ أنه حمل تبرّعي لايصار إليهء كما 
ال 

وصرّح رحمه الله بأنّ ظاهره غير ذلك الحمل. 

وأمًا الحمل على التقيُ والترجيح بمخالفة العامة فهو متأخحر عن الترجيح بموافقة الكتاب» كما حمّقناه فى محله. 

وتوهّم أن الترجيح بالشهرة معهما؛ لكون الفتوى بمضمونهما مشهوراً بل مما لاخلاف فيه. مدفوعٌ بأنّه مضافاً إلى مايأتى من أن 
المانع فى غير واحد من عبارات الأصحاب الكفرء وهو غير مافيهما من التهوّد والتنضّرء فالشهرة عليهما غير ثابتة. وكيف تنبت 
الشهرة؟- الموجبة لكون الخبر المشهور مثا لاريب فيه» ولكون الخبر المعارض له ممما لاريب فى بطلانه؛ لإعراض الأصحاب 
عنه- مع مافى المرسل من كونه منقولًا عن غير واحد من الأصحاب. ومع أنّ فى نقل الأصحاب الرواية والحديث شهادة على 
العمل بهاء والإفتاء على طبقها؛ فإنّ بناءهم فى زمان المعصومين عليهم السلام؛ بل بعده فى مدَّهُ من زمان الغيبةٌ الكبرى على بيان 
الفتوى بنقلهم الرواية» والاكتفاء به. ولذلكك يقال: إن مافى رسالة علي بن بابويه ليست دراية» بل تكون رواية» وكان الأصحاب 
ينظرون إليها نظر الرواية» ويعتمدون على مافيها بعنوان الرواية فيما لم يجدوها عليه. 

وعلى ذلكء فنقل غير واحد ذلكك الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام حيجة على 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١0١‏ 

عملهم بمضمونه؛ فكيف يحصل الإعراض والسقوط عن الحيجيةُ مع مالهم من العمل بالحديث؟ فتدبّر جتداً. 

جَ الطائفةٌ السادسة: أخبار إرث من أسلم قبل القسمةج 

الأخبار الدالَهُ على أن الوارث إذا أسلم على ميراث قبل القسمة فله الإرث. وإِلَا فلا وهى مستفيضة كثيرة» لكنّه لا دلالة فيها على 
مانعي الكفرء ولا على كون الإسلام حاجباً عن إرث غير المسلم؛ لأنّها فى مقام بيان ذلكك الحكم بعد المفروغتة عن المانع من 
أنه الكفر» أو عدم الإسلام, فلا تعرّض ولا دلالة فيها للمانعيّة» وأنّ أيَهما كانت من عدم الإسلام أو الكفر؛ وذلكك لعدم كونها 
فى مقام بيان المانعيّ بل كانت لبيان حكم مابعد المانعيُّ فهى مفروغةُ عنها فى تلكك الأخبار» فكيف التعرّض لها؟ 

وبالجملة فهذه الطائفة من الأخبار ساكتة عن بيان المانع» وأنّه عدم الإسلام بما هو هوه كما هو المصرّح فى غير واحمد من 


عبارات الأصحاب. أو الكفر الظاهر من عبارات الآخرين منهم. 

فى الاستدلال بصحيحة أبى بصير على مانعيَةُ عدم الإسلام 

نعم» صحيحة أبى ب شتير العرادق لكو الحتروض يها التعترافة والتضارى» كان [الاسعدلال بها علق مائعية عدم لونتلام بويج 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مسلم مات وله أن عدر متولة روعة ولد مملدوة: كقال: «إن أسلمت أمّه قبل أن 
يقسّم ميراثه أعطيت السدس»» قلت: فإن لم يكن له امرأة ولا ولد ولا وارث له سهم فى الكتاب مسلمينء وله قراب نصارى ممّن 
له سهم فى الكتاب لو كانوا مسلمين» لمن 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 10 

يكون ميراثه؟ قال: ا الاك أنه دراه هاجو ناته سول عقر افك يعن دواع طروالة شدي أن كباب دي الا 
فإن لم يسلم أحد من قرابته فإِن ميراثه للإمام)[ 772]. 

فاق د ره ذاه نط جكوظة ام لقب ا ققيره الزرنكي دو 16م قو لخرزها تمن مقوعية لزان لضا رقو رجه العا نا نيد 
به على الممنوعتّة المعروفة» وأنّ المانع عدم الإسلام من النصرانيَةُ وغيرها وإن لم يرجع إلى الكفر والجحود؛ قضاءً لظاهر العنوان» 
ولترك الاستفصال فى المواضع الثلاثة عن أن الأ النصرانية» أو القرابة النصارى للمسلم المتتء كانوا نصرانياً بلا جحود أو مع 
الجحود. 

المناقشهُ والاشكال فىالاستدلال بالصحيحةٌ 

هداذ نكيل الاسعدلان يراس ذلك #لاجاففة وإشكال#وذلكف لأن اللاعونق المتحيدة كوة الام كائزة أو مقضروة بالشكك 
فى العقائد الحمّةُ. 

وقد عرفت أن ممنوعتّةُ غير المسلم الكافر الجاحد أو المقصّر منه ممما لا كلام ولا بحث فيهاء وإِنّما البحث فى القاصر منه؛ وذلكك 
لقضاء العادة بأنّ بقاء لأ عاق الشعراقة ف تالاه ابنه وزوجته وولد ابنه لا-يكون إِلّا بتقصير منها فى التحقيق» أو بإنكارها 
وجحدها. 

وكيف لايكون أمرها كذلكك؟ مع ما فى رواية زكريًا بن إبراهيم من إسلام الم بإسلام ابنهاء فمنها يعلم أن عدم إسلام تلكك 
الم النصرائية لم يكن عادة إلاللعناد والجحود, كما ذكرنا. ودوتكك الرواية: 
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ففى الكافى بسنده إلى زكريًا بن إبراهيم؛ قال: كنت نصرائياً فأسلمت وحججتء فدخلت على أبى عبداللّه عليه السلام» فقلت: 
إنْى كنت على النصرائية وإنّى أسلمت»ء فقال: «وأىّ شىء رأيت فى الإسلام؛؟ قلت: قول الله عرّ وجلّ: «مَا كْتَ تَدْرى مَا الْكتَابُ 
وَل ايان وَلكنْ جَعَلْناهُ تُوراً َهِدِى به مَن نّهآ879/[)5] فقال: «لقد هداكك اللَّهه ثم قال: «اللهمْ اهده- ثلاثاً- سل عتما شئت 
يابنق»» فقلت: إِنّ أبى وأمئ على النصرائية, وأهل بيتى؛ وامّى مكوفة البصر فأكون معهم وآكل فى آنيتهم, فقال: «يأكلون لحم 
الخنزير»؟ 

فقلت: لكت ولايمسونه» فقال: الاناج فانط نكم و هاء فافانا” نت فلا تكلها إلى غيركك» كن أنت الذى تقوم بشأنهاء ولا تخبرنٌ 
أحذا اكه أتيتنى حتىٍ تونق إن شاء الله قال فاته نمي بوالنامن حول كأنّه معلم صبيان» هذا يسأله وهذا يسأله. فلمًا 
قدمت الكوفة ألطفت لأمى وكنت أطعمها وأَقلّى ثوبها ورأسها وأخدمهاء فقالت لى: يابنيٌ» ماكنت تصنع بى هذا وأنت على 
دينى» فما الذى أرى منكك منذ هاجرت فدخلت فى الحنيفيّةُ؟! فقلت: رجل من ولد نينا أمرنى بهذاء فقالت: هذا الرجل هو نبيَ؟ 
تنيقه لكدولكةة ون لج فا انها قر رن ةئم زه بكوك الأكاه فتكافيا عن ل بين كوف سا ا د 


ابنه» فقالت: 

يابن» دينكك خير دين» أعرضه علىّ» فعرضته عليهاء فدخلت فى الإسلام وعلّمتهاء فصأت الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
الآخرة» ثم عرض لها عارض فى الليل» فقالت: يابنى» أعد على ما علمتنى؛ فأعدته عليهاء 
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فأقات نه وناقك فقا أفيحة كأن السلبوة الذي عفلوها» زكنت أنا الى ميت علها نولت فى قوغال 0 . 

ومع هذا ليوو الأختلان ينا قن الصيحينة م كدر اناد ونصراتيتها كما ترىء كما أنَّ مع هذا الظهور لا محل للتمشكك بالعموم 
وتركف الأمففضال» ‏ كداالا شف 

ندا كلةفى الاشغدالالها قهامم تضيزاقة لم وأمَا الاستدلال بالموضع الآخر منها وهو أن «له قرابة نصارى»» ففيه: أن القدر 
المتيقّن من ذكر النصرائتِة فى المواضع الثلاثة من الصحيحة؛ لما فيها من التعبير بفعل الماضى بالنسبة إلى موت المسلم بقوله: 
«عن رجل مسلم مات»»؛ ومن التعبير بفعل الجحد ولم الجازمة الظاهر فى النفى فى الماضى. ففى المغنى لابن هشام: 

المي حرف جزم لنفى المضارع وقلبه ماضياً[779]. 

هو[ ]""٠‏ النصرانيّ الموجود فى زمان السؤال أى زمان الصادق عليه السلام؛ وبما أنّه لم يعلم بعد كون القرابة النصارى المتيمّن 
المفروض فى السؤال كانوا من المؤتمنين» أو من غيرهم مممّن يكونون ممنوعين من الإرث بلا إشكالء كالمقصّ رين الجاحدين 
منهم؛ أو غير مؤتمنء بل القريب أَنْهم غير مؤتمنين. 

ففى موق زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: «من أعطاه رسول الله صلى الله عليه و آله 
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ذمَهُ فديته كاملة)» قال زرارة: فهؤلاء؟ قال أبو عبد الله عليه السلام: «وهؤلاء من أعطاهم ذمّة)[81]. فتأمل. 

هذاء مع جريان ما ذكرناه فى الأم فى القرابة المذكورة فيها وهى القرابة التى لها سهم فى الكتاب بعينه حرفاً بحرفء و نعلًا بنعل؛ 
لانحصار القرابة التى لها السهم فى الكتاب (أى يكون صاحب الفرض) بالأبوين والبنات و الكلالة» أى الإخوة والأخوات مطلقاًء 
و من الظاهر أن قضاء العادة بقاؤهم على النصرائية مع قربهم إلى المت المسلم لايكون بتقصير منهمء كما بِناه. 

وإن أبيت عن تلكك القضاء والعاده وقلت: إِنّها غير ثابتة بالنسبة إليهمء وأنّ اتحائي: نبالاء ف :ذلك عر خرن فنقول بكفاية 
ذلكك الاحتمال فى عدم تماميّةُ الاستدلال؛ أن عدم القضاء والعاده غير محرز أيضاً. 

وبعد ذلكك. فالمتيقّن هو المنع عن الإرث لعدم الائتمان, لا لكونهم نصارى بما هم نصارىء فلا دلالهُ فيها على المشهور. وتركك 
الاستفصال فيها لاتدل على العمومةة؛ لا مانعلم حال النصارى فى مثل زمان الصادق عليه السلام؛ فلعلهم كانوا جميعاً غير 
مؤتمنين؛ فإِنْ الاحتمال المذكور مانع عن ظهور التركك فى العموم» وإحراز العموم منه منوط بثبوت كون التركك للعموم. 

هذا كله مع أنّ جماعة من المتأخَرين اختاروا بأنّ حكمه حكم تحمّق 
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القسمةء ومنهم: المحقّى فى الشرائع[7]. والعلامة فى المختل ف [9"]. والشهيد فى الدروس[ع*17. وكذلكك الشيخ فى 
المبسوط[8"]؛ وابن إدريس فى السرائر[[ع5]. 

هذا كله مع مافى ذيل الحديث فى هامش الوسائل عند نقل عبارة المؤلّف مثا يدل على عدم العمل بالرواية من بعض 
الأمتححانة وذ ها من عفن ارود ركه الخارة: 

فى بيان كلام صاحب الوسائل ونقل عبارته 


لايظهر فى حكم اتحاد الوارث نص على مايحضرنى غير رواية أبى بصير فى حكم الإمام» وهو وارث واحد, وقد حكم جماعة 
من المتأخَرين منهم المحقّق فى الشرائع[/700], والعلامة فى المختلف[778]» والشهيد فى الدروس[775]» وكذلكك الشيخ فى 
المبسوط[٠6"[؛‏ وابن إدريس فى السرائر[ 176١‏ بأنْ حكمه حكم تحمّق القسمة؛ واعترف بعضهم عدم النصّء وأنّه إلحاق. وهو 
عجيب. فإنّه حينئذٍ قياس محضء والعجب أنَّ بعضهم رد رواية أبى بصير أيضاً بناءَ على أنه تقرّر أن انّحاد الوارث بمنزلة القسمةء 
وهذا أعجب وأغرب. فإنّه رد نص صحيح صريح لأجل حكم لادليل عليه عامٌ ولا خاصٌء كما اعترف به بعضهم, وعلى تقدير 
وجود نص صريح فى العموم 
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فهو قابل للتخصيص بالنصٌ الصحيح الصريح, ومثله كثير» وإلحاق اتّحاد الوارث بصورة عدم القسمة قريب جدًاً؛ لوجود النصّ 
الخاصٌ بالإمام» وهو من أفراد المسألة» وهم يكتفون بمثله غالباً؛ ولصدق عدم القسمة قطعاً بطريق الحقيقة لاالمجازء وهو مناط 
الحكم الشرعيّ هنا بالنصٌ المتواتره وعدم صدق تحقّق القسمة حقيقة ولا مجازاًء وقد نقل العلامة فى المختلف عن المفيد وابن 
الجنيد ماذكرناه[ 7*1[ وهو الذى يفهم من الأحاديث[©7]. 

رواية مالكك بن أعين 

ومثل صحيحة أبى بصير المرادىٌ للاستدلال بها على مانعَهُ عدم الإسلام» الصحيحة إلى مالكك بن أعين عن أبى جعفر عليه 
السلام» قال: سألته عن نصرانيٌ مات وله ابن لانن حك مسلم. وله أولاد وزوجة نصارىء فققال: «أرى أن يعطى ابن 
عه السك تق ماق كده ويعط لين أحنه ا العمل لخ سات ركنا الك يكن لدو له سدا فإ كخانة له ولد متقار مان على 
الوارثين أن ينفقا على الصغار ممما ورثا عن أبيهم حتى يدركوا/. 

قيل له: كيف ينفقان على الصغار؟ فقال: «يخرج وارث الثلثين ثلثى النفقة» ويخرج وارث الثلث ثلث النفقه» فإذا أدركوا قطعوا 
النفقة عنهم). 

قيل له: فإن أسلم أولاده وهم صغار؟ فقال: «يدفع ماتركك أبوهم إلى الإمام 
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حتّى يدركواء فإن أتموا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه إليهم» وإن لم يتمّوا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه 
إلى ابن أخيه وابن أخته المسلمين» يدفع إلى ابن أخيه ثلثى ماترككء ويدفع إلى ابن أخقه ثلث ماتركك)[76]. 

وفيها المناقشهُ والإشكال بما ذكره المقدّس الأردبيلى فى مجمع الفائدة والبرهان ففيه بعد نقله هذه الروايُ ماهذا لفظه: 

فى بيان كلام مجمع الفائدة والبرهان 

هى مخالفة للقوانين» فيمكن طرحها؛ لعدم الصحة؛ لعدم توثيق مالك بل يفهم ذمّه. 

قال فى الخلاصة[ه*"]: روى الكشّى أنْ مالكك بن أعين ليس من هذا الأمر فى شىء»ء وعن علي بن أحمد العقيقى أنه كان 
مالفا 

فالقول بالصيحة كما فعله فى الشرح[1"62, والمختلف [لا"] مشكلء لعلّ المراد: إليه صحيح[1"68. ولكن حينئذٍ لاتصلح للحبجية 
فى مثل هذه الأحكام المخالفة للقوانين» وهو ظاهر. 

على أن فى متنه أيضاً قصوراً حيث حكم أُوَلَا بتوريث ابن 
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الأخ وابن الأخت. ولم يفل بأنّه أسلم الأولاد أم لاء وحكم بعده بأنّه «إن أسلموا يعطى الإمام) الخ. 


ويفهم وجوب الإنفاق على ابنى الأ-خ والأخت مع عدم العلم بأنهم أسلمواء ولم يفهم وجوب الإنفاق على الإمام مع علمه 
بالإسلام» بل ظاهر دفع الميراث إليهم إن بقوا على الإسلام وإليهما بالتثليث إن لم يبقواء يشعر بعدم الإنفاق» فتأمّل. فلا يحتاج 
إلى التأويل والعويل بقع 


[الطائفة السابعة: أخبار الارتداد] 


فى بيان أخبار الارتداد هل هو مانع عن الإرث أم لا؟ 

أمّا أخبار الارتداد» ففيها- كما فى مرسلةٌ أبان- «ماله لولده المسلمين»[٠8"].‏ 

ولا يخفى ضعف الاستدلال بها؛ لاختصاصها بالارتداد» وإلغاء الخصوصِيَةُ منه إلى غيره- مع مالّه من الأحكام الخاصّة حتّى فى 
مسألةُ عدم إرث الكافر منه مع إرثه من غيره من أصناف الكفار- كما ترى. 

هذاء مع أنّ مافى جلها بل فى كلها غير تلكك المرسلة من الدلالة على أن إرثه لوارئه من دون التقييد بكونهم مسلمينء وأمًا 
المرسلهُ وإن كان فيه التفييد لكنّكك قد عرفت اختصاصها بالمرتك. 
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[الاستدلال بالأخبار العامة] 


هذا كله فى الأخبار الخاصّة بالمسألة» وأما الأخبار العامة التى نقلها الوسائل فى الباب المنعقد لبيان أن الكافر لايرث المسلم ولو 
ذمّدِاً والمسلم يرث كمرسل الصدوق. قال النبى صلى الله عليه و آله: «الإسلام يزيد ولا ينقص)[701]» ومرسله أيضاً قال عليه 
السلام: «لاضرر ولا ضرار فى الإسلام, فالإسلام يزيد المسلم خيرا ولا يزيده شرّاً[7881) ومرسله الثالث؛ فقال عليه السلام: 
«الإسلام يعلو ولا يعلى عليه)[707]» فضعيفة[ع0] والاستدلال بها غير محتاج إلى البيان. 

هذا تمام الأخبار التى يمكن أن يستدل بها لمانعية عدم الإسلام؛ وممنوعيّة غير المسلم عن إرئه عن المسلم؛ ولحجب الإسلام 
ومنعه عن إرث غير المسلم عن مثله مع فرض الوارث المسلم. 

وقد غرفت المتاقشة والاشكال فى جميعها فى الاسعدلآل يها لذيتكك الأمرين المعروفيق بين الأصحاب وإخ كان يعضها أشدٌ أو 
أكثر إشكانًا من الآخرء لكن كلها كانت مشتركة فى عدم تماميّة الاستدلال بها؛ لما هو المعروف فى المسألتين. 

نعم» تمامِه تلكك الأخبار فى الدلالة والحبجية على مانعيّةُ الكفر بمعناه الحقيقى الخاصٌء وهو عدم الإسلام الحاصل عن تقصير 
رماو يصو فى (العبلترن جنا شكال ولة عالام قد كما يلور نا اتناك فى يتف ْ 
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الكفر والكافر» وفى بيان الأخبار والمناقشة فيها. فتأمقل وتدئر جبداً. 

مناقفة عاقة علل القول السكتهوو 

ثم إِنّه على تسليم دلالة تلكك الأخبار على القول المشهورء وغمض النظر عن المناقشات المذكورة ففيها مناقشهُ عامّةُ شاملهُ وهى 
أنها على الدلالة كذلك تكون مخالفة لآيات الكتاب الدالَهُ على العدلء ونفى الظلم عن الله فاق و اشساسيهاء مثل قرله قال .+ 
«وَكَمَتْ كلمت رَبك مد قا وَعَذْلَ[00]؛ وقوله تعالى: «وَمَا رَبك بِطَلَام للْعيد)[170 ولحكم العقل بقبح الظلم واستحالته منه 


تعالى؛ ولأصول المذهب وقواعده المعلومة من كونه تعالى عادلًا فى التكوين والتشريع. 

ومن مثل أن العبادٌ وبنى آدم كلهم عبادٌه ومخلوقون له وأنّه لرؤف بهم جميعاً وأناوتيتةوسعة كل شو 

رد نكل بخن قا وى الواتتمية والفواضة وا ميوان المسلّمة؛ وذلكك لأنْ فى منع غير المسلم عن إرثه عن المسلم المؤرث له. 
أو عن مثله مع وجود الوارث المسلم مما يكون منعاً عن حقّه الطبيعى الثابت له من حيث الرحم والنسبء أو الزوجيةُ والسبب من 
دون تقصير منهه كما هو مفروض البحث دون عكسه بإرث المسلم مطلقاًء غير مسلم كان مورّئه أو مسلماء وبإرثه جميع المال 
ومنعه الورثة الغير المسلمين عن الإرث عن مورّثهم المماثل لهم من[817"] التبعيض والظلم عقلًا وعرفاً؛ لعدم الفرق الموجب 
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ومالهم من العقيدة الباطلة ليس بأمر قابل للجزاء والعقوبة» وللمنع من الحقوق الاجتماعدّة والمدثّة» لاسيّما مثل الإرث الذى 
يكون فى مثل الأولاد» بل وفى مطلق النسب والسبب راجعاً إلى أساس تكوينئ خارجئء كسائر الأحكام الفطريّةُ الإسلامية» كما 
ذكره العلامة الطباطبائيَ رحمه الله فى تفسيره القم الميزان[08"]؛ لغفلتهم عن بطلانهاء وقصورهم عن درك الحقيقة والعقائد 
الحقُّ؛ فإنّهم من الذين لايستطيعون حيلة» ولايهتدون سبيًا إلى الحقَّ؛ فإِن سبيل الحقّ من المُرِمْل ويكون مشمولًا لالآية وهى: إن 
الْمسْتَصْعَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَالنَسَاءِ وَالُولَدَانٍ تتطغوة خيلة ولا يَوَتَدُوَنَ سبي [809], كما حقّقه الميزان[ ]"٠‏ فى ذيل تلكك 

فقه التقلية: (ضناتس )ه الموارية ته ب ا 

الآية» فعفى الله عن ظلمهم على أنفسهم باختيارهم العقائد الباطلة» وكان الله عفوَاً غفوراًء كما دلّ عليه آخر الآيةُ من قوله تعالى: 
توكانٌ الله عَقُوَاً غَفُور)[21]. 

فكيف يصح منعهم عن حقَّهِم؟ مع عفو الله تعالى عن عدم إسلامهم؛ وعن اعتقادهم الباطل. 

وهل هنذا الاظلماً وتعيضاً مقالنا للعدل والحكية: وقينحاً عند الحقل :والدرابة: ومخالفا لما أشرنا البدمن آباك الكتاب والسلة 
واضول النذهن وقواعده السلية؟! تأخباز الات على الدلآلة خرن سنحة» وغير قابلة الاسفد لآال» فانٌ سحالقة الخرر للكتاب واليلة 
كافة فى :هلم كيه بنش السكادويحديف للقي فضرلً عن مبخالفه لتك الأمرو القططية الى يكن لقم بها ويد لط 
بعدم صَححَهُ الخبر كذلكك, كما هو الواضح الظاهر. 

ولا يتوهّم جريان ماذكرنا من المخالفة فى تلك الأخبار أيضاً على تسليم الدلالة لمانعتة الكفر بمعناه اللغوئ؛ لأنّ من المعلوم 
عدم كون مانعتّته بذلكك المعنى؛ لتقصيرهم وعنادهم, مخالفاً للعدل والعقل؛ وغيرهما ممما أشرنا إليه؛ فإنّ منعهم عن الإرث شبه 
عقوبةُ ومجازاة لعداوتهم, ولتركهم 
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الفحص اللازم لهم عقلًا ممما يكون رفعه باختيارهم, فلا ظلم ولا قبح فيه. 

ولقد أجاد الصدوق رحمه الله فى الفقيه حيث قال فى البحث عن مانعيّةٌ الكفر ماهذا لفظه: 

وأنَّ الله عزّ وجل إنمما حرّم على الكفّار الميراث عقوبة لهم بكفرهم, كما حرّم على القاتل عقوبة لقتله. فأمًا المسلم, فلأىٌ جرم 
وعقوبةُ يحرم الميراث؟! وكيف صار الإسلام يزيده شرَاً؟![21] هذا تمام الكلام فى الأخبار. 


[فتاوى الأصحاب فى مانعيّة الكفر] 


وأمًا فتاوى الأصحاب وعباراتهم» فهى- كما أشرنا إليه- على نوعين: 

من ظهور العبارة فى مانعية الكفر بما هو وبمعناه اللغوىٌ» ومن ظهورها فى مانعدُ الكفر بمعنى عدم الإسلام منه» المعروف بين 
الأصحاب مثل مافى المتن؛ لما يظهر من كلادمه فى المسألة التاسعةٌ من مسائل المانعةه لجعله النصرانيٌ واليهودىٌ من أقسام 
الكفار. 

فمن الأوّل: مافى الوسيله ففيه: 

فى كلام صاحب الوسيلة لمانعتة الكفر بما هو وبمعناه اللغوىٌ عن الإرث 

المسلم يرث الكافر ولا-يرثه الكافر» والإسلام على تلاك الشذاهب: والآراء ملة والحنناة )دوت عمق أهله نحضاء والكفر علن 
اختلافه فى حكم الملّة الواحدة[29"]. 
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وما فى الجامع للشرائع» ففيه: 

كلام الجامع للشرائع 

الكفمار يتوارثون وإن اختلفت مللهم؛ والمسلمون يتوارثون وإن اختلفوا فى الآراءء وإن تركف الكافر:ولدا كافرا واه ن أخ وابن 
غك مسلمينء فالثلث لابن العم والثلثان لابن الأخ دون الولد[2”]. 

ومن الثانى: مافى المقنع حيث قال: 

فى كلام المقنع لمانعتة الكفر بمعنى عدم الإسلام عن الإرث 

وأعلم» أثه لا فوا وك أ عل ملق والمسلم يرث الكافر» والكافر لايرث المسلم ولو أن ركهلا تركف ابيا لها وانا ذنماء لكان 
الميراث للاسبن المسلم. وكلّ من تركك ذا قرابة من أهل الذَمَّرَهُ وذا قرابة مسلماً- من قرب نسبه أو بعد- لكان المسلم أولى 
بالميراث من الذمّي[ه2"]. 

وما فى المقنعة» ففيه: 
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فى كلام المقنعة 

ويرث أهل الإسلام بالدسب والسبب أهل الكفر والإسلام. 

تررك كاف سلا غلن تحالقإن تركة اليوفئ أو الشحزاتك أو النحوبي آنا هلما وابنا عل ملعم قتجرا قسن آل سين 
عليهم السلام لابنه المسلم دون الكافر[ع2"]. 

ومن الثانى: أيضاً مافى الكافى» ففيه: 

كلام الكافى 

ولا يرث الكافر المسلم وإن اختلفت جهات كفره وقرب نسبه. ويرث المسلم الكافر وإن بعد نسبه. كابن خال مسلم لمورث 
مسلمء أو (كذا) كافر له ولد كافر بيهوديّة أو نصرائيةُ» أو جبرء أو تشبيه» أو جحد نبوّةُ أو إمامة. ميراثه لابن خاله المسلم دو 
ولده الكافر[/ا2”]. 

ومافى القواعد أيضاً من الثانى» ففيه: 

كلام القواعد 

والكفار يتوارثون وإن اختلفوا فى الملل» فاليهودىٌ يرث من النصراني والحربي وبالعكس [28"]. 
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بأصنافه )١(‏ 
أصلناً كان أو عن ارغداد. 


[الاستدلال على مانعيّة الكفر بجميع أصنافه] 


الكفر بجميع أصنافه مانع عن الإرث 

)١(‏ وفيه مسائل: الأمولى: مانعية الكفر بأصنافه أصاياً كان أو عن ارتدادء فالكافر بأنواعه لا-يرث المسلم بالإجماع المحدق 
والمحكيّ فى المسالكك[ و8" والتنقيح[ »]"7٠١‏ وظاهر الكفايةً| الالال والمفاتيح[ 1/ا"|» بل عليه إجماع علماء الإسلام فضكًا عن 
علجاة المذق» 

واتعدل له وجوه غمداتها الأخبار الكثيرة النسفيضة المعتضدة يعمل الأصحابة الى موتقل غالبهاء با كليافى مقدفة السالة: 
وفى البحث عن المراد من الكفر» كصحيحة أبى بصير المرادىٌ وفى آخرهاء «فإن لم يسلم أحد من قرابته فإِنّ ميراثه 
للإمام[08]. 
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فى بيان الأخبار المانعة للكافر عن إرث المسلم 

وصحيحة أبى ولّادء «المسلم يرث امرأته الذَمَيَةء وهى لا ترثه)[0/6]. 

وموثّقةُ سماعة: ففيها: «فأمًَا المشركء فلا يرث المسلم)[11/0» وموثقته الأخرى [ع/م]. 

وصحيحتى جميل وهشام, ففيهما بعد السؤال عن النبى صلى الله عليه و آله «لا-يتوارث أهل ملحتين» أنه قال: «نرثهم ولا 
يرثونا»[/ا/ا]. 

وصحيحة محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام» ففيها: «لايرث اليهودى والنصرانيئ المسلمين:[918]. 

ورواية حسن بن صالح» ففيها: «والكافر لايحجب المسلم, ولايرثه)[1/8"]. 

ورواية أبى العناس» ففيها: «والكافر لايرث المسلم)[ .]58١‏ 

ورواية عبد الرحمن بن أعين عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: الايتوارث أهل ملتين» نحن نرثهم ولا يرثونا[ 541]. 
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ونحوها ماعنه أيضاً فى سؤاله عن أبى عبد اللّه عليه السلام عن قوله صلى الله عليه و آله: 

الايتوارث أهل ملتين» قال: فقال أبو عبد الله عليه السلام: «نرثهم ولا يرثوناء[ 985]. 

وصحيحة أبى خديجة عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: «لايرث الكافر المسلم[887]. 

وتدلٌ على المطلوب أيضاً الأخبار الآتية الدالّة على أن مَن أسلم قبل أن يقسّم فهو له كما لايخفى. 

وعدم شمول الجميع لجميع أصناف الكفّار غير مضرّ؛ لكون كثير منها بإطلاقها عامّاً وشاملًا للجميع»؛ كصحيحتى جميل وهشام» 
وروايتى عبد الرحمن بن أعين؛ فإنّ المرجع للضمير فى قوله عليه السلام فى هذه الأخبار الأربعة مطلق أهل مله الكفر من أىّ 
صنف من الكفر كان؛ قضاءً لإطلاقه. وكرواية أبى العباس» وحسن بن صالح» وصحيحة أبى خديجة؛ لما فيها من إطلاق الكافر 
الصادق على جميع أصناف الكفار. 


وما فى هذه الأخبار من الضعف فى الأسناد بعدما فيها من الصحاح الثلاث المعتضدة بما عليها الأصحابء وعلماء الاسلام» 
كماترى. 

وما ذكره المستند وجهاً لعدم المضِرّيَةُ بقوله: 

وضعفها (أى ضعف تلكك الأخبار الشاملةٌ العامّةُ) بعد الانجبار بالعمل والاعتضاد بالإجماعين غير ضائر[ 8*]. 
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هو الظاهر حيث إِنّه مع الخبر الصحيح والمعتبر لايصار إلى العمل بالضعيفء كما لايخفى. 

نعم» على تماميَةُ ماذكره من الضعف فى جميعها الانجبار فى محلّه؛ لكون الحكم على خلاف القواعد والعموماتء فلابدٌ من أن 
تكون تلكك الأخبار أو بعضها مستندة لهم؛ وجابرة للضعف. 

وبالجملة؛ المناقشةُ على المستند مبنائيةٌ لابنائنة» والأمر فيه سهل. 

ولا يخفى أن الارتداد مطلقاً قولياً كان أو فعلياً يكون كفراً بحسب الشرع؛ كما هو الواضح المعلوم وأمَا بحسب اللغة؛ فالفعلئ 
منه ليس بكفر بحسبه؛ لعدم السترفيه» وهذا بخلاف القوليّ منه المتحمّق بإنكار التوحيد أو النبوَهُ ولو بتكذيب النبيّ صلى الله عليه 
و آله؛ فإِنّه كفر لغةُ؛ لما فيه من الستر والجحود. وعلى أىّ حالء الارتداد مانع من الإرث؛ لأنّ بعض أنواعه كفر لغ وجميعها 
كفر شرعاء فيشمله عموم أدلّهُ مانعية الكفر والشركء وعدم صدقه على بعض أنواعه لَغة غير مهئ؛ لكفاية الصدق الشرعيّ. 

هذاء مع مايدلٌ على مانعته بالخصوص وهو صحيح أبى بكر الحضرميء ففيه: «ولا يرثها إن ماتت» وهو مرتذٌ عن الإسلام)[788]. 
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فلا يرث الكافر من المسلم وإن كان قريباء ويختصٌ إرثه بالمسلم وإن كان بعيداً .)١(‏ 

فلو كان له ابن كافر لايرثه. (1) ولو لم يكن له قرابة نسباً وسبباً إلا الإمام عليه السلام» فيختصٌ إرثه به دون ابنه الكافر (7). 

مثا- معدوم تعتداً» فتصل النوبة إلى البعيد ويختصٌ به. 

هذاء مع مافى خبر حسن بن صالح الدالٌ على حجب المسلم الكافر بما فيه من قوله عليه السلام: «المسلم يحجب الكافر)[ 782]؛ 
أن إظلاقه شام لما كان لوؤت لما يذل تقول لبنا كان المورّت كافراء كما مسج 

ومع مايدل فى البعيد بالخصوص من خبر مالكك بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام؛ لما فيه من كون الإرث لابنى أخى المت 
وأخته المسلمين دون أولاده وزوجته النصارى. فتأمّل. 

فقد مر مناقشهُ مجمع الفائدة والبرهان[/17] فى دلالته على أصل المانعية. 

(1) لمامرٌ من قاعدة عدم إرث الكافر المسلم. 

() ويدلٌ عليه صحيح أبى بصير المرادىّ من قوله عليه السلام: «فإن لم يسلم أحد 
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من قرابته فإِنْ ميراثه للإمام)[588]. 

وعدم اشتراط عدم إسلام أحد من الورثة بالسبب» كضمان الجريرة أو ولاء المعتق فيه ليس لعدم مانعيّةُ الكفر فيه» بل يكون 
لخروجه عن مورد السؤال والجواب» كما يظهر من الصحيح. وإِلَّما فإطلاق مانعيّة الكفر نضًاً وفتوىٌ شامل للسبب كالنسب. ولا 


فرق ينيم فى :3لكه أضنًا. 

ومادل على أن «الإمام وارث من لاوارث له:[89"]. 
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مسألة :١‏ لو مات الكافر أصلياً أو مرتدّاً عن فطرة أو ملَهُ وله وارث مسلم وكافرء ورثه المسلم» كما مر .)١(‏ 


[اختصاص المسلم بالارث من الكافر خلافاً للعامّة] 


)١(‏ كلامه هذا متضمّن للمسأله الثانية من المسائل المربوطة بمانعيَةُ الكفر مما أشرنا إليها فى أوّل البحث بقولنا: «لكنّ العمده 
منها مسألتان»)[ |89٠0‏ من إرث المسلم من الكافر دون عكسه. ومن اختصاص المسلم بالإرث من الكافر» وحجبه الوارث الكافر» 
كبا لا 

وليس المراد من قوله (سلام الله عليه): «كما مرّ؛ بيان الحكم ودليله؛ لعدم مضيهمامنه فيما سبق قطعاء بل المراد منه التشبيه فى 
الاختصاصء فيختصّ الوارث المسلم بالإرث وإن كان بعيداًء دون الوارث الكافر وإن كان قريباًء كابنه مثنا. 

استدلال العامة على عدم إرث المسلم من الكافر 

و على إرثه من الكافر- وهو المسألة الثانية- إجماع علماء الشيعة خلافاً للعامره القائلين بعدم إرث المسلم من الكافر كعكسه؛ 
استناداً إلى ما رووه عن أسامة عنه صلى الله عليه و آله: «لايرث الكافر المسلم ولا المسلم الكافر»| 179١‏ وما عنه صلى الله عليه و 
آله: «لايتوارث أهل ملتين)[917"]. 
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الإيرادات الواردةٌ على استدلال العامّة 

وفيه: ثبوت الرواية الأولى ممنوعء والثانية محمولة على نفى التوارث من الجانبين حيث إِنْ التوارث من باب التفاعل الظاهر فى 
الإثنيتة» فالمنفيّ فيه التوارث من الجانبين» فلا دلالة له على نفى التوارث من جانب واحد وهو إرث المسلم من الكافر الذى 
يكون مذهباً للشيعة. 

هذاء مع تفسيره عن عترةٌ النبى صلى الله عليه و آله وأهل بيته ممّن هم أدرى بما فى البيت فى صحيحتى جميل وهشام عن أبى 
عبد الله عليه السلامء أنه قال فيما روى الناس عن النب صلى الله عليه و آله أنّه قال: «لا يتوارث أهل ملّتين»» قال: «نرثهم ولا 
يرثوناء إن الإسلام لم يزده فى حقّه إِلَاشدّة[9]. 

وفى خبر عبد الرحمن عن أبى عبد الله عليه السلام عن قوله صلى الله عليه و آله: «لايتوارث أهل ملتين»» قال: فقال أبو عبد الله 
عليه السلام: «نرثهم ولا يرثوناء إِنَّ الإسلام لم يزده فى ميراثه إِلَاشْدَّة[79]. 

وبهذا بخمل أيضا ماؤرة قن :روايات أضحاننا من شن التوارث بين أهل ملين عق الأطلاق؛ كمولقى ابى سدير وجميا ةم 
ورواية ابن حمران[95] ويمكن حملها على التقيِة أيضاًء كما تحمل عليها مونّقة 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ه7١‏ 

عبدالرحمن البصرى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى نصراني اختارت زوجته الإسلام ودار 
الهجرة: أنّها فى دار الإسلام لاتخرج منهاء وأنْ بضعها فى يد زوجها النصرانيئء وأنّها لاترثه ولايرثها[5917]. 

ورواية عبد الملكك بن عمير القبطىئ» عن أمير المؤمنين عليه السلام: أنّه قال للنصرانيٌ الذى أسلمت زوجته: «بضعها فى يدكك» 


ولا ميراث بينكما)[9/8؟]. 

ويؤكد هذا الحمل فى الأخير كون بعض رجاله من العامة فإنّ منهم الأمّى الصيرفى أبو ربيعة المرادىٌ وهو منهم, وونّقه ابن 
حجر فى تقريبه[1"99؛ ومنهم عبد الملكك المذكور وهو أيضاً منهم؛ ذكره فيه أيضاً وطعن فى حفظ[ »15٠٠‏ وظهر منه مفاسد 
كثيرة؛ فإنّه هو الذى روى حديث ماطلعت الشمس ولا غربت على أحدٍ بعد النييين أفضل من أبى بكرء وكان مع عسكر الشام 
فى حرب الحسين عليه السلام» وكلما وصل إلى واحد من عسكر الحسين عليه السلام وقد رمى من فرسه إلى الأرض قطع رأسه 
من بدنه[ 1501١‏ وهو الذى روى عن هه بن صفوان راوى الزيارة المعروفة بزيارة الخضر لأمير المؤمنين أن أمير المؤمنين لما 
مات أبو بكر ؤارة يتلكف الزيار[88]: وهو أيضاً قال#اعيد الله بن يقطر رضيع الحسين عليه السلام ورسوله إلى ابن زياد بالكوفة 
فأمر به[ "0 6] 
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ابن زياد فرمى من فوق القصر مكشوفاًء فوقع على الأرض وبه رمق» فذبحه عبد الملكك[ 1*0 وروى عنه البخارى حديث كفر 
أبى طالب فى آخر باب صفه أهل الجنّهُ والنار بواسطتين[500]. ومع ذلك كله كان سشيهووا سو الولادة ايض 

الاستدلال على إرث المسلم من الكافر 

وكيف كانء فيدلٌ على إرث المسلم من الكافر- مضافاً إلى قواعد الإرث وعموماته- الأخبار الكثيرة» كصحيح أبى ولّاد ففيه: 
«المسلم يرث امرأته الذَمَتَة)[02٠6]»‏ وكخبر حسن بن صالحء ففيه: «المسلم يحجب الكافر ويرثه)[/1501» وفى خبر أبى خديجة: (... 
وللمسلم أن يرث الكافر/[15:08. وكخبر عبد الرحمن بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام فى النصرانيٌ يموت وله ابن مسلم 
جأيرثدج؟ قال: «جنعمج.ء إِنّ الل عزّ وجلّ لم يزدنا بالإسلام إلَعرَ فنحن نرثهم وهم لا يرثوناء[69]. 

ومونّق سماعة» ففيه: قال: سألته عن المسلم هل يرث المشركك؟ قال: 

«نعم )| ١‏ ١؟]؛‏ ونحوه مونّق آخر منه[١١15»‏ ولعلّهما واحد. 

وخبر عبد الرحمن بن أعين عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: الايتوارث أهل ملتين» نحن نرثهم ولا يرثوناء إِنّ الله عزّ وجل لم 
يزدنا بالإسلام إِلَاعرا[؟91] وغيره مما نقله الوسائل فى باب «إِنْ الكافر لا-يرث المسلم ولو ذمداً» والمسلم يرث المسلم 
والكافر»[817]. 
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ويبلغ مجموع مافيه من أخبار المسألة إلى إحدى عشرة حديثاً. 

هذا كله فى إرث المسلم من الكافر وهو المسألةٌ الثانية. 


[حجب المسلم عن إرث الكافر] 


وأمَا حجبه الكافر من إرثه عن مورّثه الكافر وهو المذكور فى المسألة الثانية أيضاً. 
أقوال جمع من الفقهاء فى حجب المسلم عن إرث الكافر 
ففى المستند[ ]5١‏ نقله الإجماع عليه من المفاتيح[1510: ونفى الخلاف عنه من السرائر[[12١5]‏ والمسالكك وغيرهما. 


وفى المسالكك فى ذيل عبارة الشرائع: 

ولو مات كافر وله ورثة كفّار ووارث مسلمء كان ميراثه للمسلم- ولو كان مولى نعمة أو ضامن جريرة- دون الكافر وإن قرب. 
[/1١؟]‏ ماهذا لفظه: 

هذا الحكم مشهور بين الأصحابء بل كأنّه لا خلاف فيه 
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وليس عليه من الأخبار دليل صربح سوى رواية الحسن بن صالح عن أبى عبد اللّه عليه السلام» قال: «المسلم يحجب الكافر 
ويرثه» والكافر لايحجب المؤمن ولا يرثه»[818]. 

وإثبات الحكم برواية الحسن غير حسن إِلَّاأن يجعل المدركك الإجماع[519]. انتهى. 

ولقد أجاد فيما أفاد. 

ومافى المستند بعد الاستدلال على المسأله بتلكك الرواية ورواية مالكك بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام[ »15٠١‏ مع نقله عن 
الدروس[١67]‏ حكمه بصيحتهاء ومرفوعة ابن رباط[؟1677. وفقه الرضا[ 1677 وأخبار «من أسلم على الميراث قبل قسمته)[ 875 
من الإشكال على المسالكك بقوله: 

وبما ذكرنا ظهر ضعف مافى المسالكك من حصر المستند فى خبر ابن صالح. 

ثم بعد تحقّق الشهرة العظيمة التى كادت أن تكون إجماعاً لا يضرٌّ ضعف المستند؛ مع أن فى روايات من أسلم على الميراث 
ماليس بضغي .)١0[‏ 

بيان ما يرد على 
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المسألة 

ففيه أَوَلَا: أنّ المستند منحصر فى الخبر؛ حيث إِنَّ رواية مالكك- مضافاً إلى كونها فى مورد خاصٌ- مرٌ مافيها من خلاف القواعد. 
الموجب لعدم حعجيتها بما ذكره مجمع الفائدة والبرهان|15327. ومرفوعة ابن رباط مع مامرٌ منّا من كون مثلها مخالفةً للكتاب 
اليه الاوك والقواعد المسلّمة تكون خاصّةً بموردها من موارد المسألة» ولا إطلاق ولا عموم فيها بالنسبة إلى جميع الموارد 
حتّى تكون دليلًا على المسألة. 

وتوهّم إلغاء الخصوصيَةُ منها ومن مورد رواية مالكك إلى جميع الموارد الكثيرة كما ترى. 

وأخبار الإسلام والميراث قبل القسمه مربوطة بما كان الموّرث مسلماًء لا الأعمم منه ومن الكافر الموضوع فى المسألة فى عبارات 
الأصحاب وفتاواهم؛ ومرٌ عبارة الشرائع الذى هو قرآن الفقه؛ وذلك لعدم الوجه لاشتراط ميراث الوارث الكافر بإسلامه قبل 
القسمة فيما كان المورّث كافراً؛ لأنّ من المعلوم كونه وارثاً قبل ذلككء كغيره من ورثة الكفّار له فإنّهم يرثون من الآخر؛ قضاءً 
لقواعد الإرث بلا كلام ولا شبهة. 

ول موحد الى حدر العرادك التعرود 3 كفم وه نئل هيد لصتي لماه كرك رط شيكد ناك وله اء تقر وله 
زوجة وولد مسلمون .... إلى أن قال: «وإن لم تسلم أقهء وأسلم بعض قرابته من له سهم فى الكتاب فإن ميرائه له فإن لم يسلم 
أحد من قرابته فإِنْ ميراثه للإمام»[/531]. 

ولا يخفى أن اختصاص المسلم بالإدرث دون الكافر فى المورّث الكافر إِنّما يكون لممنوعبة الكافر من الإرثء لا لمحجويّته. 
كجاالا كو 
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وثانياً: الانجبار موقوف على إحراز الاستناد» وكون الشهرةٌ عملتة؛ ومن المعلوم عدم الإحرازء فليس من المشهور إلاالفتوى. 

وأمَا مستندهمء فغير معلوم, فلعله كان المستند وصول الحكم إليهم يداً بيد أو وجود دليل معتبر عندهم غير واصل إلينا. 

نعم» احتمال الاستناد إلى الخبر مع وجوده أقرب من استنادهم إلى غيره» كما لايخفى. 

لكنّه لايكون بعد اللتيا والتى أزيد من الاحتمال. 

ف إنسازواه اين أبن تجراق مرسكاعن أبن عد الله ليه التسلام فى يهودق أو تصترائق ينوت وله أولانه مسللموة وأولاد غير 
مسلمينء فقال: «هم على مواريثهم)[1518؛ وإن كان معارضاً للخبر» ودالاً على خلاف المشهور. لكنّه مرٌ منَا الكلام فيه» وعدم 
معارضته معه على المختار حيث إن مورده غير المسلم الذى لانقول بكونه ممنوعاً ولا محجوباً من الإرثء ولا مورداً للخبر, وإِنّما 
المنع والحجب ومورد الخبر الكافر المعاند الجاحد. 

كلام المستند فى المسألة 

ومافى المستند من الإشكال فيه بقوله: 

فمع مافيه من الإرسال لا دلالهُ له؛ إذ معنى كونهم على مواريثهم أنّهم على ما استحمّوا من المواريث» واستحقاق غير المسلمين 
محل الكلام» وجوّز فى التهذيبين[79©] حمله على التقيّة أيضاً[ .]*7٠‏ 

فهو كما ترى؛ ومرٌ عدم تمامئته فى مقَدَّمِهُ البحث. 
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وإن لم يكن له وارث مسلم؛ بل كان جميع ورّائه كفاراً يرثونه على قواعد الإرث .)١(‏ 

نا (؟) إذا كان مرتداً فطرياً أو ملَيا؛ فإنّ ميراثه للإمام عليه السلام دون ورّائه الكمّار. 


[الكفار يتوارثون على ملتهم] 


() إجماعاً وقضاء لاطلاق أدلة القراغيد وعموماتهاء وللروايات الواردة فى خصوصن السألة كتشهرة يرن كال إن أهل 
الكتاب والمجوس يرثونء ويورّثون ميراث الإسلام)[57”31]. 

ومسل ابن أبى عمير عن غير واد عن أبى عبد الله علية السلام فى يهودى أو تصرات يموت وله أولاه غير مسلهين» فقال: 
«هم على مواريثهم)[77]. 


[ميراث المرتد للإمام عليه السلام مع عدم الوارث المسلم] 


(0) الاسعناء فى المرتدٌ الفطرئ بأنُ ورثنه الكفار لاديرثون منه و إرئه للإمام مما لاخلا.ف فيه بل فى الجواهر عليه الإجماع 
بقسميه» ففيه: 

وأا لو كات السك ركذا عن ملة أو فطرة ورثه الإمام عليه السلام مع عدم الوارث المسلمء أو مافى حكمه. كولده المنعقدة نطفته 
حال إسلام أبويه أو أحدهماء فإنّه كالمسلم بلا خلاف أجده 
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فيه فى الفطرئء بل الإجماع بقسميه عليه[ 6377 ]. 


وأمَا فى المرتدٌ الملَيّء فهو المشهور بين الأصحابء بل لم ينقل الخلاف فيه إِلّامن صريح المقنع[ع7©] وظاهر الفقيه» المضمون 
فى ديباجته من التزامه بالعمل بما ينقله فيه من الأخبار[1570» ونقله خبر إبراهيم بن عبد الحميد[ء"؟] ممما يدل على أن ميراث 
العرتث الملع النطر انس لولنه التضارئ: 

والتهذيبين؛ لما فيهما فى ذيل ذلك الخبر: 

الوجه فى هذا الخبر أن ميراث النصرانيّ إِنّما يكون لولده النصارى إذا لم يكن له ولد مسلمون[577]. 

وفى المختلف: 

وقال ابن الجنيد: «إن كان المرتدٌ مممن كان مشركاً فأسلم ثم رجع إلى الشركك ولا قرابة له مسلم» كان ميراثه لقرابته المشركين» 
كذلك روى ابن فضّ ال وابن يحيى عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: ولنا فى ذلكك نظرا وهو يعطى توقّفه عن العمل بهذه 
الرواية» كما اختاره الشيخ[978]. انتهى. 

كله اللي (شائس وار و اعد 

ومنه بقلو غبلافت ابتى قصال ويعي أيضا. 

الاستدلال على أن ميراث المرتدٌ للإمام عليه السلام مع فقد الوارث المسلم 

واستدلٌ للاستثناء المجمع عليه فى الفطرىٌ والمشهور فى الملّيّ بوجوه: 

أحدها: تنزيل المرتدٌ منزلة المسلم فى كثير من الأحكام. كقضاء عباداته الفائتة من الردّة» فإذا كان فى كثير من الأحكام منزلا 
منزلة المسلمء فكذلك فى عدم إرث الكافر منه» وكون إرثه للإمام مع انحصار وارثه فى الكافر؛ قضاءً لإلغاء الخصوصيَةُ من 
تلكك الموارد» وإسراء التنزيل منها إلى هذا الحكم أيضاً. 

وفيه: مضافاً إلى المعارضة بالنجاسة والدعوة أو القتل وعدم توريثه من المسلم وغيرهاء أنْ الإلغاء من تلكك الموارد مشكلء بل 
ممنوع؛ وذلكك لاحتمال الخصوصيةُ فى كل واحد من الاحكام الكثيرة فى تلكك الموارد, وأَنّه كان لمناط خاصٌ بهء لا لجامع من 
المناط بينها حتى تضّح الإسراء والتنزيل» فمن المحتمل فى قضاء عبادته الفائتة لزمان ردّته كونه هو التركك عن علم بالتكليف 
وظية قد 

بل صرّح بذلكك العلامة فى كتاب الصوم من المنتهى. ففيه: 

ويجب القضاء على المرتدٌ مايفوته زمان ردّته» وبه قال 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ المواريث» ص: ١8‏ 

الشافعى» وقال أبو حنيفة: لايجب قضاؤه. 

لنا: أنه ترك فعلًا وجب عليه مع علمه بذلك وإقراره بوجوبه عليه» فوجب عليه قضاؤه عند فواته» كالمسلم؛ ولأنّه فى حال ردّته 
يلزم بالأداء» فيلزم بالقضاء[9"؟]. 

كما أن من المحتمل فى غيرها غير المناط الجامع. 

وبالجملة؛ لابدّ فى الإسراء وإلغاء الخصوصيَةُ من الموارد الكثيرة إلى غيرها من بَِتِهُ الموارد من إحراز الجامع؛ وكونه هو المناط 
فى الجميع عرفاً وعقلاء» ودون إثبات ذلكك مع مابئِناه فى قضاء العبادة من الاحتمال خرط القتاة. 

ثانيها: كونه فى حكمه حيث لايقبل منه إِلالإسلام أو القتل. 

وفيه: أن هذه الحيثيةُ غير موجبة لكونه فى حكمه إن لم نقل بكونهما موجبة لعدم ذلك, كما لايخفى. 

ثالثها: رواية أبان عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يموت مرتداً عن الإسلام وله أولاد ومال» قال: «ماله لولده 


المسلمين»1٠©]‏ حيث إِنَّ تقييد الولد بالمسلمين يدل بمفهوم القيد على عدم كون إرثه لأولاده الكافرين؛ فلا يكون لغيرهم من 
الورثة الكفار بالإجماع؛ أو فحوى الخطابء فانحصر الميراث للإمام. وبكونها فى المرتدٌء وبما فيها من العموم والشمول. الظاهر 
من تركك الاستفصال يثبت الحكم فى مطلق المرتدذ» وتكون دليلًا عليه. 

والاستدلال بهذا الوجه تمام. 
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[مافى المستند من الإشكال فى رواية أبان] 

استشكال المستند فى رواية أبان 

ومافى المستند[١5]‏ من الإشكال عليه أن المفهوم مفهوم الوصف وهو غير حب لاسيّما مع احتمال كونه وانذا مور العالة 


كما قيل. 
ففيه: أن للقيود المأخوذةٌ فى مقام بيان الضابطة مطلقاً- وصفاً كانت أو غيرها- مفهوماً بلا كلام حيث إن ذلكك المقام قرينة على 


ومافى المونّقَهُ من الوصف من هذا القبيل كما لايخفىء فله المفهوم. 

والظاهر أن الوصف فيها ليس للغلبة» ووارداً مورد الغالب حيث إِنّ ذلكك مضافاً إلى كونه خلاف الأصل- فإنّ الأصل فى القيود 
الاتختراز > أن اد وضفت المسلمي» ف الموثقة على الظاهر إنها يكوة را على المشوووبية العاقة مخ كون مال الي كل بعت قتلة 
أو موته يجعل فى بيت المالء ويكون فيئاً» ولا يرثه المسلمون من ولده على مافى المغنى[87©] لابن قدامة؛ وبياناً لمنع ولده 
الكفار من إرثه استثناءً من القواعد. 

بل لكك أن تقول: إن الوصف لذلك فقط فإنّه الموافق والمناسب لمقام بيان الضابطة. 

ثم إن المونّقة وإن لم تكن مونّقَةُ بسند الفقيه[657] كسند 
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التهذيب[ 55[» والكافى[ 1558؛ بل تكون مرسلة فى الجميع؛ قضاءً لترجيح أصالة عدم الزيادة على عدم النقيصة عند التعارض» 
المقتتضى لوقوع النقصان فى سند الفقيه بعدم ذكره عمّن ذكره بعد أبانء إِلَاأنّها مع ذلكك تكون حيّةُ؛ وذلكك مضافاً إلى أن فى 
النند اب أن عمير الى ركوة مزاسله كنساتيدة إتحماعاء نان 8م 

وأنْ أبان من أصحاب الإجماعء فببلوغ السند إليهم لاينظر إلى من بعدهم» ويصح ما يصحٌ عنهم» كما قيل فيهم: ضعفها بالإرسال 
منجبر بعمل الأصحاب. فإِنٌ الظاهر بل المقطوع استناد الأصحاب فى ذلك الاستثناء المخالف للقواعد والعمومات إلى تلكك 
المرسلة واحتمال استنادهم إلى دليل آخر لم يصل إليناء أو إلى وصول الحكم إليهم يداً بيد مع وجود الرواية فبعيد جدّاًء كما 
ل 

استدلال المستند على عدم استثناء المرتدٌ الملى وبيان وجه النظر فيه 

واعدل المستند[57©] لقول المقنع- وهو عدم الاستثناء فى المرتدٌ الملى» وأنّ إرثه لورثته الكفّار لا الإمام- بوجوه ثلاثة: 
أحدها: الرواية الخاصّة فى الملَىء و هى مونّقَةْ إبراهيم بن عبد الحميد 
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على مافى الفقيه» قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: نصرانق أسلم ثم رجع إلى النصرائية ثم ماتء قال: «ميراثه لولده النصارى»» 
ومسلم تنضّر ثم ماتء قال: «ميراثه لولده المسلمين)[68*]. 


ثانيها: الأخبار العامّهُ فى المرتدٌء وهى صحيحة محمّد بن مسلمء قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرتد» فقال: «... فليقسَم ما 
ترك على ولده)[689). 

وموثّقةُ الساباطى» قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: «دكلّ مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الاسلام؛ إلى أن قال: «ويقسم ماله 
على ورثته)»| .]50٠‏ 

وصحيحة الحتّاط عن أبى عبدالله عليه السلام؛ قال: سألته عن رجل ارتدٌ عن الإسلام لمن يكون ميراثه؟ فقال: «يقسَم ميراثه على 
ورثته على كتاب الله[ 1ه؟]. 

ثالثها: عموم آيات الإرث ورواياته وخرج ما خرج بالدليل؛ فيبقى الباقى. 

فى ورود الإشكال فى الوجوه المذكورة 

وفى جميع الوجوه نظر: أما مونّقةُ إبراهيم» فالظاهر أنّها مرسلة فى 
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الفقيه[ 1505 كالتهذ يب[ 1587» والاستبصار[ 05؟] بنقصان عن رجل بعد إبراهيم؛» المذكور فى التهذيبء والاستبصار؛ وذلكك 
لعين مامرٌ فى مونّقَهُ أبان[580]؛ من ترجيح أصالة عدم الزيادة على أصالة عدم النقيصة مع التعارض بينهماء كما فى الخبر. 
ومقتضى عدم الزيادة فيهما وقوع النقص فى الفقيه. كما لايخفى. 

وكون الناقل عن إبراهيم» ابن أبى عمير» فيكون الخبر من مراسيله الذى كمسانيده. مرّ التأمّل فيه فى خبر أبان. وخبر إبراهيم وإن 
لم يكن شاذاً غير معمول به» كما سيأتى» لكن ضعفه بالإرسال؛ لعدم كونه موافقاً للشهرهُ الجابرة للضعف باق على حاله. 

هذاء مع أن ظاهره أن الميراث للولد النصارى وإن كان له ورث مسلمون» وهو خلاف الإجماع والنصّ. 

إشكال الجواهر على الموثّقَهُ ونقدهما وغيره من المناقشة 

والإشكال عليها بما فى الجواهر: 

من أَنّها شادَةه بل لم يعرف بها قائل سوى ما يظهر من تعبير الصدوق فى المقنع[*50] بلفظهاء ومن الشيخ فى 
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كتابى الحديث؛ مع أنه قال فى الفقيه: «الكفار بمنزلة الموتى لا-يحجبون ولا يرثون:[/581]: بل عن ابن الجنيد أنّه روى هذه 
الرواية عن ابن فضّال وابن يحيى» وقال: «لنا فى ذلكك نظر)[9[.]528هع]. 

والمناقشهٌ فيها بما فى مفتاح الكرامة[ :2ع] من إحتمال أن يكون المراد من «ولده» النصارى الصغار منهم؛ لأننّهم فى حكم 
المسلمين وتعبيره عليه السلام عنهم بذلك فى الأوَّل؛ لأنّْهم كانوا تابعين لأبيهم, وإِنّما طرأ الإسلام فهم بحسب العرف فى حكم 
النصارى وهذا بخلاف الثانىء فإِنّه كان من المسلمين وأولاده فى العرف من المسلمين. 

وبما فى النهاية[١52]‏ الشيخ من الحمل على التقيّهُ؛ لموافقتها لمذهب العامّة. 

ففيه: كيف تكون الرواية شاذة؟ مع أنّ عمل الصدوق بها فى المقنع صريح وفى الفقيه ظاهر» ومع عمل ابن يحيى وابن فضّال بها 
أيضاًء ومع ما فى حمل الشيخ فى التهذيبين الرواية بأنّ: 
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الوجه فى هذا الخبر أنْ ميراث النصرانيّ إِنّما يكون لولده النصارى إذا لم يكن له ولد مسلمون. وميراث المسلم يكون لولده 
المسلمين إذا كانوا حاصلين[7١2؟].‏ 

وعدم جعلها شاد معرضاً عنها الدلالة على عدم الشذوذ والإعراض. وإِلّا كان عليه الردٌ بذلكك. 


هذاء مع مافى مفتاح الكرامة[527] من عدم تعدض بعض من كتب المتأخُرين كالتكت, واللمعة» والروضة. والإيضاحء وكنز 
الفرائد للمسألة من رأس. فكيف يثبت إعراضهم عن تلكك الرواية؟ 

وأمَا الحمل على ولده الصغير ففيه مالا يخفى من كونه مخالفاً للظاهرء وتقييداً للمطلق من دون المقيّدء وتعليله بكونهم فى حكم 
المسلمين أشبه شىء بالمصادرة؛ لعدم الدليل عليه لا على إطلاقه وعمومه» ولاافى خصوص الإرثء ولعله لذلكك أمر بالتدبّر فى 
آخر كلامه. كما أنْ الحمل على التقبّهُ لموافقتها لمذهب العامّة. 

ففيه أُوَلا: أنها (أى الموافقة لمذهبهم) غير ثابتة حيث إن أقوالهم فى مسألة وارث المرتدٌ وأمواله ثلاثة كما يظهر من 
المغنى[286*] لابن قدامة. فما فى الرواية موافق لبعضهم. لا لمذهبهم. 

وثانياً: لا موجب للحمل؛ لعدم التعارض بينها وبين مونّق أبان؛ لكونها أخصّ منه. 

أمَا الصحاحء ففيها أوَلًا: أنه لا إطلاق لها من تلكك الجهة؛ فإنّها ناظرة 
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إلى عدم كون ميراثه لأهله من دينهء ولا كونه فيثاً ولبيت المالء بل ميرائه يكون لورثته على كتاب الل فلا إطلاق فيها من حيث 
كون الورثة من المسلمين أو من الكفَّار؛ لعدم كونها فى مقام البيان لذلك, فتديّر جبداً. 

وثانياً: أنّها مبتية على الغالب من كون ورثهُ المرتدٌ عن الإسلام مسلمين؛ فإطلاقها محمول على الغالب» وليس بشامل لغيره» كما 
أ 

والجواب: عن ذلكك بما فى المستند[ه8؟] من كون الغلبهُ فى الفطرىّ دون الملي. 

ففيه: أن صحيحة محمد ومونّقَهُ الساباطى تكونان فى المرتدٌ الفطرئّ؛ لما فيهما من الأحكام المختضّه به. وصحيحة الحناط 
مورده الفطرىٌ أيضاً؛ لأنّ الظاهر من عدم ذكر مايشهد على كون السؤال من المليّ أيضاً من بيان دينه السابق على الإسلام؛ فعلى 
ذلك لا تكون الصحاح شاملة للملّىَء المورد للبحثء فلا تكون دلينًا للمقنع وغيره. 

وأما عموم الآيات والأخبار ممما استدل به فالنظر فيه واضح؛ لعدم مقاومته مع وجود الدليل الذى مر بيانه فى الملّيَ كالفطرئٌ» 
فيكون خارجاً من العموم؛ مثل خروج الفطرىئٌ؛ لعدم الفرق بينهما فى 

قه التقلين (صائعى) المواونة صن +15 


الخروج مع الدليل. 
وبما ذكرنا كله ظهر أن المشهور هو المنصور وإن لم يكن مظّةُ لتحمّق الإجماع فضنًا عن كونه كذلككء كما يظهر من المستند 
فى آخر المسألة. ففيه: 


ومع ذلك (أى مع عدم إمكان رفع اليد عن عمومات الكتاب والسنَّة) مظَهُ انعقاد الإجماع على ماذهبوا إليه موا 
العالم[ 52# ]. 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١97‏ 
القول فى إرث الزوج والزوجة مع الانحصار 


اشارة 
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مسألة ؟: لو كان المت مسلماً أو مرتداً فطريّاً أو ملياً ولم يكن له وارث إلَاالزوج والإمام عليه السلام» كان إرثه للزوج لا الإمام 
عليه السلام. ولو كان وارثه منحصراً بالزوجة والإمام عليه السلام» يكون ربع تركته للزوجة والبقبَهُ للإمام عليه السلام .)١(‏ 

[إرث الزوج والزوجة مع الانحصار] 

)١(‏ المسألهُ بما أنْها من مسائل إرث الزوج من الزوجة وعكسه مع انحصار الوارث فيهما وفى الإمام» فالمناسب بل المتعتين لمحل 
البحث عنها هو البحث عن إرث الزوجين؛ كما فعله النافع[6817]» والقواعد[598]» والدروس[624] وغيرها من الكتب غير 
الشرائع[ ]7٠‏ حيث ذكرها فى البحث عن 
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حجب الولد الزوجينء دون مافعله المتن من ذكرها فى مبحث مانعدَة الكفر؛ فإنّه لامناسبة ولا وجه له بعدما لا دخالة للكفر فى 
البحث أصِلَاء لا فى الوارث ولا فى المورّث والمّت» كما هو الواضح الظاهرء بل المقطوع للباحث فى المسألة. 

وولكك إكلزر سافقة أخرى ف العذى حيتة اععطن لحك رميوع فق اليسالة لقنن والبركة ةذ أذ التوموع قو 
النتمظلقاً وإن كان كافراء كما أشرنا إليف فالتخضصصالقلاثة فى غير ميحله أيضا. 

وبالجملة» ففى المسألةُ مناقشةُ من جهة المحل» ومن جهة العبارة والمضمونء ولا ينقضى تعيجبى من سدنا الأستاذ الإمام الخمينى 
(سلام الله عليه) بحثه عن المسألةُ هناء وعمّا فيها من تخصيص المورّث والميت الموضوع فيها بالثلاثة مع ماعرفت من المناقشة 
الؤافوحة لامها المتاقشة مخ ضية السجل. 

إرث الزوج من الزوجةُ مع انحصاره عدا الإمام عليه السلام 

وكيف كانء فالبحث فى المسألة يتم فى مسألتين: 

المسألة الاولى: فيما انحصر الوارث من الزوجة بالزوج والإمام عليه السلام» فالمال كله له» نصفه بالفرض ونصفه الآخر بالرد على 
المشهور بين الأصحابء لاسبّما المتأخَرين شهرة عظيمة؛ بل ادّعى الإجماع عليه 

ققة التقليق (ضانس )+ العراز نض طن ١31‏ 

الشيخ المفيد فى الإعلاهم[ ١/ا5]»‏ وتلميذه السيد فى الانتصار[ 677]» وتلميذ تلميذه الشيخ الطوسى فى الايجاز[*7؟] 
والاستبصار[7©] والمبسوط[5178]» والسبّد بن زهرة فى الغنية[157/2]» والحلّي والعلَامةٌ فى السرائر[//ا؟] والمختلفء بل وفيه: 

فإنْ جل أصحابنا نقلوه ونقلهم حيجة[9/8]. 

كلام مفتاح الكرامةُ فى الوارث الوحيد وهو الإمام 

وفى مفتاح الكرامة: 

وإِنّما الكلام فيما إذا عدم الوارث عدا الإمام عليه السلام فهل يرد الباقى عن النصف والربع عليهما فى حالٍ ما أم لا؟ 

أقوال: الأوّل: الردّ على الزوج مطلقاً؛ للإجماع وقد حكاه المفيد فى كتاب الإعلام» والسيّد فى الانتصار» والشيخ فى الاستبصار 
والمبسوط؛ حيث قال: لإجماع الفرقة» وفى الإيجاز على مانقل عنه؛ وكثير من الأصحاب كالعجلي فى السرائر وغيره. وإذا تبعت 
كتب الأصحاب وجدتهم بين ناقل له أو ناقل حكايته عن المشايخ الثلاثة فقطء أو عنهم 

فقه التقليع (ضانس )«المرار نض برها 

وعن غيرهم بلفظ جماعةٌ أو جملة أو كثير» كما فى النكت[4/ا5]. والمختلف[ .]158١‏ انتهى. 

لكن مع ذلك كلهء ففى صريح القواعد, والإيضاح وجود الخلاف فى المسألة بوجود القائل بردّ النصف الزائد عن سهم الزوج 


إلى الإسلام. ففى الأوّل: 

قيل: يردٌ عليه» وقيل: يكون للإمام[ .]54١‏ 

وفى الثانى: 

وقال بعض أصحابنا: إِنّه يكون الباقى للإمام[ 5415]. 

ومنشأ نقل الخلاف مافى المراسم لسار بن عبد العزيز الديلمئ» ففيه: بعد أن ذكر بن للزوج مع عدم الولد النصف وللزوجة 
الربع: 

وف أضنخابنا من فال إذا ماقت أمرأة ولم تخلف غير زوجها فالمال كله له بالتسميةٌ والردّء فأمًا الزوجة» فلا رد لهاء بل مايفضل 
من سهمها لبيت المال» وروى أنه يرد عليها كما يردٌ على الزوج[587]. انتهى. 

إن الظاهر من قوله: «وفى أصحابنا من قال» وجود القول الآخر لأصحابنا فى المسألة» كما لابخفى. 

هذاء لكن فى مفتاح الكرامةٌ[/5]- بعد نقله الخلااف وهو عدم الردٌ إلى الزوج الذى جعله القول الثانى فى مسأل انحصار 
الوارث بهما- الاعتراف 

فق الفقليق (صانضس ) العوار اط وا 

بعدم وقوفه على المصرّح بهذا القول لأحد من الأصحاب. 

استدلال المشهور على الردٌ بالروايات 

ويدلٌ على المشهور المنصور الأقوى الأخبار المستفيضة من الصحاح وغيرها وهى كماتلى: 

أحدها: صحيحةٌ محمّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام فى امرأة توفيت ولم يعلم لها أحد ولها زوجء قال: «الميراث 
لزوجها/[680] على مافى التهذيب[686] والاستبصار[/5417]. 

وفى الكافى: «الميراث كله لزوجها»[684]. 

وس بن بن قفون و[ة كان مط كا ابو العفة وعرم لكله هنا عو نمك ابن فين أب انه الل التجلك [84] إلفنة #لكوة الراوقن 
عنه عاصم بن حميد» وكلما كان الراوى عنه هو عاصم فَإنّهِ الثقة. 
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والصحيحة هذه قد تضمّنت حكماً آخر وهو أنّه لايجب العلم بعدم الوارث؛» بل يكفى عدم العلم. 

ثانيها: صحيحة يوب بن الحرّ عن أبى بصيرء قال: كنت عند أبى عبدالله عليه السلام فدعا بالجامعة» فنظر فيهاء فإذا امرأة ماتت 
وتركت زوجها لا وارث لها غيره؛ «المال له كله[ 690]. 

ثالتها؛ صحيحة أبى بضير عن أبى عبد الله عليه السلام- فى حنديث- قنال: قلت له: امرأة ماتث وتركت زوجهآء قال «المال 
له[ 1وع]. 

رابعها: صحيحته الثانية عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: قلت: امرأهُ مانت وتركت زوجهاء قال: «المال له)» قال: معناه: لاوارث 
لها غيره[ 595]. 

خامسها: موثّقةُ أبى بصيرء قال قرأ علي أبو عبد الله عليه السلام فرائض على عليه السلام فإذا فيها: «الزوج يحوز المال إذا لم يكن 
غيره)[97ع]. 

وافستها: فو لفقه اللخرق عه أ تعس لدعلا الاق ون ادر ماقت ؤتز كك زوجهاء قال الال كله الدة قلت : فالريحا بموات 
ويتركك امرأتهء قال: 


«المال لها[ع9ع]. 

سابعها: روايته» قال: قرأ علىٌ أبو جعفر عليه السلام فى الفرائض: امرأة توفيت 

قفه التفلين (ضانى): الموارية »عن 1 

وتركت زوجهاء قال: «المال للزوج»» ورجل توفى وتركك امرأته قال: 

«للمرأةٌ الربع ومابقى فللامام)[98؟]. 

ادرو اه الأغرع» تان نالك آنا تقر هوه امل عي امرأة مامت تر كت وونهها لا رافك لبااغير» قال #إكال يكن عيرة 
فله المال؛ والمرأة لها الربع ومابقى فللإمام)[592]. 

تاسعها: روايته الثالثة عن أبى جعفر عليه السلام فى امرأة توفيت وتركت زوجهاء قال: «المال جكله ج للزوج)» يعنى: إذا لم يكن 
لها وارث غيره[ 5917 ]. 

عاشرها: روايته الرابعة عن أبى جعفر عليه السلام» قال: سألته عن المرأة تموت ولا تتركك وارثاً غير زوجها؟ فقال: «الميراث له 
كله [موع]. 

والحادى عشرها: روايته الخامسة عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: قلت له: 

امرأَة هلكت وتركت زوجهاء قال: «المال كله للزوج)[99؟]. 

والثانى عشرها: مونّقَةُ متُنى بن الوليد الحتنّاط عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: 

قلت: امرأة ماتت وتركت زوجهاء قال: «المال كله له إذا لم يكن لها وارث غيره)[0٠8].‏ 

وجل هذه الأخبار الإثنى عشرء بل غير الاثنين منها لأبى بصير» 
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والإثنان منها لابنى قيس والوليد وهما الحديث الأوّل والآخر. 

ترجمة أبى بصير 

بل فى مفتاح الكرامة 7 إن روايات أبى بصير على اختلاف طرقها ربّما تبلغ حمس عشرة رواية فالغالب من الروايات؛ بل 
جلها وعمدتها لبن سكين وهو إن كان مشتر كا بين الثقفة وهها: عنك اللةاو حت لأس | ١ه‏ وليث بن البخترىئ[ 15١07‏ 
والضعيئفء. وهو يوسف بن الحارثء والمردّد , بين الضعيف والثقة؛ وهو يحيى بن أبى القاسم إِلَاأنَ فى نقل ابن مسكان عنه كما 
فى الحديث الثالث والرابع» وكذا فى نقل أبان بن عثمان عنه كما فى 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 7١‏ 

الخاممن والساذسن ممما تقلئاه فى الأخباز شهادة على كوق أن سير هو ليث رن التخترئ: أو ضير الترادئ الثقة المعروفة؟ لما 
عن النجاشيّ[ 505] من رواية جماعة عن ليث البخترىّ» وعد منهم ابن مسكان؛ ولما فى جامع الرواة[0500] من زيادة جماعة 
96 منهم: أنان بد عجان 

وبالجملة» نقلهما عن أبى بصير المشتركك عد مميزاً لكونه ليث بن البخترئى» كما أن فى نقل كثير هن الرواة عنه بلا واسطة أو مع 
الواسطة» لاشكهما من كل ان أبى عمير وان مسكان ويوئس يب عب ل الرحمن وعباد الله بق المغيرة»'وويتوة أخباره فى الكت 
الأربعة المعتمدة شهادة أيضاً على كونه هو الثقة من الأربعة؛ فإِنّهم على كثرتهم أجل ثأناً من أن ينقلوا عن الضعيف أو 
المجيهول: 

ومن البعيد كون روايات أبى بصير على اختلا.ف طرقها التى ربّما تبلغ خمس عشرة روايةٌ منقولة عن أبى بصير الضعيف أو 


المردّدء بل الظاهر كونه هو الثقة. 

هذاء مع مافى المستند: 

وأا النانى» فلشّنٌ اشتراكك أبى بصير بين الثقة وغيره إِنّما هو فى غير ماكان راوياً عن أبى عبد الله عليه السلام» كما بِينَا فى 
موضعه[802]. 

فقه الشريق (صالق )4 المواو و عن عا 

ثم إِنه- بعد اللتيا والتى- يكفى فى الاستدلال بتلكك الأخبار المنقولة الخبر الأوّل والخبر الأخير, فإنَ الأول صحيح والآخر موتق. 
هذا كله فى القول المشهون المتصونق 


[استدلال القائلين بعدم الرد على الزوج ورذه] 


وأمّا القول الآخر المخالف للمشهور- الذى مرّ من مفتاح الكرامة[50] اعترافه بتعدم وجدانه المصرّح بذلك القول وهو رد 
النصف إلى الإمام لا إلى الزوج- فيحتج له بظاهر الآية[12:08]. الدالّة على أن له النصف مع عدم الولد الشامل لوجود وار ث آخر 
وعدمه. وبأصالة عدم الردّء فإنّ الأصل فيه آي 2 الأرحام؛ والرحم منتفية عن الزوج من حيث هو زوجء وبموثّقةُ جميل عن 
أبى عبد الل عليه السلام؛ قال: الايكون الرد على زوج ولا زوجة؛[5:04]. 

وفى الكل ما ترى. أمَا الآبة» فالظاهر أَنّها فى مقام بيان الفرض له. وأنّ فرضه مع عدم الولد النصف لا الزائد عليه. وليست فى 
مقام نفى الردّ وإثباته حتّى تكون بإطلاقها شاملة لصورة عدم الوارث» وإثبات أنّه ليس 
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له الردٌ والزائد عن الإرث. 

وأمّا الأصل؛ (أى آيه اولى الأرحام)» فهى مختضصّه بوجود بعض الرحم الأولى من البعض الآخرء فإنّه الموضوع فيها من دون 
تعرّض فيها لصورة عدم الرحم, فكما أنّها لا دلالة فيها على عدم الردّ على الزوج؛ فكذلك لا دلالة فيها على ردّه إلى الإمام؛ 
لعدم كونه رحما. 

وأمًا الأصل بمعنى عدم الدليل على الردّ على الزوج؛ فهو مشتركك بينه وبين الإمام على المفروض فى الاستدلال. 

وأمَا المونّقة» فدلالتها على المطلوب غير واضحة؛ لاحتمال إراده عدم ردّ الزائد عن فرضها إليهما[ ]2٠١‏ مع وجود وارث آخر غير 
الإمام عليه السلام؛ بل الظاهر أنه المراد منهاء كما يشهد عليه خبر زرارة» قال: - هذا ممما ليس فيه اختلاف عند أصحابنا دعن أبن 
فيد لوعن أبى جعفر عليهما السلام أنُهما سئلا عن امرأ ركنم ووجيا و توناار سبال قال: «للزوج الربع؛ وللأم السدسء 
وللابنتين مابقى»[١01).‏ 

وإلى ما استظهرناه من الحديث أشار الشيخ رحمه الله فى الاستبصارء ففيه بعد نقل الموثّقة: 

كلام الشيخ فى الاستبصار على ردّ الإرث إلى الزوج 

فلا ينافى الأخبار الأوّلهُ (أى مادلت على أنّ الميراث كله للزوج مع انحصار الوارث به لأنَا لانعطى الزوج المال كله بالردّ» بل 
نعطيه النصف بالتسمية والباقى بإجماع الطائفة المحقّ ولانعطيه بردٌ يقتضيه ظاهر القرآنء كما يقتضى فى 
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كثير من ذوى الأرحام[١81].‏ 


جواب مجمع الفائدة عن دلالةٌ الموثقة 

وما فى مجمع الفائدة من الجواب عنها بأنّه: 

إن لم يمكن جتأويلها بإرادة عدم الردٌ مع وجود وارث آخر غير الإماموج؛ تحذف بواحدة مثلها وتبقى البواقى الدالَُ على الردّ 
سلمة عن المغازض 81 ]. 

فيأتى فى المسألة الثاني مافيه من عدم تماميّةُ الحذف كذلك. 

هذا كله فى دلالهُ الموتّقة. 

إشكال مفتاح الكرامة على سند موثقَهُ جميل 

وفى مفتاح الكرامة أخذاً من مجمع الفائدة الإشكال فى سندها أيضاً بقوله: 

هذا[؟121؛ إن صحّ طريق الشيخ إلى ابن فض ال» وهو فى الواقع غير معتبر جلمكان الزبيرىج والقول بأنّه أخذه من كتابه فلا 
يحتاج إلى تصحيح الطريق؛ لأنّه قال فى آخر التهذيب: 

«واقتصرنا من إيراد الخبر على الابتداء بذكر المصئّف الذى أخذنا الخبر من كتابه[1210 فلا يحتاج إلى تصحيح السند إليه 
منقوض بالحسن بن محبوبه مع أَنّه ليس بصريح فى أنْ كل 
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ماحذف أسناده فالإسناد إليه ممما لايحتاج إلى التصحيح, بل غايةٌ مايفهم منه أَنّه قد أورد ماأخذه من كتاب شخص مبتدءاً 
بذ كره. 

أمَا كونه كلَدَه» فلاء ولذا تراه يذكر المصسّفين كثيراً مع الإسناد من غير حذفء بل فى رواية واحدة قد يذكر وقد يحذف. وقد 
يذكر فى التهذيب ويحذف فى الاستبصار وبالعكس. 

وأيضاً لم يظهر لنا دلالته على ثبوت كون الكتاب له باليقين» أو بالطريق الشرعيّ؛ إذ قد يريد المنسوب إليه ثم يذكر طريق نقله 
مع ذلكك ووصوله إليه. ولهذا يذكر طريقه إلى كلّ من حذف وأخذ من كتابه فى الفهرست وغيره؛ فكأنّه يريد شيئاً آخر لم 
نصل إليه» ولذا ترى العلماء (رضى الله تعالى عنهم جميعاً) كثيراً مَاعدٌوا إسناده إلى المحذوف غير معتبرء خصوصاً إلى هذا 
الرجل» وتعبوا فى تصحيح طرقه. وحكموا بضعف الأكثرء فليتأمل فى المقام[5١8].‏ انتهى كلامه رفع مقامه. 

ردود ثلاث على مفتاح الكرامة 

وجميع ماذكره من المناقشْة فى سند الشيخ إلى ابن فضّال أوّلا. 

ومن الإشكال على مانقله من عدم الاحتياج إلى تصحيح الطريق بكون الخبر مأخوذاً عن كتابه بالنتقض بالحسن بن محبوب ثانياً. 
ومن عدم دلالةُ عبارة آخر التهذيب على الكلَيَهُ فى أخذ الروايات كلها 
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من كتب مصّفيها ثالثاء مورةٌ[017] للنظر والكلام. 

ففى الأوّل: بأنّ المنشأ للقول بعدم اعتبار سند الشيخ إلى ابن فضّال هو الزبيرىٌ» كما صرّح به المجمع[818] فى غير المقام؛ 
والظاهر وثاقته. 

كلام تنقيح المقال نقلًا عن المحقق الميرداماد 

ففى تنقيح المقال نقلًا عن السبد المحقّق الميرداماد: 

هو (أى الزبيرى): شيخ الشيوخ وراوية اللصؤلة: قال النجاشى: كان علوًاً فى الوقت» أىكان فى غاية الفضل والعلم والثقة 


والجلالة فى وقته و أوانه. انتهى. 

وحينئذٍ» فيكون الرجل من أعلى الحسانء بل الإنصاف عدّه من الثقات؛ لكونه شيخ الشيوخ. ولعل فى قول الفاضل المجلسى فى 
لوكت كز اله كاك مج بسانت الكشارة روي لمعيه رم لاعن اكد الأمتول ريو أحمد بن عبدون»». انتهى - إيماءً إلى 
وثاقته[9١ه].‏ 

وفى الثانى: أنْ النقض بالحسن بن محبوب يكون لما فى مشيختى: 

التهذيب والاستبصار من قوله: 

وماذكرته عن الحسن بن محبوب ماأخذته من كتبه ومصصّفاته[ .]2٠١‏ 
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فى بيان ما هو الحق فى المسألة 

ففيه: الدلالة على عدم أخذه ماذكره عن ابن المحبوب عن كتبه ومصنّفاته» فيكون نقضاً على الكليَُ؛ وذلك لأنّ الظاهر من كلمة 
«ما» أنّها نافية لاموصولة؛ لعدم الاحتياج إلى تلك الجملهُ على كونها موصولة بعدما ذكر فى مقدَّمهُ مشيخة التهذيب: 

واقتصرنا من إيراد الخبر على الابتداء بذكر المصنّف الذى أخذنا الخبر من كتابه» أو صاحب الأصل الذى أخذنا الحديث من 
أصله[١27].‏ 

الذى كان هو المستند للقول بعدم الاحتياج إلى تصحيح السندء كما لايخفىء ولذلكك لم يذكر الشيخ فى المشيخةُ تلك الجملة 
فى غيره من أصحاب الكتب والمصنّفين» بل فى ذكرها على كونها موصولة نحو تكرار أيضاً؛ لما ذكره فى آخر التهذيب على 
الكليةء وهو كما ترى. 

وهذا بخلاف حمل «ما؛ على النافية ممما ترجع الجملة معها إلى التأسيسء وإلى مطلب آخر مستقل, واستثناء من تلكك الكليةُ التى 
وعدها فى آخر التهذيب. 

ومن المعلوم أن الأصل فى الكلام التأسيس وهو خيرٌ من التأكيد. 

هذا- لكن بعد اللتيا والتى- النقض غير وارد» بل فى كلامه هذا تأييد لإيراده رحمه الله الخبر على الابتداء بذكر المصئّف كما 
وعده حيث إِنَّ فى استثنائه حسن بن محبوبء وأنّه من لم يؤخذ الحديث من كتابه ومصصّفاته. دلاله على العموميّةُ فى المستثنى 
منه» وعلى أنه رحمه الله يذكر من مشايخه من لم يؤخذ الحديث من 
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مصنّفاته وكتابه. فمن لم يذكره منهم كذلكك يكون باقياً تحت العموم. 

وفى الثالث: بأنّ الظاهر من تلكك العبارة» الكلية وليس فى ذكره المصنّفين كثيراً مع الإسناد من غير حذفء ولا فى حذفه الأسناد 
تاو و ين أخرى فى ورانة عدوم لقي جلف كن الود ونه كرو قن الاتسسان وكيم ولاه نوكن عدم 
الكليهُ لما فى آخر التهذيب[؟77ه] والاستبصار[817] أحاله مالم يذكر أسناده فى المشيخة إلى الفهرست,ء فتدبّر جيداً. 

نعم ماذكره أخيراً من عدم ثبوت دلالة كون الأخذ من كتاب شخص كون الكتاب له لا باليقين» ولا بالحيجة المعتبرة الشرعيّة 
...- إلى آخره-» يكون تماماً وفى محله؛ إن كون الكتاب لشخص- كغيره من الموضوعات- محتاجٌ إلى الإثبات باليقين أو 
الحبجة. 

هذاء مع أنْ محض ثبوت نسبة الكتاب إلى مصنّفه غير كافٍ فى حبَِدِه الخبر» بل لابدّ فى تلكك الكتب الموجودة فى تلكك 
الأزمنة- ممما لم تكن الكتب مصونةٌ عن الدسّ والتحريف- من السند إليه بالمشايخ؛ اطميناناً بعدم الدسٌ والتحريف فى الكتاب 


وأحاديثه. 

ولا يتوهم لزوم السند إلى مثل الكافى وغيره من الكتب الأربعة وأمثالها من المصئّفات المعروفة التى كانت فى أيدى العلماء؛ 
فإنَ المعروقتة وكونها بأيديهم كافية عند العقلاء فى جريان أصالة عدم الدسٌ والتحريف»ء كما هو الظاهر. 
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ثم إِنّ سندى الشيخ إلى حسن بن محبوب فى المشيخة ممما أخذه من كتابه كغيره من مشايخه» ومن أصحاب الكتب والمصنّفين» 
وممّا لم يأخذه منه كليهما صحيح, فراجعهما. 

وما عن العلّامة[87]- من الحكم بكون سنده إليه مئا أخذه من كتابه حسناً لاصحيحاً- إِنّما يكون لاعتقاده بعدم صبحة الخبر من 
جهة إبراهيم بن هاشم القَمَىّ؛ لما يراه كبعض آخر من عدم النضّ على وثاقته إِلَماأنٌ الظاهر غناء أمثاله من المشايخ العظام» 
كالصدوقء والكلينئ» وغيرهما من التوثيق والتنصيص عليه؛ كما حقّقه الشهيد الثانى[870]. فالسندان صحيحان. 

إرث الزوجة من الزوج مع انحصارها عدا الإمام عليه السلام 

المسألة الثانية: فيما لو مات الزوج وانحصر الوارث بالزوجة والإمام» ففيها أقوال ثلاثة: 

أحدها:- وهو المشهور- عدم الردٌ على الزوجة مطلقاء وأنّ لها الربع فقط والبقدِهُ للإمام عليه السلام» بل المحكىّ[*81] عن 
السرائر[ 1811 والانتصار[818]. والتنقبح[859] الإجماع عليه. 

ثانيها: الردّ عليها مطلقاًء وأنّها ترث جميع المال كالزوجء وهو الظاهر 
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من المفيد فى المقنعةُ» حيث قال: 

وإذا لم يوجد مع الأزواج قريب ولا نسيب للميّت رد باقى التركة على الأزواج[ .]8٠‏ 

وفى الخلاف ذكر مافيه إشعار» بل ظهور فى وجود الخلاف بين أصحابنا حيث قال: 

لأصحابنا فيه روايتان[ 8١‏ ]. 

التفصيل بين زمان الحضور والغيبةُ فى كلام العلماء 

ثالثها: التفصيل بين زمان الحضور والغيبة» بالأوّل فى الأوّلء وبالثانى فى الثانى وهو للصدوق فى الفقيه[؟07] خاصّةء وللعلامة فى 
التحرير["”8] والإرشاد[27]» والشهيد فى اللمع[8*0]: وقوّاه المحمّق الثانى فى حاشية النافع على المحكىّ عنه فى مفتاح 
الكرامة[272]ء بل فى المسالكك[/127”7]. والكفاية[078] نسبته إلى الشيخ فى التهذيبين[079] وإن جعله مفتاح الكرامة يكملا 
فيهما مع ردٌ النسبة بقوله: 

ومحتمل الشيخ فى كتابى الأخبار» فنسبته إليه على أنه 
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مذهب له كما فى المسالكك والكفايةٌ لا وجه لهاء بل جعله فى التهذيب أضعف الاحتمالين[ .]26٠‏ 

هذاء لكنّ الشيخ جعله فى النهاية[ ١؟8]‏ وجهاً قريباً إلى الصواب فى الجمع بين الخبرين. 

والأقوى من تلكك الأقوال الثلاثة الثانى؛ وفاقاً للمفيد فى المقنعة[ 1867 ثم الثالث؛ وفاقاً للصدوق ومن تبعه. 

حيجةُ القول بأنّ الردّ يكون للمرأة 

ويدل على الثانى مارواه الشيخ فى التهذيب والاستبصار فى صحيح أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: قلت له: رجل 
مات وتركك امرأته» قال: 


«المال لها»» قلت: امرأة ماتت و تركت زوجهاء قال: «المال له)[257]. 

وفى الفقيه مثله بسنده الموثّق عنه عليه السلام بأبان بن عثمان[865] مع تقديم وتأخير فى حكم الرجل والمرأة» ومع اختلاف 
جزئى بينه وبين نقل كتابى الشيخ بالتعبير فى إرث الزوج بقوله عليه السلام: «المال كله له»» وفى الزوجه «المال لها» من دون 
تأكيد. 

ففه النقلين (عتاتعى ١)‏ لبوا نف م 

ففيه: عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى امرأة ماتت و تركت زوجهاء قال: «فالمال كله له قلت: الرجل يموت ويتركك امرأته؛ قال: 
«المال لها/[هع0]. 

مناقشة الأردبيل :رححمه الله قن دليل القول الثالى وجواية 

وما فى المجمع من المناقشهٌ فى الاستدلال به بقوله: 

ويمكن أن يقال: صبحة رواية أبى بصير غير ظاهرة؛ لاشتراكه» ووجود أبان فى طريق الفقيه[ 26]. 

وفى طريق التهذيب والاستبصار والكافى[/867] ابن مسكان- المشتركك- ومحمّد بن عيسى» ولهم فى أبان وابن عيسى كلام. 
وكذا دلالتها على كون جميع المال لها غير ظاهرة وإن أمكن دفع هذه الأمور بالظاهر. ولكن فى مقام المعارضة وإخراج القرآن 
عن ظاهره بمثله مشكل. 

ويمكن حملها على كون الزيادة عن ربعها عطبهُ منه عليه السلام لهاء ولو سلم دلالتها ومعارضتها يمكن حذفها بواحدة» أو بالكل 
مما يعارضه؛ ويبقى الباقى» وظاهر القرآن على حالها[064]. 

ففية: أن الأسامى المشت ركة فى أستاد الأحاديث محمولة على الغالب 
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العادل منها؛ لانصرافها إلى الكامل المتعارف الشائع. 

هذا مضافا إلى أن فى نقل "ابد مسكان عن أبن ضير فق عدا العديت شهادة علق الدالليت المزادئ الثقة لأنه:من مميراته: 
وأمّرا ماذكره من المعارضة بين المونّقة وظاهر القرآن ... إلى آخره؛ ففيه: أنه لاظهور للقرآن فى حكم المسألة لا إثباتاً ولا نفيا 
حتّى يحصل التعارض حيث إِنْ آيات إرث الزوجين فى مقام بيان سهمهما مع الولد وبدونه من دون نظر إلى صورة وجود ورثة 
غيرهما وعدمه؛ فضِلًا عن صورة إنحصار الوارث بهما وبالإمام» كما هو أوضح من أن ييين. 

ثم إن إخراج القرآن عن ظاهره مشتركك بين مانحن فيه وهو انحصار الوارث فى الزوجة والإمام» وبين مامرٌ فى المسألة السابقة 
من انحصاره فى الزوج والإمام عليه السلام. 

فكيف جعل الردّ على الزوج فيها واضحاًء وحمد الله عليه فى قوله: 

والحاصل أن الرد على الزوج واضح. الحمد للّه؟![064]. 

لايقال: إن الأخبار فى طرف الزوج كثيرة» فإخراج القرآن عن ظاهره بها لابأس به. دون طرف الزوجة ممما تكون الرواية فيه 
واحدة. 

هل خبر المخالف لظاهر القرآن حيّة؟ 

لأدنّه يقال: الخبر المخالف لظاهر القرآن غير حَبَِهُ مطلقاًء وتوجيه عدم مخالفة تلكك الأخبار بأنّها أخصٌ مطلقاً من القرآن» 
والأخصٌ كذلك لايعدٌ مخالفاً له بل يجمع بينهما بتخصيص الكتاب بالخبر مشتركك بين المسألتين» فتدبّر جتئّداً. 

ققه التقليق (ضائعى): الموارييةة اصن 12م 


ثم إن الأخبار المستدلٌ بها على القول الأوّل وهو عدم الردّ على الزوجة مطلقاً غير مكافئة للصحيحة؛ بل تكون مقدَّمهُ عليهاء فلا 
معارضة بينهما حتى يقال بحذفها بواحدةٌ مما يعارضهاء أو بكلها فى مقام المعارضة وبقاء ظاهر القرآن بحاله؛ وذلكك لما فيها من 
الترجيح بمخالفة العاترة فإنّهم يقولون بأنّ الزائد على الربع لبيت المال لا للزوجة» وبما أنْ الصحيحة دلت على أنه يردّ إليها 
كالزوجء وتلكك الأخبار دلت على عدم الردّ إليهاء وأنّه يرد إلى الإمام» فتكون مخالفة للعامّة دون تلكك الأخبار» فالترجيح معهاء 
وتكون مقدَّمهُ عليها. هذاء مع أنْ الحذف ودليله غير بِبّن فى نفسه ولا مبتين فى كلامه. 

فى عدم الفرق بين كون الباقى للإمام أو لبيت المال 

لايقال: ماذكرت من المزّة والترجيح بها من المخالفة للعامّة فى غير محلّه؛ لما فى تلكك الأخبار من الحكم بكون البقيَهُ للإمام لا 
لبيت المال الذى عليه العامرة» فتلكك الأخبار كالصحيحة كلتاهما يكونان مخالفاً للعامة كما لايخفىء فلا ترجيح للصحيحة على 
تلكك الأخبار. 

لأنّه يقال: الظاهر عرفاً عدم الفرق بين كون الباقى للإمام عليه السلام كما فى تلكك الأخبار وبين كونه لبيت المال كما عليه 
العامرة؛ وذلكك لأنّ كونه بيده ليس إِلَّا للصرف فى المسلمين ومصالحهم الموافق مع كونه لبيت المالء فإنّه المعدٌ لذلكك جزماً 
فالمقصود من التعبيرين واحدء وكلّ منهما يرجع إلى الآخرء نعمء الإمام عليه السلام فى كون الخمس له مختلف مع بيت المال 
مزاذاً ومقصوداء كما هو المحتق فن متحله: 

ويشهة علن :ذلك وندة المراة .متهساافى اسان 'إرث الشائبة: وإوك من لأنوارت لدنحيت إن خملل مافن تلك الأخبارد من 
كونهما للإمام عليه السلام فى بعضها 
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وبيت المال فى بعضها الآخر مع ما لها من الكثرة- على الاختلاف غير مناسب مع بيان الأحكام والمصارف لهاء بل موجب لنحو 
من التعارض والاختلافء فإِنْ بيان المصرفين المختلفين لحكم وموضوع واحدء كما ترى. 

ولذلكك. فحمل مافيها للإمام عليه السلام على أنه لبيت المال؛ رفعاً للاختلاف؛ وجمعاً بينهما عرفاً. 

وممّما يويد ويعضد ما استظهرناه من الأخبار من عدم الفرق بين التعبيرين مافى الخلاف والمراسم من حملهما وتفسيرهما الأخبار 
الدالّة على أن الباقى للإمام عليه السلام بكونه لبيت المال. 

ففى الخلاف: 

إذا خلفت المرأة زوجها ولا-وارث لها سواه. فالنصف له بالفرض. والباقى يعطى إينَاه وفى الزوجة الربع لها بلا خلافء والباقى 
لأصحابنا فيه روايتان: إحداهما: مثل الزوج يرد عليهاء والأخرى: الباقى لبيت المال[ .]80٠‏ 

وفى المراسم: 

بل مايفضل من سهمها (أى سهم الزوجة فى المسألة) لبي تالمال. وروى أنه يرد عليها كما يردٌ على الزوج[١80].‏ 

ويعضده أيضاً مافى المجمع للمقدّس المدقّق المحمّق الأردبيلى قدس سره من أنّ الصدوق فى الفقيه كأنّه ما فرق بين كون إرث 
من لا وارث له للإمام عليه السلام 
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وبين كونه مال المسلمين؛ ومن أن الشيخ أيضاً فى التهذيب ما فرّق بين كونه للإمام عليه السلام وبين كونه من بيت مال 
المسلمين؛ وبما فى عبارته المفضّلةُ من الفائدة بل الفوائد» فتنقلها بطولهاء ففيه: 

تفصيل الكلام فيه عن صاحب مجمع الفائدة والبرهان 


وكأنْ الصدوق فى الفقيه مافرّق[007] بين كونه للإمام وبين كونه مال المسلمين» حيث قال- بعد صحيحة محمّد بن مسلم 
المتقدّمه-: وقد روى فى خبر آخر: «من مات وليس له وارث فماله لهمشهريجه)[”1007؛ يعنى أهل بلده. قال مصنّف هذا الكتاب: 
«متى كان الإمام حاضراً فماله للإمام» ومتى كان الإمام غائباً فماله لأهل بلده)[180. متى لم يكن له وارث ولا قرابة أقرب إليه 
منهم بالبلديّة. 

ونقل صحيحة سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل مسلم قتل وله أب نصراني لمن يكون ديته؟ قال: «تؤخذ 
فتجعل فى بيث مال المسلمين؛ لأنّ جنايته على بيت مال المسلمين»[808]. 

بل الشيخ أيضاً فى التهذيب مافرّق بين كونه للإمام وبين كونه من بيت مال المسلمين حيث إِنّهِ بعد نقل روايةٌ معاوية بن عمار 
المتقدّمة[802] وروايهُ عبد الله بن سنان المتقدّمةٌ التى فيها: «وإن 
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لم يفعل ذلك كان ميراثه ردّ على إمام المسلمين[001]» ورواية أبى بصير المتقدّمة التى فيها: «وإن لم يوال أحداً فهو لأقرب 
الناين لمولاة الذى أعشه زوردة] كا#فال يضفت الجن هذا الشر رع روانة امل بعتن ) عزن معمول عليدةالآن الأخار كلها 
وردت فى أنه متى لم يتوال السائبة أحداً كان ميراثه لبيت مال المسلمين» وقد استوفينا مافى ذلكك فى كتاب العتق» وأوردنا فى 
عاذ باه كفا ادو التد الدبرفلبكالميمد ورريةة لكقويانا تارود السدين إلى قو له فال سمال حزاقة ف يت هال 
المسلمين)[209]. 

ثم ذكر رواية عمّار بن أبى الأحوص المتقدّمة[ .122٠‏ 

وذكر فى كتابالعتق روابة أبى بصي ر عن أبى عبدالله عليه السلام أله سكل عن المملوكك يعتق سائبة؟ قتآل: «يتوالى من شاءة 
وعلى من تولّى جريرته وله ميراثه)» قلت: فإن سكت حتّى يموت ولم يشرك أحداً؟ قال: «يجعل ماله فى بيت مال 
المسلمين»[١109].‏ ففى الطريق شعيب العقرقوفى عن أبى بصير» 

فقة التقليى (عائع ) الموار يد امن ها 

فيحتمل كونه يحيى بن القاسم, فتأمّل. 

وذكر صحيحة ابن سنان المتقدّمة التى فيها زياد (وقال الخ)[1287. ولا دلاله فيها على المطلوب هنا. 

ورواية أبى الربيع التى تقدّمت فى معنى السائبة[ 1827 ولا دلالةٌ فيها أيضاً. 

ثم ذكر رواية عممار بن أبى الأحوص [56] المتقدّمة» وهى تدلّ على كونه للإمام عليه السلام» كما فهمت» فليس فى كتاب العتق 
زيادة على مافى هذا المقام, فتأمّل. 

لعل نظر الشيخ والصدوق إلى ماذكرناه من التأويل من أنه ولي المسلمين» وبيته بيت مال المسلمين» أو بيت مالهم بيته عليه 
السلام. 

وكأنّ ذلكك مراد الشيخ المفيد أيضاً حيث قال: أُوّلا: أنه للإمام؛ ثم ذكر أنه لبيت مال المسلمينء فتأمّل[888]. 

يظهر ممما ذكرناه كون المراد من الردّ إلى الإمام عليه السلام هو الردّ إلى بيت المالء وأنّ المراد منهما واحدء وإِلَّا فالموجود فى 
روايات المسأله كلها الردّ إلى الإمام عليه السلام؛ فنسبةٌ الشيخ وسلار الردّ إلى بيت المال إلى الروايات مع صراحتها فى الردٌ إلى 
الإمام عليه السلام» لاوجه لهاء إلّاكون الظاهر عندهما أنّ الردّ إليه هو عين الردّ إلى بيت المال بحسب الحقيقة» كما ِتنا وجهه. 
فى الاستدلال بالروايات على 
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القول الثالث 

هذا تمام كلامنا فى الدليل على أقوائدة القول الثانى. وإن أبيت عنه ولم تسلم ماذكرناه وجهاً لترجيح الصحيحة والمونّقةُ على 
الأخبار المعارضة لهاء وقلت بالفرق بين الردّ إلى الإمام عليه السلام وإلى بيت المال؛ فأخبار المسألة كلها- لا الصحيحة والموتّقة 
فقط- تكون مخالفة للعامّة. فنقول: إِنّ الأقوى بعده الثالث؛ قضاءً للجمع بين الأخبار المتعارضة فى المسألة بحمل مادل على الردّ 
على الإمام عليه السلام على زمان الحضور فقطء لا الأعتم منه ومن الغيبة» وحمل مادلٌ على الردّ إلى الزوجة على زمان الغيبة؛ 
وذلكك لما فى أخبار الردّ إلى الإمام عليه السلام من الظهور فى الاختصاص بزمان الحضور من جههٌ مافيها من الأمر بحمل الباقى 
إليهم» كما فى خبر ابن الصتحاف[828]: أو بالدفع إلى الإمام عليه السلام» كما فى خبر محمّد بن مروان[027] أو إليناء كما فى 
خبر محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام[1228 أو أمره عليه السلام العلوىٌ بالتصدّق بالباقى على من يعرف حاجته؛ كما 
فى مكاتبته[89] إلى أبى جعفر الثانى عليه السلام. وظهور هذه الأخبار بل صراحتها فى الاختصاص وأنّها لزمان الحضور لا 
الأعم منه ومن زمان الغيبة» واضح غير محتاج إلى البيان. 

مقتضن الأخار السيعة شو واجد 

وما فى الأخبار الثلاثة لأبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام من كون الباقى للإمام عليه السلام» وإن كان ظاهراً فى العموم وشامنًا 
لزمانى الحضور والغيب جميعاً كما لايخفى» لكن سياق مامرٌ من الأخبار الأربعة فى الاختصاص بزمان الحضورء مانع عن الأخذ 
بالإطلاق فى تلك الثلاثة؛ قضاءً لشمٌ السياق. فإنْ جميع الأخبار السبعة من الأربعة والثلاثة تكون ناظرة إلى حكم مسأل واحدة 
ويكون المضمون فى الجميع واحدء بل الظاهر أنّ الثلاثة 
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واحدة؛ لوحدة السائل وهو أبو بصيرء والمسؤول عنه وهو أبو جعفر الباقر عليه السلام» ووحدة المضمون؛ لعدم الفرق بينها 
إلابالتقطيع فى خبر وهيب بن حفص عن أبى بصيرء وبالاختلاف الجزئيّ فى الإثنين الباقيين من الثلاثة. 

وبالجملة» مع ذلك السياق الأخذ بالإطلاق لاسيّما مع وحدة الثلاثه مشكلء عمو لكون سياق الأخبار قرينة علق تقييك 
ذلكك الإطلاق بزمان الحضور. وإن أبيت عن ذلكك فلا أقل من كون السياق سبباً للشكك فى القريتية؛ ومن المعلوم شرطية العلم 
بعدم القرينة على الخلاف فى الأخذ بالإطلاق» فلا يصح الأخذ به مع الشكك فى قريتيةٌ القرينة. 

وكيف كانء فاللازم من عدم تماميّةُ الإطلاق فى تلكك الأخبار- ومن أن غايةُ دلالتها اختصاص الردّ إلى الإمام عليه السلام بزمان 
الحضور- التقييد فى أخبار الردٌ على الزوجة بزمان الغيبة؛ لخروج زمان الحضور عنها بتلكك الأخبارء فإنّها أخصٌ مطلقء فتكون 
مقتيده لأخبار الردّ إلى الزوجة مطلقاًء ولا تعارض بين المطلق والمققتد؛ لما بينهما من الجمع المقبول العرفيّ بينهما بحمل المطلق 
على المقدء وبه يندفع الإشكال على ذلكك الجمع بأنّه تبرّعيئّ» كما لايخفى. 

وما فى السرائر[ ]81١‏ والمسالكك[١01]‏ والروضة[011] والمجمع[81] وغيرها من الإشكال على حمل أخبار الردّ إلى الزوجة 
على زمان الغيبة» بأنَ هذا 
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الحمل بعيد جدًاً؛ لأمنّ السؤال فى صحيحة أبى بصير الدالّهُ على الردٌ على الزوجة يكون عن الصادق عليه السلام: فى «رجل 
مات)[6/ه] بِصِيعْهُ الماضىء» وأمرهم عليهم السلام ظاهر» والدفع إليهم ممكن, فحمله على حال الغيبةُ المتأخره عن السؤال عن 
مت بالفعل بأزيد من مائةُ وخمسين سنة أبعد مما بين المشرق والمغرب. 

ففيه: أن السؤال عن مثل أبى بصير ليث المرادىٌّ الذى هو من الأعاظم والفقهاء من المحدّئين بما أنّه لا يكون إِناعلى الفرض 


والتقديرء فلا بُعد فى السؤال والجواب عن حكم المسائل فى الأزمنةُ الآتيُء وفى زمان الغيبة المنفصلة عن زمان السؤال بأزيد من 
مائهُ وخمسين.ء وإِنْما البتعد مختصّ بكون السؤال عن زمانه وزمان الحضور فقط مما يبعد كون السؤال من مثل أبى بصير الفقيه 
عنه. 

وبذلكك يظهر الجواب عتما فى المجمع المشابه لما فى تلكك الكتب. ففيه: 

ولا يخفى بعد هذا التأويل والحمل- أى حمل الصحيحة على زمان الغيبة- بل عدم إمكانه؛ إذ لايعقل كون المال الذى تركه 
الزوجة فى زمان الصادق عليه السلام- كما فى هذه الرواية- لها حال غيبة صاحب الأمر عليه السلام[8170]. 

ولزيادة التوضيح فى الجواب عن الإشكال ننقل مافى مفتاح الكرامة 
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من الجواب بطوله» ففيه بعد نقله ذلك الإشكال عن تلكك الكتب: 

كلام مفتاح الكرامة فى دفع الإشكال 

قلت: هذا إفراط فى الردّء وليس مثّما ينبغى» والرواية فى الفقيه[017] بلفظ المضارع فى السؤال الثانى كما عرفت» وكذا فى 
الإيضاح[/اا0]» والكنز[1018» والتنقيح[1019» والمجمع[ 8/0] وغرهاء وبلفظ الماقدئ فى النتؤال الأول وهذا اشير يدل غلن: أن 
السؤال الأموّل كان عن واقع متحمّقء والسؤال الثانى إِنّما كان على سبيل الفرض والتقديرء وإِلَا لما غير الأسلوب, ولما كان هذا 
الفرض قليل الوقوع؛ إذ ربّما يمض العصر والعصران ولا يقع مثل هذا الفرض أجابه عليه السلام بما لعله يقع بعد مائةُ وخمسين 
سنة» وليس فيه تأخير للبيان عن وقت الحاجة؛ لفرض عدم وقوعه؛ إذ لايستبعد أن تمضى مائةٌ وخمسون على جماعة أو أهل بلد 
الذى ورد عن العسكرى عليه السلام» أليس قد قالوا فيه 
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وجوهاً من التأويل؟ 

أحدها: أن من روى العامٌ ومن نقله عنه فى هذه المدَّهُ الطويلة التى تزيد على المائة وخمسين قد علم الإمام عليه السلام أنّه لم 
يكلف بهء كما إذا كان العام فى الزكاءً وهم فقراء» أو فى الجهاد وهم كهولء أو العام لم يقع حتّى يرد خاصّةء ولذا قال القاضى: 
١إن‏ عملنا به كنا قد عوّلنا على خبر واحد لا تعضده قرينة)[١80]‏ ولم يرمه بعدم الدلالة. 

فاق قله كرة معي للق لكك على أن الزوانة نميف السافتى: 

قلت: أوّل من تأوّله رواه بصيغة المضارع؛ كما عرفت» على أنه على تقدير الماضى أيضاً ليس مما يقال فيه ما قد قيل؛ إذ الماضى 
أقرب شىء إلى إرادة الفرض والتقدير فيه[ 885]. 

ثم إِنّه لعل كان نظر القائلين بالجمع بين الأخبار بالتفصيل بين الزمانين إلى ماذكرناه وبتنَاه من الوجه المقبول فى الجمع» بل هو 
الظاهر من مثل العلامة والمحمّق الثانى مممن يقولون بأنّهِ لاتّد فى الجمع بين الأخبار من كونه عرفياً لا تبرعتاء ومن المعلوم أن 
ماذكرنا هو الوجه فى الجمع العرفيّ بينهما فى المقام» فلا إشكال فى الجمع من هذه الجهة أيضاً. نعم» هذا 
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الإشكال باق على ماهو الظاهر من عبار من جمع بين الأخبار بدون ذكر ماذكرناه من الوجه. كما لايخفى. 
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القول فى إسلام الوارث الكافر بعد موت مورّثه 


اشارة 
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مسألة “: لو مات مسلم أو كافر وكان له وارث كافر ووارث مسلم غير الإمام عليه السلام» وأسلم وارثه الكافر بعد موته. فإن كان 
وارثه المسلم واحداًء اختصٌ بالإرث ولم ينفع لمن أسلم إسلامه. نعم» لو كان الواحد زوجة ينفع إسلام من أسلم قبل قسمة 
التركة بينها وبين الإمام عليه السلام أو نائبه. ولو كان وارثه المسلم متعدّداًء فإن كان إسلام من أسلم بعد قسمة الإرث, لم ينفع 
إسلامه. وأمَرا لو كان قبلهاء فيشاركهم فيه إن ساواهم فى المرتبة» واختصٌ به وحجبهم إن تقدّم عليهم» كما إذا كان ابنا لمت 
وهم إخوة. مسألة ©: لو أسلم الوارث بعد قسمة بعض التركة دون بعضء فالأحوط التصالح .)١(‏ 


[حكم الكافر المحجوب إذا أسلم قبل القسمة أو بعدها] 


)١(‏ مافى هذه المسأله وما قبلها المسألتين من المسائل والفروع كلها مربوطة بالحكمين اللذين عليهما النصّ والإجماع من أن 
الكافر 

ققد القليى (ضاتيئ): المرارية» فين ؟ دع 

المحجوب عن إرثه من ميت مسلم أو كافر إذا أسلم قبل قسمة الميراث يكون وارثاًء كمن كان مسلماً قبل موت المورّث» 
فشاركث أهله إن كان مساوياً معهم فى الدرجة: واختصّ به وحجبهم إن تقدّم عليهم. وإذا أسلم بعد القسمة لم يرث ولم ينفعه 
إسلامه. 

وفى مفتاح الكرامة فى ذيل عبارة القواعد: 

(ولو أسلم الكافر على ميراث ... إلى قوله: مسلماً أو كافراً). 

الدليل عليه بعد الإجماع المتردّد الصحيحتان والحسنتان وغيرهاء وهذه الأدلّةُ منطوقاً ومفهوماً تدل على عدم إرثه لو أسلم بعد 
القسمة. كما يأتى [27]. 

وقه أنها بعد قلات متحات: «قوله- قدّس الله روحه-: 

(ولو أسلم بعد القسمه فلا شىء له). هذا الحكم تقدّم الدليل عليه من الأخبارء وهو مما لاخلاف فيه[ 88]. انتهى.[880] 
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له الأحاديث الخمس الأخيرة على الحكم الثانى بالمنطوق كالأوّل 

ولا يخفى أنّ ما يدل من الأخبار على الحكم الثانى بالمفهوم منحصر فى مونّق أبى العباس البقباق» وأمًا غيره من أخبار الحكمين 
وهو الحديث الأول إلى الخامس من أحاديث باب الثالث من أبواب موانع الإرث فى الوسائل[1885. فالدلالة فيها على الحكم 
الثانى كالأوّل بالمنطوق. 

وعلى هذاء مافى مفتاح الكرامة من اشير بقل #مطوقا وتفيوما قا نانب قار الأدلة فيهماء مع أن نسبةٌ مافيه الدلالة 


بالمفهوم نسبة 

حقة التقل ات ا "الموار وك و 0 

الواحد إلى الخمسة. لم يكن مما ينبغى التعبير به. 

وما فى الجواهر[81] من استدلاله للثانى بخصوص النصوص مضافاً إلى عموم الأدلّةُ» يكون أحسن منه. 

وكيف كان. فهنا مسائل: 

اثتتان منها: ماذكره المتن فى المسألة الثالثة بقوله: «ولو كان وارثه- أى وارث الميّت المسلم أو الكافر كما فرضه فى أوّل 
المسألة- المسلم متعدّداً ...» إلى آخر المسألة. وحاصلهما هو أن إسلام من أسلم ممّن كان محجوباً بعد القسمة وجوده كعدمه. 
فكما كان محجوباً عن الإرث قبل إسلامه. فكذلك بعد إسلامه. 

وأنَّ إسلامه قبل القسمة نافع له ورافع لحجبه. ويكون إسلامه كذلك كإسلامه قبل موته» فيشارك المتعدّد من الورثة إن 
ساواهم فى الدرجة ويختصٌ بالإرث وحجبهم إن تقدّم عليهم درجة. 

أدلّهُ الحكم فى المسألتين 

والحكمان كلاهما إجماعيّان» بل فى المستند[888] الاستدلال لهما بالإجماع- وإن كان لايخفى مافيه- والدليل عليهما الأخبار 
المسشئضة الضحيحة والمؤلقة» وهى خمسةة: 

أحدها: صحيحة عبد اللّهِ بن مسكان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «من أسلم على ميراث قبل أن يقشم فله ميراثه؛ وإن أسلم 
وقد قسم فلا ميراث له[ 1884. 
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وفى قوله عليه السلام: «فله ميراثه» دلالة واضحة على اختصاصه بالإرثء وأنّ كل الميراث له مع تقدّمه عليهم فى الدرجة؛ وعلى 
مشاركته مع البقيَةُ فى الميراث إن ساواهم فى الدرجة؛ لأنّ ما له من مقدار الإرث هو ميراثه أيضاً. 

ثانيها: موثّقَهُ محمّد بن مسلم بأبان الأحمر[ 240] عن أحدهما عليهما السلام» قال: «من أسلم على ميراث من قبل أن يقسَم فهو له. 
ومن أسلم بعدما قسّم فلا ميراث له ...1 091]. 

ثالثها: موثّقةُ أبى العباس البقباق» قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: «من أسلم على ميراث قبل أن يقسّم فهو له)[895]. 

وما فيهما من قوله عليه السلام «فهو له؛ وإن كان ظاهراً فى الاختصاصء لكن لاريب فى أن المراد منه- ولو بقرينة الإجماع- مامرٌ 
فى صحيحة ابن مسكان من المشاركة مع المساواءً والاختصاص مع الأولوبرة» بل مافيها وفيما يأتى من الخبر الرابع والخامس 
ورد عن نكر الولااة رلك بين ل 1 رك عرس سان ارا رتيل العا اماك اا له راق 
يشم منه وحدة المراد؛ وذلكك لأنّ وحدة سياق الأخبار فى حكم وحده السياق فى الخبر الواحد. 

رابعها: موث أخرى لابن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يسلم 
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على الميراث» قال: «إن كان قسَم فلا حقّ لهء وإن كان لم يقِسّم فله الميراث ...)[897]. 

ولا يبعد كون الموثّقين لابن مسلم مونّقةُ واحدهٌ والاختلاف اختلاف فى العبارة والنقل؛ وإلّا فإنّ مضمونهما فى هذا الحكم وما 
فيهما من حكم العتق قبل القسمهُ وبعدها واحدء فراجعهما. 

عابيها سيكيكة أبن سجديو لزادق قال :سنالك بأ عبد لعن الشاؤم عرو كسد ناعون ا شعرات ولدريية وود 
مساموف قاد از اسانيك ادامل اأنانقق عراه اعطية اندم و قدف يرن لم يكن لناامرأة ولا وله ولا وآرت له شه قن 


الكتاب مسلمينء وله قراب نصارى ممّن له سهم فى الكتاب لو كانوا مسلمين لمن يكون ميراثه؟ قال: «إن أسلمث ان تراد 
لفاخواة لمحتس امكو ات يمعو وراك فى لاسوي فى لكاب فاقاسر] لاله فو الم يلم العداي راك قن مرائه 
للإمام»[ع09]. 

حكم إسلام الكافر المحجوب بعد قسمهٌ بعض التركة 

المسألة الثالثة: هو إسلام الوارث الكافر المحجوب بعد قسمهٌ بعض التركة دون بعضء وهو المورد للمسألة الرابعة» وجعل 
الأحوط فيه التصالح الظاهر فى عدم الفتوى. 

احتمالات ثلاثة فى حكم المسألة الثالثة 

ثم إِنّ وجوه المسألة واحتمالاتها ثلاثة: 

الاحتمال الأوّل: كون إسلامه كذلكك كإسلامه قبل القسمهُ من المشاركة 
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فى الجميع مع تساوى الدرجة. والاختصاص به مع التقدّم فى الدرجة. 

الاحتمال الثانى: كون إسلامه كإسلامه بعد قسمة الجميع» قاذ .يونت لا مشا رك مع التساوى؛ ولا اختصاصاً مع التقدّم. 

الاحتمال الثالث: التفصيل بكون إسلامه بالنسبة إلى ماقم من التركة كإسلامه بعد التقسيمء وبالنسبة إلى مالم يقسم كإسلامه 
قبل القسمة. لكنّ الأقوال فيها إثنان؛ لعدم القائل للاحتمال الثانى» كما يظهر من مفتاح الكرامة ففيه: 

الاحتمالات الثلاثة فى مفتاح الكرامة 

الاحتمالات ثلاثة: المشاركة فى الجميعء والشركة فى الباقى» والمنع. 

فكذا إذا كان أولى احتمل الاختصاص بالجميع والاختصاص بالباقى والمنع. 

ما الاو وهو المشاركة فى الجميع؛ فهو خيرة الإرشاد[8940]: ويلزمه القول بالاختصاص بالجميع إذا كان أولى. 

وأما الاحتمال الثانى: وهو المشاركة فى الباقى فهو خيرة الوسيلة[189 والتحرير[091]» والإيضاح[48]» والمسالكك[ 1099, 
والروضة| ١٠12ء‏ 
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والمفاتيح[1١120.‏ و يلزمهم القول بالاختصاص بالباقى إن كان أولى وإن لم يصرّحوا به. 

وأمّا الثالث: فلم يذهب إليه أحد فيما أجده. وقد رماه المصنّف رحمه الله هنا بالبعد. كما فى الكنزء ولم يذكره فى 
التحرير[ 1207 وإِنّما اقتصر على الاحتمالين الأوّلين» ورماه فى الإيضاح[20] بالضعض [206] انتهى. 

ولنكتف بنقل عبارة الجواهر فى بيان وجوه المسألة والاستدلال لما نسبه إلى المشهور من التفصيل وما اختاره رحمه الله فى 
المسألة؛ لكفاية مافيه من النقض والإبرام» ففيه: 

مختار الجواهر فى المسألةُ 

فلو أسلم الوارث بعد قسمهٌ بعض التركه شارك فى الباقى مع المساواة» أو اختصٌ به مع الانفراد؛ وفاقاً لمكيو أنه ميرانة 
أسلم عليه قبل أن يقسَمء فله إرئه» كما لو انحصر الإرث فيه. فما عن بعضهم من احتمال العدم- لصدق القسمة فى الجملة- فى 
غابةالشعك بل قد يقالا ره أبضا لما 
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قسَّمء كما عن التحرير[2:00] والقواعد[2028] احتماله» بل عن الإرشاد[207] اختياره؛ لأس الميراث هو المجموع ولم يقسَم إِلَاأنَ 


الأقوى خلافه؛ وفاقاً للوسيلة[1208» والإيضاح[1209: والروضة[ .]2٠١‏ والمسالكك[١281]»‏ وغاية المرام[217]» والمفاتيح[21], 
على ماحكى عن بعضها؛ للأصل؛ ولأنّ الميراث جنس يطلق على الكلء والبعض المقسوم ميراث أسلم عليه بعد قسمته؛ فلا يرث 
منه بمقتضى النصّء ولا يعارض بالمجموع؛ لخفاء فرديّته لغير المقسوم. وظهور أن المناط هو الإشاعة لامجرّد عدم القسمة. ولذا 
منعوا الإرث إذا انّحد الوارث مع انتفائها فيه» وغايته ثبوت الإرث فى المجموع, وليس نضًاً فى عموم الأبعاض, فلا يعارض النفى 
الصريح المطابق للأصل[21]. انتهى كلامه رفع مقامه. 

المناقشهُ فى مختار الجواهر 

وقد مقيافا إلى كو اذ كزه زضتنه الله م ظهور أن التناطقنه الاكاعة:ميقالقك لظاهر ضتواق القنيتة جيف إذ العاوي :ظاهرة 
فىا لموضوعيّةُء فالحمل على الاشارة إلى غيرهاء وأنّ المناط ذلكك الغير» مثل الإشاعةُ فى الموردء مخالف للظاهر جدًا. 

وما استشهد به لذلكك من مسألة منع الارث إذا اتحد الوارث مع انتفاء القسمةٌ غير تمام؛ لأنْ الانتفاء (أى انتفاء القسمهٌ وعدمها 
التى هى المناط لعدم 
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إرث من أسلم بعد موت المورّث) إِنّما تكون انتفاءَ على نحو السالبة بالسلب المحموليّء لا الأعم منه ومن الموضوعيئ. وانتفاء 
القسمهُ مع وحدة الوارث إِنّما تكون لعدم القسمةُ من رأس- لا قبل إسلامه ولا بعده- أنْ أكثر الأخبار تتضمّن تعبير «فهو له؛ على 
أن من أسلم على ميراث قبل أن يقسّم فله ميراثه. 

أقوامُ الاحتمال الأوّل 

وعمدة ما استدلٌ به هو أنْ الميراث يعم كلّ التركة وبعضهاء وهو لايفيد تخصيص قولهم عليهم السلام «فله ميراثه» بن له ميراثه 
من غير المقسوم؛ لأنّ ميراثه من الكل كما لايخفى. فلابدٌ من الاحتمال الأوّل وهو كون إسلامه بعد تقسيم البعض كإسلامه قبل 
التقسيم من رأس» فيشاركك فى كل المال مع يِه الورثة إن كان مساوياً معهم فى الدرجة» ويختصٌ بكله مع تقدّمه عليهم درجة. 
هذاء مع أن مايقال من أن المتبادر من قوله عليه السلام: «من أسلم على ميراث قبل قسمته) أن إسلامه كان لأجل الإرث 
بالمشاركة مع بِقيهُ الورثة فى فرض التساوىء وبالاختصاص مع التقدّم عليهم؛ وذلكك الميراث ليس إِلَا التركة بأجمعهاء فالميراث 
المقصود بالإسلام والموصوف بالقسمة والتوريث والمنع أيضاً هو كل التركة بأجمعها. 

وبالجملة أنّ فى تعلّق ذلكك الغرض بكلّ التركة شهادةً وقرينةٌ على أنّ تلك الور الثلاثة مربوطة بكلها أيضاً. 

فإن قلت: لعله عليه السلام لم يرد التعليل حتَّى يكون المراد أن الإسلام كان لأجل الميراث» ولعل المراد أن الإسلام كان قبل 
قسمهٌ الميراث» كما قال فى صحيحة أبى بصير: «إن أفلنت أنه قبل أن يقسّم ميراثه)[1210؛ وفى الحسنة 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /77 

المذكورة «فى المرأة إذا أسلمت قبل أن يقِسّم الميراث: فلها الميراث»[218]. 

قلت: لا-ريب أن المتبادر من تلكك الأخبار ماقلنا بدليل قوله عليه السلام فى الحسنةُ «ومن أعتق على ميراث قبل أن يقشدم 
الميراث/[217]؛ إذ معلوم أن المراد أعتق ليرث» وهذا القصد وإن لم يكن له دخل فى الباب إجماعاً إَِا أنّا نتف منه الحال من 
حيث إِنّ الميراث المقصود بالإسلام والعتق والموصوف بالقسمة والتوريث والمنع أمرٌ واحد, فإذا ثبت أنْ المقصود هو المجموع 
كان الموصوف بالقسمة والتوريث والمنع كذلكء كما قدّمناء مع أن الظاهر من قوله عليه السلام: «إذا أسلمت قبل أن يقتم 
الميراث» عدم الصدق عند قسمة البعض إِلَاأن يتسامح حيث يكون المقسوم هو الأكثر. وقد ظهر من هذا كله أن الوجه الأوّل 
أقوى, والاعتماد عليه أولى. 


حكم إسلام الكافر إذا كان الوارث واحداً 

المبالة الرابعة: ماذكره المتن بقوله: «فإن كان وارثه المسلم ...» الخ» وهو ما إذا أسلم الكافر بعد موت مورّثه وكان الوارث 
لذلكك المؤوت واحدا فل ما ]ذا خلقة المتكيولدا واجذا مطلما و ات كاذرا + ثم أسلم الكافر لم يكن له نصيب من الإرث ولم 
ينفعه إسلامه. وعن السرائر[218] والتنقيح[219] وظاهر النكت[ ]2٠١‏ الإجماع 
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عليه؛ وذلكك لأنّ الوارث قد استحقّ المال وورثه عند موت الميّتء فانتقاله منه بعد ذلكك إلى الكافر الذى أسلم بعد موته 
كانتقاله إلى غيره مخالف للقواعد. لامع الدليل عليه والمفروض عدمه بعد عدم صدق القسمة مع الوحدة حتّى يكون إسلامه 
إسلاماً قبل القسمة» ويشمله النصّ والفتوى الدالين على أن إسلام الكافر بعد الموت قبل القسمة رافع لمانعيّة كفره» وموجب 
لإرثه من مورّثه. 

هذل لكن عن ابن الجتد أبى علق لكات 291 القول بإزائه مابقيت عن التركة وهو شنا لاد عليه وبالجملة الحكم فى 
المسألة واضحٌ لا كلام فيه 

حكم إسلام الكافر إذا كان الوارث الإمام عليه السلام 

المسألة الخامسة: لو لم يكن له وارث سوى الإمام عليه السلام فأسلم الوارث بعد موتهء ففيه أقوال ثلاثة: 

أحدها: أنه أولى من الإمام عليه السلام» كما فى الشرائع[ 1277» والإيضاح[ 1977 والمسالكك[ 127 بل فى الكفاية[210] على 
المشهور. 

ثانيها: أن الإمام عليه السلام أولى منه وأنّه لايرث» ويكون إسلامه بعد موته مع الإمام عليه السلام كإسلامه كذلكك مع الوارث 
الواحد. 

وهذا القول وإن كان المحكىّ عن جماعة الاعتراف بعدم معرفة قائله» لكن فى مفتاح الكرامة[872] نسبته إلى الشيخ فى 
النهاية[/97]. وابن إدريس[1278. وأنّ ذلك يعرف مما حكما به فيما إذا ترك الكافر زوجةٌ مسلمةٌ لاغير. 
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وفى الجواهر نسبته إلى الشيخ فى ظاهر محكيى النهاية[ 1279 وابن البرّاج فى محكيّ المهذّب[ 12970 ففيه: 

بل قيل: إِنه خيرة الآبى[ »]8١‏ والنافع[ ]| والجامع[277]» والتبصرة[87]ه والمعالم حيث أطلقوا الاختصاص به» ولم يفرّقوا 
بين الإمام وغيره[278]. 

الثها: التفصيل بين ما كان إسلامه قبل نقل التركة إلى بيت مال الإمام عليه السلام» وبين ماكان بعد نقلها إليه بكونه أولى من 
الإمام عليه السلام فى الأوّل دون الثانى» وهو المحكى عن الشيخ فى المبسوط[ 1278 وابن حمزة[/979]» وغيرهما. 

ومختار المتن الأوّلء كما يظهر من مسألته الخامسة؛ وهو الحقٌّ الموافق للتصديق؛ لصحيح أبى بصير المروىٌ فى الكتب الثلاثة 
حيث يقول الصادق عليه السلام: 

«إن أسلمت مه فإنّ ميرائه لهاء وإن لم تسلم أمه وأسلم بعض قرابته متمن له سهم فى الكتاب فإنَ ميراثه له فإن لم يسلم أحد من 
قرابته فإِنْ ميراثه للإمام,[127» بل ولصحيح أن ولد الحتاط عن أبى عبداللّه عليه السلام فى مسلم قتل 
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ولا-وليٌ له من المسلمين» فقال: «على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته الإسلام» فمن أسلم منهم فهو وليّه يدفع القاتل 
إليه» فإن شاء قتل» وإن شاء عفاء وإن شاء أخذ الدية» فإن لم يسلم أحد كان الإمام ولي أمرهء فإن شاء قتلء وإن شاء أخذ الدية 


فجعلها فى بيت مال المسلمين؟؛ لأنّ جناية المقتول كانت على الإمام» فكذلكك تكون ديته لإمام المسلمين ... )[6"9]. ومورده وإن 

كان حقّ القصاص لكنّه موروث كالمال؛ فإِنّ ماتركه الميّت من حقّ أو مال فهو لوارثه» فبإلغاء الخصوصيةُ يستفاد منه حكم 

المال- فتأمّل-؛ لما فيه احتمال الخصوصيةُ من عدم قابليَةُ حقّ القصاص للتقسيم وذلكك بخلاف المال. 

وكيف كان ذ ففى الصحيح الأوّل الذى هو نص فى الباب» كفاية. 

وتوهّم احتمال التبرّع من الإمام عليه السلام فى ذلكك الصحيح وأنّ الحكم فيه بكون الميراث لغير الإمام عليه السلام من الأمّ أو 
بعض القرابهُ من باب بذله وتبرّعه عليه السلام, لا من باب الإرث,» فالصحيح على هذا الاحتمال غير ظاهر ذ فى القول الأوّلء وفى 

ار ال راس اجن مله سياف لان لوط الام كر ا فى القول الثانى» وفى أولودةٌ الامام عليه السلام 

مدفوع[٠*8]‏ بأنّه غير معتدٌ به لمخالفته مع الظاهر, فإنّ فى التصريح فيه بأنّ المال للأمٌ أو للبعض من القرابة ميراثاً» ظهور 

كالتصريح فى عدم البذل والتبرّع. 
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ثم إن الظاهر من شرطيَهُ عدم إسلام أحد من قرابته- لكون ميراثه للإمام عليه السلام فى قوله: «فإن لم يسلم أحد من قرابته فإنّ 

ماله» أو بعد عرضه عليه السلام على قرابته. كما عليه الصحيح الثانى, لا إلى آخر الأزمنة مما يحتمل فيها إسلام الوارث أو موته؛ 

وذلكك لما يلزم من التأخير إلى آخر الأزمنة تعطيل المال حتّى يسلم الوارث أو يموت؛ إذ لايستقرٌ إرث الإمام عليه السلام 

بالتصرّف والتلف؛ لعدم الدليل عليه» بل إطلاق النصّ والفتوى دليل على خلافه» بل اللازم عليه- لو أسلم الكافر بعد تلف العين- 

انتكشاف استحقاقه لها ولنمائها وهما كما ترى؛ فإنْ العرف بل العقل يرى مثل اللّغويّةُ فى الحكم بالملكية كذلك. 

وبذلكك يظهر عدم الإطلاق فى الصحيح الأوَل؛ فإنّ القرينة العقلية مانعة عنه. 

ثم إِنّه بما ذكرناه ظهر عدم تمامتٍة مااستدل به للقول الثانى من أن الإمام عليه السلام بمنزلة الوارث الواحد, فكما أن إسلام 

الكافر الواحد بعد موت المورّث لم يكن نافعاً له» فكذلك الأمر فيما كان الإمام عليه السلام وارثاً حرفاً بحرفء ونعلًا بنعل؛ فَإنّه 

اجتهاد فى مقابل النصّ. 

ومثل الاستدلال بذلكك فى عدم التماميّة وكونه اجتهاداً فى مقابل النصّ الاستدلال بأنّه كما كان مقتضى القواعد وأصالةٌ بقاء 

المال على ملكك الوارث الواحد موجباً لأولويّة ذلك الوارث الواحد المسلم ممّن أسلم من الورثة» فكذلك فيما نحن فيه. 

وبالجملة. صحيح أبى بصير أو هو مع صحيح أبى ولّاد مقدّم على مثل تلكك الأدلَهُ من الاجتهادات؛ لكونها اجتهادات فى مقابل 

النصّ. 

بيان إجمال قول الثالث 

وأمًا القول الثالث وهو التفصيلء ففى الجواهر: 

ولم نعرف لهم مستنداًء ولعلهم عثروا على أثر لم يصل إليناء 
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أو جعلوا هذا النقل تصرّفاً مانعاً كالقسمة» لكن فيه منع واضح[١86].‏ انتهى. 

ولايخفى أنه لو كان غرضهم فى اعتبار النقل والتفصيل فى تحقّقه وعدمه الإشار إلى قريب مما ذكرناه فى شرح مافى الصحيح- 

ممما فيه من اعتبار عدم إسلام الورثة فى إرث الإمام عليه السلام من أن المراد من عدم الإسلام عدمه فى زمان ما لاإلى الأبد- 

كان تامأ وكانت القرينة العقليةُ المنضمة إلى الصحيح مستندة كافية لهم. 


حكم إسلام الكافر إذا كان الوارث أحد الزوجين 

المسألة السادسة: لو لم يكن وارث سوى أحد الزوجينء أى كان الوارث الواحد أحدهما فأسلم الكافر بعد موت المورّث» فكون 
إسلامه إسلاماً مع وحده الوارثء فلا يكون نافعاً فى إرثه» أو إسلاماً مع تعدّد الوارث ممما يكون نافعاً فى إرثه؛ لكون إسلامه فى 
فرض التعدّد متا يمكن فيه أن يكون قبل القسمة, مبنيٌ- على الأ-قوى- على أن الزوجين إذا لم يكن وارث غيرهما هل يرد 
الفاضل عليهماء أم لايردٌ على أحدهما أصلَّاء أم يرد على الزوج دون الزوجه؟ 

فعلى الأوّلء لايؤثّر الإسلام أصلَاء للوحدة المنافية للقسمةٌ الموجبة لتوريث المسلم قبلها. 

وعلى الثانى» اعتبرت المقاسمة مع أحدهما والإمام عليه السلام قبل الإسلام وبعده فيهما؛ لإمكانها. 

وعلى الثالث: اغتيرت فبعة يرد غليه دون الآخر: 
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والشيخ فى النهاية[81]- كالقاضى [88]- شاركك المسلم مع الزوج مع اختيار الردّ عليه» ونصره فى النككت[988]؛ محتيجاً أن 
الردّ إِنّما يستحقّه الزوج إذا لم يوجد وارث محقّق أو مقدّر (أى من يصلح أن يكون وارثاً) والمقدّر هنا موجود. 

وبأنّ استحقاق الزوج الفاضل ليس أصلياًء بل لفقد الوارث» وكونه أقوى من الإمام عليه السلام؛ فيجرى فى الفاضل مجراه؛ وهو 
ممنوع إذا أسلم. 

ويفسف لاون وَل بمنع وجود المقدّر هناء فإنّه عين المتنازع فيه. 

وثانياً: أن استحقاق الزوج للتركة وانتقالها إليه إنّما هو بعد الموت كلهاء فرضها وردّهاء إذا لم يكن وارثء والوارث حقيقةُ فى 
المحمّق» واعتبار المقدّر لادليل عليه؛ مع أن فى اعتباره إيقاف الفاضل إلى موت الكافر أو إسلامه؛ لوجود التقدير وعدم دليل 
على زواله فى حالء وبعد الانتقال إليه لاينتقل منه إلابناقل» وهو غير متحقّق؛ لتحقّق الوحدة المذكورة. 

والثانى: بأنْ الفرق بين الاستحقاق الأصليٌ وغيره لادخل له فى الحكم بعد ثبوته فى الجملة عند عدم الوارث حين انتقال الإرث. 
ثم إِنّه قد ظهر ممّا ذكرنا وجه مافى المتن من التفصيل بين إسلام الكافر بعد موت المورّث وبين ماكان الوارث الواحد زوجاً أو 
زوجة؛ كما أنّه قد ظهر عدم كون إسلامه نافعاً مطلقاً على المختار فلا نعيده. 
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مسألة ه: لو مات مسلم عن ورثة كفار ليس بينهم مسلم فأسلم بعضهم بعد موته اختصٌ هو بالإرثء ولا يرثه الباقون »)١(‏ ولا 
الإمام (؟) عليه السلام» وكذا () الحال لو مات مرتدٌ وخلّف ورثة كمّاراً وأسلم بعضهم بعد موته. مسألة *: لو مات كافر أصليئ 
وخلّف ورثة كقّاراً ليس بينهم مسلم فأسلم بعضهم بعد موته» فالظاهر أنّه لا أثر لإسلامه (؟)» وكان الحكم كما قبل إسلامه 
فيختصٌ بالإبرث مع تقدّم طبقته» ويختصٌ غيره به مع تأخَرهاء وشاركهم مع المساواة. ويحتمل أن تكون مشاركته مع الباقين فى 
الصورة الأخيرة فيما إذا كان إسلامه بعد قسمة التركة بينه وبينهم وأمَا إذا كان قبلها اختصٌ بالإرث؛ وكذا اختصاص الطبقة 
السابقة فى الصورة الثانية إِنّما هو فيما إذا كان من فى الطبقة السابقة واحداً أو متعدّداً وكان إسلام من أسلم بعد قسمة التركة 


بينهم» وأما إذا كان إسلامه قبلها اختصّ الإرث به. 
[حكم إسلام الكافر بعد موت المورّث المسلم أو الكافر] 


)١(‏ لمانعيّة كفرهم عن الإرث عن المسلم. 


(؟) لوجود الوارث. وإِنّما الإمام عليه السلام وارث من لاوارث له. 

(9) ووجهه ظاهر مما مرٌ فى المشبّه به. 

(؟) وذلكك لأنَّ الأخبار الدالّدُ على أن إسلام الكافر بعد موت المورّث قبل القسمة موجب لإرثه دون بعدها مختضٌّة بما كان 
الكافر محجوباً عن 
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الإرث قبل إسلامه. دون مثل مفروض المسألة متنا لم يكن الكافر ممنوعاً قبل إسلامه» بل كان وارثاً قبله حيث إن الكفر مانع عن 
إرث الكافر عن المسلم, لاعن مثله مع عدم الوارث المسلم؛ وذلكك لما فى تلكك الأخبار من قوله عليه السلام: «من أسلم على 
ميراث قبل أن يقسَم فهو له» ومن أسلم بعدما قسّم فلا ميراث له)» فالمفروض فى تلكك الأخبار فى كلا الفرضين فيها هو الممنوع 
من الإسرث قبل إسلامه. وإلّا فمع كونه وارثاً قبله فله الميراث قبل القسمة؛ فليست القسمة موجبة لكون الميراث له فإنّه كان له 
قبل ذلك, وكونه له بذلك حصول للحاصل. وكذلك الكلادم فى الشقّ الثانى من كلالمه عليه السلام» بل الاختصاص فيه 
بالممنوع أوضح. فتدبّر جيداً. 
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القول فى تبعيَهُ الطفل فى الإسلام 


اشارة 
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مسألة /: المراد بالمسلم والكاف راونا ووفوة 0 وحانها ومحهويا أعم منهما حقيقة ومستقلاً أو حكماً وتبعاء فكلّ طفل كان أحد 
أبويه مسلماً حال انعقاد نطفته فهو مسلم حكماً وتبعاًء فيلحقه حكمه .)١(‏ 


[حكم تبعيّهُ الطفل فى الإسلام لأحد أبويه] 


)١(‏ تربّبٌُ ما للإسلام والكفر من أحكام الارث وارثاً ومورّثاً وحاجباً ومحجوباً على الإسلام الحكمى التبعيّ لا دليل عليه ظاهراً 
إنَاما استدل به من نفى الخلافء أو الإجماع على التبعتَة فى الإسلام أو فى الكفرء أو فى أصل التبعيّة. 

بيان كلام صاحب المستند فى حكم تبعت الطفل فى الإسلام 

ففى المستند: 

المسألهُ الثامنة: إذ عرفت أن الكافر لايرث المسلم وهو محجوب به. فإن كان الوارث بالغاً فالحكم بكفره أو إسلامه واضح. 

وإن كان طفلًا فهو فى الإسلام تابع لأحد أبويه» فلو كان 
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الأبوان أو أحدهما مسلماً وقت العلوق يحكم بإسلام الطفل» وكذا لو أسلما أو أحدهما بعده قبل البلوغ. 

ولا أعرق :فى ذلكف خلافا بن الأصبحات؛ وقال قن المسالكك: 


«والحكم فى ذلك موضع وفاق»[ه296]» ونفى الخلاف فى أصل التبعيَهُ فى الكفايةٌ[عع2] والمفاتيح[ا2]. 

وكذا لاخلاف فى التبعيهُ فى الكفر إذا كان أبواه معاً كافرين» وفى التنقيح[268]: الإجماع عليها بالخصوص. 

وقيل[59]: ولعل التبعِه فى الإسلام والكفر للأبوين من الضروريّات يمكن استنباطها من الأخبار المتواترة معنئ» المتشدّتهُ فى 
مواضع كثيرة» كأبواب المواريث» والحدود. والجهاد. والوصيّةً[ .]80٠‏ انتهى. 

ولكن لايخفى عليك أن الاستدلال بالإجماع والضرورة فى المسألة المتضمّنة للحكم على خلاف قواعد الإرث وعموماته» مع 
كونهما لبيين» كما ترى حيث إِنّه لابدّ فى اللنِئ من الأدلّهُ على الاقتصار على القدر المتيقّن من مثل الحكم بالطهارة فى ولد 
المسلم الموافق مع القواعد, أو 
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مثل الحكم بالنجاسة فى ولد الكافر مما لايكون من حقوق الناسء لا فى مثل المورد من ممنوعيّته عن الإرث من الحقوق الماليَة 
الرحمية مع عدم تقصير له أصنًا. 

وبالجملة» إثبات مافى المسألة من الأحكام المخالفة لعمومات الإرث وإطلاقاتها بالدليل الى يكون مشكنًا ومحلاً للتأقل والمنع. 
كلام صاحب الرياض فى تواتر الأخبار ورد ادّعائه 

ومافى الرياض من التمشكك لأصل المسألة بالأخبار المتوائرة بقوله: 

يمكن استفادته من الأخبار المتواترة معن المتشتّتةُ فى مواضع عديدة» ككتاب الميراث» والحدود والجهاد والوصيِة[ .]*0١‏ 
ففيه: أَنْ الموجود منها فى كتاب الميراث لايزيد على خبر مالكك بن أعين[287] الذى سيأتى نقله» وهو مع وحدته وضعفه 
لاعموم فيه لجميع صور المسألة حتّى يستدل به له» بل إِمَا يكون مختضاً بمورده. أو بالأعمٌ منه ومن أمثاله. 

وثبوت التواتر المعنوىٌ بما نقله من الأخبار المتعدّده كما ترى؛ فإنْ المواضع العديدة لم تكن بأزيد من ثلاثةٌ فى موارد اص 
مختلفة» فكيف بالتواتر المعنوى مع عدم الجامع لها ومع قلتها؟ 

ويذلكه رظهر أذ التيتيكك بإلغاء التخضوصية والامستراء أرقا مشكل يل أشكز كبالايهي: 

ثم لا-بخفى عليكك أن قوله: «فكل طفل» إلى قوله: «فيلحقه حكمهاء بيان لمورد من موارد التبعتّة» وصغرى للكبرى الكلَكِه التى 
ذكرها فى أَوّل المسألة. 
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وإن ارتدٌ بعد ذلكك المتبوع فلا يتبعه الطفل فى الارتداد الطارئ .)١(‏ 

نعم» يتبعه فى الإسلام لو أسلم أحد أبويه قبل بلوغه بعد ماكانا كافرين حين انعقاد نطفته (7)؛ وكل طفل كان أبواه معاً كافرين- 
أصلتين أو مرتدّين أو مختلفين- حين انعقاد نطفته فهو بحكم الكافر (؟) حتّى أسلم أحدهما قبل بلوغه؛ أو أظهر الإسلام هو 
بعده (6). 

)١(‏ لاستصحاب أحكام التبعيّة» وعدم الدليل على التبعة فى الارتداد الطارئ. 

() فى الجواهر: 

كلام الجواهر فى تبعيُّ الطفل لأحد أبويه المسلم 

وكذا لو أسلم أحد الأبوين وهو طفل فإنّه يحكم بإسلامه حينئذٍ أيضاً وإن ارتدٌ المتبوع» بل فى المسالكك[88]: الحكم بذلكك 
موضع وفاق[98]. 

ولا يخفى عليكك أن الوجه فى هذه التبعتةُ مسألةٌ التبعتهُ لأشرف الأبوين. 


ولا يخفى عليك عدم العموميّةٌ فيهاء وأنّها مختضّة بمثل الحريّةُ المبحوثة عنها فى البحث عن الأسارى فى كتاب الجهاد. 

(9) قد مر عدم صبحةُ الحكم كذلك. 

(؟) الظاهر منه عدم كفاية إسلام الطفل قبل بلوغه وإن كان مميزاً ومراهقاً. 

فقه التقلية (صائعى): الموار يعض + وب 

فلن لككذه لى نات كافز وله اولكند كفارواللقال اح سينلع أو أحث مسدية! نرت مرك الألقال دو الأولاف. ولى كال لدار 
كافر وطفل ابن مسلم يرثه هو دون ابنه .)١(‏ 

وفى الجواهر: 

فولد الكافر نجس تجرى عليه أحكام الكفّار وإن وصف الإسلام, واستدل عليه بالأدلّهُ القاطعة وعمل بأحكامه وولد المسلم 
طاهر تجرى عليه أحكام المسلمين وإن أظهر البراءة من الإسلام» واستدلٌ على الكفر وشيّد أركانه[[ههء]. 


[تقدم إرث الوارث المسلم البعيد على الوارث الكافر القريب] 


)١(‏ تماميّ هذا الفرع على مبنى التبعدة واضحة» وفى التعرّض له بالخصوص مع ماكان له من الوضوح؛ لعله للإشارة إلى ما فى 
رؤابة عالكفي بن أعين[208] من المخالفة للقواعد؛ فإنّها تتدلّ على أنّه لو خليف نصرانئ ى أولالدا مغاراة رابى أخواين اث 
مملعيق أكأة لذبي الك اقلنا]ثر كه يولاين للخت انلخ ويب علبهها الأنقاق ل أولادة إلى أفريبةركراة وينك ذلك يتما 
الإنفاق عليهم, فإن أسلموا يرثون المال ويردّ إليهم. فتأمّل[201]. 
وكيف كان. فب قنك التحدضن المرو الروانة مو السالة مها تكورن مورها 
فقه الثقلين خاي العواوية فنعو 
لتعرّض الأصحابء وللنقض والإبرام فيها. 
إل وا ار 

ففى الشرائع فى المسألهُ الثانية من المسائل الأربع فى مانعيةُ الكفر: 
لو خلت تصدرائك أولآلدا ضغارا واد بن أخ وابن ن أخخت مسلتمين كان لابن الأخ ثلثا التركة» ولابن الأخت ثلث وينفق الإثنان على 
الأولا-د بنسبة حمّهماء فإن بلغ الأولا.د مسلمين فهم أحقٌّ بالتركةُ على روايهُ مالكك بن أعين» وإن اختاروا الكفر استقرٌ ملكك 
الوارثين على ماورثاهء ومُنع الأولاد. 
وفيه إشكال ينشأ من إجراء الطفل مجرى أبويه فى الكفر» وسبق القسمة على الإسلام يمنع الاستحقاق[808]. انتهى. 
وروايته تكون عن أبى جعفر عليه السلام» قال: سألته عن نصرانيٌ مات وله ابن أخ مسلم, وابن أ مسلمء وله أولاد وزوجة 
تضارعكقالة اأرى 1ه طن ابن لخد سملم :لق اكز كاه وينطن اب اخ السسلع الك ناد كك ]إن الى يكن اولك عقا زهان 
كان له ولد صغار فإِنّ على الوارثّين أن ينفقا على الصغار مما ورثا عن أبيهم حتّى يدركواء» قيل له: كيف ينفقان على الصغار؟ 
فقال: «يخرج وارث الثلثين ثلثى النفقة» ويخرج وارث الثلث ثلث النفقة» فإذا أدركوا قطعوا النفقةُ عنهم»» قيل له: فإن أسلم أولاده 
وهم صغار؟ فقال: «يدفع ماتركك أبوهم إلى الإمام حتّى يدركواء فإن أتمّوا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه إليهم» وإن 
لم يتموا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه إلى ابن أخيه عم المسلمّين» يدفع إلى ابن 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث. ص: ١00‏ 


أخيه ثلثى ماترككء ويدفع إلى ابن أخته ثلث ماتركك)[909]. 

مخالفة رواية مالكك بن أعين مع قاعدة التبعتّة 

ثم إِنْ ماذكره الشرائع من الإشكال فى الرواية يرجع إلى مخالفتها مع قاعدة التبعيّة» وإجراء الطفل مجرى أبيه فى الكفرء وعدم 
إرثه بعد القسمه ولو مع بلوغه مسلماً؛ لأنّ المانع عن الإرث أصلًا أو محجوباً هو كفر الوارث حين موت المورّث مع عدم إسلامه 
قبل القسمة, فالرواية بما أنّها دلت على إرث أولاد النصران مع بلوغهم مسلمين بعد القسمة تكون مخالفاً لتلك القاعدة» وموجباً 
لمنع الوارث المسلم؛ فإنّ الطفل تابع لأبويه فى الكفر. 

دلا كي كلك ناوا مين تالف ود الأحيول المقززق وانشوافك اليكتية زرا عرق | با يك لكان وجوت لطي 
الورثة بلا سبب, وذهابها ممّن يستحمّها ويملكها من غير عوض. 

وعلى دفة:الطال إلى أرق لغيه المستله واي أخنه المسسل نم | ذ "انلاقم كرون زرك الأرلآوا مراع باسلاميم يقد البلرغ فم الما 
إلى الإمام عليه السلام؛ فإنّه الوليئّ والحافظ لأموال الصغار لا إليهماء فإنّهما غير مالكين. 

ثم إِنّه يظهر من المسالكك عمل أكثر الأصحاب خصوصاً المتقدّمين منهم؛ كالشيخين والصدوق والأتباع, بالرواية؛ لجعلها مستندةً 
لهم فى الفتوى بعين مافيها من الجواب عن السؤال الأول وهو قوله: «سألت» إلى قوله: «قلت)» ففيه: 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 702 

كلام المسالكك فى الورثة الصغار غير التابعين لأحد فى الإسلام 

ذهب أكثر الأصحاب[٠28]-‏ خصوصاً المتقدّمين منهم» كالشيخين[١8*]‏ والصدوق[985] والأتباع[*28]- إلى استثناء صورة 
واحدة من هذه القواعد, وهى ماإذا خلّف الكافر أولا-داً صغاراً غير تابعين فى الإسلام لأحدء وابن أخ وابن أخت لمي 
فأوجبوا على الوارثين المذكورين- مع حكمهم بإرثهما- أن ينفقا على الأولاد بنسبة استحقاقهما من التركة إلى أن يبلغ الأولاد. 
فإن أسلموا دفعت إليهم التركة, و إلا استقرٌ ملكك المسلمين عليها. 

واستندوا فى ذلكك إلى صحيحة مالكك بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام[ 28]. انتهى. 

تتزيل رواي مالكك بن أعين على الوجوه الأربعة 

نقل الشهيد فى غايةٌ المراد فى شرح نكت الإرشاد[ه22] اختلا.ف الأصحاب فى تأويل وتنزيل الرواية» وأنّهِ نزل على أربعة 
وجوه[ 6282]: 

الوجه الأوّل: أن المانع إنّما هو الكفر وهو مفقود فى الأولاد؛ إذ لايصدق عليهم الكفر حقيقةً. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 701 

وردٌ بمنع انحصار المانع هنا بالكفرء بل عدم الإسلام أيضاً مانع وهو موجود, وبتقدير الانحصار فالكفر صادق؛ إذ حكم الطفل 
حك أبويه 

وفى مجمع الفائدة والبرهان أشكل ذلك الردّ المذكور فى عَايةٌ المراد بقوله: 

وأنت تعلم أن الذى ثبت بالإجماع أو غيره أنَّ الكفر مانع» وهو ظاهر فى الحقيقي» فتخصيص عموم الأدَلّهُ بغير ذلك مشكلء 
فتأمّل» فلا يردٌ هذا التنزيل بالردٌ المذكور. 

نعم يمككن ردّه بأنّه حينئبٍ يلزم توريث الأولا-د, لا ابنى الأخ والأعت. والإنفاق عليهماء بل يأخذه الحاكم وينفق» وعدم جواز 
الأخذ منهم بعد أن كفروا. وبالجملة أن التنزيل لايصلح مافى هذه الرواية[/2217]. انتهى. 


ولقك اتجاد قنها أشكله:و أفادةم كمانالة أجاد :فى أمرء اناق تيعد عل تعيض الأدلة بغر الكفر'الحقي مشكلا حك نامك 
المعلوم كون الظاهر من الكفر المانع الحقيقئ منه. لا العم منه ومن التبعيئ, لكنهم ألحقوا الحكمئ والتبعيّ منه المتحمّق فى 
الصغير بالحقيقيئ منه بِأدلّهُ التبعةه من الإجماع وغيره؛ مما مر فالتخصيص بغير الحقيقي إِنْما هو بأدلَمُ التبعدّة ولا إشكال فيه. 
والاشكال فى أدَلَةُ التبعيّهُ ليس بإشكال فى التخصيصء فتدبّر جبداً. 

الوجه الثانى: أنْ إسلام الصغير معد للإسلام الحقيقى, فإنّ حقيقةُ الكفر 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /70 

والإسلام لما انتفت عنه وكان من شأن الكافر إذا أسلم قبل القسمهُ استحقء فحينئذٍ نقول: غايةُ هد الصغير إسلامه فى صغره. 
فيكون قائماً مقام إسلام الكبير؛ إذ المقدور للصغير هو ذلكك, وليس ذلك القيام فى استحقاق الإرث فى الحالء بل للمراعاة 
والمنع من القسمة إلى البلوغ» ليتكشف الأمر. 

ورده أيضاً بإمكان أن يقال: إِنْ الإسلام المجازىٌ وهو إسلام الصغار قبل البلوغ لايعارض الإسلام الحقيقيّ السابق مع استقرار 
الإرث وهو إسلام ابنى الأخ ور ك: 

وفيه: أن كون إسلام الصغير معدّاً وقائماً مقام إسلام الكافر الكبير قبل القسمهٌ فى المراعاة والمنع عن القسمة إلى البلوغ» ليس 
بأزيد من الاعتبار؛ لعدم الدليل عليه» ولا اعتبار بالاعتبار. فكيف تنرّل الرواية وتخرج عن المخالفة لقاعدة التبعيَةُ ومانعية الكفر؟ 
الوجه الثالث: أنّ المال لم يقسّم حتّى بلغوا وأسلموا؛ سواءٌ سبق منهم الإسلام فى حال الطفوليَةُ أم لا. 

وقوله عليه السلام فى الرواية[888]: «يعطى ابن أخيه وابن أخته) ليس صريحاً دالّاً على حصول القسمة؛ لأننّه إخبار عن قدر 
المستحقٌ. والنفقةُ من المال لاتستلزم قسمتّه لكنه رحمه الله لم يرد هذا الوجه كما ردّ الوجهين الأوّلِين» مع أن كم الواحجة يفا 
مردودٌ بظهور مافى الرواية من قوله عليه السلام: «فإنْ على الوارثين ...» الخ فى حصول القسمة قبل البلوغ والدركك. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 709 

ومافى مجمع الفائدة» مق إمكان رده أكا: 

أنه مايدفع جميع مافيهاء فإنّ الإنفاق لأىٌّ شىء؟ على أنه ظاهر فى حصولها[224]. 

ففيه: أن التنزيل بهذا الوجه وبغيره من الوجوه الأربعة فى كلماتهم ليس ناظراً إلى دفع إشكال الإنفاق؛ فإنّه لم يكن مورداً 
لتعرّضهم. فعدم كون التنزيل دافعاً له غير مضّر بالتنزيل» وليس مافى المجمع ردَاً له كما لايخفى. 

الوجه الرابع: حملها على الاستحباب. ثم قال: والثلاث الأول مستفادة من تحقيقات الإمام المحمّق نجم الدين فى النكت[١21].‏ 
والأخيرة تنزيل شيخنا الإمام المصنّف فى المختلف[ ١/ا2].‏ 

ولا-يخفى عليكك أن الرابع أنضا مرذوةةوذلك لأن الاستحباب إِنّما يصحُ ويتمم من جهة الورثة دون الإمام عليه السلام؛ فإنّ 
استحباب إعطاء ابنى الأخ والأخت ماورثاه من الأموال بأولاد المت النصرانيئّ» المحجوبون عن الإرث لابأس فيه ولا مانع له؛ فإنّ 
الناس مسلطون على أموالهم[27/5]. وهذا بخلاف الإمام عليه السلام؛ فلا يصمح الاستحباب له حيث إِنّهِ لما لم يكن مال المت 
النصرانيّ ملكاً له بل كان إرثاً وملكاً لابنى الأخ والأخت المسلمين» وكان أمانة فى يده فكيف يستحتٌ له الإعطاء؟ وهل هذا 
إلُاتصرّفاً فى مال 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 72٠‏ 

القرةوميخاليا لأصول السلطنةٌ والمالكية, وحرمة الخيانة فى الأمانة. 


المناقشة فى مختار ا لمجمع 


وبذلكك يظهر المناقشه فيما ذكره المجمع["ا/ا5] من اختياره صِححة الرابع وإن ذكر أنه خلاف الظاهر؛ لما عرفت من عدم صححته 
بالنسبة إلى الإمام عليه السلام» كما أن ماذكره من أُنّها لو كانت الرواية صحيحة توجب العملء لأمكن القول بمضمونها مع عدم 
تعليه أصلاء ب[ حناها دكا فى افير 

ففيه: المناقشة أيضاً؛ لما بين كلامّيه من العمل والقول بمضمونهاء ومن عدم التعدية» وكونها حكماً فى قضِيُِ من المنافاة» كما 
لايخفى, حيث إِنْ اللازم من كون الرواية فى قضيهُ شخصيَةُ خارجيةُ واقعه فى الزمان الماضى, عدم قابليتّها للعمل» وعدم المعنى 
لحجيتها ولترتيب الأثر عليهاء فما مضى مضىء كما هو الواضح الظاهر. فتدبّر جيداً. 

نعم ماذكره[576] بعد ذلكك من أنّه على التعذىء فالتعدّى إلى عين ما وجدثٌ أولى من مثلها أيضاًء يعنى فى كلّ موضع يكون 
فيه الأولا-د الصغار للميّت الكافر مطلقاً مع وارث مطلقاًء سواء كان مؤخّراً عنهم فى الإدرث أو فى مرتبتهم مما فيه الإشارة إلى 
مافى المحكيّ[9/0] من الحلبتين» والمحقّق الطوسى من فرضهم اجتماع القرابة مطلقاً معهم, لا مناقشة فيه» ويكون تماماً؛ 
اختصاراً فى المخالفة مع القواعد على المتيقن. 

هذاء وفى الجواهر[27/6] التعّض لما فى الرواية من المناقشة 

ققة الشلية (صائعى)] المواريك صن 81ب 

والإشكال فيها بالمخالفة للقواعد» والضعف فى السند. وعدم عمل الأصحاب بما فيها إلاالنادر منهم بمالا مزيد عليهاء فإن شئت 
الاطلاع فراجعه. 


إيقاظ وقنبيه 


وهو أن مافى الرواية من الإنفاق على الؤلد الصغار الذين يكونون محكومين بالكفر؛ قضاءً للتبعتة المدّعاةً المستدَلّةُ بها فى منعهم 
عن الإرث» وفى جعل الإرث لهم بعد بلوغهم وإسلامهم يكون أقرب إلى الإنصاف والعدالة والاعتبار» وأبعد من الظلم من القول 
بعدم الإتفاق» ومنعهم عن الإبرث مطلقاً؛ قضاء للحكم بكفرهم وبكونهم محجوباً عن الإرث بإسلام ابنى الأخ والأختء كما 
ا 

والعجب من مثل صاحب الجواهر وغيره فى عنايتهم بردٌ الحديث, والقول بما يقتضيه التبعة من عدم النفقة على الصغار من مال 
أبيهم» فضلًا عن الإرث ولو بعد البلوغ والإسلام مع كونه مخالفاً للعدل والإنصاف جد وظلماً عليهم قطعاً. 

هذاء ونحن فى فسحة من هذه المناقشات والنقض والإبرام فيها؛ لكون الرواية كغيرها من الأخبار الدالّةُ على حجب المسلم غير 
المسلم غير حيجة؛ لمخالفتها مع الكتاب والسنّةُ فهى غير حمَجهُ من أصلها مع قطع النظر عن المناقشات. 

فقه التقليخ (ضائعى): المواريث: ض: +2 

ولو مات مسلم وله طفل ثم مات الطفل ولم يكن له وارث مسلم فى جميع الطبقات :)١(‏ كان وارثه الإمام عليه السلام» كما هو 
الحال فى المت المسلم. ولو مات طفل بين كافرين (؟) وله مالء وكان ورثته كلهم كمّارأَء ورثه الكفار على مافرض اللّه دون 
الإمام عليه السلام. هذا إذا كان أبواه كافرين أصلتين. وأما إذا كانا مرتدّين» فهل لهذا الطفل حكم الكفر الارتدادىّ؛ حتّى يكون 
وارثه الإمام عليه السلام أو حكم الكافر الأصلي؛ حتّى ترثه ورثته 


[وارث المبّت فى صورة فقد الوارث غير الكافر] 


)١(‏ لايخفى عليكك أنْ المعتبر فى عدم الوارث عدم الوارث غير الكافر على المختار حيث إِنّ الكفر هو المانع عن الإرث, لا عدم 
الإسلام. 


نعم» عدمه تمام على المبنى المعروفء كما هو الواضح. 
[ورثة الطفل على التبعيّةُ وعدمها] 


(؟) مافى الفرع من تخصيصه بما كان بين كافرين مبنيى على التبعدّة. وإلَا فعلى عدمها يرثه ورثته الكمّار أيضاً وإن كان بين 
مسلمين» فضلًا عمّا كان بين المسلم والكافر؛ لعدم كونه على ذلكك بحكم المسلم تبعاً حتّى يترتّب عليه آثار الإسلام التى منها 
عدم إرث الكافر منه. 

فقه التقلين (ضائى): المواريكة ضر عه 
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[وجوه ثلاثة فى تبعيّة الطفل للأبوين المرتدّين] 


() وفى الجواهر؛ الوجوه ثلاثة. قال: 

أنا السرلك ون العراقك بنع فيل هو هرك أو كار أصيلت أو مسلم؟ وجوه ثلاثة: أوسطها أوسطها[//ا2]. انتهى. 

الوجوه الثلاثة فى تبعيّة الطفل للأبوين المرتدّين 

الوجه الأوّل: أنّه جزء من المرتدّين أَوَلَاه ونه كما يلحق ولد الكافرين بهما فى الكفر وفى المسلمين بالإسلام فكذا المتولّد بين 
المرتدّين يحكم بارتداده؛ إِلغاءَ للخصوصية؛ وعدم الفرق بينهما وبينه ثانياً. 

الوجه الثانى: أن المتولّد بين المرتدّين بما أنّه متولّد بين كافرين وإن كان كفرهما بالارتداد ليحكم بكفره. 

والوجه الثالث: شرافة الإسلام وعدم الدليل على كفره. 

بيان وجه قَوّهُ القول الثانى 

(؟) وجه قَوَهُ القول الشانى: وذلكك لأنّ أَدلّمُ التبعدة لا تقتضى التبعةٍ.ة فى الأحكام الخاصّ 4 للكفر الارتدادىّ» كما لايخفى؛ بل 
غايتها الدلالة على الكفرء والحكم به بما هو كفرء لا بما هو كفر ارتدادىٌ» وبما له أحكام خاصّة به. 

ثم لامبخفى عليكك أنْ البحث كذ لكك فى هذا الفرع كغيره من البحث فى الفروع السابقة» ومايتلو هذا الفرع من إلحاق الجدّ 
والجدَّه بالأب والأمّ مبنئ على تماميّةُ التبعية من جهة الإرثء وإِلَا فعلى ماذكرناه من عدم الدليل على تلك التبعتة لامحلّ للبحث 
عن الفروع» والتفريع وعدمهاء كما هو الظاهر. 
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وفى جريان حكم التبعده فى ماتقدّم فى الجدَّةٌ تأمّل؛ وكذا فى الجدّ مع وجود الأب الكافر وإن كان جريانه فيه مطلقاً لا يخلو من 
وجه .)١(‏ 

مسألة 8: المسلمون يتوارثون وإن اختلفوا فى المذاهب والأ-صول والعقايد؛ فيرث المحقّ منهم عن المبطل وبالعكسء ومبطلهم 
عن مبطلهم. نعمء الغلاة المحكومون بالكفر والخوارج والنواصب ومن أنكر ضروريا من ضروريّات الدين مع الالتفات والالتزام 
بلازمه كفّار أو بحكمهم, فيرث المسلم منهم وهم لايرثون منه. مسألة 4: الكفمار يتوارثون وإن اختلفوا فى الملل والنحل؛ فيرث 


النصراني من اليهودىٌ وبالعكسء بل يرث الحربي من الذْمّيَ 
[حكم تبعيّةُ الطفل بالنسبة إلى الجد والجدّة] 


)١(‏ فى المسالكك: 

فى إلحاق إسلام أخد الأجداد والجحذات الآبريه وجياة أظيرهها ذلككه سبوا كان الواسطة تهنا عا أم مئتاً[/ا2]. ولعله 
كذلككء بل هو المظنون المعتبر. 
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وبالعكس (20)» لكن يشترط فى إرث بعضهم من بعض فقدان الوارث المسلم» كما مرّ. 


[إرث الملل والنحل المختلفة] 


)١(‏ الحكم فى المسألتين هو المشهور بين الأصحابء وعليه العمل. 

والوجه فيه عموم الأدلّةُ الدالّة على التوارث بين أهله إِلَاما أخرجه الدليل. 

ومانعِهُ اختلاف مذاهب المسلمين- الذى لايخرجون به عن سمة الإسلام- ونحل الكفر- مع اشتراكهم فيه- لادليل عليهاء بل 
ذلك العموم حيّجهُ ودليل على عدم المانعتة» وبما أن للجواهر فى المسألتين تفصينًا للبحثء وبياناً لما فيها من الخلاف ينبغى نقله 
بتمامه» قال: 

استدلال صاحب الجواغر لارث الملل والتحل المختلفة 

المسلمون يتوارثون وإن اختلفوا فى المذاهب والأصول والعقائد» كما هو المشهور؛ لعموم مادل على التوريث بالنسب والسبب 
من الكتاب[21/4] والسنّةْ[ ]28٠١‏ والاجماع؛ وخصوص المعتبرة المتضمنةُ لابتناء المواريث على الإسلام دون الإيمانء وفيها أن 
الإسلام هو ما «عليه جماعة الناس من الفرق كلهاء وبه حقنت الدماءء وعليه جرت المناكح والمواريث»[١28]‏ وهو نص فى 
التطلوتت: 

مضافاً إلى شهادة تتبع أحوال السلف من توريث المسلمين بعضهم من بعض فى جميع الأعصار مع الفتوى الظاهرة 
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والشهر : السلومة يكن أذ الحلي مع قوله بكفر أهل الخلاف وافق على ذلكء؛ وجعله القول المعول والمذهب المحصل[287]. 
وكذا المفيد فى إحدى نسختى المقنعة التى صرّح فيها بأنْ اختلاف المسلمين فى الأهواء والآراء لايمنع من توريثهم[27]. 
عرولن سيف ا أخرى طها نول على 2 أهل البدع من المعتزلة والمرجئة والخوارج والحشوية لايرثون المؤمنين» كما لايرث 
الكفار المسلمين[985]. وعد الحلبي من الكفار الممنوعين من الإرث المجترةٌ والمشبهة وجاحدى الإمامة[288]. 

ولعلّ الوجه فيه إطلاءق الكفر على المخالفين فى بعض الأخبار[88*] وهو محمول على الكفر الإيمانيّ دون الإسلاميّ مع جواز 
تخصيص المخالفين بمقتضى الأدلّة» ومن ثمّ حكم بإرثه بعض من قال بكفره» كالحلّى[2410]. 

ومنع السيورىٌ إرث المج مه والمرجئة والحشوية من غيرهم, مع تصريحه بأنْ المقتضى للتوارث الإسلام لاغير[1984]» كما هو 
المشهور؛ معلَلّاذْلك بكفرهم المستند إلى إنكارهم لما علم من الدين ضرورة» والمعلوم من أكثر هؤلاء المخالفة 
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فى الأصولء وهو غير إنكار الضرورىٌ. 

أمَا الغلاة والخوارج والنواصب وغيرهم مممن علم منهم الإنكار لضروريّات الدين» فلا يرثون المسلمين قولًا واحداً. 

وأمّرا الكفار, فإِنّهم يتوارثون وإن اختلفوا فى الملل والنحل بلا خلالف معتّرد به أجده فيه؛ لعموم الأدلَُ وخصوص 
النصوص [984]» والإجماع بقسميه؛ لأنّ الكفر مله واحدة ونفى التوارث بين الملتين مفشدر فى النصوص [240] بالإسلام والكفر؛ 
خلانا السك عن الديلبع[1قغ] من آنهم يتوارقوة مالم يكرتوا حريية: ولشارخ الابساذ[ 7و2[ الدريى لأبرك الذفى :بل 
يكون ميراثه للإمام إذا لم يكن للمتت منهم نسب ذمَيَ ولا مسلم؛ وهما شاذان» وللحلبئ[297] فكفّار ملتنا يرثون غيرهمء وغيرهم 
لا-يرئهم؛ وارتضاه السيورىٌ على ماحكى عنه[99] إن أراد بهم من أظهر الشهادتين؛ لأسن لهم بذلك خصوصيَةُ على غيرهم, 
وكان المراد به المرنّد عن فطرة؛ فيرتفع الخلاف[ 298]. 
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مسألة :٠١‏ المرتدٌ- وهو من خرج عن الإسلام» واختار الكفر -)١(‏ على قسمين: فطرىٌ وملىّ. 


[بيان المراد من المرتد ومنشأً الارتداد] 


(1) على نحو الجحود للإسلام وإنكاره مع علمه بحمّاتِته وإلَّما فإن خرج عن الإسلام واقعاً لوصول علمه واعتقاده (نعوذ باللّم) 
بعدم حَفَائِية الإسلام وببطلانه فليس بمرتدٌّ» ولا بمستحقٌ للعقوبات الدنيويّةُ المذكورة هنا من المنع عن الإرثء ومن كون أمواله 
لورثته» وقتله» وغيرهما مما هو المذكور فى كتاب الحدود؛ وذلكك لما فى أخبار أحكام الارتداد[298] من اعتبار الجحود 
والإنكار والتكذيب بما لا-يكون فى الخارج عن الإسلام اعتقاداً ووصولًا إلى بطلانه. (نعوذ باللّهِ منه لنفسى» ولجميع ذرَيْتى» 
ولجنيع الميلمين): 

هذاء مع أن ترّب تلك الأحكام- مما يكون عقوبة دنيورة على المرتدٌ اعتقاداً وقصوراً- مستازم للعقوبة على أمر غير اختيارىّ» 
وهو كما ترى يكون قبيحاً عقلّاء فلا يصدر من الحكيم, فضلًا عن الشارع تعالى. فعلى تسليم العموم فى تلكك الأخبار عمومها 
ققه القلين (صاتعى ): الموارية هن وعد 

الدليل العقلي. 

فى بيان أنواع الكفر من الفطرىّ والملى 


والأوّل: 
من كان أحد أبويه مسلماً حال انعقاد نطفته. ثم أظهر الإسلام بعد بلوغه. ثم خرج عنه .)١(‏ 
[أقسام الارتداد] 


)١(‏ كفاية إسلام أحد أبويه حال انعقاد نطفته فى المرتدٌ الفطرئ» وفى ترتّب أحكامه على ارتداد المسلم كذلكك, وكفاية كفر 
أبويه فى ذلك الحال فى المرتدٌ الملى» وتربّبٍ أحكامه على ارتداد المسلم كذلكك ممما يظهر من المتن وغيره» بل عليه صراحة 
المتن وغيره محل تأمّل» بل منع؛ للإجمال والإبهام فيما استدلٌ لهما من الأخبار» كما يظهر من المراجعة إلى مجمع الفائدة 


والبرهان[/91ع]. 

وليعلم؛ أن ماذكرناه فى المسألة كان لتنا تخلو المسألة عن الشرح والبيان ولو قليلًا ومختصراًء وإلّا فالنظر فى المسألة كغيرها من 
المسائل محتاج إلى بيان أدلّةُ مافيها من الأحكام, والكلام فيها بالنقض والإبرام» بل يحتاج إلى تأليف رسالة مستقلة متضمّنة لما 
فى المسألةُ؛ ولما ذكروه فى كتاب الحدود من الأحكام؛ لكثرة مباحثهما. 

وشرحنا هذا لا-يسع لذلكك المقدار من البحث والبسط فيه» ولنسأل من الله تعالى التوفيق لتأليف الرسالة؛ ليسهّل الاطلاع على 
مباحث الارتداد لمن يريده. 
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والثانى: 


من كان أبواه كافرين حال انعقاد نطفته. ثم أظهر الكفر بعد البلوغ, فصار كافراً أصاتا ثم أسلمء ثم عاد إلى الكفرء كنصراني 
بالأصل أسليء تععاد إلى نضزائيته مثلا. 

المرتدٌ الفطرىٌ 

فالفطرىٌ إن كان رجلًا تبن منه زوجته» وينفسخ نكاحها بغير طلاق» وتعتدٌ عدَهُ الوفاق ثم تتزوّج إن أرادت» وتقسم أمواله التى 
كانت له حين ارتداده بين ورثته بعد أداء ديونه كالمدّتء ولا ينتظر موته؛ ولا تفيد توبته» ورجوعه إلى الإسلام فى رجوع زوجته 
وماله إليه. 

نعم» تقبل توبته باطناً وظاهراً أيضاً بالنسبة إلى بعض الأحكام, فيطهر بدنه وتصح عباداته» ويملكك الأموال الجديدة بأسبابه 
الاختياريّةُ» كالتجارة والحيازة» والقهريّة كالإرث,ء ويجوز له التزويج بالمسلمة» بل له تجديد العقد على زوجته السابقة. 

وإن كان امرأهٌ بقيت أموالها على ملكهاء ولا تنتقل إلى ورثتها إن بموتهاء وتبيّن من زوجها المسلم فى الحال بلا اعتداد إن كانت 
غير مدخول بهاء ومع الدخول بها فإن تابت قبل تمام العدَّهُ وهى عدَهُ الطلاق بقيت الزوجية؛ وإِنًا انكشف عن الانفساخ والبينونة 
من أوّل زمن الارتداد. 

المركدٌ الملي 

وأا الملج سميوأة كناة ريطا آو ايزا فل تتفل آبراله إلى ووقه إلا بالعوك:ويضية الكات بين المرعة وروضه السيلية: 
وكذا بين المرتدَه وزوجها المسلم بمجرّد الارتداد بدون اعتداد مع عدم الدخول؛ ومعه وقف الفسخ على انقضاء العدذّمُ فإن رجع 
أو يسع قل فاع كانث ورساوو لا الكفى: الباانات هن عند الارقداذ, 

ثم إن هنا أقساماً اخر. فى إلحاقهابالفطرىٌ أوالملّ خلاف موكول إلى محله. 

فقه التقلين (ضائعى): المواريث» ض: ابام 


القول فى مانعيّة القتل عن الإرث 


اشارة 
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الثانى: القتل 
مسألهُ :١‏ لايرث القاتل من المقتول لو كان القتل عمداً وظلماً ))١(‏ 


[مانعيّة القتل من الإرث] 


)١(‏ لكونه مانعاً من الإبرث بلا إشكال ولا خلاف. ونقل الإجماع عليه متكرّراً[994]. بل فى مفتاح الكرامة[299] عليه إجماع 
جميع المسلمين؛ وموافقة الحكمة الظاهرهُ وهى عصمة الدّماء من معاجلة الورثة» وعقوبة القاتل بحرمانه من الإرث» ومقابلته 
بنقيض مطلوبه من القتل» وإرغام أنفه إلى التراب» والحجة عليه الاخبار المستفيضة: 

الروايات الدالَّهُ على مانعيُ القتل عن الارث 

كصحيحة هشام عن أبىعبداللّه عليه السلام؛ قال: «قال رسو لاللّه صلى الله عليه و آله: لاميراث للقاتل؛1[١٠2].‏ 

ورواية أبى بصير عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: قال: «لايتوارث رجلان قتل أحدهما صاحبه؛[1١2].‏ 

ورواية قاسم بن سليمان» قال: سألت الاعية اللدطلي السباام عق وجل قل أنه يرقياة قال: «سمعت أبى عليه السلام يقول: 
لاميراث للقاتل)[7١17].‏ 

و(ضححة أن غيدة لامعو ابى عت هليه السام فل رجحل قل أعهة قال: 

«لايرثهاء ويقتل بها صاغراًء ولا أظنّ قتله بها كقَارة لذنبه»[١7].‏ 
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وصحيحة الحلبئ؛ قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يقتل ابنهء أيقتل به؟ فقال: «لاء ولا يرث أحدهما الآخر إذا قتله. 
|٠٠٠١‏ وصحيحته الأخرى عنه عليه السلام أيضاً قال: «إذا قتل الرجل أباه قتل به وإن قتله أبوه لم يقتل به. ولم يرثه)[0١7.‏ 
وصحيحة محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام: «أَنْ أمير المؤمنين عليه السلام قال: 

إذاقل لبجل انحط وركياء ون الها شهدا فلا يف02 

وفى التهذيب بسنده الصحيح عنه مثله إِلْانه قال: دإذا كان خطأ فإنّ له نصيبه من ميرائهاء وإن كان قتلها متعتر دا فلا يرث منها 
شيئاً[/1١].‏ 

وضحبحة ابن ستان قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قتل أَمّه أيزقياة قالة ون كان كما وركهاء وإن كاق عدا له 
يرثها)[8١7].‏ 

وصحيحة جميل عن أحدهما عليهما السلام فى رجل قتل أباه قال: «لا يرثه وإن كان للقاتل ولد ورث الجدّ المقتول)[9١2].‏ 
وصحيحته الأسمخرى عن أحدهما عليهما السلام؛ قال: «لا-يرث الرجل إذا قتل ولده أو والدهء ولكن يكون الميراث لورثة 
القاتل)[١٠7].‏ 
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زيرك هه إن قتله وحن (0): كما إذا كان قصاصا أو حذا أوذفاعا عن نفسه أوعرضه أو ماله( 

وك ا كا عد معنا كنا ا«اتررسى إلى افر والعيلا و أ انب رةه قانه برق 

)١(‏ لعدم كونه مانعاً من الإبرث بلا خلافء بل الإجماع عليه بقسميه. والدليل على ذلكك عمومات الإرث واختصاص الأخبار 


المانعة بالقتل ظلماً؛ فإنّه المنسبق والمتبادر من مطلقاتها فى مثل: «لاميراث للقاتل»[١١/]؛‏ للانصراف إليه؛ ولكونه الظاهر من 
المقسدمنها: بالعمنة 6شخيحة ميحقد ين قيس [11/]) واصشحة أب سان 18 

(1) لعدم الفرق بين تلكك الموارد فى كون القتل فيها قتلّا بالحقّ والفرق بين الموارد من حيث جواز القتل» كالقصاص والدفاع 
فى بعض أقسامه. ووجوبه. كالحدٌ غير فارق. 

فلالا نا المشتكتك والتجواهن'وروانة فصن والمناقشة فى ادها 
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وما :فى" الستعند 79 والجراهر] 0186| وعرهيان الابكدلان عن ذلكة مضافا إلى عحومات الآوث يروانة حفض يق غناك 
قال: سألت جعفر بن محمّرد عليهما السلام عن طائفتين من المؤمنين إحداهما باغية والاخرى عادلة اقتتلواء فقتل رجل من أهل 
العراق أباه أو ابنه أو أخاه أو حميمه وهو من أهل البغى وهو وارثه أيرثه؟ قال: «نعم؛ لأنّه قتله بحقٌ)[١71].‏ 

وإنّها بما فيها من عموم العلمة- الأنّه قتله بحقٌ»- يتعدّى إلى غير الباغى ويثبت العمومتّة» وعدم الفرق فى القاتل بحقّ بين أقسامه 
من القصاص والحدٌّ وغيره وإن كان تماماً من حيث الدلالة, لكنّه غير تمام من حيث السند؛ لما فيه من الضعف بالحفص. فإنّه 
فاسقٌ؛ لكونه قاضياً ببغداد الشرقتَةُ والكوفة من قبل هارون الرشيد» كما ذكره النجاشيّ[1١/]‏ فى ترجمته. 

واحتمال كون ذلكك منه لالتزامه بالتقية التامّة- كما فى تنقيح المقال[18]- احتمال فى مقابل الظهورء فلا يعبأ به» فإنّ فى التولّى 
للقضاء ظهوراً فى الاختيار وعدم التقيّة. 

هذاء مع أن عدم وجود التوثيق له كاف فى ضعفه. وعدم الاعتبار بروايته. 

وما فى تنقيح المقال[9١]‏ من الاستدلال على وثاقته بما فى العُدَّهُ من إجماع الطائفة على العمل برواية جماعة هو أحدهمء وبما 
فى الفه رست[ ]7٠١‏ ومعالم[ ]71١‏ ا شو اوت والخلاضة: | ؟ الأ يكورة كانه مكيداء كقبدمالا يدقن 
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حيث إِنّ عمل الطائفة برواية تلك الجماعة مختصٌ بما إذا لم يكن من الفرقة المحقّهُ خبر موافق أو مخالف فيه. كما هو الظاهر 
الواضح من عبارة العدَّهُ. ودونكك العبارة بلفظها: 

ذكر عبارة العدَّهُ فى العمل بروايةٌ المخالفين 

وإن لم يكن من الفرقة المحمّهُ خبر يوافق ذلكك ولا يخالفه ولا يعرف لهم قول فيه وجب أيضاً العمل به؛ لما روى عن الصادق 
عليه السلام أنّه قال: «إذا نزلت بكم حادثة لاتجدون حكمها فيما ورد عنّاء فانظروا إلى ما رووه عن على عليه السلام؛ فاعملوا 
به[ ولأجل ماقلناه عملت الطائفة بما رواه حفص بن غياث» وغياث بن كلوبء ونوح بن درّاج» والسكونى» وغيرهم من 
العامّهُ عن أثمتنا عليهم السلام فيما لو ينكروه ولم يكن عندهم خلافه| 177]. 

انتهى. 

وقولهم بكون كتابه معتمداً مطروح بما مر من فسقه. 

وما فى المستند[0؟/] من انجبار ضعفها بالعمل؛ ففيه: أن العمل بها غير 
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ثابت؛ لاحتمال استنادهم إلى عمومات الارث؛ كما فى الكتابين» أو إلى ماذكرناه من العموماتء واختصاص أدلّهُ المانعة بالقتل 
عن ظلم ومن دون الحقّء لما ذكر من الانصرافء والظهورء والدلالة الالتزاميّة» والانجبار موقوف على ثبوت الاستناد» والعمل 
بالرواية الضعيفة. 


وبالجلمة» الجابر لضعف السند الشهرة أو الإجماع العملك) لا الفتوائت منهما على ماحققناة فى محله. 

وكنت كاف «الأمرافن المما لاك عق عدوماك الارت وإخصاصض أدلة المانعة بالظلم والعدوان- واضح وسهلء ولنبحث فى 
مانعتية قتل العمد من الإرث فى ثلاث مباحث: 

مخف ثلانة ف مان قد اعد نم الرودك 

العيلح: الادل 

المبحث الأوّل: الاستدلال على مانعدَهُ قتل العمد من الإرث بالأخبار الدالَّهُ على المانعةة التى تكون شاملة للعمد إِمّا بالإطلاق 
والشمولء أو بالتقييد بالعمد بالخصوص. فهى على طائفتين: 

الطائفة الأولى: 

الأخبار المطلقة 

الطائفة الأولى المطلقات وهى كثيرة» كصحيحة هشام بن سالم عن أبى عبداللّه عليه السلام» قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و 
آله: لاميراث للقاتل»)[2١ل|.‏ 

ورواية أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: الايتوارث رجلان قتل أحدهما صاحبه)[777]. 

ورواية قاسم بن سليمان» قال: سألت أباغبد الله عليه السام عن وجل قل أمنة يرثها؟ قال: «سمعت أبى عليه السلام يقول: لا 
ميراث للقاتل)[778. 

وصحيحة جميل بن درّاج عن أحدهما عليهما السلام, قال: «لا يرث الرجل إذا قتل ولده أو والده. ولكن يكون الميراث لورثة 
القاتل»[9؟77]. 
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وصحيحة أبى عبيدة الحذآء عن أبى جعفر عليه السلام فى وجل كر انكعا ةلاد قاد ويد بها صاغراًء ولا أظَن قتله بها كقّارءُ 
لذنبه)[١7/].‏ 

وصحيحة الحلبى؛ قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يقتل ابنه» أيقتل به؟ فقال: «لاء ولا يرث أحدهما الآخر إذا 
قتله)[ ١“الا].‏ 

وصحيحته الأخرى عنه عليه السلام ايها قال: «إذا قتل الرجل أباه قتل به وإن قتله أبوه لم يقتل بهء ولم يرثه)[ 87757]. 

الطائفة الثانية: 

الأخان البقاة 

الطائفة الثانية: الخاصّةُ بالتقييد بالعمد. وهى اثنتان: 

إحداهما: صحيحة محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام: «أنْ أمير المؤمنين عليه السلام قال: إذا قتل الرجل ا ويا 
وإن قتلها متعمّداً فلا يرثها؛[779]. 

وفى التهذيب بسنده الصحيح عنه مثله ناته قال: «إذا كان خطاً إن ل ته دن عير تيناو إن كان قذلها امع دا فلة تمتها 
شيا [ع7/]. 

كدو اعفد عد الله بر ساق قال شالت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل قتل أَمّه أيرثها؟ قال: «إن كان خط ورثهاء وإن 
كان عمداً لم يرثها,[70]. 
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نعم» لايرث من ديته التى تتحمّلها العاقلة على الأقوى .)١(‏ 

الطبعة الفا فقن الأمزال فى ارك القائل خفماً 

)١(‏ المبحث الثانى: البحث فى إرث القاتل فى القتل خطاً: 

الأقوال فى الخطاء ثلاثة ثالثها التفصيل بين الدية وغيرها بالمنع فى الديّهُ فقط دون غيرها من التركة وهو الذى جعله المتن أقوى. 
القول الأوّل وهو المنع مطلقاً 

القول الأسوّل: وهو المنع مطلقاً للعمانى حسن بن أبى عقيل[8] والفضل بن شاذان» ولم يوافقهما عليه أحد من الأصحاب سوى 
ظاهر ثقهُ الإسلام الكليني قدس سره[127؛ فإنّه نقله عن الفضل بن شاذان ساكتاً عليه. والصدوق كالكلينى نقل كلام الفضل فى 
الفقيه[78] برمّته على طوله إلا قوله: 

إن كان خض مكوك "روت بوه مالكل د ال 

لكن نقل فى أثناء كلام الفضل عبارة لم ينقلها الكلينى وهى قوله: 

كل من كان له الميراث لاكمّارهُ عليه وكل من لم يكن له الميراث فعليه الكقارةُ. 

وهذه العبارة إن كانت منه فى بيان كلام الفضل فاختياره واضح. وإن كانت من الفضل فسكوته ظاهرةٌ فى ارتضائه واختياره» 
وأنها للافرة إن لم نقل صريحة فى المنع مطلقاً وهو مذهب الشافعي وجماعةٌ من العامّة[7*9]. 
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القول الثانى وهو عدم المنع مطلقاً 

والقول الثانى: وهو عدم المنع مطلقاً للمفيد. وسلار فى إطلاق المقنعة[ .116٠‏ والمراسم[١76]»‏ الظاهر فى العمومية» وللمحمّق فى 
النافع[ [76١‏ وابن سعيد فى الجامع[41767 وللشهيد الثانى فى ظاهر المسالكك[ 76[ وللصدوق فى ظاهر رواية الفقيه[ه76. 
ونسبه المحقّق فى الشرائع[176» والعلامهُ فى التحرير[ا7]؛ بل عن غيرهما فى غيرهما إلى الأشهر. وهو عجيب مع مايدّعى من 
الأجماغات: والشهرة على الثالث كنا باتى: 

القول الثالث وهو التفصيل 

والقول الثالث: وهو التفصيل للشيخ فى النهاية[16]» 
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والخلاف[ 1769 والمبسوط[ 0١22|؛‏ وللمفيد على نقل التهذيب[١70]:‏ وللمحكئ عن الإسكافى[ 1127؛ وللسيّد[ *270» 
والقاضى[118؛ والكيذُرى[1/00. والحلبى[418 وابنى حمزة وزهرة[1701» والحلّى[17/88: وللعلامة فى المختلف [009 
واستجوده فى القواعد وولده فى شرحه[٠2/!]»‏ كما استحسهه فى التحرير[١7/8]»‏ ور ه فى الإرشاد[؟7/2]» ونسبه فى 
المسالكك[*22]. والنتكت[72]» والكفاية[ه728] إلى أكثر الأصحاب» بل وفى الانتصار[ 2282| والخلاف[/ا7/2أء والغنية[/72» 
والسرائر[ 1/29] الإجماع عليه. 

وفى الدروس[ »]7/١٠‏ وعن محكيّ تلخيص الخلا ف[ ]"/١‏ أنه المشهور. 

وفى مجمع الفائدة والبرهان نسبه الأقوال الثلاثة إلى الشيخ فى التهذيبء ثم التعتجب منه. ففيه: 
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قال الشيخ- بعد نقل رواية محمد بن قيس[؟/97]» و صحيحة عبداللّه بن سنان 0/7 الدالتين على إرث المخطئ مطلقاً-: 

«ولا ينافى هذين الخبرين مارواه»- وذكر رواية فضيل بن يسار[ 77] ثم قال: «لأنّ هذا الخبر مرسل مقطوع الإسناد. ومع ذلكك 


يكم أن بكرة الر جه مو ماكاة شرن شيعا أو تعد اللهامشفف رن سكن رن التعمان دمن انه لاررث اركف لويد إذا قله عا 
من ديته» ويرثه ممما عدا الدية. والمتعمّد أنه لايرئه شيئاً لامن الدية ولا من غيرها. وكان بهذا التأويل يجمع بين الحديثين» وهذا 


وجه قريب .[شل/الا] 
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لذى يؤكد هذا التأويل مارواه محمد بن أحمد بن يحيى عن إبراهيم بن هاشم, عن النوفلى» عن السكونى» عن جعفره عن أبيه: 
231 ) بير ادا عان الا برك المراء د حبةاووعها هيا لاير ف الرعل نى دبقاات الالعيا ورلا الإعرة بن ارون 
الدية شيئاً». 

قال محتّرد بن الحسن: إِنْما حملنا هذا الخبر على هذا المعنى؛ لأنّا قد بّنا فيما تقدّم أن كل واحد من الزوجين يرث من ديه 
صاحبه إذا لم يكن قاتلاء فلا وجه لهذا الخبر إلَاماقلناه» ونا بطل الخبرء ويحتمل أن يكون الخبر خرج على وجه جمخرج 
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خ ل ج التقيّة؛ لأنّ ذلك مذهب العامّة)[/9]. 1 

ولا يخفى مافى هذا الكلا-م من فهم اختياره أُوَّلما إرث القاتل خطأء ثم المنع عن الإرث مطلقاً مع ماعرفت مافى دليله وحكمه 
بالإرسال والقطع, ثم جعله دلينًا للشيخ المفيد» والحكم بأنّهِ قريب» وتأييده بضعيفة النوفلى عن السكونىء الغير الدالّة على ذلكك 
إلَابأويلها وحملها على ذلكك؛ لما أثبته من إرث كل واحد من الزوجين من دية الآخرء ومن حكمه بأنّهِ إذاجإنخل ج لم يفعل 
ذلك يلزم الإبطال مع قوله بعيدة:- ويحتمل التقيّةُ-[/الالا]. 

ولا يخفى عليكك أن الشيخ فى التهذيبء ككتبه الفقهتِه اختار القول الثانى حيث إِنّ الظاهر من نقله خبرى ابن قيس وابن سنان 
الظاهرين فى إرث القاتل الخطائيئ مطلقاًء ومن نفيه منافاة خبر فضيل لهما؛- بكونه مرسلًا مقطوع الإسناد. وباحتمال كونه محمولًا 
على مايقول شيخه المفيد من التفصيل- هو اختيار مافيهما من الإرث مطلقاًء وجعله الجمع بين الحديثين بما ذكره المفيد وجهاً 
قريباً لا ظهور له فى الاختيار؛ وذلكك لما ذكره فى أوّل التهذيب[708] أن الجمع إِنّما يكون لرفع التناقض فى الأخبار فقط ولو 
كان تلكك الأخبار أو بعضها من الأخبار الضعيفة. ولما بتّنه من الإرسال وقطع الإسناد فى خبر فضيل» فكيف تصحُ نسبةُ قول 
المفيد إليه حنّى يكون قولًا له أيضاً؟! كما زعمه المجمع[411719 وبذلكك يظهر ضعف هذه النسبة. 
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وأضعف منها نسبته المنع إليه مطلقاً بقوله: «ثتم المنع عن الإرث مطلقاً[١28]؛‏ لعدم اختياره كذلك, كما يظهر من لاحظ عبارته 
فى التهذيب[١7/6].‏ 

كلام مفتاح الكرامة فى بيان ضعف النسبة 

ويؤيّد ضعف نسبة المنع إليه مافى مفتاح الكرامة ودونكك عبارته: 

والوهم إِنّما نشأ من قوله: والمتعمد أنّه لايرث شيئاً من الدية وغيرهاء كما هو فى نسخة مضبوطة صحيحة. 

وفى بعض النسخ- كما فى المختلف [285] نقلّا عن الشيخ-: 

والمعتمد أنّه لايرث شيئاً- بتقديم العين المهملهً على التاء المثنّاةُ الفوقائية-. 

ومن هنا وقع الوهم والاشتباه. ويدلٌ على ذلكك أن المقدّس الأردبيليٌ[08] نقل عنه «المعتمد)[85/] دون «المتعمّد)»» ولعلّ 
النسخة التى رأها مثل مانقل» فالاشتباه وقع فى الكتابة. 
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ولقد تتئعت فوجدت النسخ مختلفة وأصبحها «المتعمّد) دون والمكمنن حقيانا إلى مايظهر من سياق الكلام وندرة مذهب ابن 
والأمر واضح كما أنّه سهل[0280]. 


[الاستدلال على منع إرث القاتل الخطائئ مطلقاً] 


وكيف كان فقد استدلُوا للمنع مطلقاً بوجوه: 

الوجه الأوّل فى منع إرث القاتل الخطائئ 

أحدها: الأخبار المطلقة الشاملة لقتل الخطأ والعمد معاء مثل صحيحة هشام بن سالم[ 0/88 وصحيحتى جميل بن دراج[ 1/417] عن 
أحدهما عليهما السلام. وغيرها من الأخبار الكثيرة المطلقة التى مرّت نقلها فى ابتداء المسألة. 

الوجه الثانى فى منع إرث القاتل الخطائيٌ 

ثانيها: الأخبار المصرّحة بالمنع فى الخطاء والعمومةٍة فيه» كرواية فضيل بن يسار وابنه علاء بن فضيل عن أبى عبد الله عليه 
السلام» ففيهما «ولا يرث الرجل الرجل إذا قتله وإن كان خطاأء[84]. ' 

ومرسلة الجعفريّات عن على عليه السلام, أَنّهِ قال: «من قتل حميماً له عمداً أو خطأ لم يرثه/[189]. 
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الوجه الثالث فى منع إرث القاتل الخطائئ 

ثالثها: الاعتبارء وهو أنّه كيف يرث وهو تؤخذ منه الدية؟ كما قال الله تعالى: «وَمَن قَكْلَ مُؤمناً حَطأ تخ ريز رََبِدُ مُؤْمَِد وَدِيَةُ مُسَلّمة 
إِلَى أَهْلهِ؛[ 41740 فلو كان القاتل وارثاً لما وجب عليه تسليم الدية. 

الوجه الرابع فى منع إرث القاتل الخطائئ 

رابعها: أنْهم قد أجمعوا جميعاً فى الجملة أن القاتل لايرث» ثم ادّعى بعض الناس أنه عنى بذلكك العمد دون الخطأء فعليه الدليل 
والحتجة الواضحة ولن يأتئ فى ذلكك بحجة أبدا. 

الوجه الخامس فى منع إرث القاتل الخطائئق 

خامسها: أن الحكمة فى منع الميراث الاحتياط فى الدماء فى منع الميراث للمسلمين حتّى لايقتل أهل المواريث بعضهم بعضاً. 
وجوه المناقشهُ على مايستدل للمنع مطلقاً وفى الوجوه نظر: ففى الأوّل:- مضافاً إلى ماسبق من إنصرافه إلى العمد والعدوان وإلى 
معارضة تلك الأخبار على تسليم الإطلاق فيها مع صحيحة عبد اللّهِ بن سنان[141]» ومحمّد بن قيس [41]» وموثّقته[9/] الدالة 
على التفصيل بين الخطأ والعمد بالإرث فى الأوّل دون الثانى- تعارض العام 
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والخاصٌء الموجب لتخصيصها بالعمد. كما فى الجواهر[؟91] وغيره أَنّها بقرينة الحكمة فى المنع- وهى عدم استعجال الوارث 
قتل مورّئه» ليرث المال- وبمناسبة الحكم والموضوع منصرفة إلى العمد. وغير شاملة للخطاء من أوَل الأمر. 

وفى الثائى: أن رؤابة فضيل ضعيفة فى الكافى [48/] بمعلى بن محة د ؛ فإئه مقطرب الحديث والمذهب: على ماقاله 
النجاشيّ[7/4]» والعلامة فى الخلاصة[191] فى القسم الثانى منه. وبإرساله عن بعض أصحابه. 


وفى التهذيب[98/] بإرسال ابن فضّال عن رجلء وبمحتّرد بن سنان الذى ضعّفه الشيخ[7/49] والنجاشيئّ[١٠6]‏ وجل الرجالتين 
والققهاء. 

وكذا رواية انعلا بن فغيل ضعيفة به ويجحهد ببق سان أيضا فئ كل .من سند الكاف [1:] والتهذيب[9:]. 

هذا كله مع ما فى روايةُ الأب والابن من الموافقة مع مذهب أبى حنيفة وأصحابه. كما صرّح به فى الانتصار[ |8٠١0‏ ومع مذهب 
العامَُّ» كما فى التهذيبين[ 1/05 فمن المحتمل الممكن حملها على التقَدّه ومع مافى النهاية[600] من حكم الشيخ بشذوذهاء 
والاعراض عنها وترك العمل بهاء فالرواية معرضة عنهاء ولا عمل عليها إِنَّامن العمّانى[6:2]. 
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هذا كله مع أنّه على الحيّجية والتماميّة معارضة مع صحيحتى ابن سنان ومحمّد بن قيس [607] مما تدلٌ على الإرث فى الخطأ. 
والترجيح معهما من وجوه. 

وفى الثالث: بعدم المنافاة بين تسليم الدية والإرث من غيرهاء بل ومنها أيضاً؛ للفرق الاعتبارئ» نظير ما يقال من الفرق كذلكك 
فيما إذا كان الشخص الواحد موجباً وقابلاء ونظير إرث الزوج من المهر الذى يسلمه إلى ورثة الزوجه بعد موتهاء فباعتبار الأداء 
وكونه مديوناً يكون مؤديّاً ومسلماً» وباعتبار كونه وارثاً يأخذ سهمه من ذلكك المهر ويكون آخذاًء فكذلكك الأمر فى المقام. 

وفى الرابع: بأنّ مراد هؤلا-ء المجمعين من القاتل هو العامد منه لا الأعت منه ومن المخطئ. وإِلَّا فما كانوا ليذهبوا إلى خلاف ما 
أجمعوا عليه؛ فإِنّهم أطبقوا جميعاً على إرث القاتل المخطئ فى الجملة وفيهم الإسكافيّ الذى يكون من القدماء. 

وفى الخامس: الحكمة إِنْما تعقل فى المتعمّد دون المخطئ, كما سيأتى وجهه. 


[الاستدلال على إرث القاتل الخطائى مطلقاً] 


واشعد لوا للرتك مظلقا بوحوه: 

الوجه الأوّل فى إرث القاتل الخطائي مطلقاً 
أحدها: عموم أدلَّةُ الإرث كتاباً وسنّةُ وإجماعاًء خرج العامد بالظلم بدليله» وبقى غيره. 
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الوجه الثانى فى إرث القاتل الخطائي مطلقاً 

انيها: عدم إمكان المنع فى المخطئ عقلًاء وكونه مرفوعاً فيه شرعاً؛ وذلكك لأنّ منع المخطئ من الإرث عقوبة ومؤاخذة على أمر 
غير اختيارئّ؛ لعدم كون الفعل السبب للقتل- فضنًا عن نفس القتل- مورداً للقصد والإرادة والاختيار» فيكون قبيحاً ومستحينًا 
عملا ولأنّ الخطأ مرفوع فى حديث رفع التسعة[608] وغيره» فالمؤاخذة عليه بالمنع من الإدرث فى المورد- كبقةٍة الموارد- 


مرفوعة شرها. 
وتوم أن المرفوع فى حديث الرفع المؤاخذة الأخرويّةُ والمنع من الإرث مؤاخذة دنيويّة فلا يكون مرفوعاً به مدفوع بالأولويّة 


هذاء مع أنّه على عموم الرفع فى الحديث وعدم اختصاصه بالمؤاخذة- كما هو المختار؛ تبعاً لستيدنا الإمام الأستاذ الخميني (سلام 


الل عليه)- فرفع المنع به أوضح. 
الوجه الثالث فى إرث القاتل الخطائي مطلقاً 


ثالثها: الأخبار التى فيها التصريح بالإرث فى الخطأ كصحيحة عبد الله بن سنان» قال: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن رجل قتل 
4 أيرثها؟ قال: «إن كافخطا ورثهاء وإن كان عمداً لم يرثها»|[609]. ولا فرق بين الم والولد وغيرهما. 

وصحيحة محمّد بن قيس فى الفقيه[ 16٠١‏ ومونّقته بعلي بن حسن بن فال فى التهذيب[١١6]‏ والاستبصار[7١8]»‏ وصحيحته فى 
باب قتل السيّد عبده 

فقه النثلين (ضائحى )» المواردكه عن قه 

والوالد ولده من كتاب ديات التهذيب باسناده عن الحسين بن سعيد» عن يوسف بن عقيل؛ عن محمد بن قيس إِلَاأنّه قال: «إذا 
كان ططا فاق له سيبه من مير انهاه وق كان قذلها سيدا قاذ روت منها شيعار “قزل ورؤقيه نهنا القول انقاء التحكة الموسدة للقن 
الإرث؛ فإِنّ القاتل خطأ لم يكن قاصداً للفعل ولا للقتل حتّى يكون قتله استعجانًا فى الإرث. 

وما قيل[81] من أنْ هذه الروايات قاصرة عن الدلالة على إرثه من الديهُ المأخوذة منه أو من العصبة؛ لاختصاصها بحكم التبادر 
بإرث ماعدا الديهٌ من التركةٌ على أن مايرث منه غير مذكورء والقرينة على إرادةً ما يشمل الديهٌ مفقودة فلا دلاله لها على إرث 
القائل من الددية: 

قلنا: لو سلّمنا ذلكك نقول: إِنَّ استدلالنا بهذه الأخبار على الإرث من الدية ليس باعتبار دلالتها وحدها على ذلكك, بل ثبت بها 
كون القاتل وارثاً مطلقاء أو وارثاً لسائر الأموال. ثم بانضمام الأحاديث المستفيضة من الصحاح وغيرها الآتيهُ فى شرح المسألة 
الخامسة من مسائل المقام» الذالة على أن الذية كناف الأعراله أو باختهامه اعد سائر الأموال» أو يأخدها الؤركة غلى كنات 
لله - أى ورثة سائر الأموال- يتم المطلوب. 

والحاصلء أنه ليس المراد بالاستدلال بتلكك الأخبار إثبات تمام المطلوب بها وحدهاء بل يثبت بعضه بهاء وبعضه بها وبغيرها. 

فقه النقلين لاضائعى )» الموار مت عر قو 

هذاء على أنْ هذه الروايات توجب تخصيص القاتل فى روايات نفى الإرث- على فرض تسليم عمومها للقاتل مطلقاً- بالعامد. 


فيبقى الخاطئ تحت عمومات الإرث بلا مخخضص. 
[الاستدلال على القول بالتفصيل فى إرث القاتل خطاً] 


ويستدلٌ للتفصيل بين التركة والدية بإرئه من التركة دونهاء بوجوه: 

الوجه الأوّل للتفصيل فى إرث القاتل الخطائى 

أحدها: الإجماعات المنقولة فى الكتب الخمسة: الانتصار[ 181١0‏ والخلا- [8١8]؛‏ والغنية[/1١8]»‏ والسرائر[6١81]»‏ وتلخيص 
الخلاءف على المحكي عنه[1419] إِلَا أنّ إجماع السيّدين (المرتضى وابن المكارم) على عدم الإرث من الدية المستحقّة علي 
الظاهر فى شبيه العمد, لكنّه مع ذلكك يتم الإجماع فى الخطأ المحض الذى تكون الدية فيه على العاقلة بعدم القائل بالفرق بين 
الدي المستحقّةُ عليه أو على العاقلة» كما ادّعاه خرّيط فنّ الأقوال الستد الجواد فى مفتاح الكرامة[ ١؟6].‏ 

هذاء مع أنّ فى بعض صور الخطأ الديهُ عليه» مثل مائبت القتل بإقرار القاتل. 

نعم» مافى السرائر» وعن تلخيص الخلاف من الإجماع على عدم الإرث من الدية المستحقّةُ عليه أو على العاقلة يشملهما معاً. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 797 

وكيف كان. فالإجماع معتضد بالشهرة المدّعاه فى الدروس[١87]»‏ ومحكيّ تلخيص الخلا ف[877 0 فذكرا: أنه المشهورء بل 


بالمحمّقةُ منها؛ لأنْ التفصيل هو خيرة تلكك الكتب الأربعة[87] والمبسوط[876]: والكافى[0؟87]. والوسيلةً[2؟87]» والرسالة 
النصيرية[71/]» وكشف الرموز[658]: والمقتصر[679]: وتعليق النافع[ ]87٠‏ للمحمّق الثانى على المحكي عنه؛ والقاضى ابن برَاجٍ 
فى المهذّب[81]: والعلامة فى المختلف [8737] والإرشاد[ 87]: واللمعة[ع8/]: والمجمع[878]. وغايةُ المرام[76/] وغيرهم وهو 
ظاهر الروضة[ /18707» واستحسنه التحرير| 877/|» والشرائع[1/875» وربّما ظهر من 
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التكت[١88]‏ الميل إليهء وكذا التنقيح[١65].‏ ورّما أمكن ظهوره من التبصرة[ 187 وجعله قريباً فى التهذيب[887#] 
والاستبصار[ *85] والنهاية[850]. وقوّاه فى المفاتيح[852]. ومرٌ الإشارة إلى تلكك الفتاوى فى بيان القول الثالث أيضاً[/1ا85]. 
الوجه الثانى للتفصيل فى إرث القاتل الخطائيٌ 

ثانيها: مارواه الشيخ فى الخلا ف [858]: وأبو علي الفضل بن الحسن الطبرسى فى تلخيصه[859]» والحسن أبو طالب اليوسفى فى 
كشف الرموز| 180٠‏ والشهيد فى نكت الإرشاد[ ]80١‏ عن محمّد بن سعيد. 
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قال الشيخ والفضل: قال الدار قطنى: هو (أى محمد بن سعيد) ثقةء عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جدّه عبد الله بن عمرو أن 
النين صلى الله عليه و آله قال: 

الا-يتوارثون أهل ملتين بشىء»؛ ترث المرأهُ من مال زوجها ومن ديته» ويرث الرجل من مالها ومن ديتها مالم يقتل أحدهما 
صاحبه فإن قتل أحدهما صاحبه عمداً فلا يرث من ماله ولا من ديته» وإن قتله خطأ ورّث من ماله ولا يرث من ديته)[؟80]. 

وفى كشف الرموز قال: 

بازوا ناه 1 فيك اللاو فطلق ع مر و جه ا 

إل خرن كفا فحتم اذاو قطن رار لا ملك ناكما في الكلدن ‏ لمعه الام سوا 

وهذه الرواية نض فى التفصيل. وتخصيص الزوجين بالذكر غير مخصّص إجماعاًء هذاء مع مايفهم العرف من إلغاء الخصوصية» 
وأنَ المناط فى التفصيل هو العمد والخطاء لا عمد أحد الزوجين أو خطائه؛ لعدم الدخالة لهما فى الحكم. 

الوجه الثالث للتفصيل فى إرث القاتل الخطائيٌ 

الثها: صحيحة أبى عبيدةٌ الحدّاء قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن امرأة شربت دواء عمداً وهى حامل ولم يعلم بذلكك 
زوجها فألقت ولدهاء قال: 

فقال: «إن كان له عظم وقد نبت عليه اللحم عليها دية تسلّمها إلى أبيه» وإن كان حين طرحته علقة أو مُضْعَة فإنَّ عليها أربعين 
دينارا» أو عر تؤدّيها إلى أبيه»» قلت له: فهى لاترث ولدها من ديته مع أبيه؟ قال: «لاء لأنّها قتلته فلا ترثه)[؟68]. 

وكيفيَةُ الاستدلال بها على مافى مفتاح الكرامة[800] بتقرير منّى أن 
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الصحيحة إن لم تكن صريحة فى نفى إرث قاتل الخطأ من الدية فلا أقلّ من كونها ظاهرة فيه انصرافاً إليه؛ لكثرة استعمال الدية 
فيه ككثرة استعمال القصاص فى العمد؛ ولكثرة التقييد بالعمد فيه دون الخطاء؛ ومن البعيد جدّاً قصر الحكم على خصوص هذا 
الفرخن: 

الوجه الرابع للتفصيل فى إرث القاتل الخطائئ 

رابعها: الأخبار الدالَهُ على عدم إرث الزوج القاتل أو الزوجة القاتلة من الدية شيئاً؛ فإنّها بإطلاقها تدلّ على عدم إرث الزوج أو 


الروسة سي لد شو تواء “الدهطا أ وههدا. 

ومنها: مونّقة[ء60] محتّد بن قيس بالتيمليى عن أبى جعفر عليه السلام» قال: «أيَما امرأه طلقت فمات زوجها قبل أن تنتقضى 
عدّتها فإنّها ترثه ثم تعتدّ عه المتوفى عنها زوجهاء وإن توفيت فى عدّتها ورثهاء وإن قتلت ورث من ديتهاء وإن قتل ورثت هى 
من ديته مالم يقتل أحدهما صاحبه)[181/]. 
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والمراد من المطلقة» المطلقهُ رجعتاً وهو ظاهرء لاالبائن حتَى يقال: 

يكون الرواية مخالفة للقواعد, كما أن قوله عليه السلام «مالم يقتل أحدهما صاحبه؛ ظاهر ظهوراً لايكاد يخفى فى كونه قيداً 
للتوريث من الدية لا قيداً للإرث بموت أحدهما المذكور فى صدر الرواية حتّى لاتكون مربوطة بالدية. 

ومنها: صحيحته عن أبى جعفر عليه السلام» قال: «المرأة ترث من ديةٌ زوجهاء ويرث من ديتها مالم يقتل أحدهما صاحبه)[/68]. 
ومنها: رواية عبد الله بن أبى يعفورء قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: هل للمرأة من ديه زوجها؟ وهل للرجل من دية امرأته 
شىء؟ قال: «نعم» مالم يقتل أحدهما الآخر)[109/]. 

ومنها: رواية عبيد بن زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «للمرأة من ديه زوجهاء وللرجل من ديه امرأته مالم يقتل أحدهما 
صاحبه)| .]/65٠١‏ 

الونعه الكاميش للتفصيل فى :إرك القاتل الحظائك 

خامسها: الجمع بين مافيه التصريح على منع المخطئ من الإرث مطلقاً من الأخبار» كرواية فضيل بن يسار وابنه[ »]85١‏ وبين مافيه 
التصريح بخلادفه وعدم منع المخطئ من الإدرث مطلقاًء كصحيحة عبد الله بن سنان[ 881 وصحيحة محمّاد بن قيس [897]) 
وموئقته[؟88] بالحمل على التفصيلء وذلكك بحمل مافيه المنع على الإرث من الديهٌ ومافيه من الخلاف» وعدم المنع بالحمل 
على الارث من التركة. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /79 

الونجه البنادسن التفضيل فى إرث: القائل الخطائع 

ناذسهاة | اقزله تعالي رودي كك لم إلى أَهْلِهِ,[8*0] ظاهر بل نصّ فى تسليم الدية إلى أهله» ولا يعقل تسليمه أو عاقلته إلى 
القاتل بنفسه. 

ردودٌ على الوجوه للقول بالتفصيل 

ويرد على الوجه الأوّل: أن المحصّل من الإجماع فى المسألة التى هى مصبٌ الاستدلال بالوجوه الخمسة الأخرى غير حيْجَةُ فضنًا 
عن منقوله؛ لعدم كون الإجماع فى المسألهُ مع تلك الوجوه إجماعاً تعدا فمن المحتملء بل المظنون استنادهم إلى الوجوه أو 
بعضها فليس بكاشف عن الحيجةُ من رأى المعصوم ووصوله إليهم صدراً إلى صدرء أو من وجود الدليل المعتبر عندهم الذى لم 
يصل إليناء كما هو الواضح الظاهر. 

هذاء مع أن ما للمحمّق فى الشرائع[682] والعلامة فى التحرير[/851]: ولما عن غيرهما فى غيرهما من نسبة الإبرث مطلقاً إلى 
الأشهرء فيه المنع من تحمّق الإجماع؛ كما لايخفى. 

بل يمكن أن يقال: نقل الأشهر معارض لنقل الإجماع فيتساقطان» وعلى تسليم عدم التعارض؛ لإمكان اجتماعهماء فضعفهما 
وعدم قابلئتهما للحبجية مما لامفرٌ منه. 

الرّد على الوجه الثانى للقول بالتفصيل 


وعلى الوجه الثانى: وهو مارواه العام [688] بإسنادهم عن التق سك الشاعليه وز الوزن كان معني الدلالة كماما ء لكائة 
ظاهراء بل نضا فى التقصيه لكقة 2 طعي ستندا؛ لكون رواته من العامة ولم يثبت وثاقتهم عندنا. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ المواريث» ص: 49؟ 

فى بيان ما فى المستند من دعوة الشهرة والإجماع المستفيضة 

وما فى المستند[689] من انجبار ضعفه بدعوى الشهرة العديدة. وحكاية الإجماع المستفيضة مع كونه مروياً فى كتب أصحابنا 
الفقهدَّة» فلا يقصر عن الصحاح فى الحِه ففيه: مضافاً إلى عدم كون الشهرة فى حدٌّ تكون قابلهُ للانجبار-؛ إذ القول بالإرث 
مطلقا هو مختار الشيخ فى النهاية[ 41]. والسلار فى المراسم[١817]»‏ والمحقّسق فى النافع[477] والشرائع[؟87]» وهو ظاهر 
المسالكك[87] والوسائل[878]- أن الشهرة لم تثبت أنّها عمليَةُ بل الظاهر أنّها ليست عمليَهُ وإِنّما هى فتوائية؛ وذلك لعدم نقل 
الروانة قن 'المسألة فضكا عن الاتعدلال وهاء إثافن الخلا ق [602] و والظبرسئ :فى تلخيضه ]00لا وكقت لم01 ]: ونكت 
الإرشاد[[879]» ولم يظهر بعد حنّى منهم استدلالهم واعتمادهم عليهاء هذا مع أنْ التقييد والتخصيص بتلكك الرواية العاميهُ مع عدم 
ذكو هتنا فبها ف الفصيل ناويك البنخط من الت ك قوق ادر قفن شتي مق الخباونا التروية الكفيرة دفن رلك القاتل رسيا 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: "٠١‏ 

التعوقة رنها الليل ما كما قرع 

وكيف يجترئ الفقيه بالجمع بين تلكك الأخبار وتقييد جميع مطلقاتها- من المثبتة للإرث أو النافية له بما فيها- بالرواية الواحدة 
العاميِةُ؟ 

الرّد على الوجه الثالث على القول بالتفصيل 

وعلى الثالث: بأنّ الصحيحة على نقل الاستبصار[ ]8١‏ وإن نقلها عن أبى عبداللّه عليه السلام نصٌّ فى العمد؛ لمافيه: «عن أبى 
عبداللّه عليه السلام فى امرأة شربت دواءً وهى حامل لتطرح ولدها فألقت ولدها؛ وصراحتها فى العمد حيث إن غرضها من 
الشرب كان لطرح الولد واضحة غير محتاجة إلى البيان» بل هى أظهر من الشمسء وأبين من الأمس. 

وعلى نقل الفقيه[841] إن لم تكن صريحة فى العمد فلا أقل من ظهورها فيه ظهوراً كالتص؛ وذلك لما فى قول السائل «ولم 
تُعلم) بصيغة المؤنّث من باب الإفعال ومادَة الإعلام من الظهور فى كون شرب الدواء للإطراح. وإلّا فالتقييد بعدم إعلامها فى غير 
محلّه؛ بل يكون زائداً ومذكوراً بلا جهة. وهو كماترى. ومن ذلكك يعلم وجه الظهور على نقل التهذيب[887] أيضاً وإن كان فيه 
التقييد بصيغةً المذكر المستقبل من الثلاثى المجدّد. 

نعم» ظهور ذلكك النقل ليس بمرتبة نقل الكافى ومتما يشهد على الظهور ويكون مؤررداً له» نقل الوسائل الصحيحة فى باب أن 
القاتل عمداً لايرث من الدية شيئاً[1887: بل فى نقلها مع التقييد فى 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: "١١‏ 

الشرب بالعمد؛ ففيه شربت دواءً عمداً دلالهُ ظاهرءٌ على كونها مربوطةٌ بقتل العمدء فتأمل. 

هذا كله مع مافى المستند فى الجواب عن الاستدلال بها بقوله: 

وأمًا الصحيح, فهو ظاهر» بل صريح فى العمد» حيث قال: 

«عليها دية) ولو كان خطأ لم يكن الدية عليها[ ؟88]. 

نعم» ما فى المستند تمام على المعروف من أنّ دية الخطأ على العاقلة» فتأمّل. 

الرّد على الوجه الرابع على القول بالتفصيل 


وعلى الرابع: أن الظاهر من تلكك الأخبار كونها فى قتل العمد؛ وذلك لما فى الزوج والزوجة بخصوصهما من الخصوصية 
والتفصيل فى قتل العمد بعدم إرثهما من القصاص دون الديّةُ فهذه الخصوصيَهُ قرينة على كون المراد من إرث الدية» الدية فى 
قتل العمد مما تكون بالصلح على القصاص أو لغيرها لامطلق الدية» وإِنَا لم يكن وجه لتخصيصهما بالذكر فى تلكك الأخبار على 
كثرتهاء فليس التخصيص إلَّالكون المراد من الديةُ فيها ديه العمد لا الاعٌ منها ومن ديه الخطأ. 

وإن أبيت عن ذلكك فلا أقلّ من الاحتمال الموجب لسقوط الاستدلال بهاء فإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

الرّد على الوجه الخامس على القول بالتفصيل 

وغل اشام نيهت مضافا إلى مامرٌ من الضعف والشذوذ فى أخبار المنع- أنْ الجمع تبرّعيّ» ومافى مفتاح الكرامة من 
الاسشتهاد عليه بمامرٌ 

فقه الثقلين (صائعى)): المواريث: ص: ؟.م 

من النبوىٌ العام الصريح فى التفصيل» وب: 

أن العقل يمنع من دفع الإنسان إلى نفسه أو يأخذ من عاقتله عوض ماجناه|[ 888]. 

ففيه: أن النبوٌ ضعيف كما مرّء والعقل فليس بأزيد من الاستبعاد والاعتبار» ولا اعتبار بالاعتباره وسيأتى تفصيل ذلك فى 
الإشكال على السادس. 

الرّد على القول السادس على القول بالتفصيل 

وعلى السادس: بأنّه ليس بأزيد من الاستبعاد, وإِنّا فلا مانع عقلًا من إرث المخطئ من الدية التى تؤدّيها بنفسهاء فضلًا عن العاقلة؛ 
لأنّ الأخذ كان باعتبار الإرث, والأداء كانت باعتبار الدين» مثل إرث الزوج من المهر الذى يؤدّيه إلى ورثة الزوجة. 

المتحصّل من الوجوه المذكورةٌ والردود عليها 

ولا-يخفى عليكك. أنَّ المتحضّل من جميع ماذكرناه إرث المخطئ من التركة والدية جميعاً؛ قضاءً لعمومات الإرث, ولما دل من 
الأخبار الصحيحة والموثقَةُ على الإرث فى قتل الخطأ بالتصريح به؛ ولغيرها من الوجوه التى مرّ الاستدلال بها على ذلكك. 

وما يظهر من المتن من تقييده عدم إرث المخطئ من الدية التى تحمله العاقلة فقط دون غيرها فغير تمام» ويكون مخالفاً لما فى 
تلك الوجوه من الشمول والإطلاق» ولا وجه له ظاهرأء وإن كان سنيدنا الأستاذ الإمام (سلام الل عليه) أعلم بما قال. 

فقه القليخ (ضائعى): الفواويك: عن عدم 

وأمّا شبه العمد- وهو ماإذا كان قاصداً لإيقاع الفعل على المقتول غير قاصد للقتل» وكان الفعل ممما لا يترتّب عليه القتل فى 
العادة» كما إذا ضربه ضرباً خفيفاً للتأديب فَأدّى إلى قتله- ففى كونه كالعمد المحض مانعاً عن الإرث؛ء أو كالخطأ المحض قولان 
(0. 


[حكم إرث القاتل الشبيه بالعمد] 
)١(‏ المبحث الثالث: البحث فى حكم إرث القاتل الشبيه بالعمد فيه قولان: 
القول الأول:فى إرث القائل اليه بالعشد 


أوَلهما: هو المحكيّ عن الفضل[888] والقديمين[887] وابن القطان[888] وشارح النصيريّة[889] ووالد العلامة[860] والمحقّق 
الثانى فى تعليق النافع[ »]/841١‏ وعليه العلامة فى القواعد[ 897] وولده فى الايضاح[697]» والشهيد فى الروضة[69]. 


القول النائق فى إزت القاتل الشبية بالعمد 

ثانيهما: للديلميَ[690] والعلّامُ فى المختلئ [698] والتحرير[691]» وابن فهد 

فقه الثقلين (ضائعى): الموارزيث صر :ع.م 

فى غاية التنقيح[898]: بل عن الصيمرىٌ الميل إليه فى كتابيه[849]» وعن أبى العباس[١40]‏ حكايته عن الطوسىئّء وشارح 
النصيريّةُ عنه» وعن كثير من المتأخَرين[1901» بل الظاهر من المقابلة بين العمد والخطأ الواقعة فى الشرائع[407] وغيره» بل فى 
عبائر المعظم مما تكون ظاهراً فى أن المراد من الخطأ مايشمل شبيه العمد هو القول الثانى» فهم من أصحابه مضافاً إلى مامرٌ من 
التصريح به فى كلماتهم» بل فى إهمال المعظم لحكم شبيه العمد مع كثرهُ وقوعه ومسيس الحاجة إليه» حيث إِنْ الإهمال ليس 
إنالكون المراد بالخطأ الذى ذكروا حكمه ما يشمله؛ خصوصاً مع وقوع ذلكك منهم فى مقام الاستقصاءء بل عن بعضهم حصر 
القتل فيهماء وفى تعليلهم الإرث فى الخطأ بعمومات الإرث مما يعم شبه العمد. وفى استدلالهم فيه بالتمانع بين إرث القاتل خطأ 
ونيك أخذ الدية ملت :وات" الموعف: ]رأث سملتي نها غتر عات لأ تدان اعزريها اهن فل اذ لك ايها 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ه. 

أقواهما ثانيهما .)١(‏ 

مسألة ؟: لافرق فى القتل العمدىٌ ظلماً فى مانعتته من الارث بين ماكان بالمباشرة» كما إذا ذبحه أو رماه بالرصاص»ء وبين ماكان 
بالتسبيب» كما إذا ألقاه فى مسبعة فافترسه السبعء أو حبسه فى مكان زماناً طوينًا بلا قوت فمات جوعاً أو عطشاًء أو أحضر عنده 
طعاماً مسموماً بدون علم منه فأكله؛ إلى غير ذلكك من التسبيبات التى ينسب 

)١(‏ الذى كان القائل به أكثر من الأوّلء بل عرفت أن العلامه فى القواعد[405] وإن اختار الأوّل لكّه اختار الثانى فى 
المختلف ]4١00[‏ والتحرير[402]. 

فكيف كان. فالدليل عليه أمران: 

الدليل الأوّل على القول الثانى 

أتحدهماء إطلاق أدلة الآرث وعموماتة»:والأخبار الذالة على منع القاتل من الإرث المراد منها القاتل العمدىّ دونه؛ لأنّه المتبادر 
والمنصرف إليه من القاتل فى تلكك الأخبار حيث إِنّ الحكمةٌ فى المنع هو المؤاخذة له بنقيض مقصوده وهى منتفتَةُ فيه كالخطأ؛ 
إذ المفروض أنه لم يرد القتل» هذا مضافاً إلى مافى بعضها من القرينة القطعتة على كون المراد من القاتل هو القاتل عمداًء مثل 
مافيه القصا ص [/ا90, أو هو مع عدم سقوط إثمه[408]. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص:ع.م 

الدليل الثانى على القول الثانى 

ثانيهما: النصوص التى كانت حَمََهُ على حكم الخطأ وإرث المخطئء وذلكك لأنْ الظاهر- حيث أطلق فيها الخطأء وقوبل به العمد 
على وجه يراد منه الحصر- إرادة الأعم؛ الذى هو إطلاءق شائع؛ كشيوع تقسيمه إليهماء مضافاً إلى كثرة القرائن هنا على إرادة 
الأعت» كما عرفت فى الفتاوى من مثل الإهمال فيها لحكم شبه العمد. مع كثرة الوقوع ومسيس الحاجة؛ ومن حكمة التمانع» ومن 
حصر القتل فيهما. 

واستدلٌ للقول الأوّل بعموم حجب القاتل والجمع بين الصحيحين[404] والخبرين[ ]4٠١‏ بحمل الأخيرين على الشبيه بالعمد؛ أو 
أن المراد بالخطأ فيهما احتمالات ثلاث: من كونه شبه العمد, أو الأعمْ منه ومن الخطأ المحض, أو خصوص المحض. 

وعلى التقادير. فالمنع ثابت. أمّرا على الأوّلينء فظاهرء وأمّا على الثالث؛ فلن منع الخطأ المحض يستلزم منع الشبيه بالعمد 


بالأولويَة الظاهرة» بل الإجماع المركبء لكنّه كما ترى» بعد الإحاطة بما ذكرنا فى الجواب عن الوجه الثانى للمنع فى الخطأ 
مطلقاً من الضعف والإرسالء ومن الشذوذء واحتمال التقيَُ فيهماء واللّه العالم. 

فقه النقلرى ا(ضائط 4 العو اريك عر دم 

ويسعند معها القتل إلى الميب (6): 

نعو يعض اللسييبات الى قن رركن شليهنا لقنت نع ] الأتريدري ولا يطل ]إلى انيجي حسف رالبئن وإنقام المزالق والمعائز فى 
الطرق 

حََ 


مانعيّةُ القتل العمدى مباشرة كان أم بالتسبيب] 


)١(‏ وهو المحكيىّ عن صريح جماعة[١141؛‏ بل فى الروضة[؟917] إسناده إلى ظاهر المذهب؛ وذلكك لما أشار إليه فى آخر 
المسألة من النسبة» وإسناد القتل إلى المستب الموجب لصدق القاتل عليه» ولذلكك يثبت القصاص والديةٌ فى المسبب كالمباشر 
فيشمله عموم أدلَّةُ منع القاتل من الإرث بلا ريب ولا شبهة. 

لايقال: إِنا نمنع شمول القاتل له مع أن الأصل الإسرث والمساواة فى ثبوت القصاص ونحوه لاتستلزم المساواه فى المنع عن 
الإرث؛ لعدم الدليل على الملازمة بينهما. 

لأنه يقال لاحاجة إلى الملازمة وإثاتها بعد سدق القاتل الذئ ركرق موضوعا فبوساعك المسسب» ولذلكك يقولوة: تبتى الآمير 
المدين و «قتل معاوية أصحاب علي عليه الصلاهً والصيام» مع أن الأمير ومعاوية كانا مسبين للبناء والقتل لامباشرين» وإن 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 7١8‏ 

شئت مزيد اطمئنان بذلكك فاستعلم ذلكك فيما إذا أطعمه السمٌ أو ألقاه فى النَار أو ألقاه من شاهق؛ فإِنْ العرف لايرتاب فى صدق 
اسم القاتل عليه وأوضح مفتاح الكرامة ذلكك فى شرح قول القواعد «والقتل بالسبب مانع»[417]: 

كلام مفتاح الكرامة فى مانعيّةُ القتل بالتسبيب 

يريد أن السبب كالمباشره إن عمداً فكالعمد وإن خطأ فكالخطأء كما فى التحرير[؟41] وتعليق النافع والروضة[410] 
والتنقيح[41] ونسبه فى الدروس[417] إلى بعض الأصحاب ساكتاً عليه» ولعل مستندهم المساواً للقاتل فى التسبيب لزوال 
الحياةُ وإن اختلفا قرباً وبعدأ» وفى ثبوت القصاص والاشتراك فى التهمة والدخول فى اسم القاتل[918]. 

ثم إِنّه قد ظهر مما ذكرنا عدم الفرق فى التسبيب بين ماكان منه فى العمد أو فى الخطأ؛ لكون المناط فى إلحاق السبب بالمباشره 
هو صدق القاتل المشترك فيهما. 

فقه النقليخ (ضائعى): المواريث ضر + ويم 

والمعابر وغير ذلكك وإن أوجب الضمان والدية على مسببها (1» إِلا أنّها غير مانعة من الإرث؛ فيرث حافر البثر فى الطريق عن 
قريبه الذى وقع فيها ومات (1). 

مسألة *: كما أن القاتل ممنوع عن الإرث من المقتول» كذلك لايكون حاجباً عمّن دونه فى الدرجة, ومتأخَر عنه فى الطبقة 
فوجوده كعدمه؛ (”) فلو قتل شخص أباه وكان له ابن ولم يكن لأبيه أولاد غير 

فى الاستدلال على عدم مانعيّة القتل بالتسبيب فى بعض الصور 


)١(‏ احتياطاً للدماء» ولئلًا ببطل دم امرئ مسلمء ولثلا يتعدّى الناس فى حقوقهم إلى مالاحقّ لهم فيه. 

() لعدم صدق القاتل عليه» وعدم نسبة القتل إليه عرفاء كما فيما لو حفر بثراً فى حمّه فالحافر فى حقّه لايكون قاتلا فكذلكك 
الحافر فى غير حقّه. 

وضمانه إِنّما يكون احتياطاً للدماء» ولثلما يبطل دم امرئ مسلمء ولثلا يتعدّى الناس فى حقوقهم إلى مالاحقّ لهم فيه» ولم يكن 
مقضراً فيه فوقوع الشخص فيه وموته» كما أنه غير موجب لنسبة القتل إلى الحافر قطعاً فى نظر العرف؛ فكذلك فى المقصّ ر؛ 


[الاستدلال على عدم حاجبيّة القاتل] 


(*) كما هو الواضح الظاهر؛ لأمنْ الوارث الممنوع من الإسرث بالقتل أو الكفر أو غيرهما بعدما كان ممنوعاً من الإرث فوجوده 
كعدمه فى ذلكك. 

فقه التقلين (صاتعى) الموارية ضفن الك 

القاتل يرث ابن القاتل عن جدّهء وكذا لو انحصر أولاد المقتول فى ابنه القاتل وله إخوة كان ميراثه لهم دون ابنه» بل لو لم يكن 
له وارث إلا الإمام عليه السلام ورثه )١(‏ دون ابنه. 

وإِنّما خضّه بالذكر لدفع تومّم أن قتل القاتل كما حجبه عن الإرث يحجب من يتقرّب به أيضاً؛ لأنّهِ فرع عليه» فإذا منع الأصل 
كيف يرث الفرع؟ 

وجه الدفع أن الأصل بعد ماكان بمنزلة المعدوم فكيف يكون حاجباً؟ 

هذاء مع أن المتقرّب بالآخر ليس فرعاً له. بل يكون وارثاً بالاستقلالء إِلَا أنه لايرث مع وجود الأقرب منه. 

ثم إن يدل على عدم المنع فى خصوص المورد قبل الإجماع مارواه جميل عن أحدهما عليهما السلام فى رجل قتل أباهء قال: 
«لايرثه» وإن كان للقاتل ولد[919] ورث الجدّ المقتول)[١47].‏ 

وفى خبر آخر له: «لايرث الرجل إذا قتل ولده أو والده. ولكن يكون الميراث لورثة القاتل»[١47].‏ 

)١(‏ فإِنَ الإمام عليه السلام وارث من لا وارث له. 

فق الشليق (ضائعى): الفوارية هن : الم 

مسألة ؟: لافرق فى مانعتّة القتل بين أن يكون القاتل واحداً أو متعدّداً »)١(‏ وعلى الثانى بين كون جميعهم وارثاء أو بعضهم دون 
0000 

مسألة ه: الدية فى حكم مال المقتول يقضى منها ديونه» ويخرج منها وصاياه أُوَلًا قبل الإرث» ثم يورث الباقى كسائر الأموال؛ 
سواء كان القتل عند رضواحو] عن التمنامن بالذية آل نيه عمد وما وسواء كان فى مورد الصلح مايأخذونه أزيد من 
الدية أو أنقص أو مساوياًء وسواء كان المأخوذ من جنس الدية أم لا (). 

حكم تعدّد القاتلين فى مانعيّةُ القتل 

(1) لأنّ المشاركك فى القتل أحد القاتلين» ويكون مشموثًا لإطلاق الأدلّةُ بلا ارتياب. 

)١(‏ لاطلاق الأدلة. 


[حكم الدية فى مال المقتول] 


(”) البحث فى المسألة يقع فى مسائل أربعة: 

المسألة 02 الديهُ فى حكم مال المقتول 

إحداها: كون الديهُ فى حكم مال المقتول فى الجملةُ ولو من حيث كونه موروثاً كغيرها من التركة. وعليه إجماع علماء الإسلام 
فضلًا عن علماء الإمامية» بل الظاهر أنّه من ضروربات فقه الإسلام. 

وخلاف أبى ثور من العامّة وابن إدريس من الخاصّة إِنّما هو فى إخراج الدين والوصيَهُ منها. فخالف أبو الثور على المحكى عنه 
فى الخلاف فى إخراجهما منها مطلقاًء وقال: 

فقه التقلين (ضائعى ): المواريك) عن :7م 

لايقضى منها الدين ولا الوصيّة[ .]47١‏ 

وابن إدريس[977] فى إخراجهما من ديه قتل العمد دون الخطأ. 

ويدلٌ عليه الأخبار الكثيرة المستفيضة» بل المتواترة معني وإجمانًا الواردة فى أبواب مختلفة وأحكام متعدّدة من مانعتة القتل 
ظلماً[97]: ومن عدم إرث القاتل عمداً من الدية شيئاً[1910» ومن عدم كون القتل خما مانعاً من الإرث[1978» ومن أنّ الديةٌ 
مرقينا سي ررك البذا ل لالهو و الاي اديه الأم[91], ومن إرث الزوج والزوجة من دية الآدخر مالم يقتل أحدهما 
صاحبه[9418]؛ ومن أنَّ المتقرّب بالقاتل لايمنع فخ الارية[555] ومن أقندية السك إذا قلت صارت مالك رهن 

ففة النقلية (ضائس نموا وس م 

ميراث كسائر الأموال[ 970]: ومن خروج الثلث من المال الموصى به قبل القتل من ديته[471] أيضاًء ومن وجوب قضاء دين 
القتيل من ديته وإن لم يخلف شيئاء ومن قضاء دين من قتل وليس له مال من ديته» ودلالة تلكك الأخبار مطابقة أو التزاماً على 
المسأله واضحة غير محتاجة إلى البيان. 

المسألهُ الثاني والثالثة فى قضاء ديون المبّت وثلثه من الدية 

ثانيتها وثالثتها: قضاء ديون المقتولء وثلثه الموصى به من الدية قبل الإسرث. وعليهما الإجماع فى الخلا [ 1977 وعن 
اميت افا وضى ظاه المتو ]يفضي ؟ العلاى: نعيف قال 

وبه[ه"4] قال عامّة الفقهاء إلَّاأبا ثور[ع"4]. 

وفى الكفايةٌ قال: 

لا أعرف فيه[/ا47] خلافاً[/947]. 

وفى المجمع[989] نشسية؟ لي الأضحات: وفى المستند[ ٠9]؛‏ نسبها إلى موضع 

فقه التقلين (ضائعى): الموارمة» ض: 1م 

الوفاق ظاهراً. 

هذاء لكنّ الذى عليه صريح المسالكك[ ]45١‏ والمفاتيح[987]؛ أَنْ هناك من يذهب إلى أن الدية لايصرف منها فى الدين شىء» 
لآنها ليست من أموال المت كما أن صريحهما وجود خلاف آخر وهو خلاف بعضهم فى الفرق بين الديتين فى الصرف فيهما؛ 
مستدّنًا بعدم استحقاق المقتول من ديه العمد التى هى عوض عن القصاص شيئاًء فليست تلكك الدية مانًا للمقتول حتّى تصرف 
فيهماء وهذا بخلاف غيرها من الديات؛ فإنّها مال المبّت. 

وفى مفتاح الكرامة بعد نقل مانقلناه عن صريح المفاتيح والمسالكك, قال: 

فكأنٌ فى المقام خلافان» ولقد تتبعت ماحضرنى من كتب الأصحاب فما وجدت أحداً صرّح بذلك من أصحابناء سوى ابن 


إدريس فى باب قضاء الدين عن الميّت. فإنه يفرّق بين العمد والخطأ[ 957]. 

ثم إِنّه تأوّل خبر الأزرق وعبدالحميد لما رآهما صريحين فى العمد بحملهما على قتل العمد شبيه الخطأ وهو كما ترى. 

وأمَا الخللاف الأؤل» فلم اليه لاع من أصحابنا. نعم» هو مذهب أبى ثور[ع©9]. 

ففه التقليى (قانسى )“المواردة 11 

وكيف كان. فيدلٌ على خروج الدين والوصيّةٌ بالثلث من الدية معاً عموم مونّقه إسحاق بن عمار عن جعفر عليه السلام «أنَّ 
وَسؤلاللدمنلن اللرسئمى اللاكال: إذاقيلك فيه لد فم ارك مالافوى عر انك كساقن الأمو 881 

الأخبار المستدلَّهُ على قضاء ديون المقتول من ديته 

وعلى الأوّل: بالخصوص صحيحة سليمان بن خالد عن أبى عبداللّه عليه السلام» قال: «قضى على عليه السلام فى دية المقتول: أنه 
يرثها الورئة على كتاب الله وسهامهم إذا لم يكن على المقتول دينء إِلالإ.خوة والأ.خوات من الأ فإِنّهم لا-يرثون من ديته 
شيا [962]. 

وصحيحة يحيى الأزرق عن الكاظم عليه السلام فى رجل قتل وعليه دين ولم يتركك مانا فأخذ أهله الديه من قاتله عليهم أن 
يقضوا دينه؟ قال: «نعم) قلت: وهو لم يتركك شيئاًء قال: (إنّما أخذوا الدية فعليهم أن يقضوا دينه/[/987]. 

وصحيحته الأ وو ريل وا دين فأخذ أولياؤه الديهُ أيقضى دينه؟ قال: «نعم» إِنّما أخذوا ديته)[958]. 

ورواية صفوان بن يحيى عن عبد الحميد بن سعيد» عن أبى الحسن الرضا عليه السلام[959]. ومتنها عين متن صحيحةٌ يحيى 
الأزرق عن الكاظم عليه السلام. 

فقه التقليى (قائعن )) الموار نه ا 12م 

ورواية أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يقتل وعليه دين وليس له مال فهل لأوليائه أن يهبوا دمه لقاتله 
وعليه دين؟ فقال: «إِنْ أصحاب الدين هم الخصماء للقاتل» فإن وهبوا أولياؤه ديه القاتل فجائزء وإن أرادوا القود فليس لهم ذلكك 
حتّى يضمنوا الدين للغرماءء وإِلًا فلا[ 900]» وغيرها. 

ور شبهدل عله أنه ,اله لو تلق متلت ماله أو حي علةافن يعضى أ طراقدرواخلة المركين أو الدارة هن لبوك أرقدره عدوت 
فى ديونه وفاقأء فصَدف ماهو عوض نفسه فيها أولى. 

ولمانع أن يمنع الأولورّة؛ متمد كاً بأنّ عوض المال والأطراف قد انتقل إليه حال حياته وصار مالكاً له فهو حقٌ ثابت له بخلاف 
عوض النفس؛ فإنّه لايجب على القاتل إلابعد الموت. 

الأخبار المستدلهُ على قضاء وصبَهُ المقتول من ديته 

وعلى الثانية: بالخصوص صحيحة محتّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل 
أوصى لرجل بوصية مقطوعة غير مسمّاه من ماله ثلثا أو ربعاً أو أقل من ذلكك أو أكثرء ثم قتل بعد ذلك الموصى فودى» فقضى 
فى وصيته أَنّها تنفذ من ماله ومن ديته كما أوصى)[١30].‏ 

وفعيو أكون انفلك ان وعل رضن لركدل بوسظةاقين ماله انك أرربويء فقتل اتاد خم كيت الموضل فالتخال 
لهذا الوصبّة 

فقه تقلع (صانت )+ المو ار عر بام 

من ماله ومن ديته)[407]. 


ومثلها روايةٌ ابن مسلم[”48], وموتّقةُ السكونى[40]: ومرسلة الفقيه[400]. 


ثم إن لا مستند لأ-بى ثور إِلايقال بن الدين والوصيّةُ يتعلقان بما للمديون والموصى فى حال حياته أو بعد موته. وأنّ المت 
لايملك بعد وفاته. 

وفيه: أنْ المت يملكك بعد وفاته حيث إِنْ الملكدّه ليست بأزيد من الاعتبار وهو واقع فى النذر والوقف على المتّتء وفى دية 
الجناية عليه بعد موته. 

وضرورةٌ كون الدية فى الخطأ عوضاً عن النفس فيستحقّها المئّت عند خروج روحه؛ لقوله تعالى: 'النَفْسٌ بالنّفُس'[182] فهو شبيه 
ضمان الشىء بمثله» فإذا صالح الوارث على الديهُ كان كدفع العوض عن المثل المستحقٌ. 

وقد عرفت أن استحقاقه إزهاق النفس قد حصل مقارناً لموته» فلا إشكال حينئذٍ فى عد ذلكك من أمواله وتركته؛ إذ هو أولى 
بنفسه من غيره» فعوضها من تر كته. 

هذاء مع أنّه على تسليم تماميّةُ ما استدل له يكون اجتهاداً فى مقابل النصّ والإجماع؛ وهو كما ترى. 

نه الشين (عائس ا المرا كن عن 1 

وبذلكك يظهر الإشكال فيما اختاره ابن إدريس حيث إِنّه أيضاً اجتهاد فى مقابلتهماء كما لايخفى. 

ويرث الدية كل من يتقرّب إليه بالنسب والسبب )١(‏ حتّى الزوجين فى القتل العمدىٌ وإن لم يكن لهما حقّ القصاصء لكن إذا 
وقع الصلح والتراضى بالدية ورثا نصيبهما منها (2). 


[إرث الورثة من الدية] 


)١(‏ سواء كانت ديه عمد أو خطأ. بلا خلافء بل الإجماع بقسميه عليه. 


ويدل عليه مافى غير واححد من أخبار استثناء الإخوة والأخوات من الأمٌ مما سيأتى الاستدلال بها من صحاح سليمان بن 
خالد[401]: وعبد الله بن سنان[988]» ومحممد بن قيس [989]. ففيها: «الديةٌ يرثها الورثة). 


[الاستدلال على إرث الزوجين من دية الآخر] 


() إجماعاً فى إرثهما من دية العمد كغيرها من الديات؛ وإن لم يكن لهما حقٌّ القصاص إجماعاً أيضاً. 

ويدل على إرثهما من الدية مطلقاً- مضافاً إلى إطلاق الورثة فى تلكك الصحاح- الأخبار الخاصّة, الدالّةُ على إرث كل منهما من 
ديه الآخرء وإن كانت الزوجة معتدَةٌ بالعدّهُ الرجعيّةُ مالم يقتل أحدهما صاحبه. الشاملة لدية العمد بعموم المستثنى منه. 

الأخبار الدالةعلى ]رلك الزوجية من كية الآخبر 

فمنها: خبر عبيد بن زرارةٌ عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «للمرأة من دي 

فقه الثقلين (صانعى»» المواريث» ص: 7١9‏ 

زوجها وللرجل من ديه امرأت مالم يقتل أحدهما صاحبه)[ .]42٠‏ 

ومنها: صحيح محمّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: «المرأة ترث من ديه زوجها ويرث من ديتهاء مالم يقتل أحدهما 
صاحبه)[ .]42١‏ 

ومنها: موثنّق ابن أبى يعفور قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: هل للمرأةُ من ديه زوجها؟ وهل للرجل من ديه امرأته شىء؟ 
قال: «نعم» مالم يقتل أحدهما الآخر)[921]. 


ومنها: مونّق محتّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: «أيّما امرأة طلقت فمات زوجها قبل أن تنقضى عدّتهاء فإنّها ترثه 
ثم تعتدٌ عدَّهُ المتوفى عنها زوجهاء وإن توفت فى عدّتها ورثهاء وإن قتلت ورث من ديتهاء وإن قتل ورثت هى من ديته» مالم 
يقتل أحدهما صاحبه)[927]. 

ومنها: موق محقد بق مسللم عن أبى عبد اللّه عليه السلامء قال سآلته عن ريل طلق امرأته ولحدة ثم توفى عتها وهى فى عدتهاء 
قال: «ترثه. ثم تعتدّ عدَّهٌ المتوفى عنها زوجهاء وإن ماتت ورثهاء فإن قتل أو قتلت وهى فى عدّتهاء ورث كل واحد منهما من ديه 
صاحبه)[ع92]. 

هذا كله مع مافى مويق إسحاق بن عتّار عن جعفر عليه السلام: «أنّ رسولاللّه صلى الله عليه و آله قال: إذا قبلت دي العمد 
فصارت مالَاء فهى ميراث كسائر الأموال)[480]. 

نقه الشلية (عائسى)ء السوا وت عر .ام 

من الدلالة على إرثهما من ديه العمد بالخصوص حيث إنّ الظاهر من التقييد فيه بالعمد الإشارة إلى أنْ ديه العمد يرثها الزوجان, 
بخلاف للقصاصء فلا يرثانه؛ وإِنا فالتقييد فى غير محله؛ لأنّ دي الخطأ من الميراث بلا إشكالء فتأمّل. 

ومونّق السكونى- من «أنْ علياً عليه السلام كان لايورّث المرأة من ديه زوجها شيئاء ولا يورّث الرجل من ديه امرأته شيئاء ولا 
الاخوة من الم من الديهُ شيئاً,[48]- وإن كان معارضاً مع الأخبار الخاصّة» بل ومع الصحاح المطلقة أيضاً؛ لعدم قابلتهُ الموتّق 
الواحد لكونه مقتداً لتلكك الأخبار الكثيرة» حتّى لايكون معارضاًء لكنّ الترجيح لهما بالأصحَحةُ سنداًء والأكثريّة عددا والأوضحية 
دلالة على أنْ حمله على التقتَهُ ممكنٌ؛ لموافقته مع مذهب العامّة» كما صرّح به فى التهذيب[9817]. 

نعم حمله على ما إذا قتل أحدهما صاحبه. كما فيه أيضاًء بعيد جدّاً. 

وما يقال من أن الدية عوض حقٌّ القصاص الذى هو لغيرهماء فلا وجه لإرثهما من عوض ماليس للمئّت ولا لهماء لاينبغى 
الالتفات إليه؛ لأمنّه كالاجتهاد فى مقابلة النصّء ولمنع عدم كون الحقٌّ للمت. فإنٌ إزهاق نفس القاتل قصاصاً عوضاً عن نفس 
المقتول شىء يستحقّه المقتول المتتء وإن اختصٌ باستيفائه غيرهما؛ لحكمة التشفّى من حيث النسب وغيرها. فالديةٌ فى الحقيقة 
عوض حقّ للمئتء كما هو ظاهر. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث؛ ص: 1١‏ 

نعم» لايرث المتقرّب بالأم وحدها من الدية شيئاء كالأخ والأخت للأمى بل سائر مى ينقد بهاء كالكوولة) والجدودة من قلياة 
وإن كان الأحوط فى غير الأخ والأأخت التصالح .)١(‏ 


[أقوال ثلاثة فى وارث الدية] 


)١(‏ اختلف علماؤنا رحمهم الله فى وارث الديهٌ على أقوال ثلاثة: 

اختلاف العلماء فى وارث الدية 

أحدها: أن وارثها كل من يرث ماعداهاء كما فى المبسوط[488]: وميراث الخلاد.ف [9484]» والسرائر[ ]91١‏ فى أوّل فصل 
الجنايات» والوسيلةً[ ]91/١‏ والمختلف | "1917 وجنايات الإرشاد[*947] فى الفصل الثالث فى العقوبة» وجنايات القواع د[ ©/917]. 

كاتبهناً: اله يزثها مخ عنذا البعقوت بالأ كما فى النهاية[918]» والمقنع[/917]» والمهذْ ب[/91]» والكافى[1918]» والغنية[91/9], 


ققه التقلين (ضاتى )+ الموار نك عن ابه 

وموضع من الجنايات[١48].‏ والمسالكك[ 987] والتنقيح[ ”1487 وظاهر النكت[988]؛ وعن الرسالة النصيريّةُ[1980» وتعليق 
النافع [9/62]. 

ثالثها: عدم إرث الإخوة والأعزات من الام والأخوات من قبل الأب دون غيرهم من الورثة على مافى جنايات الخلا ف[9817] 
ممما رماه بعض بالشذوذء كما فى المفاتيح[98]. 

الأبكدل علي الفول نيان الدية ونيا كل الو 

دل للأوّل: بعموم الكتاب وهو 1 ادحام بَعْضَهُمْ ولق بَعْض [94], 

وبإجماع الخلاف[ 440] فى فووا اذ مز شه جار منيهاة ذا ١‏ 

ققد النشلين (فينانقى ا النوار لقعو 0 

قبلك ديه اتلد فضا رت عالااقيي هراك كشائز الأمؤال:[553]: 

وقى ذه الدع نالك يخفيا: اما المت ورسخ فى اماك المال المؤووك تحن يكور إطااكقه املا للددية أولاكيل | نما تكو الآ 
فى مقام بيان الورثة» وأنْ الأقرب منهم إلى المت يمنع الأبعد. 

ثم على تسليم الإطلاق؛ فإطلاقها منصرفٌ عن الدية الثابتة بالموت إن لم يكن ظاهراً فى غيرها ثانياً. 

وعلى تسليم الإطلاق وعدم الانصراف فإطلاقها ليس قابًا للمعارضة مع الأخبار الخاصّة المستدلَة بها للقول الثانى؛ فإنّها تكون 
مقيدهُ لهاء كما قالوه ثالثاً. 

وأمّرا إجماع الخلا-ف. ففيه: أن دعواه الإجماع موهون بتصريحه فى المبسوط[197] بوجود الخلا.فء وأنّه مذهب جماعة من 
أصحابناء وبذهاب الشيخ نفسه إلى خلاف ذلكك الإجماع فى النهاية[”99] وفى جنايات الخلاف[*99] ومختصر الفرائض [440], 
كما صرّح هو بذلكك فى المبسوط[498]: ومعارض بدعواه الإجماع على منع المتقرّب بالأم أونال وعد تمن روت اندر 

وأمَا موثّقةُ عممّارء ففى مفتاح الكرامة[491] ماحاصله: أنّها تكون فى مقام بيان أن الدية تورّث فى الجملة» فليست كالجناية على 
العيةة المشكضة ينها بهعمق عفيف: 3 الحق فى الأصل هو القضاضنة:وإثما "توعد الذي صنلا كاباة ضلى اشاعلية رو آله انها إذا 
أخذت كانت كغيرها من الأموال تورّث» وليست كدية الجناية على المتّتء المختضّة به. ولذلكك قيدها بالعمد, وإِلًا فلا كلام فى 
انكر النخطا متنا ترقت انها 

فقه الفقلين (ضاتئعى ) المواا ري اع عا 

هذاء مع أنّها على الدلالة غير قابلهُ للمعارضة مع الأخبار المستدلّةُ بها للقول الثانى؛ لأنها أصيح أسناداً وأكثر أعداداًء وأوضح 
دلالة. 

أَدلّهُ القول بِأنّ الدية يرثها من عدا المتقدب بالأم 

ويدل على الثانى- وهو المختار- الأخبار المستفيضة» كصحيح سليمان بن خالد الذى رواه المشايخ الثلاثة[994] عن أبى عبد 
الله عليه السلام؛ قال: «قضى على عليه السلام فى دية المقتول أنه يرثها الورئة على كتاب الله وسهامهم إذا لم يكن على المقتول 
دين. إلَاالإخوة والأخوات من الأم فإنّهم لايرثون من ديته شيئاً؛[999]. 

وصحيح عبد الله بن سنان» قال: قال أبو عبد اللّه عليه السلام: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام: أن الدية يرثه الورثة» إلاالإخوة و 
(الأخوات) مخ الأ إنّهم لايرثون من الدية شئياً»[ .]٠٠٠١‏ 


الميراثء إِلاالإخوة من الأء؛ نهم لايرثون من الدية شيئاً»[١١٠٠].‏ 

افر هة إن إرارة عن أ علد الله عليه السلام» قال: «لايرث الإخوة من الم من الدية شياً[؟١٠٠].‏ 

ومو نلق أن السابى القبا ف دعق أن 00 عليه السلام قال: سألته هل للإخوة من الم من الديهُ شى5؟ قال: «لا)[*١٠٠].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 0م 

لكن صحيح ابن قيس والموثّقين إِنّما ذكر فيها الإخوة دون الأخوات جرياً على المتعارف من شمول الإخوة للأخوات؛ كما وقع 
كثيراً فى الأخبار والعبارات فى غير هذا الموضع. 

تسكن أث سعدل سولق الستكرق [1819] بأن نع #تعضها وم كه يدفيياة كنا هوا الفا فز الابسعدلة ل 

مستند قول الثالث 

وأمّا القول الثالث, فلا مستند له إِلَاما ادّعاه الشيخ من الإجماع عليه فى جنايات الخلا ف[8١٠٠].‏ 

وفيه: مضافاً إلى شذوذ هذا القول»- حتّى إِنّه لم يذكره المحمّق والعلّامة والشهيدين فى اللمعة وشرحهاء وبعض آخر فى أقوال 
المسألة فكيف حال الإجماع فيه؟- أنّه معارض بإجماعه فى ميراث الخلا[ 1٠٠١‏ وبمخالفته له فى نهايته[/ا١٠٠.‏ ومخالفة 
كير وح الأطوحات»'القائلية بالقول المتكتانة: 

اختصاص الممتوعية [للدهوة والأخوات مق الأغ فى رت الدبية 

ثم إل الأخبدارالمسحنيقية النسعد له رينا :للفو ل الات اق مت 1 الاناخرة والا و هن الم وغير شافلة انقو بالأم 
دونهما- كالأخوال- وأولادهماء فتوريثهم الدية عمنًا بعموم الأَدلّهُ وخصوصهاء مع عدم المانع والمعارضء والاقتصار فى المنع 
على مورد النصوص هو المتعتن» كما ذهب إليه الكفاية مستنداً ومستدلاً بمثل ماقلناه. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: عام 

ففى الكفايةُ بعد استدلاله بالأخبار المستفيضة للقول الثانى قال: 

لكنٌ الأخبار لايشمل غير الإخوة والأخوات, فالوجه الاقتصار عليها فى الحكم وعدم التعدّى إلى سائر من يتقرّب بالأم[. ١‏ 
انتهى. 

وإليه مال فى المسالكك|9١٠٠]‏ والمجمع[ 1٠٠١١‏ بل اختاره المستند[ .]1٠١١١‏ والاستدلال على العموميه بعدم القول بالفصل 
وبالأولويّةُ أو المساواة» أو بعدم كون الأخوال والخالات مممن يعقلون عن المقتول لو قتل فى حال حياته» كما فى المقنعة[17١١].‏ 
فى بيان ما يرد على الأقوال الثلاث[*١١٠]‏ 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ المواريث ؛ ص ١78‏ 

ففيه: أنْ عدم الفصل غير ثابت؛ لعدم العلم لنا بعدم الفصل من الفقهاء فى عصر الأئمَهُ عليهم السلام؛ لاسيّما عصر الصادقين 
عليهما السلام إلى عصر الغيبة الكبرى ممما كثر فيه الفقهاء وأصحاب الفتوىء المراجع لمعالم الدين» وللتقليد فى الأحكام أوَلًا. 

بل الظاهر من الأخبار المستفيضة الدالَّهُ على الاقتصار بالإخوة من الم فقط اختصاص فتوى الناقلين لها من الأئمَهُ بلا واسطة بل 
والناقلين لها مع الواسطة من دون نقلهم المعارض لهاء كون مضمون تلكك الأخبار فتوىٌ لهم ثانياً. 

فقه التقليم (صانضي 1 الموار كا مر انام 

حيث إِنَّ الظاهر من أحوالهم إعلا-مهم فتاواهم وأنظارهم بنقل الأخباره فينقلون الروايات بياناً لأنظارهم, ونقنًا لها إحياءً لأمر 
المعصومين (صلوات الله عليهم أجمعين)» ورفعاً لما يحتاج إليه الناس من سواد الكتابة. 


ولعدم كون الإجماع البسيط فى أحد القولين حيجة فضلًا عن مركبه ثالثاً. 

لاحتمال استناد الإجماع على القول الأوّل على تسليمه بعموم الآية» كما مر الاستدلال بها من أصحابه. 

وغلن القول الثانى بالأولوئة أو المساواة» أو بأن الأخوال والخالات لاتعقلون عن المقتول لو قتل فى حال حياتة: 

وأما الأولو3ة أو المساواة فممنوعة؛ لعدم العلم الجا كس وفنفال الله تغالن :فى آبات الارث::«لا تدذدوق الى )0 كم 
نفْعا َريضَة مِنَ اللَِّ إن لله كانَ عَليماً حكيماً .]1١١[‏ 

هذاء مع أنّ الأولويّة والمساواة منقوضة بإرث المتقرّب بالمقتول بواسطة القاتل منه دون القاتل نفسه. كإرث ابن القاتل من جدّه 
فكما لايرث الأقرب والواسطة فيه» بل يرث الأبعد والمتقرّب بها إليه» فكذلك فى المقام. 

ثم إِنْه بما ذكرنا من الوجه فى الاختصاص ظهر عدم تماميّةُ مافى المتن من جعله العمومية أحوط. وأنّه لابدٌ من التصالح. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١7/‏ 

والحقّ هو أولويّة الاحتياط والتصالح, لا اللزوم والوجوبء كما لايخفى. 

تايان : 

المسألة لفون را أحد مورّثه وقتله وارثهما مثل مالو قتل أحد الأخوين- اللذين يرثان من الآخر- أباهما وقتله الآخر فهو 
متي 

أمَا عن المقتول؛ فلإنتفاء المانع» وأمَا عن القاتل» فلكون قتله حمّاً وقصاصاً. 

المسألة الثانية: لو قتل الصبئ أو المجنون أو النائم مورّثه فهل يلحق بالعمد أو الخطأ؟ صرّح العلّامة فى القواعد[10١٠]‏ بالأوّل» 
وفى التحرير[١١٠]‏ ألحق الثلاثة بالخطأء ومثله ماعن المحمّق الثانى فى تعليق النافع[17١٠1»‏ فيرثون من التركة دون الدية على 
القول بمانعيّة الخطأ عن إرث الدية» وأمًا على القول بعدم مانعئتها عن إرث الدية» فيرثون من الكل. 

وعن الفضل[18١٠]‏ والحسن بن أبى عقيل العتّ انى[19١٠]‏ بإلحاق الأوّلين بالخطاء لما عنهما من إرثهماء وكون الديهٌ على 
عاقلتهماء وعن بعض إلحاقهما بالعمد لما عنه من القول بمنعهما عن الإرث دون النائم» فهذه أقوال أربعة. 

القول بالتفصيل فى مسألةُ قتل المجنون والصبيّ والنائم 

ويحتمل التفصيل بإلحاق قتل المجنون والصبى الغير المميّز والنائم بالخطأء والصبئ المميّز بالكامل» فعمده فى القتل كعمد 
الكامل فيه» 

فقة التقلين (ضاتى ) الموار يس هو ةم 

وخطاؤه فيه كخطائه. بل هذا هو المتعيّن. 

وذلكك لعدم كون قتل الثلاثة قتا ظلماً وعصياناًء كما هو الواضح. 

فمنعهم عن الإرث يكون عقوبة على غير العصيانء وظلماً عليهم؛ وهو كما ترى؛ فإنّه محال على الحكيم والشارع تعالى. 

هذاء مع أن العقوبة كذلكك تكون عقوبهُ على أمر غير اختيارى» فمحال من تلكك الجهة أيضاً. 

ثم إِنّه لاخرق فى قبح المنع بين ماكان منه بالنسبة إلى التركة أو الدية؛ لاشتراكهما فى كونه عقوبةٌ على غير الظلم والعصيان 
والأمر الاختيارى. 

وعلى هذاء فالعمومات فى منع إرث القاتل- على تسليم شموله لتلك الثلاثة» وعدم الانصراف فى مثل: «لاميراث للقاتل)» كما 
فى صحيحة هشام بن سالم[ 1٠١٠١‏ وفى مثل عموم العلَةُ «لأنّها قتلته» فى رواية أبى عبيدة[71١٠1:‏ وعدم كون ذكر الرجل والوالد 
والولد ظاهراً فى الكامل؛ أىغير الثلاثة- مخصضة[؟١١٠]‏ بذلك المخصّ ص العقلى اللبِىَ» فلا تكون شاملة لقتلهم؛ فيكونون 


واؤظة- كف اووالك اللنقير لأ قفا وماك لوده و مادعا ته 151 

ولإلغاء الخصوصية عن بِقتِةْ الورّاث إليهم على فرض عدم العموم فى أُدَّلهُ الإرث تنقيحاً للمناط؛ فإنّه النسب والسبب الموجودان 
فيهم على المفروضء ولافرق بينهم وبين غيرهم فى ذلكك المناط عرفاً ثانيا. 

نقه التقليى (قبانس ) الموار مات سم 

هذاء مع أن عمومات المنع على تسليمها تكون محكومة لحديث رفع القلم[7 1٠١‏ فإنّه يشمل الوضع كالتكليفء ويكون حجة 
ودليلًا على عدم مانعية قتل الثلاثة» وعلى أنَّ أَدَلُ المانعيّة مختضّة بالقتل الواقع من غيرهم ثالثاً. 

وتوهّم اختصاص حديث الرفع بالتكليف مدفوعٌ بإطلا.قه؛ حيث إِنّهِ كما للتكليف قلم. فكذلك للوضع أيضاً قلم حيث إِنَّ 
الأحكام الوضعيَة قابل للجعل وتكون مجعولة؛ تبعاً لستّدنا الأستاذ (سلام الله عليه) على ماحققّناه فى محله. 

حكم قتل الصبى المميّز فى الإرث 

هذا كله بالنسبة إلى أحد طرفى التفصيلء وأما طرفه الآخر- وهو كون قتل الصبي المميز كالكامل- فذلك لعموم أَدَلَهُ مانعية 
القتل فى الإرث وإطلاقهاء فكما أنّها تشمل الكامل فكذلكك تكون شاملة للصبي المميز. 

وماذكر وجهاً للمنع من المخصّ ص الب وإلغاء الخصوصيهُ والمخصّص اللفظى 1٠١71‏ فغير جار فيه» كما لايخفى؛ لما له من 
الاختيار والإراد والدرك والرشدء كالبالغ العاقل» فمنعه من الإرث لايكون ظلماً وقبيحاًء كما لم يكن كذلك فى الكامل. 
وبذلكك يظهر عدم الفرق بينه وبينه[70١٠13‏ وأنّ حديث الرفع غير شامل له؛ حيث إِنّه حديث الامتنان» ولا امتنان فى رفع الحرام 
عن الصبي المميّزء بل رفعه خلاف الامتنان. 

فقة التقلى (قان )> المواز نع اسم 

وذلكك لأنْ التكاليف الإلهدَه ألطاف فى الأحكام العقلدة» ووسائل وعلل وأسباب لإكتساب الإنسان المصالح العالية اللازمةُ فى 
الواجب منهاء والتجب عن المفاسد العظيمة فى الحرام منهاء وألطاف منه تعالى فى الهداية والبعث إلى الواجبات, والزجر والردع 
عن المحرّمات» فرفع الشارع الحرام عن الصبى المميّزء منافٍ للطفه. ولزجره من الحرام» ومن الوقوع فى المفاسد» وهو كما ترى. 
وبالجملة» عموم حديث الرفع من حيث رفع قلم الحرمة من الصبئ مختصٌ بغير الممتز ومخصّ ص به؛ قضاءً لذلك المخصصٌ 
وعلى هذاء فقتل الصبيئ الممّز عمداً حرام؛ ويكون كقتل غيره مشمولًا لأدلةُ المنع» كما أن قتله خطأً مشمول لأَدلّهُ منعه من إرث 
الدية على القول به. 

عدم تمامية ما استدلٌ به لإلحاق الثلاثة بالعمد مطلقاً 

وبما ذكرناه ظهر عدم تماميٍِه ما استدلَ به لإلحاق الثلاثة بالعمد مطلقاً من صدق القاتل عليهم أو منع الصبيّ والمجنون من 
الإبرث بتع .دهما القتل؛ لعموم «لاميراث للقاتل»» كما فى اللثام[ 21٠١7‏ لما يناه من التخصيص فى أدلَّةُ المانعية» وعدم شمولها 
الي العير الم 

ثم إِنّه قد استدلٌ لعدم كون قتل الصبئ مطلقاً مانعاً بقوله: «عمد الصبئ وخطاؤه واحدا. 

وفيه: أنّه تمام بالنسبة إلى غير المميّز؛ فإِنْ الظاهر انصرافه إلى غير المميّز فلا دليل لخروج المميز عن عموم مانعيَةُ القتل وغيرها. 
فقِه التقليخ (ضانعى): الموارية ص اسم 

ولابخفى أنّ ماذكرناه كان إجمانًا من مباحث المسألة وإلّا فمباحثها طويلة الذيل من حيث الأدلّة والنقض والإبرام فيهاء ومن أراد 
الإطلاع على مباحثها تفصيلًا فعليه بمراجعة مفتاح الكرامة[/79١٠].‏ 


المسألة الثالثة: لافرق فى مانعَه العمد بين الأب والولد وغيرهما من ذوى الأنساب والأسباب بلا خلاف أجده بينناء بل لعله 
إجماع لعموم الأدلّهُ. فما عن بعض العامة من تخصيص القتل المانع بما يوجب قصاصاً أو كفارة» فيخرج حينئذٍ قتل الوالد أو 
الوالدة» الولد؛ لعدم كونهما مما يوجبانهما باطلّ قطعاًء وتخصيص بلا مخصص. 

المسألة الرابعة: هل يشترط فى المنع استقرار الحياة؟ استشكله العلّامة[78١٠]؛‏ للشكك فى صدق اسم القتل معه. ونفاه 
الفخر[ ٠ ٠19‏ تمشكاً بالعموم؛ والحكم يتبع التفسير. 

رحن و ال لال را ارسيوس اوه تسكن يوم- كما قالوه فى الذبيحة- فالحقٌ عدم الاشتراط؛ لتحقّق القتل 
معه قظعا. 

وإن 01 ماينتفى معه النطق والحركة الاختياريّان- كالمذبوح على مايستفاد من كلامهم فى مباحث الجنايات- فالإستقرار شرط؛ 
أن غير المستقرٌ بهذا المعنى مت أو فى حكم الميِت؛ فلا يتحقّق فيه القتتل» على أن الشكك فيه أو فى شمول الإطلاق له كافٍ 
فى الإرث؛ لعموماته» وإطلاقاته. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث. ص : “بم 

وعدم قابلية أدلَة اتتخصيص والتقبيده أى أدلَهُ المنع للتخصيص مع الشكك والشبهة المفهومية الخاصٌ وهو العقل : فى المورد؛ لعدم 
إحراز موضوع تلك الأَدلَُ فالتمشك بها للمنع تمشكك بالدليل مع الشكك فى الموضوع؛ وهو كما ترى. ويؤرّد ذلكك بقاعدة 
عدم المانع لوجود المقتضىء وعدم العلم بالمانع. 

المسألة الخامسة: لو كان للقاتل أو معه وارث كافر مُنِعا جميعاً. أحدهما بقتله والآخر بكفره. وكان الميراث للإمام عليه السلام 
ولا ؤارت كيرهما. 

المسألهُ السادسة: قال فى القواعد: 

أمَا الناظر والممسككء. ففيهما إشكال[ ٠١٠‏ ]. 

قول الإيضاح فى الناظر والممسكك 

وفى الإيضاح فى ذيل العبارة: 

أقول: ينشأ (من) مشاركتهما للقاتل فكانا كالسبب؛ إذ أحدهما محصّل شرط والآخر لنفى المانع وللمناسبة كالقاتل» والمنع فى 
الممسكك أقوى؛ (لأنّه) جزء السبب. 

(ومن) أن النصّ إِنّما ورد فى القاتل» وهما ليسا بقاتل» والأقوى عندى المنع[1١٠].‏ انتهى. 

وماقواه فى محلّه؛ تنقيحاً للمناط؛ وإلغاءً للخصوصيةُ عرفاًء فإنّ المتفاهم عرفاً من منع القاتل عن الإرث كون المناط عدم أمن 
مستعجل الإرث أن يقتل مورّئه. فإنّه مع الحكم عليه بعدم إرثه من رأس لايكون بمؤمّن من الإرث. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: عم 

فضنًا عن استعجاله» وذلك المناط موجود فيهما وإن قلنا بعدم صدق القاتل والشركة والقتل عليهماء فضئًا من أنّ الظاهر 
اشتراكهما مع القاتل فى القتلء وصدقه عليهماء فيكونان قاتلين مع فاعل القتل بالمشاركة؛ والمشاركة فيه سبب للمنع من الإرث 
كفعل القتل؛ قضاءً لإطلاق أدلَهُ المنع» كمامرٌ. 

فإن قلت: إذا كان الممسكك والناظر- وهو الربيئة - قاتنا بالشركة كغيرهما من شركاء القتل فلم حكم الأصحاب بسجن الأول وقلع 
عين الثانى ولم يشكزا بقضاصوكا تاهما كفي هما عن قركاء انك :+ وها ذاك |لالشكه فى كوثيها فاقلين: 

قلت: فعلوا ذلكك؛ اتباعاً للنضّء وعصممةً للدماء» واستبقاءَ على النفوسء وليس كذلكك المنع من الإرثء على أن السجن إلى أن 


يموت غاً وقلع العين وجعله أعمى نوع من القتل» ومن الجزاء عامّله الشارع جزاءً وقصاصاً بمثل ما عملاه. 

المسألة السابعة: إذا لم يكن للمقتول وارث سوى الإمام عليه السلام, فله المطالبة للقود والدية مع التراضىء وليس له العفو؛ وفاقاً 
للمشهور المنصورء بل لغير الحلَي[77١٠1.‏ فأثبت له الثلاثة كما يظهر من التنقيح[7١٠1‏ المعدّ لنقل الخلاف فى المسائل» ومن 
مفتاح الكرامة, المعدّ لنقل الأقوال؛ بل فيه الاستدلال بالإجماع أيضاًء وأنّ الشهره على ذلك الحكم: 

فمنقولة فى عدَّهُ مواضع» وشهرتها تغنى عن تعيين مواضع 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 0م 

نقلهاء فالحكم مما لاريب فيه[ع"١٠].‏ 

دل مطالبة القود أو الديهُ من الإمام مع فقد الوارث للمقتول 

وبِدَل على المشتهور ضع أبى ولادء قال: سألت. آنا عبدالله عليه النحلام عن رجل هسلم قل رجلا مساماء فلم يكن للمقتول 
أولياء من المسلمين إِلّا أولياء من أهل الذمّهُ من قرابته» فقال: «على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته الإسلام» فمن أسلم 
منهم فهو وله يدفع القاتل إليه» فإن شاء قتل وإن شاء عفاء وإن شاء أخذ الدية فإن لم يسلم أحدٌ كان الإمام ولي أمره» فإن شاء 
قتلء وإن شاء أخذ الدية فجعلها فى بيت مال المسلمين؛ لأنّ جناية المقتول كانت على الإمام» فكذلك تكون ديته لإمام 
المتلمو ةا 

قلت: فإن عفا عنه الإمام» قال: فقال: «إنّما هو حقٌّ جميع المسلمين» وإِنّما على الإمام أن يقتل أو يأخذ الدية» وليس له أن 
يعفو)[ه"١٠].‏ 

ومعديخة الأحر فال :قال ابو عبد الله غلب الستلام فى الرعل يتل ولنس له ولى: ,لالخامه ماله تين لقنا أن بحتو وله أن 
يقتل» أو يأخذ الديه فيجعلها فى بيت مال المسلمين. لأسن جناية المقتول كانت على الإمام. وكذلكك تكون ديته لإمام 
المسلمين)[2١٠].‏ 

وما استدلٌ به الحلّى[/1١٠]‏ من أولويّة الإمام عليه السلام بالعفو على مافى المستند[8١٠1‏ ففيه: 

إنّه تمام على كونه حقًا للإمام عليه السلام؛ لا لجميع المسلمين» وكونه حمَّاً لهم. 

ققه النقلين (ضاتقى ): الموار مع ع 

كما نص عليه الصحيح الأنوّلء المنقول عن المشايخ الثلاثة فى الكتب الثلاثة[4١٠]‏ (الفقيه والكافىء والتهذيب»» ويوافقه 
الاعتبار أيضاً؛ٍ لما فى عفو الإمام عليه السلام من هدر الدماء المخلٌ بالغرض من شرع القصاصء وقد قال عليه السلام: 

«لايبطل دم امرئ مسلم)[ 1٠١6٠‏ فالقصاص حقٌّ للميت. 

هذاء مع أنه اجتهادٌ فى مقابل النصّ الصحيحء وهو كما ترىء لاسيّما لمثل ذلك النصّ الرادع لذلكك الاجتهاد. 

وأمَا مايظهر من سرائره[١١٠]‏ من أن ولاية العفو للإمام عليه السلام إِنّما تكون من جهة أنه عليه السلام يرث الدية. 

كلام لصاحب مفتاح الكرامة فى المسألةٌ السابعة 

ففى مفتاح الكرامة بين مافيه على التفصيلء وجاء لما لا مزيد عليه» فلننقل عبارته؛ فإنّها كافية فى ردّ ذلك الوجه. وعدم تماميّتهى 
ففيه بعد ذكره شهرة نقل الشهرة على عدم جواز العفو بحيث إِنّها تكون مغنيةً عن بيان مواضع نقلهاء وأنّ ذلك الحكم لاريب 
فيه» قال: 

وليس جأى وليس الحكم بعدم جواز العفو للإمامج مبتياً على أن الوارث للديه هم المسلمون أجمعونء أو الإمام عليه السلام 
وحده كما قيل حتّى يكون المدار على التفصيلء بل الحكم ثابت للدليل ولو قلنا: إن الإمام عليه السلام هو الوارث وحدة كما هو 


الحقّ إلَا أن نقول: إِنْ إرثه للدية فى المقام» وإرثه بحقّ الولاء ليس 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /ام 

كناك أفو الةلاوة لكك لآن مارصبيه يح الإمامة إذا مات ينتقل إلى الإمام الذى يقوم بأمر الإمامة والأمف دون ورثته الذين يرثون 
تركتهء فكان بذلك فى حكم مال المسلمين. 

وقد تنه على ذلكك فى السرائر[؟؟١١]‏ والغنية[*؟١٠١]‏ فى مبحث ولانه الإمامة» وعليه ينرّل قول بعض الأضصحاب: #الميراث لبيث 
مال المسلمين» فى موضع يكون للإمام عليه السلام؛ بل الشخص الواحد ربّما قال فى المقام الواحد فى الصفحة الواحدة تارةٌ: 
إِنّه للإمام» وتارةً: إِنّه لبيت المال. 

وعلى ذلكك ينرّل النصّ الوارد فى المقام وهو صحيح أبى ولّاد[؟١٠]‏ حيث صرّح فيه أُوَلَا: أن الدية يأخذها الإمام ويجعلها فى 
بيت مال المسلمين» ثم قال بعد ذلكك: لأنّْ جناية المقتول كانت على الإمام؛ فكذلكك تكون ديته لإمام المسلمين. 

والتأويل هو التنزيل على ماذكرنا من أنه أراد ببيت مال المسلمين بيت مال الإمام؛ لقيامه بمصالحهم. 

وقد نقل فى السرائر» الإجماع على أن الدية للإمام» قال: 

الأنة ررقها كل تيرك الكالعرئ كللة الم زه . 0 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 77/0 

تمشكك فى مخالفةُ الأصحاب. 

وأنت تعلم أنه لامنافاة بين إرثه الدية وعدم جواز العفو؛ لمكان الدليل الموافق للاعتبار؛ لما فى عفو الإمام عليه السلام من هدر 
الدماء المخل بالغرض من شرع القصاص. وقد قال عليه السلام: 

الايطلٌ دم امرئ مسلم)[8١٠1:‏ فالقصاص حقٌّ للميت إِلَاأنَ لول استيفاءه. فكان الأصل المنع من العفو للإمام وغيره» خرج 
الوارث بدليله وبقى الباقى. 

أو نقول: بعد تسليم أنَّ الأصل عدم المنع من العفو لانسلم كبرى دليله» وهى القائلة أن كل ولي ووارث للدية والمال يجوز له 
العفو؛ إذ لادليل عليهاء ولاإجماع فى محل التزاع» فليتأمل. 

أو تقال إن لدي قد عليك أن للمسلم تعلفا نري[ فى الخيلة 4 لمكاة ررك ليا حدق الأمانة قلس بل أت يحو 

سلمنا أن ماقاله موافق للاعتبارء لكن ماللاعتبار وردٌ النصوص وإجماع الأصحاب. على أنّكك قد علمت أنّ ماقلناه موافق للاعتبار 
أكمل موافقة» بل ربّما نعمم الحكم[/1؟١٠].‏ انتهى. 

ثم إن الظاهر عدم جواز عفو الإمام عليه السلام عن ديه الخطأ أيضاً؛ قضاءً لعموم 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: مام 

العلهُ فى الصحيح وإن كان مورده قتل العمد, لكنّ المورد غير مخضص. 

وفى مفتاح الكرامة بعد ذلكك البحث: 

بل ربّما نعم الحكم فى الخطأ أيضاً؛ لما ذكرنا وإن لم تشمله الرواية» كما صرّح به جماعة: منهم: المفيد[8١٠]:‏ 
والشيخ[69١٠].‏ وفى المسالكك[ |٠١0١‏ قال: (إِنْ الرواية تتناوله» وكأنّه لم ينظر أوّلها). 

وبالجملة» التعميم ظاهر الأ-كثر» وما ذكرناه فى مطاوى الاستدلال يدل عليه» فلا بأس بالقول به. وأمَا على ماذهب إليه بعض 
الأصحاب» كصاحب الكشف ]٠١81[‏ تبعاً لظاهر النهاية[51١٠]‏ من أنّها للمسلمين» فالموافقةٌ للاعتبار أظهر من أن تخفى[*07١٠].‏ 
المسألة الثامنة: مامرٌ من كون شبه العمد ملحقاً بالخطأ فى عدم المنع» هل هو على الإطلاق حتّى فيما لو كان مع الظلم والتعدّى. 


كالضرب إيذاءًء كما هو الظاهر من العبائر؛ قضاءً لإطلاقهاء أو يكون مختضّاً بما ليس فيه الظلم» كما نقله الجواهر[؟0١٠]‏ عن 
السيورئ؟ وجهان: 

فى بيان قَوَهُ القول الثانى و هو عدم اختصاصه بما ليس فيه ظلماً 

أقواهما الثانى؛ وذلك لأنَّ الالحاق كان مستفاداً من المقابلة بين العمد والخطأ فى الأخبارء والمقابلة من الأدلَُّ اليك فيقتصر على 
القدر المتيقّن 

ققه الشلى '(صائسى)ء الموارية: صن عم 

منهاء وهو شبه العمد العارى عن الظلم. 

هذاء مضافاً إلى أن القوانين منصرفة عن ناقض القانونء فإنّ الشارع لايحامى الناقض والعاصىء وعليه» فدليل الإلحاق على تسليم 
الإطلاق فيه منصرف عمًا فيه الظلم من شبه العمد. 

هذاء كله مع أن إطلاءق الا-ميراث للقاتل» شامل لشبه العمد كالعمدء لكنّه خرج منه مالم يكن فيه الظلم» وبقى الباقى مشمولًا 
للإطلاق. 


فقه الثقلين (صانعى»)» المواريث» ص: 7١‏ 
القول فى مانعيّة الرق عن الإرث 


اشارة 


فقه الثقلين (صانعى).» المواريث» ص: ”ع7 
الثالث من الموانع: الرقٌ على ما فصل فى المفضلات .)١(‏ 


[مانعيَهُ الرق عن الإرث] 


)١(‏ ترك البحث عنه والإحالة على المفضّ لات إِنّما يكون لعدم الابتلاء. فإنّ الرقَيَُ منتفية فى الجوامع البشريّةُ منذ أزمنة طويلة, 
ولا أثر لها فى الأعصار المتمادية. لكن مع ذلك كله هنا لكنة ومسبائل ينبن التعوض لهما: 

النكتةٌ: مانعيَةُ الرّق من الجانبين 

أقا النكفة: فإ تدالاء أعرت اانا فى أن الرق لسن نوارك ول دووخه فلقديرت السمار كه ميل كا لاجد ا كما اث لاك مد 
المملوك مملوك ولاحرٌء بل ماله لمولاه. وعليهما الإجماع؛ كما فى المفاتيح[80١٠]‏ وغيره. 

وقال فى الكفاية: 

اعرف علق فى كت دن الحكبية 2ق 

فقه التقلية(ضاتسي )الموار بع وسبدععم 

واستدلّوا لهما- مضافاً إلى الإجماع - بالنصّء وبأنَ الرقٌ لايملكك شيئاً. 

ففى المفاتيح: 


الرقٌ يمنع الإرث والإيراث من الطرفين بالنصٌ والإجماعء ولعدم قبوله الملكك[01١٠].‏ 

ولا يخفى أنَّ الاستدلال بعدم الملكية إِنّما يتم على القول به كما صرّح به المستند[88١٠]‏ وإِلًا فعلى القول بملكتته عدم التمامية 
واضحء كما أن الاستدلال بالإجماع مع ذلكك الدليلين» فيه مالا يخفى؛ حيث إِنَّ هذا الإجماع على النصّ والدراية لا على التعبد 
حتى يكشف عن الحبّجَةُ من فعل المعصوم عليه السلام» أو وجود النصّ المعتبر. 

هل الرقة مخالفة الاضؤل والغداق» 

وكيف كانء فالشأن فيما يبدو فى الذهن فى أصل هذا الحكم من حيث إيجابه التبعيض فى الحقوق والظلم على العبيد على 
القول بأنّْهم يملكون كالأحرار» وفى نفس الحكم بعدم ملكيتهم شيئاًء وأنّهم وما فى أيديهم ملكك لمواليهم على القول به. فإنّهما 
بالنظر إلى ظاهرهما مخالفان للعدل» ولعدم فضل أحد على أحد, وأنّ جميع أبناء البشر من أب وأم والحده لكن انبقاء مسألة 
العبيد والإماء فى الأزمنةٌ الطويلةً المتماديةٌ مانعةُ عن النظر الجزمى 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: مع 

بالبطلا-ن» وعن القول بكون الحكمين وغيرهما من الأحكام المتفاوتة للرقٌّ مع الحو كمسألة القصاص وغيرها مخالفاً للاصول 
والقواغدة فكو مطروخة حكما ودليلا 

وذلكك لاحتمال[04١٠]‏ عدم المخالفة لها إن كانت مسائلهم مورداً للابتلاء» كما كانت مورداً لها فى زمان صدور نصوص تلكك 
الأحكام وأخبارها بما[20١٠]‏ يمكن أن تكون المسائل الاجتماعةة والسياسية وغيرها المقارنة مع الابتلاء موجبةً لعدم الظلم فى 
تلكك الأحكام؛ ولكونها موافقةٌ مع العدل وحقوق البشر. 

وكيف يحصل الجزم بعدم ذلكك الاحتمال وبالجزم كونينا نيعالا اميل وله لضع فم مات من تر العرالق بالاشفات 
والرحمة والعدالة» وعدم الظلم على العبيد والإماء حتّى أن الإسلام أمَرَهم بلّنِسهم مايلبسون» وإطعامهم مايطعمون, ومن أن 
الأصل فى الفقه فى الشبهة الموضوعيّة أو الحكميّةُ الحَريّةُ وغلبتهما على الرقَبُ؛ ومن غير ذلكك ممما يوجب ذلكك الاحتمال إن لم 
يقل كرنها نيب للاظبي لاف رافق متك لكام بيد غير اورف له تلم جعي (الكلنة لوال | زمية عم الخالات: 

وبالجملة» كون تلك الأحكام مخالفةٌ الأصول والعدل؛ وموافقةٌ مع الظلم والتبعيض غير ثابتةء فطرحها وردها بمخالفتها للاصول 
والعدل يكون طرحاً بلا وجه وبلا دليل محرز ومعلوم؛ وافتراءً على اللّه تعالى» وتمشّ كاً بقاعدة نفى الظلم وأمثاله فى الشبهة 
المصداقي ورفعاً عن الحيجة والدليل بلا دليل. 


فقه الثقلين (صانعى»» المواريث» ص: 8ع 
[أمَا المسائل» فهى كما تلى:] 


الأول فيما نوارك لنت إاوازيت ولر كه 

الصيالة الأولى: أنه لاإشكال ولا كلام فيما إذا إذا لم يكن للميّت وارث سوى الإمام عليه السلام؛ وإن كان بعيداً إلَاأحد الأبوين 
ل كلنتساء الترنه مد ار كر قار كنا البق 4 إرثاً إجماعاً محص لا ومنقولًا فى الانتصار[١2١٠]‏ والسرائر[؟8١٠])‏ 
والقواعد[ .1٠١27‏ والتنقيح[١٠]‏ والروضة[20١٠1].‏ والمسالكك[ ١٠١88‏ والمفاتيح[/817١٠].‏ 

والعستند فيه الأخبان أثافن لمع ٠١‏ فكثيرة من الصحاح وغيرهاء وفى الأب والأء فمرسلتك ابن بكير[ة28١4]1‏ وإرضالهما 
غير ضائر؛ لانجبارهما بعمل الأصحابء واعتضادهما بالإجماعات المنقولة» على أن ابن بكير ممن أجمعت العصابةٌ على تصحيح 


مايصخ عنه. 

هذاء مع أنّه يدل على الحكم فى الأب الإجماع المركب أيضاً؛ فإنّه 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: لاع 

لاقائل بالفصل بين الأب والأم. 

وقد يؤيّد (أى الحكم فى الأب) باستبعاد الفرق بين الأب والأّ» بل بأولوييته متها كما قيل: 

وإِنّْما الإشكال والكلام واقعٌ فى غيرهماء فقد وقع الخلاف فيه على أقوال: 

أقؤاك أربعة فى روركة البنيت: المسلو كك" إلا الاي وال وهم ار كف ا 

القول الأوّل: المنع عن الاشتراء والعتق» ودفع التركة إلى الإمام. وهو مختار الديلمى[ 1٠١7١‏ وظاهر الصدوقين فى المقنع[١11١٠],‏ 
والرسالة» بل كلاهما فيهما مخصوص بالأم. 

القول الشانى: إضافة الأولا-د للصاب إلى الأب والأم خاظة: :ذهب إلنه التفيد] 11979 ولحل ]وان حددة] 17 ]ء 
والمحقّقَ[70١٠]»‏ وجماعة[076٠1].‏ ونسبه الحلّي إلى الأكثر[77١٠].‏ وفى التحرير[1/8١٠]‏ إلى السئدء وكلامه فى الانتصار[19١٠]‏ 
لايفيده وإن لم ينفيه. 

القول الثالث: إضافةٌ الأقارب النسبية إلى الأبوين والأولاد مطلقاً دون 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /6" 

السبيئة» ذهب إليه الإسكافى[ »]١ ١8٠١‏ والقاضى[ 1٠١8١‏ والحلبى[ 87١٠1؛‏ وصاحب التنقيح .]1١87[‏ 

وقال فى القواعد بعد ذكر الأبوين والأولاد: 

وكذا الأقارب على إشكال[8١٠].‏ 

القول الرابع: تعميم الحكم إل ككل وارك تونب كان أو زوجاً وزوجة. وهو قول الشيخ فى النهاية|86١1],‏ 
والكيدرى[82١٠.‏ وابن زهرة[/817١٠.‏ والإرشاد[88١٠.‏ والمحمّق الثانى[894١٠].‏ واللمعد[ ٠١90‏ والدروس[41١٠])‏ 
والمسالكك][| ٠١97‏ والمفاتيح[97١٠]»‏ واحتمل فى الكفايةً[*9١٠]‏ إلحاق الزوج وتأمّ لى فى الزوجة. وظاهر المختلف [ 2٠١98‏ 
والتحرير[95١١]‏ التوققف. 

فقه الفقليق (ضائعى ) المواوية صن وعم 

والأقوى هو القول الرابع. 

الدليل على تعميم الحكم على الأولاد 

لنا على ثبوت الحكم فى الأولاد- ممما عليه الإجماع ظاهرأًء كما فى الروضة[91١1]‏ أيضاً- صحيحة جميل؛ قال: قلت لأبى عبد الله 
عليه السلام: الرجل يموت وله ابن مملوكك. قال: «يُشتّرى ويُعتّق ثم يُدفع إليه مابقى)[98١٠].‏ 

وصحيحة ابن أبى عمير عن بكار؛ عن سليمان بن خالد» عن أبى عبداللّه عليه السلام: فى رجل مات وتركك ابن له مملوكاً ولم 
يتركف ؤاراثا غير فر كة"مالاء قال «تمترئ الارخ وتعق ويؤوت مابقى من الما لولقة؟]. 

وخما وق الس عا بالانين ولكئ عيض البدث الجاء المركي» ولإطلاق القراعة فن مرسلق اع كدر عن أن عبد الله بعلي 
السلام» قال: «إذا مات الرجل وتركك أباه وهو مملوكك» أو أمَه وهى مملوكة. (أو أخاه 2-6 وترك مانًا) والمئّت خَُرٌ اشترى 
مما تركك أبوه أو قرابته» وورث مابقى من المال)[ .]١١٠١‏ 


ويؤيّده مونّقُ إسحاق بن عار قال: مات مولى لعلي عليه السلام فقال: «انظروا هل تجدون له وارثاً؟» فقيل: إن له ابنتين باليمامة 


مملوكتين» فاشتراهما 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: :م 

من مال المت ثم دفع إليهما بقيةُ المال[١١١1].‏ 

بألا عليه ابه محيعة وفك بن عي رتسم انو طون لمعلا نيار والكسانه موحل كانغال اسيؤيع ]الى افا 
قلت: 

فولدها من الزوج؟ قال: «إن كان ترك مانًا اشتّرى بالقيمةُ منه 0 ووَرتٌ 10 

فإنّ الولد يشمل الذكر والأنثى. 

الدليل على السهم فى الأقارب 

وعلى ثبوته فى سائر الأقارب النسبية مرسلتا ابن بكير» ورواية عبدالله بن طلحة عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سألته عن رجل 
مات وتركك مانًا كثيراً» وترك أَمَا مملوكةٌ واختاً مملوكة قال: «تُشْتّريان من مال المت ثم تُعتّقان وتُورَئان .]1١١*[)...‏ 

وضعف الروايات الثلاثة- بعد صبحهُ المرسلتين عن ابن بكير» الذى هو من أصحاب الإجماع ممّن قيل فيهم الحكم بِصِحَة ماصخ 
عنهم واعتباره» وغمض النظر عمّن كان بعدهم. وبعد الانجبان يعمل الأصحاب- غير ضائر. 

الدليل على تعميم الحكم فى الزوج والزوجة 

فق التقلية (صائعي ا الوا ريه امه 

وعلى ثيوته فى الزوجين صحيحة سليمان بن خالد عن أبى عبداللّه عليه السلام[١١١]‏ «كان علي عليه السلام إذا مات الرجل وله 
امرأةُ مملوكةٌ اشتراها من ماله فأعتقها ثم ورّثها/[0١١1).‏ 

وهى تدلٌ على ثبوت الحكم فى الزوجة» ويثبت فى الزوج بالأولوية؛ لأنّه أكثر نصيباً وأقوى سبياً منهاء وبإلغاء الخصوصّ يه منهاء 
وأنّ المناط الزوجِيَة» كما يشعر به «وله امرأة مملوكة). 

ومافق السيقتد من أن> 

الثابت منه فعل علي عليه السلام» ويحتمل أن يكون تبرّعاً منه؛ لكون التركة ماله فيكون مما لم يعلم جهته[2١١1].‏ 

الرد على المستند بما قال: إِنّه لم يعلم جهته 

ففيه: احتمال التبرّع منه عليه السلام منفي؛ لكونه مخالفاً للظاهر حيث إِنّ الظاهر من حكاية الصادق عليه السلام فعل علي عليه 
السلام أنّه بان لحكم شرعئء وأنّ الحكم الشرعى فى المسألة كذلك بما أنه شرعئ, لا بأنّه حكوميّ ومربوط بالإمام عليه 
السلام بما هو إمام وحاكم على الناس. 

هذاء مع أنّ مافيها من قوله: ثم ورّثها كالصريح فى نفى التبرّع الذى هو ليس بإرث» خصوصاً مع ملاحظة قوله عليه السلام: 
كان علي عليه السلام» الظاهر فى تكررٌ الفعل منه عليه السلام» وفى أَنّهِ طريقته وديدنه عليه السلام» إلا فى مجردٌ صدور الفعل 
منه مرّةٌ لايقال: إِنّه كان كذاء كما لايخفى. 

وما يمكن أن يقال من أنْ صحيحة محمد بن مسلم ينفى الحكم فى الزوج حيث قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن مملوك 
لرجل أبق منه فأتى أرضاً فذكر لهم أنّهِ حرٌ من رهط بنى فلان. وأنّه تزوّج امرأهُ من أهل تلكك الأرض فأولدها أولادا وأنّ المرأة 
ماتت وتركت فى يده مالا وضيعة وولدهاء ثم إن ستده بعد أتى تلك الأرض فأخذ العبد وجميع مافى يديه وأذعن له 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: انم 

العتد بالرق 9 فقال 0179 العد فعده:و أن المال والضيعة:فائد لول المرأة الننة لأدرت عبن دا): 


قلت: فإن لم يكن للمرأة يوم ماتت ولد ولا-وارث لمن يكون المال والضيعة التى تركتها فى يد العبد؟ فقال: «يكون جميع 
ماتركت لإمام المسلمين خاصّة[7١١1].‏ 

وغلى ذلكك؛ يكون إثبات افو الى الور باك اراي والالغاء؛ اجتهاداً فى مقابل النصّ. 

فى دعوى أن الصحيحة أخصٌ من المدّعى 

ففيه: أنْ الصحيحة مختضّة بصورةٌ خدعة الزوجء ولابأس بعدم عتقه. ويكون موافقاً للاعتبار؛ فإِنّ الشرع لايحامى العاصى الناقض 
للشرع؛ لاسّما فى مثل العصيان بالخدعة والكذب والإباق عن المولى» فالصحيحة أخصّ من المدّعىء اللهم إِلَّاأن يقال: 
الصحيحة عامّةُ وليست مختضّة بموردها وهى صورة الخدعة؛ تمت كاً بعموم الكبرى الكلية المذكورة فيها من قوله عليه السلام: 
«لا.يرث عبد حرأ إلماأنّه- مع ذلك- الاستدلال بها على نفى الالحاق غير تمام أيضاً؛ حيث إِنَّ الظاهر من الكبرى كون المانع 
العبوديّةُ لا الزوجبّة» وإنطباقها على المورد يكون لعدم وقوع التزويج وصححته من جهة عدم إذن المولى فيه؛ فلا ارتباط للصحيحة 
تروف المشك امو و أسع :لقان عقيدا : 

فقه التقلين (ضاتعى ) الموارية امود عه 

[فروع:] 

فى عدم كفاية الشراء عن العتق 

الأوّل: الأقوى عدم كفاية الشراء عن العتق؛ للأمر به بعده بالجملة الخبريّةُ فى الصحاح الستةٌ[8١١11.‏ ورواية ابنى خالد[9١١١]‏ 
وطلحد[ ]١١١١‏ والرضوى71١١1١1.‏ وعدم ذكر العتق فى عقن الدواناك بعلم الاعرسه فى عَلَه 5006 لايضدْ؛ لوجوب تقييده بهاء 
وروايات المسأله وإن كان العتق فيها كالاشتراء بجملة خبريَه فى مقام الانشاء ممما فيها احتمال الندبء لكنّ الظاهر بل المقطوع 
منها الوجوب والأمر بها؛ وذلكك للملازمة القطعيِّهُ بين جواز الشراء والعتق ووجوبهماء حيث إن جوازهما لاينّم ولا يصمح إَامن 
جهة كون العبد وارثاء ولا فلا يكونان جائزين فضلًا عن كونهما مستحبين؛ لكونهما- على فرض عدم إرثه- تصرّفاً فى مال الغير. 
فى المباشر للشراء والعتق 

الثانى: قالوا: إن المباشر للشراء والعتق هو الإمام عليه السلام أو نائبه الخاصٌ أو العام ولايبعد جواز المباشرة لكل أحدٍ وإن لم 
يكن عدلَا؛ِ لإطلاق الأخبار وفقد المقيد. 

نعم لابدٌّ من مباشرة الحاكم فيهما؛ دفعاً لاحتمال مازع التكو د تعد از شرو قر افق أموويعنة رلته كات إلى كدر 
القائلين بمباشرة الإمام عليه السلام ومن بعده لاإلى الشرطيَةُ أو التقييد فيهما بما هما هما. 

فق التقلين (ضانعى )المواريث صر عهم 

وبالجملة» الشرطبَةُ عرضيَةُ حيثية. لا ذاتية قيديّةُ. 

حكم وجوب الشراء والعتق من واحد أو جوازه من التعدّد 

الثالث: إذا قلنا بعدم تعتين الإمام عليه السلام فهل يجب وقوع الشراء والعتق من واحدء أو يجوز التعدّد؟ الأظهر الثانى؛ للأصلء 
وفقد الدليل على وجوب الإعتاق على من يشترى بخصوصه. 

فيما لو أبى المالكك من بيع المملوكك 

الرابع: لو أبى المالكك من بيع المملوك يُقهر عليه ويدفع إليه القيمه العادلة. ولم أجد فى ذلكك مخالفاً من الأصحاب. وظاهر 
المسالكك كصريح المفاتيح ادّعاء الإجماع عليه[17١11؛‏ لوجوب البيع على المالكك؛ لتوقف الشراء الواجب عليه» فيجب من باب 
المقدّمة فإذا امتنع يجب قهره؛ استيفاءً لحقٌّ الغير. 


ويدل عليه أيضاً رواية عبد الله بن طلحة عن أبى عبد الله عليه السلام» وفيها: 

قلت: أرأيتٌ إن أبى أهل الجارية كيف يصنع؟ قال: «ليس لهم ذلككء يقوّمان قيمهُ عدلء ثمْ يعطى مالّهم على قدر 
القيمة)[١١١].‏ 

أنْ القدر اللازم للمالكك هو القيمة السوقية 

والمستفاد من هذه الرواية أن القدر اللازم إعطاؤه للمالكك هو القيمة العادلة السوقي فلا يلزم» بل لايجوز إعطاء الزائد لو رضى 
بالزائد دون العادلة» ويدلٌ عليه أيضاً قوله فى صحيحة وهب المتقدّمةُ «اشتّرى بالقيمة)[1١ 411١‏ بل هى المتبادر من جميع الأخبار 
المتضمَّنةٌ للشراء؛ لانصرافها 
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إلى الشراء بالقيمة العادلة. 

فى اتّحاد الوارث المملوكك وقصر التركةٌ عن ثمنه 

الخامس: لو اتحد الوارث وقصرت التركةُ عن ثمنه. ففيه قولان: 

أحدهما:- وهو الأقوى. واختاره المفاتيح[110١١]-‏ مانقله الشيخ[1١١١]‏ والإسكافى[17١1١١]‏ والقاضى[118١١]‏ عن بعض أصحابنا 
أنه يفك بما وجدء ويستسعى فى الباقى» ونفى عنه البعد فى المختلف :]1١14[‏ واستوجهه فى المسالكك[١7١١]‏ مطلقاً وله ثم 
قوّاه فى الأبوين» واستضعفه فى غيرهما. 

ثانيهما: عدم اشتراء البعضء وأنّ المال للإمام عليه السلام» وهو المنسوب إلى المشهورء بل فى السرائر[ ]١١7١‏ نفى الخلاف عنه. 


ويستدل للأوّل بوجوه: 


مستدد القول الأول 
أحدها: أن الأصل تقديم الحرّيَهُ على الرقيةء المستفاد من غلبةُ الحرّيّهُ على الرقتة. ومن الحكم بها من الشرع فى موارد الاجتماع 
وغيره. 


ثانيها: أنّ هذا الجزء المملوك الممكن شراؤه لو كان حرّاًء لكان وارثاً بالفعل بالإجماع فى المبغض, وكلّ مملوكك لو كان وارثاً 
يُشترى ويُعتّق للنصّ»ء فهذا الجزء يُشْتّرى ويُعتق. 
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ثالثها: أنْ عتق الجزء يشاركك عتق الجميع فى أن المطلوبة شرعاًء فيساويه حكماً. 

رابعها: قوله صلى الله عليه و آله: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه مااستطعتم»[77١١].‏ 

خامسها: الميسور لايسقط بالمعسور. 

كلام لصاحب المستند وردّه 

وفى المستند بعد ذكره الوجوه المستدل بها غير الأوّل منها أجاب عنها بقوله: 

والجواب أمّا عن الأول (هو الثانى هنا): فبمنع كليةُ الكبرى؛ لأنّا نقول باختصاص النصٌ بغير الجزء. 

وأمّرا عن الثانى (هو الثالث هنا): فبأنَ مشاركة عتق الجزء لعتق الجميع فى بعض الامور لاتقتضى مساواته له فى وجوب الشراءء 
وإِنّما هو قياس لا نقول به. 

وأمّرا عن الثالث (هو الرابع هنا): فبأنّ اللازم منه هو الإتيان بما استطاع من المأمور به لا من غيره؛ وشراء الجزء ليس مأموراً به 
وإنّما هو شراء الكل ولا يستطاع منه شىء. 


وبهذا يظهر الجواب عن الرابع (أى الخامس) أيضاًء إن المراد بالميسورء الميسور من المأمور به. على أنه كسابقه معارض بعموم 
فاذل على أَنّه: الاضرر ولا ضرار فى الإسلام؛[17١1]»‏ وإجبار المالك على بيع مملوكه نوع ضررء هذا[17١1].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 01 

تفن الأحية الناحية 

ففيه: أن ماأجاب به عن الأوّل- من اختصاص النصٌ بغير الجزء- تمام إن كان غرض المستدل إلحاق الجزء بالكل بظاهر النصّء 
وأمَا إن كان غرضه الإلحاق بإلغاء الخصوصيَةُ غير تمام» والإلحاق يكون فى محله. 

وأمّرا ما أجاب به عن الثانى بأنّه قياس» ففيه: أنه ليس بقياس» بل إلغاء خصوصِيَةُ عرفت التى تدور عليها رَحى الفقه فى كثير من 
مسائلة» كما لانخفن. 

وما أجاب به عن الثالث والرابع بعدم الأمر بالبعض حتّى يشمله الحديث؛ وكذا أن المراد من الميسور الميسور من المأمور به 
والبعض ليس ميسوراً من المأمور به» ففيه: أنّه لو كان المراد منهما البعض المأمور به كما ذكره؛ فلم يبق محل لهما أصلَاء؛ لأنَّ 
اللعضن كالكل إذا كان مأمورا يه:ففى نفس الأمر كفابة من :دوق حاجة إلى البو ولا إلى قاعدة الميسون بل يكوتان على 
ذلكك لغواً؛ لعدم المورد لهماء فالمراد منهما هو البعض من المأمور به. والميسور منه المتحقّق فى المقام. 

ثم نه قد ظهر مما ذكرناه ضعف ما استدلٌ به للثانى بأنّ وجوب الشراء» بل أصل فكك الرقبة[170١١]‏ مخالف للأصلء فيقتصر 
على موضع اليقين» والأخبار 
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الموجبه له لاتوجبه فى موضع النزاع؛ لظهورها فيما إذا وَقْتَ بالقيمة بل زادت عنهاء ولأنّ لفظ الم والأب والابن وأمثالها حقيقة 
فى الكلء مجاز فى البعضء فلا يفهم منه البعض إلّامع قرينة» وهى منتفية هاهنا. 

وذلك- مضافاً إلى كون الرقَدِهُ مخالفاً للأصل كما مرّ- أن إسراء الحكم من موارد منصوصة إِنّما يكون بإلغاء الخصوصيِة لا 
بالشمول اللفظىء فالاقتصار على مورد اليقين؛ قضاءً لمسألهُ الظهور والحقيقة» فى غير محله. 

نعم؛ مع قطع النظر عن الإلغاء فالاقتصار على مورد النصّ والاكتفاء به فى محله. 

فنا لق 815 الوازك الرقتق عيددا 

السادس: لو كان الوارث الرقيق متعدّدا فإن كانوا متساوى المرتبة والنصيب كابنين» ووفت التركة بشرائهم جميعاً وجب؛ لشمول 
النصّ المتعدّد والمنفرد» ويؤئّده خصوص موتْقةُ ابن عمار المتقدّمة[72١١].‏ 

احتمالات ثلاثة فى شراء الوارث الرقيق مع التعدّد 

ولو قصرت عن شراء الكل ووَفَت ببعضهم ففى عدم فكه أو التخبير أو فكه بالقرعة أوجه: أشهرها أوَلهاء وأقواها ثالثها؛ فإنّ 
القرعة لكل أمر مشكل. 

وفى المستند: 

وخيرها أوسطها للأمر بشراء الوارث وإمكانه. فيجب امتثاله. 

وبتقرير آخر: للأمر بشراء كل منهم مع الإمكان» ويمكن فى 
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بعضهاء فيجب شراؤه» وعدم إمكان شراء البعض لا-ينفى وجوب شراء غيره مثا ثبت وجوب شرائه؛ ولأنّ الميسور لايسقط 
بالمعسور؛ ولقوله صلى الله عليه و آله: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه مااستطعتم)[71١١]‏ ثم انتفاء المرجح يوجب التخيير[78١١].‏ 


انتهى. 

وضعفه ظاهر مما قلناه؛ إن التخبير لانتفاء المرجّح لامحل له فى مثل المورد الذى هو من موارد تزاحم الحقوقء المورد للقرعة. 
فإنَّ القرعة هى المرجيحة حيث إِنَّ بها يتعيّن ماهو الواجب وما يكون مأموراً به. 

نالستيل يه امهو 

واستدل للعقيور ان الؤازيت هو المتجموع »ول تيت التر كه تقييعة الذى هو ترط وجوت الفكده لا كل والح 

كما يرفعلن الغدلان المجهور 

ففيه: أوَلَا أنّ الوارث ليس هو المجموع من حيث هو؛ لعدم الوجود له فى الخارجء بل الوارث كلّ واحد من المجموع, فإِنّه 
العو جود ف 

وثانياً: أن التنكم فق التمتون لبق ملعا بالواريظة ل بانام والأب والابن وأمثالهاء وليس فى شىء منها عنوان المجموع. 

هذا إذا لم يكن البعض الذى تفى التركة بقيمته معناء وأما إذا تعتين- كأن تفى بقيمة أحد الابنين دون الآخر فلابدٌ من التوزيع 
عليهما على السويّةُ واستسعائهما فى الباقى منهما؛ لما يظهر عنما مر فى الفرع الخامس من أصالة الحرّيّة. 

وفى المستند: 
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وأمّا إذا تعّن» كأن تفى بقيمة أحد الابنين دون الآدخر تعن شراؤه؛ لوجود المقتضى فيه وانتفاء المانع» ووجوده فى الآخر. 
]١179[‏ 

لكن ضعفه يظهر مما بينّاه. 

ولو اختلفوا فى النصيب فإن وفى نصيب كل بقيمته فالحكم واضحء ولو قصر نصيب بعضهم عنهاء فإن وَقْت التركة بشراء الجميع 
فيجب شراؤهم أجمعء إجماعاًء كما ادّعاه فى الإيضاح[ 11١70‏ سواء بقى منها شىء أو لا لتساويهم فى أصل سبب الشراءء 
وأكثريّةُ نصيب الأكثر نصبباً إنّما هى فيما بقى بعد الشراء. 

وإن لم يف به ووفى بالبعض المعتّن يوزّع عليهم بالسويّة كما يظهر مما مرّ. 

وإن وفى بالبعض الغير المعتين» فقيل: بعدم فكه[١117].‏ وقيل: بتقديم الأكثر نصيباً[5١1].‏ 

والأقوى وجوب الفكك بالتوزيع؛ لما سبق» وعدم وجوب تقديم الأكثر نصيباً؛ للأصل. 

وأكثريَهُ نصيبه بعد شرائه وعتقه لاتوجب وجوب تقديمه» ولااختصاص الحقّ به. 
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هل يحب الشراء:فيما كان حتاكة وارث تعيند وهو عه 

السابع: لا-يخفى أنّ هذا الحكم- كما عرفت- مختصٌ بما إذا لم يكن له وارث حرّء وأمَا إذا كان- ولو بعيداً- فلا يجب الشراء 
بالإجماعء كما صرّح به فى التهذيبين| 1١77‏ ]. 

وتدل عليه برواباك العتق قبل القسمة أو بعدها[ 11١‏ فَإنّهِ لو وجب الشراء مع وجود الحرّ أيضاً لم تجز القسمة قبل الشراء» بل 
كان الشراء واجباء ولم يترنّب التوريث على العتق قبل القسمة وعدمه على العتق بعدهاء فإنّه يكون على فرض وجوب الشراء مع 
وجود الوارث الحرٌ وارثاً على الاطلاق قبل القسمةٌ أو بعدها. 

والاحتجاج بصحيحة ابن سنان- عن أبى عبداللّه عليه السلام؛ قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى الرجل يموت وله أمّ 
مملوكة؛ وله مال: أن تشترى أمَهِ من ماله ثم يدفع إليها بِقَدّهُ المال إذا لم يكن له ذوو قرابة لهم سهم فى الكتاب»[78١1١]-‏ 


لا.يخلو عن نظر؛ لأسن الظاهر عرفاً رجوع القيد إلى الأ-خير إذا تعمّب جملا متعاطفة كما ِتنا فى الاصول. وعلى هذا فلا يتم 
الاستدلال؛ لأنّ اشتراط انتفاء ذى القرابة حينئذٍ يكون لدفع تمام بِقيِهُ المالء لا للشراء. 

وأمنا ما رواه السائى[78١1]-:‏ قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول فى رجل 
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قن ؤت ركد مالناوله آم ملو اك قال «اتتكرى وتكل وقد كم إليهاً بعثافاله إن لو كن لاغصية إن كان لامي قهم الما 
نتيائوية الضب 1180 امس رعق الد عر منضول كد لأنه حي "قرف الم لأدرق العضة شيخ الابقدلال نينا أله دل 
على خلاف المطلوب يكون متروكاً بالإجماع, ولذا قال فى الاستبصار: 

الهم إِنَاأن نحمله على ضرب من التقيَةُ إذا ثبت حَرَيَةُ الم لأنْ العائة يوذقونها القلك والاقى يعطون الغطنبة 6 13]. 

ويظهر من بعض المتأخرين الميل إلى وجوب الاشتراء والعتق لو كان له حرٌ وارث بالولاء» كمنعم» أو ضامن جريرة. وهو مردودٌ 
كما 6 

الثامن: لو اشترى وأعتق ثم ظهر الوارثء فالأقرب بطلانهما. والوجه واضح. 

الميالة الثائية :“فما لو تقوات الؤاوت «المملر كك 

المسألة الثانية: لو تقرّب الوارث بالمملوكك لم يمنع وإن منع الواسطة بلا خلاف يعرفء وقال فى الكفاية: 

لا أعلم فيه خلافاً بين الأصحاب[8١١].‏ 
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ويدلٌ عليه صحيحة محترد بن مسلمء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المملوكك والمشركك يحجبان إذا لم يرثا؟ قال: 
ولاز ١‏ 116]. 

وموتّقة بقباق عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: سألت عن المملوكك والمملوكة هل يحجبان إذا لم يرئا؟ قال: «لا»[1١1]»‏ 
ومثلها مونّقةُ الفضل[7١١].‏ 

والاستدلال بهذه الأخبار إِنّما يكون بعمومها من جهة ترك الاستفصال فى الحجب من أنه الحجب فى البعض أو فى الكل 
المعبرٌ عنه «بالمنع»» والمورد للبحث هنا. 

نعم روايةٌ مهزم عن أبى عبداللّه عليه السلام فى عبد مسلم وله : نصرائيَةُ وللعبد ابن حرّء قيل: أرأيت إن ماتت 5 العبد, 
وتركت مانًا؟ قال: «يرثها ابن ابنها الح[ .]١١8‏ 

وإن كانت دلالتها على الصراحة والنضٌّ يَهُ-؛ قضاءً لكون مورد السؤال فيها مورد البحث هنا وهو المنع الاصطلاحى (أى المنع فى 
كل الإدرث لا بعضه) المسمّى بالحجب- فكانت أولى بالاستدلال من تلكك الأخبار, لكنّها ضعيفة سنداً بمهزم؛ فإنّه مجهول 
الخال 

وما فى المستند من جبران ضعفها بقوله: 

وضعفها- لانجبارها بالعمل» واشتمال سندها على السراد الذى أجمعت العصابة على تصحيح مايصحح 
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عنه- غير ضائر[8١١].‏ 

ففيه مالا يخفى. 

ولايتوهّم أن البعيد إِنْما يرى بسبب قربه من القريب ويأخذ مايأخذه فهو فرعه فكيف يرث الفرع مع منع اللاصل؟ 


ف 


لأنا تقول مصانا إلى أن هذا رادت بالاستقلال وليس فرعا إلَاأنّه لايرث مع وجوده وارثاً- أن ماتوهّم اجتهاد فى مقابل النصّ. 
المسألة الثالثة: حكم إرث المعتق بعد موت مورّثه 

المسألة الثالثة: ا بعد موت مورّثه» فإن كان الوارث الحرٌ متعدّداً شاركهم مع التساوى؛ واختصٌ به مع التقدّم مرتبته إن 
تقدّم العتق القسمةء بلا خلاف يعرف. 

والدليل عليه صحيحة ابن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام» قال: «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى من ادّعى عبد إنسان أنه 
ابنه» أنه يعتق من مال الذى ادّعاهء فإن توفى المدّعى وقسّم ماله قبل أن يعتق العبد فقد سبقه المال» وإن اعتق قبل أن يقسّم ماله 
فله نصيبه منه)| .]١١8‏ 

وموتّقة محتّرد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يسلم على ميراث» قال: «إن كان قُسَم فلا حقّ لهء وإن كان لم 
يُقسَّم فله الميراث» قال: 

قلت: العبد يعتق على ميراث؟ قال: «هو بمنزلته)[ .]١١58‏ 
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ففئى صحيحته عن أحدهما عليهما السلام أنه قال: ومن أعنق على ميراث قبل أن يُقشم الميراث فهو لهه ومن أعتق بعدما قتسم فلا 
ميراث له)[/١١].‏ 

وزوابة ابن مسكاة عن أبى غيد اللدعليه السلام» قال: دمن أعق على مراك قبل أن يقت فله ميرائهة:وإن أعتق يعادما. يقتنه قل 
ميراث له)[8١١].‏ 

وأمَا إن تأخَر عنها لم يرث؛ لما مرّ فى هذه الأخبار من التصريح على عدم الميراث مع تأخرٌ العتق عن القسمة. 

ولاق شق افر ةع اع ففى إرشزمن الجفيع أو الباق حاطة) أو عدم مظلنا أرب 

أظهرها الأوّل؛ وفاقاً للفاضل فى التحرير[ 1١١9‏ والإرشاد[ .]١100‏ والقواعد[ 1١١0١‏ وغيره» كالسيّد فى الرياض[181١].‏ 
والمقدّس فى مجمع الفائدة[07١1؛‏ لأنّ المتبادر من قسمة الميراث قسمة جميعه. فقسمةُ بعضه كعدم القسمة. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ءعءم 

المسأله الرابعة: فى حكم المشقٌص 

المسألة الرابعة: المشمّص[8١١]‏ يرث من نصيبه بقدر حرّيته» وكذا يورث منه بلا خلاف يعرف. وفى المفاتيح: 

بلا خلاف منّا[100١١].‏ 

وقيل: ظاهر جماعة أن عليه إجماع الإماميّة[ .]١122‏ 

وخالف فيه جماعةٌ من العامة فنفى بعضهم الحكمينء والآخر الأخير[/01١١].‏ 

الاستدلال على الحكمين فى المشقّقص 

لنا على الحكمين- بعد ظاهر الإجماع- ماروى عن النبيئ صلى الله عليه و آله- المنجبر ضعفه بما ذكر- أنه قال فى العبد يُعتّق 


و 


بعضه: «يرث ويورث بقدر ماعْتقٌ منه)[188١١].‏ 

وصحيحة منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: «المكاتب يرث ويورث على قدر ما أدّى:[184١].‏ 
فى بيان ما يستدلٌ به على القول الأوّل 

وعلى الأوّل: أيضاً بخصوصه ماروى عن علي عليه السلام؛ قال: «إنّه يحجب بقدر مافيه من الرقيّة:[ .]118٠‏ 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /21" 


وصحيحة محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام فى مكاتب كانت تحته امرأة حرّهُ فأوصت عند موتها بوصيّةُ» فقال أهل 
الميراك: لخزرية. والذا فحن وسكدها لف لاله مكاتب لم يُعبّق ولايّرث» فقضى عليه السلام: «أنّه يرث بحساب ماأعيتق منه)[ .]١١21١‏ 
فيما يستدلٌ به على القول الثانى 

وعلى الثانى: أيضاً بخصوصه صحيحة محمّد بن قيسء عن ابى جعفر عليه السلام فى مكاتب توفى وله مالء قال: «يحسب ميراثه 
على رايا عه لورثته. ومالم يُعتّق منه لأربابه الذين كاتّبوه من ماله)[27١١].‏ 

ومونّقة محتّرد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام فى مكاتب مات وقد أدّى من مكاتبته شيئاء وتركك مالا وله وُلْدانٌ أحران 
فقال: «إِنْ علياً عليه السلام كان يقول: 

يجعل ماله بينهم وبين مواليه بالحصص؛[1127]. 

وصحيحة بريد العجلى, قال: سألته عن رجل كاتب عبداً له على ألف درهم ولم يشترط عليه حين كاتبه إن هو عجز عن مكاتبته 
فهو ردّ فى الرقء وأنّ المكاتب أدّى إلى مولاه خمس مائةُ درهم» 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /ع 

ثم مات المكاتب (وتركك مالًا) وتركك ابناً له مدركاًء قال: «نصف ماتركك المكاتب من شىء فإنّه لمولاه الذى كاتبه» والنصف 
الباقى لابن المكاتبء لأنْ المكاتب مات ونصفه حر ونصفه عبِدٌ للذى كاتبه» فابن المكاتب كهيئةُ أبيه نصفه حي ونصغه عبدٌ 
للذى كاتب أباه؛ فإن أدّى إلى الذى كاتب أباه ما بقى على أبيه فهو حدٌّ لاسبيل لأحد من الناس عليه)[2١١].‏ 

وهذه الأخبار وإن كانت مخصوصة بالمكاتب إِلَاأَنّهِ غير ضائر؛ لأنّ العلهُ على مافى هذه الصحيحة الاخيرة من قوله عليه السلام: 
الأ الككا ماف ونف محم سن طنع العف بواراش وو سكيد ميك دين مدن الذي ذ كر ذلا عل الال مخضوصة 
والعلة تعمّم؛ كما أنّها تخّص. 

وأمّا مافى بعض الأخبار الصحيحة وغيرها من أن ولد المكاتب إذا أدَى مابقى على أبيه كان مايبقى له[20١1١].‏ فلاطلاقه. 
واحتمال أن يكون المراد مابقى من نصيبه يقد ويحمل على أنه إذا أدّى مابقى على أبيه ممما يخصّه. ثم بقى بعد ذلك شىءٌ 
كان له؛ لوجود المقتئد, وبهذا صرّح فى التهذيب[188١].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: و2" 

نسية “ما ستحقة المشفض :من الميزات 

فائدة: 

المراد بإرثه بقدر حرّيته أن تقدر حرّيته كلهاء وينظر إلى مايستحمّه على هذا التقدير» فينسب شقصه الحرّ إلى الجميع؛ ويرث مثنا 
يستحقّه حرّاً بهذه النسبة؛ فلو كان للمّت ابنان نصف أحدهما حر فله الربع» ولو لم يكن غيره فله النتصفء ولو تحرّر ثلث 
أحدهما فله السدسء ولو لم يكن غيره فله الثلث؛ ولو كان له ابنان نصفهما حرٌّء فلكل واحد منهما الربع. 

والحاصلء أن التوريث بقدر ما حرّر ظاهر فى النسبة. 

وما الإرث منه بنسبة الحرّيّةُ؛ فذكروا فى كيفيته وجهين: 

أحدهما: أن يقشط جميع ماكسبه كته الك مر لام وؤاوته الشمةء اذا كان تعفد | وتصيفةر قاء فنيت ها املكة كته 
فى أيّامه للمولى» ونصفه للوارث. 

وثانيهما: أن يكون جميع ماكسبه بجزئه الحرٌ ملكا لوارثه من غير نصيب لمولاه فيه؛ لأنّه قد استوفى نصيبه بحقّ ملكيته» فما كسبه 
فى أَيَام رقنته» فهو ملكك لمولاه» ولا سبيل له على ما كسبه فى زمان حرّيّته. 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ٠م‏ 

فعلى هذاء فالتقسيط بينهما بالنسبة إِنّما هو مخصوص بما إذا كانت تركته مكتسبة بكلّ السعاية من دون مهاياة[/21١1].‏ 

والظاهر هو الوجه الأوّل؛ أن ما اكتسبه فى أيَامِ مولاه ملك لمولاه؛ وملكه منحصرٌ فيما اكتسبه فى أيّامه فلو اختصٌ الوارث 
بذلك لم يصدق التوريث بالنسبة. 

ثم إِنْ الظاهر أن الوجهين إِنّما هو فى غير المكاتب المشفّص؛ لانتفاء التقسيط والمهاياة فيه. واختصاص جميع أيّامه به. 

فقه الثقلين (صانعى)؛ المواريث» ض: ١م‏ 


القول فى مانعيّة التولد من الزنا عن الإرث 


اشارة 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ””/ا؟ 
الرابع: التولد من الزنا:مسألة 31]ن كان الإنا من الآبرين لأركرن التوازك بين الطفل وييقهحاء ولا بيئة ونين المنسييق البهما (1): 
وإن كان من أحدهما دون الدخر».- كما كان الفعل من أحدهما شبهة- لا-يكون التوارث بين الطفل والزانى» ولا بينه وبين 


المنتسبين إليه. 
[حكم التوارث بين ولد الزنا ووالده الزانى وأقربائه] 


(1) بلا خلاف يعرف فى الأنبء. بل من المختلف »1١1١88[‏ والإيضاح[294١1١]»‏ والمسالكك[ 41117١‏ وعن شرح الشرائع[١117]‏ 
للصيمرى الإجماع عليه. 

القول الأول فى أنّ الم كالأب 

وأمًا الأع ففيها قولان: أحدهما: وهو المشهور على مافى المستند أنها كالاب» بل فيه: 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ع/م 

ونقل الشهرةٌ عليه مستفيضة[1177١].‏ 

وأنّ جماعة كالشيخ فى الاستبصار [ 1١1١7‏ والمحقق فى الشرائع 41١١76‏ وشيخنا الشهيد الثانى فى شرحه[178١]»‏ والفاضل فى 
القواعن[119/2] عسلر | الرواية المكالقة لف شاد أو مطرو ع 

محكئ جمع من الفقهاء فى إرث الأمّ الزانية من المتولّد عن الزنى 

ثانيهما: كونها كالم الشرعيّ فى التوارث» فترث الأمّ الزانية وأقاربها عن المتوأد من الزناء ويرث هو عنهم» وهو المحكىّ عن 
الصدوق فى المقنع[717١ ١‏ والاسكافى[78١1١].‏ والحلبى[ 0١١19‏ ويونس بن عبد الرحمن على كون المنقول[ ]١1١‏ منه رأيه لا 
روايته» بل فى الخلاف[١16١١]‏ نسبه إلى قوم من أصحابناء وعن أبى الصلاح أنّه قال: يختلف فيه أصحابنا[ .]١187‏ 

رمق كان ندل على عنائن الك هق تق التراررك مم وسوباءرالشبين النوينا عسي الدلى عق أنى فيه للد عليه 
السلام؛ قال: «أَيّما رجل 


فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 0/ا" 

وقع على وليدة قوم حراماً ثم اشتراها فادعى ولدهاء فإنّه لا_يورث منه شىء» فإِنٌ رسول اللّه صلى الله عليه و آله قال: الولد 
للرافق: والعاهر التخزة ولخيوريك ولك الزكا :| ابل نتن انه ولننتهت السدك 10ت وسيل ماعن يحي عند عله 
السلام[18١1]‏ أيضاً. 

وخبر محمّد بن الحسن الأشعرىء قال: كتب بعض أصحابنا إلى أبى جعفر الثانى عليه السلام معى يسأله عن رجل فجر بامرأة ثم 
إل تزقهها سد الحم قمار كيلك هر أ هه اق الله بي فكني بيضطه وخاضية (الزله لع الانورك زه 

وصحيحة عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: سألته» فقلت له:- جعلت فداكك- كم ديه ولد الزنا؟ قال: «يعطى 
الذى أنفق عليه ماأنفق عليه) قلت: فَإنّهِ مات وله مال من يرثه؟ قال: «الإمام»[[118]. 

وغل الأعبارك كما تر كتاقة للذرت من لقنن التوازك عن الحاتيى الموارف التعاوك وافه الكجمامات» فالفر ل ناه 
منهم-؛ قضاءً لقواعد الإرث وعموماته المعتضدة بالاعتبار بعدم تقصير منه؛ فكيف يمنع 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ع/ام 

من الإرث الذى هو حقّ إنسانيٌ فى الأرحام والأقارب- قوىٌ وموجة. 

ويؤئِده خبرى حنّان: أحدهما: عنه» عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: سألته عن رجل فجر بنصرائية فولدت منه غلاماً فأقر به ثم 
مات فلم يتركك ولداً غيره أيرثه؟ قال: «نعم/[/1817١].‏ 

القول الثانى فى أن الأمم كالأب 

ثانيهما: قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مسلم فجر بامرأة يهوديّةُ فأولدها ثم مات ولم يدع وارثاء قال: فقال: «يسلم 
لولده الميراث من اليهوديّة» قلت: فرجل نصرانيّ فجر بامرأة مسلمة فأولدها غلاماً ثم مات النصرانيّ وترك مالا لمن يكون 
ميراثه؟ قال: «يكون ميراثه لابنه من المسلمةٌ)[1848١].‏ 

التمسكك بالإجماع والأصل لنفى التوارث 

والتمشكك لنفى التوارث بينهما بالإجماع؛ بل ربّما يقال: وبالأصل أيضاً؛ فإنّه يقتضى عدم التوارث؛ يخرج النسب الصحيح ويبقى 
غيره» ففيه مالا-يخفىء أمّرا الإجماع- مضافاً إلى كونه منقولًا- فإنّه ليس إِلَّامن مثل العلّامة من متأخَرى المتأرين الذين ليس 
عندهم من أقوال الأصحاب وكتبهم إلّاماعندنا. 

هذا مع عدمه فى جميع كتبهم. فليس للعلامة إِلّافى المختلف [ ١1١184‏ ولا الشهيد الثانى إِلَّافى المسالكك[1190]. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /ا/ام 

وأمّا الأصل؛ فإن كان المراد منه القاعدة التى دلت عليها عمومات الإدرث وإطلاقاته» فهو مقتض للعكس؛ لصدق العناوين 
المأخوذة فيها من الأنساب والأرحام عرفاً على النسب والرحم الحاصل من الزناء كديا طن ابعام] دن تكح اليه 
حيث إِنَّ ملاكك الصدق عندهم التولّد وغيره من الجهات الموجبة لتلك العناوين من دون العناية بكونها شرعية. 

وبالجملة. ولد الزنا ولد الزانى» وأبوه الزانى ويه الزانية أبوه ا وفروعهما فروعه» وأرحامهما أرحامه عرفاء و أُونُوا ادحام 
بَعْضْهُمْ أذلى ببَْض)[1191] شامل للزنا كالنكاح. ومثل الإرث بقيهُ الأحكام أنضاء كما حفقاه فى بحالها: ١‏ 
وعلى ذلككء فخروج الزنا من الإدرث كخروج غيره من الأحكام المترتّبهُ على النسب من حرمة التكاح وجواز النظر وغيرهما 
مخالف للأصلء ولابدٌ فيه من الدليل. وقد عرفت اختصاصه فى المسألة بإرثهم منه» لابإرثه منهم, وبنفى التوارث بينهم. وعرفت 
أيضاً أن الاختصاص معتضد بالاعتبار. 


وأمَا إن كان المراد منه استصحاب عدم انتقال المال من الميّت إلى الوارث واستصحاب عدم جواز تصرّفه فى المورّثء ففيه: أنه 
لا محل له مع تلك العمومات والإطلاقات؛ فإنّ الأصل العمليئ من الاستصحاب وغيره دليل مع عدم الدليل لا معه. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 7/8 

أَدلّهُ القول فى التوارث بين الولد والأم القاقةاوالمكفيين إلبننا 

اتدل اللقول الجغالت المقوور وهر التزا يشتيي الول ولا« لزان و السب إنها بوي 

أحدهما؛ عمومات:إرث الوالدين والولة عن الؤلد والوالدذين» وكذا سائر الأقارت: وقد مدمئًا تقريب الاستدلال بها وبغيرها من 
عمومات الإرث على إرث ولد الزنا منهماء ومن سائر الأقارب. 

ثانيهما: الأخبار الخاضة وهى ثلائة: 

أخندها: رواية إسحاق بن عار عن جعفرء عن أبيه عليهما السلام: «أنّ علياً عليه السلام كان يقول: ولد الزنا وابن الملاعنة ترثه 
مه وأخواله وإخوته لأقد. أو عصبتها؛[1191] 

ثانيها: مرسلهُ الصدوقء قال: روى: «أنْ ديه ولد الزنا ثمانمائة درهم؛ وميراثه كميراث ابن الملاعنة)[/197١].‏ 


ثالثها: رواية يونس» قال: «ميراث. ولد الزنا لقرابتة من قبل أمّه على نحو ميراث ابن الملاعنة ]1١940[.]1192[‏ 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ المواريث ؛ ص 71/8 

يخفى عليكك عدم كون وجه الأول دلينًا وحيجة صناعية؛ حيث إِنّهِ غير قابل للمعارضة مع ما استدلَ به للقول الأول من العمومات 
والإطلاقاتء الدالَهُ على نفى التوارث بينه وبين الأم والمنتسبين إليها؛ التى تكون مس ويخط هه فلك العمر سارف من دون 
المعارضة بينهما من 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث؛» صن : وم 

رأسء فضلًا عن البحث عنها ترجيحاً أو تكافوءاً. 

وأمّرا الوجه الثانى؛ فد تارةً بضعف السند بالإرسال فى مرسله الصدوقء والقطع فى خبر يونسء وبعدم ثبوت وثاقة حسن بن 
موسي الككاب#توغاةابن كلر تق روانة مساق وأخرض بالشدوة: 

وثالثةً باحتمال الوهم فى الأولى» فزاد «ولد الزنا؛ اشتباهاً فكان الحديث: «أنّ علتاً عليه السلام كان يقول: وابن الملاعنة ترثه ...» 
الخ. فكلمة «ولد الزنا» زيادة سهوية. 

وباحتمال عدم كونها رواية بل كان رأى وت ف لاخر 

وباحتمال عدم كون الأ زانية فى الجميعء وأنَ الزنا كان من قبل الأب فقط دون الأمّ بأن كانت موطوءة بمثل الشبهة وغيرها متنا 
لاتوجب الحرمة والزناء بل ربّما يقال بأنّ صدق الم على الزانية غير معلوم؛ فلا يعلم شمول تلكك الأخبار لمحل النزاع. 

ورابعةٌ بمرجوحة تلكك الأخبار بالنسبةٌ إلى الأخبار المتقدّمهُ على فرض التعارض بموافقتها العامرة» كما فى السرائر[92١١]‏ 
والغنية[191١].‏ 

أحوية السعنة عن المععاد يرن 

وأجاب المستند عن جميع تلكك المحاذير بقوله: 

والأوّل عندى مردودٌ بعدم اعتبار السند[198١١]‏ بعد وجود الحديث 
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ف الأصول المضرة 

والثانى بمنع الشذوذ مع توقالقة بدمناغة و أجلة القد ماه 

والشالث بكون الاحتمال الأوّل مما لاض غى إليه فى مقام الاستدلالء والثانى غير مضرٌ بعد وجود خبرين آخرين, والثالث وإن 
6 لزنن التمدو وامتسي لاتحم بط اونش اقيق لذن خا الراقناينا كيه لفك واللقةه ابن الاتعت اياك 
الشرعيّة. 

ويؤتّد الحكم أيضاً رواية داوود بن فرقد عن أبى عبداللّهِ عليه السلام قال: «أتى رجلٌ رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: يا 
رسول الله إنى خرجت وامرأتى حائض» فرجعت وهى حبلى» فقنال له رسول الله ضلى اللاعليه و آله: من كهم؟ قال نهم 
رجلين» فجاء بهماء فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: إن يكك ابن هذا فسيخرج قَطَطاً كذا وكذاء فخرج كما قال رسول الله 
ضين الشعواتى انه سل متنا عت قرع مه وسور ان مكبولق أذ إفنتاا قا لد بابين الرانية تكلدا لحك[ 119]. 

وأجاب عن الرابعة بقوله: «أنَ الرجوع إلى التراجيح عند المعارضة بالعموم من وجه أو التساوى» دون ما إذا كان 
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بالعموم والخصوص المطلقين» كما فى المسألة). 

ثم قال: 

والمسألهةُ عندى مشكلة وإن كان قول الصدوق لايخلو من قرب وقوه[ .]٠7١‏ انتهى. 

استدلال المشهور على عدم التوارث 

لك المكيون هوا المتضور 4 وذلك لنااقق “تركف الرؤاباك التلاثة "قن افع قدا كمالك 

عاق الستعن دن ككرايه سدم خسان لع اسه وعو العحد و فى لاحر كرف امالك يلي ونون لازم اا 
وسوةة فليا عرو طزق الأقواو الوك وهو كما قرع ك نكن لدالاقق انق يول مغرو يلما 

نعم» ماذكره رحمه الله فى أجوبة بِقتِهُ وجوه الردّ تمام وفى محله. 

كداوت الع لجان متعر :رتك كيز رد و عن اهنا فالس قن لا لبن كك وز وميا للد وكيا اانه وبااي 
صحيحة الحلبى لما فيها من التعليل بالنبوىٌ: «الولد للفراش وللعاهر الحجر)[١١117؛‏ حيث إِنّه وإن كان أعمّ مطلقاً من تلكك 
الأخبار» لكن بما أن لسانها من حيث كيفتَة البيان» وأنّ للعاهر الحجر. ومن حيث بُعَدٍ حماية الشرع عن ناقض الشرع- آبِيهُ عن 
التخصيص. وبما أن فيها الترجيح بصحتّها وموافقتها مع غيرها من بِقيَهُ الأخبار المتقدّمة فلابدٌ من القول بمقالُ المشهور. 
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منالة ؟: لامانع من التوارث بين المتولّد من الزنا وأقربائه من غير الزناء كولده وزوجته ونحوهماء وكذا بينه وبين أحد الأبوين 
الى لابكون زانباءوننه وين المتشوين إليه:03). 

امالك الس لحو بالاتمية الف اس فشكل كر تررم نه وين انارو 109 ا كا ان انا شوقن 5 ايفاك 
والدرجات. مسأل ع: لا-يمنع من التوارث التوأمد من الوطء الحرام غير الزناء كالوطء حال الحيضء وفى شهر رمضان, ونحوهما 
(*. 

عدم المانع للتوارث بين المتولّد من الزنا وأقربائه 

)١(‏ لعدم الزنا بالنسبة إليهم؛ وتحقّق النسبة والقرابة والرحم والزوجتّة؛ المعتبرة فى الإبرثء فيشملها العمومات؛ وكذا المعتّق 
وضامن الجريرة؛ لعمومات الأدلّةُ. ولو عدم الجميع فميراثه للإمام عليه السلام؛ إن وارث من لاوارث له[7١17].‏ 


حكم التوارث فى المتولّد من الشبهة 

() بلا خلااف فيه كما صرّح به فى المفاتيح[*١17]‏ وشرحه[؟١17]‏ أيضاً؛ لصدق النسب فيشمله عمومات الإرث طرَاً بلا 
ارقي املاب واو "كان هوي عق اخكة الابوون و نناون الخ روك وو يدهو حاتي القيية الدوم اك يوون الأعر لاك 
الزنا. 

عدم المنع من التوارث فى الوطء الحرام 

بلا خلاف ولا إشكال؛ قضاءً للعمومات والإطلاقات. 

فقه النقلن (صائع )1 النوار ةاعر مره 

مسألة ه: نكاح سائر المذاهب والملل لايمنع من التوارث لو كان موافقاً لمذهبهم» وإن كان مخالفاً لشرع الإسلام حتّى لو كان 
التولّد من نكاح بعض المحارم لو فرض جوازه فى بعض النحل .)١(‏ 


[فى ميراث سائر المذاهب والملل] 


(1) الغرض من المسألة والبحث عن ميراث سائر الملل والمذاهب يحصل فى تقدير ترافعهم إلينا فيما كانوا على مذاهبهم, أو فى 
الجواب عن سؤالهم على تقدير إسلامهم من صبحة ماوقع فى السابق من توارثهم على مذهبهم حينئذ بحسب شرع الإسلام. 

وف المسالة أقوال ثلدنة: 

القول الأوّل فى توارث سائر الملل 

أحدها: مافى المتن من الإرث مطلقاً كما عليه الشيخ فى التهذيب[0١١1]‏ والاستبصار[2١7١]‏ والنهاية[1١7١]‏ والمبسوط[8١17]‏ 
والخلاف[9١١117.‏ والمفيد على المنقول فى مفتاح الكرامة[ ]١١١١‏ عن بعض نسخ المقنعة[ 1١17١١‏ والقاضى ابن البراح[7١5١]»‏ 
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وسلار] 4171 وادى تحمرة[ 171 والعلامة اف التخرير 4]١918[‏ والشهيد فى الدرومن[4]9912 وظاهر ابن الجنيد فبماسيات ف 
غبازته المتقولة[/4]1911 بل هو المشهور غلى مافى التحرير[ 41١1518‏ بل هو الظاهر من ابن الجتيد أيضاً سحيث قال: 

المسهزن غن أمير الحؤمنيح غليه السلا آله كاذاتوزت المجومئ إذا نوو يمه أو أخده أو اتعة من وسمينة بويج القراية #وبوحه 
الزوجية[719١].‏ 

وهذا يدل على شهرٌ الحكم؛ لأنّ كتب الحديث كانت الفتوى عليها. 

القول الثانى فى توارث سائر الملل 

ثانيها: التوارث فيما كان السبب أو النسب صحيحاً على مذهبنا دون ماكان فاسداً عليه. وهو مذهب الشيخ أبى محمد يونس بن 
عبدالرحمن من متقدمّى علمائنا[١77١]‏ ومن تبعه[1771]. 
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القول الثالث فى توارث سائر الملل 

ثالثها: التفصيل بين النسب والسبب بالإرث فى الأوّل مطلقا وبالصحيح- على مذهبنا- فى الثانى. فولد المجوسيّ يرث من والده 
وإن كان نكاحهم باطلنًّا عندنا دون الزوج عن زوجته إن كان نكاحهما فاسداً عندنا مثنًا. 

الاستدلال على القول المشهور 


والمشهور من الأقوال هو المنصور لوجوه: 

أحدها: عموم أدلَّةُ الإرث كتاباً وسنّة. 

ثانيها: الصراحةٌ فى - خبر السكونى المويّق بسند الصدوق فى الفقيه عن جعفر, عن أبيه عليهما السلام ب: «أنّ علياً عليه السلام 
كان يورّث المجوسى إذا تزوّج بِأمّه وبأخته وبابنته من وجهين: من وجه أنّها أمّهء ومن وجه أنّها زوجته)[1171]. 

والظهور القريب بها فى مونّق ابن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الأحكام, قال: «تجوز على أهل كل ذى دين 
بما يستحلون)[177]. ورواية علي بن أبى حمزة البطائنى عن أبى الحسن عليه السلام؛ أنّه قال: «ألزموهم بما ألزموا (به) 
أنفسهم؛[076]: ومرسلة التهدذيب والاستبصار عن أبى عبد الله عليه السلام» آنه قال: إن كل قوم دانوا بشئء يلزمهم 
حكمه)[0؟177]. وفى الاستبصار «بدين» مكان «بشىء). 

ثالثها: مادل على صبحة أنكحة الأقوام؛ مثل خبر أبى بصيره قال: 
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سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول: «نهى:رسول الله صلى الله عليه و آله أن يقال للاماء: يابنت كذا وكذاء فإِنٌ لكل قوم 
نكاحاً)[؟7؟١].‏ 

وخبره الآخر عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «كلّ قوم يعرفون النكاح من السفاح فنكاحهم جائز)[1777]. 

وصحيح عبد الله بن سنان» قال: قذف رجل رجلًا مجوسياً عند أبى عبداللّه عليه السلام فقال: «مه) فقال الرجل: 00 
وأخته فقال: «ذلكك عندهم نكاح فى دينهم)[17718]. 

فإِنّ المستفاد من صححهُ أنكحتهم جريانها مجرى الأنكحة والعقود الصحيحة فى شرع الإسلام» ولزوم ترتيب جميع آثار النكاح 
على نكاحهم ومنه الإرث؛ قضاءً للملازمة ب بين الصحةٌ الشرعيةُ وترتيب تلكك الآثار. 

هذا كلدافن وبحر ةفر ل المشيو: 

الاستدلال على القول الثانى 

واستدلٌ للثانى: بأنّ أدلّةُ الفساد عام فتشمل الفاسد عندنا وإن كان صحيحاً عندهم. 

وفيه: أن ذلك اجتهادٌ فى مقابل الأخبار المستدلٌ بها للمشهورء وهو كماترى اجتهاد فى مقابل النصّ. 

ولقد أجاد الشيخ الطوسيى فى ردّ ذلك القول بما لفظه: 
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قد اختلف أصحابنا رحمهم الله فى ميراث المجوسىّ ... والصحيح عندى أنه يورث المجوسيّ من جهة النسب والسبب معاه سواءً 
كانا مما يجوز فى شريعة الإسلام أو لا يجوز. 

والذى يدل على ذلك الخبر الذى قدّمناه عن السكونى» وما ذكره أصحابنا من خلاف ذلكك ليس به أثْوٌ عن الصادقين عليهم 
السلام؛ ولا عليه دليل من ظاهر القرآنء بل إِنّما قالوه لضرب من الاعتبارء وذلكك عندنا مُطرح بالإجماع. وأيضاً فإِنّ هذه الأنساب 
والأسباب وإن كانا غير جائزين فى شريعة الإسلام» فهما جائزان عندهم, ويعتقدون أَنّه ممما يستحل به الفروجء ولا تستباح بغيره» 
فجرى مجرى العقد فى شريعة الإسلام| 1519]. 

دل القول بالتفصيل (القول الثالث) 

واستدل للقول الثالث: بما عن علي عليه السلام, «أنْه كان يورث المجوس إذا أسلموا من وجهين: بالنسبء ولا يورث (على 
النكاح»»[ .]177١‏ 


وفيه: من المعلوم أنْهم إذا أسلموا بطل النكاحء فلا يرثون بالسبب الفاسد بعد الإسلام» فعدم الإرث على النكاح إِنّْما يكون 
لبطلانه وانتفائه بالإسلام» فأين ذلكك من عدم الإرث بنكاحهم الموجود عندهم؟! 
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مسأل *: نكاح سائر المذاهب غير الإثنى عشرىٌ لايمنع من التوارث لو وقع على وفق مذهبهم وإن كان باطلًا بحسب مذهبناء كما 
لو كانت السكوحة مطلقة بالظلاق ادغ (1): 


[عدم المنع من التوارث فى نكاح المذاهب غير الإثنى عشرى] 


)1١(‏ بلا خلاف ولا إشكالء بل عليه الإجماع؛ لإطلاقات الإرث وعموماته, وقاعدة الإلزام «ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم)[1771]؛ 
فإِن موردها فى النصوص سائر المذاهب الإسلامية غير الإثنى عشريّة فهى المتيقّن منهاء كما لايخفى. 
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القول فى مانعيّة اللعان عن الإرث 


اشارة 
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الخامس: اللعان. مسأل :١‏ يمنع اللعان عن التوارث بين الولد )١(‏ ووالده (7)» وكذا بينه وبين أقاربه من قبل الوالد (*). 


[مانعيّة اللعان عن التوارث] 


التعبير بالولد فى مسأل اللعان أصوب من التعبير بالابن 

)١(‏ ماذكره المتن من جعله الموضوع فى المسائل الآتية «الولد» أصوب من التعبير بالا-بن كما فى النافع[155١]؛‏ لأنّه لايشمل 
الأنتى» ونقل عن المحمّق تلميذه اليوسفى أنه اعتذر عن ذلكك: 

بأل انبعت لفظ الرواية.[*11] ولعله يعنى رواية سيف بن عميرة[177]؛ إذ ليس فى المقام سواهاء لكنها حكاية فى واقعة عن 
فعل أمير المؤمنين عليه السلام, وإلَا يِه أخبار المسألة كلها بلفظ الولد. 

مانعيّةُ التوارث بين اللاعن والولد الملاتحن 

(5) لانتفاء الولد عنه شرعاًء فلا توارث بينهما. هذاء مع مافى أخبار المسألة الثالثة من عدم إرثه من الولد بعد إقراره به بعد اللعانء 
سراق الأععار قبا سح ةلوارف للر اده اللحان. اقسرا شرانة. 

(9) لانقطاع النسب بينه وبينهم بانقطاعه فى واسطة القرب وهو الأبء. كما هو الواضح الظاهر. 

فقه النقلين (ضائع ) المواريةه عن : +هم 


وأثا من الولد واقهو كا بيه وميث أقاربه من قبلهاء فيتحمّق التوارث» ولايمنع اللعان عنه .)١(‏ 


[الاستدلال على التوارث بين الولد الملاعن وأمّه وأقاربه] 


١(‏ لاض » قث طموناث ررك الأ واقرباء الزلاد مقنظية الدولا نانم .مه 
بالجملة المقتضى للإسرث - وهو العمومات - موجود والمانع مفقود؛ وللأخبار الكثيرة الوالخعق رسن لزاه الا وم 
مه [117 وعلى أن إرث الولد مع اللعان له ع17] ومع عدمها لأخواله[/1790]. 
كلام الشيخ فى اشتراط رجوع الأب الملاعن لإرث الأقرباء من الولد 

» فى المحكيّ عن الاستبصار[118] اشتراط إرث تلكك الأقرباء منه برجوع الأب الملاعن عن إنكاره؛ وتكذيب نفسه. ومنشأ 
الحكاي مافى الاستبصار من الجمع بين صحيح الحلبى[1774] ومكبيوة النضيا ]١87[‏ حيري أبن ضير[ 1083] مكنا دل على 
أنه يرث أخواله منه. ولايرث هو من أخواله. وبين خبر 
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أبى بصير[1767] ومحمد بن مسلم[1757] وأبى الصباح الكنانى[75١]‏ وزيد الشيحام[60؟١]‏ ادل غلى الحرازك ييه وبي 
أخواله. 
وبعد نقله صحيح الحلبى قال بما هذا لفظه: 
كلام الاستبصار فى التفصيل فى إرث الولد الملاعن 
فلا تنافى بين هذه الأخبار والأخبار الأَوَلةُ؛ لأنْ ثبوت الموارثة بينهم إِنّما يكون إذا أقرٌ به الوالد بعد انقضاء الملاعنة؛ لأنّ عند 
ذلك تبعد التهمة من المرأة ويقوّى صححةُ نسبه. فيرث أخواله ويرثونه؛ والأخبار الأخيرة متناولة لمن لم يقرّ والده به بعد 
الملاعنة؛ إن عند ذلككء التهمة باقية» فلا تثبت الموارثة» بل يرثونه ولا يرثهم ؛ لأنّه لم يصمح نسبه. 
وقد فصّل ماقلناه أبو عبداللّه عليه السلام فى رواية أبى بصير ومحمّد بن مسلم وأبى الصباح الكنانى وزيد الشيحامء وأنّه نما تثبت 
الموارثة إذا أكذب نفسه. وذكر فى رواية أبى بصير الأخيرة والحلبى معاً أنه إِنّما لم يثبت ذلكك إذا لم يدّعه أبوه» فكان ذلكك 
دالاً على ماقلناه من التفصيل[762١].‏ انتهى. 
ولا يخفى عليك عدم ظهور مافى الاستبصار ولا التهذيب المعدّ للجمع ب بين الأخبار» ورفع المعارضة بينها مما فيهما من وجوه 
الجمع بكونه قلا 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: وم 
له؛ حيث إِنّ الظاهر بل المصرّح به فى عبارته فى أُوّل التهذيب من قوله: 
فالاشتغال بشرح كتاب يحتوى على تأويل الأخبار المختلفة والأحاديث المتنافية من أعظم المهئّرات فى الدين» ومن أقرب 
القربات إلى الله تعالى؛ لما فيه من كثرة النفع للمبتدى والريض فى العلم[9١١].‏ 
كون غرضه من الكتاب منحصراً فى التأويل والجمع؛ ليكون فيه كثرة النفع للمبتدى والرّيض فى العلم لا الفتوىء وبيان الرأى فى 
المسائل» والاستدلال عليه الذى يكون فيه النفع للأعم من المبتدى والمقلّده. 
وذكر فى أوَّل الاستبصار[58١١]‏ أيضاً نحواً من ذلك بل مع توضيح وتفصيل فيما رامه و وفى فى بيان ماذكره فى أوّل 
التوذسية قز اسه 
وفى مجمع الفائدة والبرهان بعد نقله العبارة قال: 
قول مجمع الفائدة فى التوارث مطلقاً 


وقد نقل هذه الأخبار[759١]‏ أُوَلَا ولكنّها ضعيفة السند. وأنت تعلم أن القاعدة تقتضى التوارث مطلقاً فلو لم يكن مافى حسنة 
الحلبى على مافى التهذيب[ ١0؟١]‏ والاستبصار[ ١0؟١]‏ لأمكن ردّ غيرهاء ومع ذلكك غير بعيد ردّها أيضاً؛ لعدم الصححة وحملها 
على الاشتباه» ولهذا مانقل ذلك فى الفقيه. 

ويمكن حملها على الاستحباب أو التقيّهُ لو كانت» كما حمل 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 90م 

عليها الشيخ[87؟7١]‏ صحيحة أبى عبيدةٌ عن أبى جعفر عليه السلام, قال: «ابن الملاعنة ترثه مه الثلثء والباقى لإمام المسلمين» 
لأنّ جنايته على الإمام؛[70١].‏ 

وصحيحة زرارة- على الظاهر- عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: 

«قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى ابن الملاعنة ترث مه الثلث والباقى للإمام؛ لأنّ جنايته على الإمام)[1100[:]170]. 

النقاش فى كلام الشيخ والأردبيلى فى وجوه الجمع ودفع المنافاة 

ولايخفى عليكك عدم تماميِي ما ذكراه (قدس سرّهما) من وجوه الجمع ودفع المنافاة؛ لما فى جمع الاستبصار| ]١١02‏ من عدم 
التكافؤ؛ فإِنّ النصوص الدالَّهُ على التوارث مقِيدَّةٌ برجوع لكف كوي امجالفة ليوو رن السسي ل سما 1 
خلا-فء كما عن المبسوط[17817] والغنية[1708١4‏ والسرائر[09؟١]‏ وغيرهاء ولما يقتضيه شرع الإسلام على مافى 
التهذيب[١172١1.‏ ليست بحيجة» فلا تكافؤء بل ولا تعارض»ء كما لايخفى. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 42م 

ولما فى المجمع[١2١١]‏ من إمكان حملها على الاستحباب من المخالفة للظهور» وكونه تبرعتاً بل فى مفتاح الكرامة: 

ولم جد اله معدا مناس )329 

مناقسه اخرى فى كلام المقدّس الأردبيلى 

ثم إن ماذكره رحمه الله من الإشارة إلى عدم المكافئة؛ لضعف تلكك الأخبار. غير حسنة الحلبى؛ «لأمكن رد غيرها) إلى آخره. 
ففيه: مضافاً إلى مافيها من صحيح أبى بصير[172#] ممما فيه مثل مافى صحيح الحلبى من قوله عليه السلام: «فإن لم يدّعه أبوه فإنَّ 
أخواله يرثونه ولايرثهم؛[726١]»‏ فليس فى كل تلكك الأخبار الثلاثة الضعفء وأنّ الترجيح فى الشكك فى الزيادة والنقصية مع 
أصالة عدم الزيادة» وعليه فمقتضى الاصل كون السهو والاشتباه فى نقل الصدوق[1788] لا فى نقل الشيخ[17528]. فنقله يكون 
صحيحاً وحبجة. 

هذاء والتحقيق فى دفع المنافاةً ما أشرنا إليه من عدم ححَيَةُ تلك الأخبار المخالفة للمشهور, المعرضة عنها. 

كلام صاحب الجواهر فى دفع اشتراط رجوع الملاعن 

ولقد أجاد الجواهر فى بيانه وتوضيحه فلنكتف بنقل عبارته؛ قضاءً لجودتها وأداءً لحقّ من آلاف حقوقه علينا وعلى الحوزات 
العلميةُ- 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 17و 

ضانها الله عن التحدفان: لأسعما من تحدثان: تعلقها بالحكومة؛ وانتقاء اسعقلالها وححوتهاة وتعوة الله تمع ة فاته يتل أمر الفقاهة 
الحقيقيَهُ وتأثيرها على المؤمنين- ودونكك العبارة: 

وقيل والقائل الشيخ فى محكى الاستبصار: لايرث إِلَاأن يعترف به الأب[117817» وهو قول متروك لم نعرف أحداً وافقه عليه 
رمه أو تأخَرهه بل لم يعلم كونه قولًا له؛ لما سمعت من أَنّه فى الاستبصارء المعدّ للجمع بين الأخبار[11788 وإن كان قد 


يستدل له بأنّه يبعد التهمة عن الامرأة ويقوّى صححة النسب. 

بل هو قوىٌ من حيث النصوص؛ لأنّه مقتضى الجمع بين مادلٌ على التوارث من إطلاق بعض النصوص ]١184[‏ وغيره؛ وبين مادل 
على العدم؛ كالموثّق «يرثه أخواله ولايرثهم»[١177]‏ بشهادة النصوص المفضّلة: 

منها: الصحيحان: «فإن لم يدّعه أبوه فإِنّ أخواله يرثونه ولا يرثهم»117111؛ بل قد يعضده أنْ موارد تلكك المستفيضة[ 17171] 
الحاكمة بالتوارث إِنْما هى صورةٌ تكذيب الوالد بعد اللعان» والحكم فيها ذلكء كما فى نصوص التفصيلء فليس بينهما 
اي 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١94‏ 

لكنّ إعراض الأصحاب عنها مع أنّْها بمرئ ومسمع يمنع من العمل بهاء بل روى الصدوق رحمه الله بسندين غير نقيين» بل 
أحدهما ضعيف عن أبى عبدالله عليه السلام: فى ابن الملاعنة من يرثه؟ قال: 

«ترثه أمّه قلت: أرأيت إن مات تأمّه وورثها[177] ثم مات هو من يرثه؟ قال: «عصبة َم وهو يرث أخواله)[77١].‏ 

وليس فيه مايوجب تقييد الإطلاق من نحو خصوصيَهُ المورد ورجوع الضمير فى الجواب إليه. كما انَفق فى النصوص السابقة» وهو- 
وإن كان قاصر السند ومطلقاً- يمكن تقييده أيضاً إِلاأنّه منجبر بما عرفت من الشهرة العظيمة» بل لم نعرف الخلاف إِلامن 
الاستبصار| هل/ا؟١]»‏ » الذى قد سمعت أنه معد للجمع , ببق الأخبارء لاللفتوى. 

و من ذلكك يرتفع الوثوق بالنصوص المزبورة وإن صمح أسانيد بعضهاء فتقصر عن تقييده حينئذٍ» فلتطرح أو تحمل على مالا ينافى 
المطلق. 

ومن هنا قال فى محكيّ التهذيب: «العمل بما تضمّن من الأخبار من أنّ ولد الملاعنة يرث أخواله كما أُنّهم يرثونه أحوط وأولى 
على مايقتضيه شرع الإسلام)[171//[.]17172]. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ووم 

مسألة الو كان عض الأقازب من الأنزيق ويسفننهم عزن الأ قط يرون بالسريةة اناب إن الأ (ا جزلا ال اتساب إلى 
الأب (5): فالأخ للأب والأم بحكم الأخ للأم. مسألة “: لو اعترف الرجل بعد اللعان بأنّ الولد له لحق به فيما عليه؛ لافيما له فيرئه 
الولك ولأ ورك الأب إناء 6 

(أاوياق قبي المشدب نيا عل البدرار: 

)١(‏ لانتفاء النسبةٌ إليه باللعان. 


[إرث ولداللعان عن أبيه لا العكسء فيما اعترفالملاعن بأنَ الولد له] 


(*) إجماعاًء ويدل عليه- مضافاً إلى ما استدل عليه جمع من الأصحابء كالمفيد[778١]‏ وغيره أن إقرار العقلاءء ماض على 
أنفسهم لا لهاء وقد تضمّن إقراره شيئاً على نفسه وشيئاً لها. فيصي الأوّل دون الثانى» كذا فى المسالكك[11١]»‏ وغيره[ 178]. 
قلت: هذا إِنّما يصح بالنسبةٌ إلى النفقة. لا بالنسبة إلى الإرث؛ فإنْ أخذ الارث لايضرٌ الملاعن وإِنّما يضرٌ الورثة- فتأمّل- الأخبار 
وفيها الصحيح وغيره. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 6٠١‏ 

الأخبار المؤئدة لارث الوائد الملاحن عن أبيه إن أكذب نفسه 


فمنها: صحيح الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام- فى الملاعن-: «إن أكذب نفسه قبل اللعان ردّت إليه امرأته وضرب الحدّء 
(وإن لا-عن لم تحل له) أبداًء وإن قذف رجل امرأته كان عليه الحدّء وإن مات ولده ورثه أخواله؛ فإن ادّعاه أبوه لحق به وإن 
مات ورثه الابن» ولم يرثه الأب1781[2]. 

ومنها: صحيح الآخر عنه عليه السلام أيضاً قال: سألت أبا عبد اللّهِ عليه السلام عن رجل لاعن امرأته وهى حبلى» فلمًا وضعت 
ادّعا ولدها فأقرٌ به وزعم أنه منه» قال: «يردٌ إليه ولده. ولايرثه» ولا يجلد؛ لأنْ اللعان قد مضى)[1787]. 

ومنها: خبر محتود بن مسلمء قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن وجل لاعن امرأقه» وانتفى من ولدهاء ع أكذب نفشه بعد 
الملاعنة» وزعم أنْ ولدها ولده: هل تردّ عليه؟ قال: «لاء ولا كرامة. لا تردٌ عليه ولا تحل له إلى يوم القيامة» إلى أن قال: فقلت: 
إذا أقرّ به العبد هل يرث العبد؟ قال: «نعمء ولا يرث الأب الابن)[1181]. 

ومنها: خبر زرارة عنه عليه السلام فى حديث كيفدَةُ اللعان» قال: قلت له: يرد إليه الولد إذا أقرّ به؟ قال: «لاء ولا كرامة» ولا يرث 
الابن» ويرثه الابن)[1785١].‏ 

وفنياة الأخار ١11‏ ] الدالة على أن بولند الملاعنة لأنمّه وأخواله؛ فإنّها بإطلاقها تدلٌ على عدم إرث الأب منه ولو بعد 
رجوعه عن اللعان وتكذيبه نفسه. 

فقه الثقلين (صانعى)»؛ المواريث» ص: 560١‏ 

ولا من يتقدّب به (1)» بل لايرث الولد أقارب أبيه بإقراره (؟). 

مسألةُ : لا أثر لاقرار الولدء ولا سائر الأقارب فى التوارث بعد اللعان» بل مايؤثّر هو إقرار الأب فقط فى إرث الولد منه. 


[حكم توارث الولد مع الأب المقرّ وأقاربه] 


)١(‏ لانقطاع نسبه عنه بانقطاع الواسطة وهو الولد الملاعن فيه؛ فإنّه ليس بولد للملاعن شرعاً حتى يتقرّب به إلى أقاربه. 

(؟) وفاقاً للمشهورء بل عن الغنية[1718] والسرائر[17817] الإجماع عليه؛ لانقطاع النسب باللعان حتّى فيما بعد إقرار الملاعن 
واعترافه؛ قضاءً لإطلاق نصوص الانقطاع باللّعان؛ وللاستصحاب على تسليم عدم الإطلاق فيهاء ولايعود بالإقرار وبالاعتراف بعد 
الّعان؛ وخلافاً لأبى الصلاح فى المحكىّ من كافيه[2]1788 والشيخ مفيدالدين ولد الشيخ رحمه الله فيما حكى عنه[1589]» 
والفاضل فى بعض كتبه على ما حكاه عنه فى المسالكك[ .]١59١‏ 

واستدل لهم كما فى الجواهر[ ]١19١‏ بوجهين: 

دلائل توارث الولد مع الأب المقرٌ وأقاربه 

أحدهما: أنْ الإقرار به كالبينةُ فى إثبات النسب. 

فقه النقليق (ضائعى): المواريث: هن 9 

وفيه: أنه لا دليل على ذلككء بل الدليل على خلافه حيث إِنّه لو كان كالبتنة كان اللازم عليه إرث الأب من الولد أيضاًء وهو 
باطل قطعاً. 

ثانيهما: أن حكم الإقرار عامٌ ويثبت به الدسبء ولا اختصاص له بالأب» بل يجرى فى المتقرّب به. فيرث الولد أقارب أبيه كإرثه 
ا 

وفيه: أنه لا دليل على تلك العمومةة» وحكم الإقرار مختصٌ بالمقرٌ فحسبء وإِلّا فلورثة الأب وأقاربه الذين لم تصدر منهم جناية 


الإنكار واللعان كى يعاقبوا بعدم إرثهم له دونه. ودعوى التزام القائل بذلكك كما هو مقتضى حكايته عنه فى المسالكك[ ]١797‏ 
غير محقّقَه بل لعلّ المحمّق خلافهاء وتوريثه الأب معه يكون لما سمعت من النصّ والإجماع؛ لا لإقراره نفسه. 

بل لو وافق الولد الوالد فى ذلك الإقرار والاعترافء أو وافق هو مع الأقارب فى النسب وصتحته. فالظاهر عدم كون التوافق موجباً 
للتوارث بينهماء ضرورة ظهور النصوص بانقطاع النسب باللعان» كما مرّء فاتصاله بالتوافق والإقرار من الطرفين مخالف للشرع, ولا 
يكون صحيحاً ونافذاً؛ فإِنّ الحكم مختصّ به تعالى «إِنٍ الْحَكمُ ِل لله يفص لحن وَموَ حمد الفاصليت[*ة1]: 

وإن أبيت عن ذلكء فلا أقلّ من الشكك فى تأثير الإقرار كذلكك» فاستصحاب انقطاع النسب الحاصل باللعان محكم. 

هذاء مع أنَ توافقهم على النسب وإقرارهم به إقرار على الغير؛ (أى 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 07 

غيرهم من الورثة)» ومن المعلوم عدم اعتبار الإقرار على الغير. 

وقد ظهر مما ذكرناه وجه مافى المسألة التاليةُ من قوله (سلام الله غليه): دلاأئر لإقرار الولند؛ ولا سائر الأقارت فى التوارث بعد 
اللعان» بل مايؤثر هو إقرار الأب فقط فى إرث الولد منها» فلا نعيده. 

حكم التوارث بين ولد الملاعنة وأمَهُ وأقارب أمَه 

وليعك القه ركبولان لاض الو قارب | عقاوو رحدوا ومكظه وتسم ارزدوة مه لعجا لمانطرميج نيع العيح ونمونين ده 
فيشملهم أدلَهُ التوارث بينهم» كما تشمل أدلّةُ إرث الزوجين للزوجين له بالبداهة والوضوح. 

ثم إن التوارث بينهم يكون على ضوابط الإدرث وقواعده فى اختلا.ف الدرجة والمرتبة» وترتبٌ الأ.قرب فالأقرب» وفى مقدار 
السهم؛ قضاءً لإطلاق أدلّته من الكتاب والسنّة بل المسألة- فى الجملة- إجماعتٍة؛ لعدم الإشكال والكلام فى ذلك إِلَافى 
المورفيق 

بيان الإيرادين فى توارث ولد الماؤقية و انار افاريك انه 

أحدهما: إذا مات ولد الملاعنة ولم يكن له وارث من الطبقة الأولى 00 وولده. فمقتضى القواعد كون إرثه للطبقةٌ الثانية؛ 
وهم الإخوة والأخوات له من 0 وأولادهم والأجداد لها وإن علوا. لكنٌ الظاهر من الأخبار كون إرثه للأخوال الذين هم من 
الطبقٌ الثالثة. 

ففى صحيح الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام- فى حديث- قال: «وإن لاعن لم تحلّ له أبداًء وإن قذف رجل امرأته كان عليه 
الحدّء وإن مات ولده ورثه أخواله)[ع79١].‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 6٠5‏ 

وفى صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام: «أنّْ ميراث ولد الملاعنة لأّهء فإن (لم تكن أَمّه حدِه) فلأقرب الناس إلى 5 
أخواله)[90؟7١].‏ 

وفى خبر ابن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام تت يحد تي اللعاضري كال: 

فسألته: من يرث الولد؟ قال: ال أرافف فاتك تت الأَنه فورثها الغلا »ثم مات الغلا-م بعدء من يرثه؟ فقال: 
«أخواله)[92؟١].‏ 

ومثل هذه الأخبار غيرها من بق أخبار الباب بأسرهاء إلّاصحيح منصور عن أبى عبداللّه عليه السلام؛ ففيه: الدلالة على إرث 
الإخوة فعنه عليه السلام إِنّه قال: «كان علي عليه السلام يقول: إذا مات ابن الملاعنة وله إخوة قسَم ماله على سهام اللَّه[/1191]. 
وفى الجواهر[[/4١١]‏ حمل تلكك الأخبار على ماإذا لم يكن أقرب منهم إليه من الولد والإخوة؛ لكنّ الحمل كذلك حمل تبرعيٌ 


بلا شاهد وقرينة» ويكون مخالفاً للظاهر فلا يصار إليه. 

ولقائل أن يقول- فى رفع الإشكال-: إِنّ مورد تلكك الأخبار الولد الذى يكون صغيراً ولم يتزوّج بعدء فعدم ذكر إرث الولد فيها 
نما هو لانتفاء الموضوعء فتكون السالبة بالسلب الموضوع لا المحمول. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 6٠0‏ 

وفيه:- مضافاً إلى كونه مخالفاً لإطلاق الأخبار- أنّه غير رافع للإشكال بالنسبة إلى الإخوة. 

والتحقيق فى رفعه أن الأخبار ليست فى مقام بيان الوارث لولد الملاعنة على الإطلاقء بل إِنّما تكون فى مقام بيان إثبات الوارثية 
للم ونفيها عن الأب فقطء والشاهد على ذلك عدم كين اإرث الزوج والزوجة فيهاء مع أَنّهما من ورثته قطعاً. 

وكون العناية فى إرث الأَمَ منه دون الأب من دون عناية إلى إرث بِقترة الأقارب؛ فإرئهم منه كعكسه معلوم من القواعد 
والضوابطء فلا حاجة إلى بيانه» وذلكك بخلاف الأب والأم ففيهما الحاجة إلى البيان؛ لوقوع الملاعنة بينهماء وذكر الإخوةٌ من 
7 0 يكون من جهةٌ المناسبة. 

هذا كله مع مافى صحيح منصور[99؟1] الموافق للقواعد من الترجيح على تلكك الأخبار من وجوءء ومع أنّ النسبة بينه وبينها 
نسبهُ العموم المطلق» فتتخخضص 

الأقوال الثلاثة فيما لم يخلّف الولد َأ 

ثانيهما: إذا كان الوارث له فى الطبقةٌ الأولى تنيحضرا فى َه فوقع الخلاف فيه؛ فالمشهور بين الأصحاب أن الثلث لها بالتسمية 
والباقى بالردّ» كما فى الشرائع[ 117٠١‏ والقواعد[ 1101 وعليه الإجماع فى صريح الخلا ف[11707, 
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بل وفى ظاهر المبسوط[”١117.‏ وفى المحكيّ عن غيرهما. 

وخالف فى ذلكك الصدوق فى الفقيه[*10] وقال: إِنَّ الثلث لها والباقى للإمام عليه السلام متى كان الإمام عليه السلام ظاهراً 
والكل لها متى كان الإمام عليه السلام غائباً؛ مستنداً فى ذلكك إلى صحيح أبى عبيدةٌ الحذّاءء عن أبى جعفر عليه السلام, قال: 
ابن الملاعنة ترثه أَمَه الثلثء والباقى لإمام المسلمين؛[108]. 

ومونّق زرارة أو صحيحه بأبان بن عثمان على سند الفقيه[170]. وصحيحه على التهذيب, عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: 
«قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى ابن الملاعنة ترث َئ الثلث, والباقى للإمام؛ لأنّ جنايته على الإمام)[17037]» ومال المقدّس 
الأردبيلى رحمه الله إلى العمل بهما ونفيه البعد عن قول الصدوق رحمه الله[8١1]»‏ وسيأتى كلامه رحمه الله. 

وكذا خالف أبو عليّ[1709] على المحكىّ عنه. وذهب إلى أن للم الثلث إن 
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لم يكن لها عصبة, والباقى لبيت مال المسلمين؛ لأنّ جنايته عليه وإِلّا فلها جميع التركة. وهذا موافق لما فى الاستبصار[ ]1٠١‏ من 
حمله الروايتين عليه» لكن فيه أنْ الباقى للإمام عليه السلام. 

نعم» فى التهذيب[١11]‏ حملهما على التقيّةُ. 

ففى المسألهٌ أقوال ثلاثة. 

ف الامتعدلال على القولالمشعار المشهون 

والمشهور هو المختار؛ لإطلاق مادلٌ على أنْ الوارث المنفرد يرث جميع المال كتاباً وسنّهُ من آيةُ «اولوا الذحام؛[117] وغيرها؛ 
ولإطلاق مادلٌ على أنّ شرط ميراث الإمام عليه السلام عدم الوارث؛ فإنّه وارث من لا وارث له» ولخصوص الكشيفة ال 


من أخبار الباب» التى كادت تبلغ التواترء الموافقة للكتاب» ففى بعضها: «أنْ ميراث ولد الملاعنة لأمّه[ 11 ). 

وأمّا مافى جملة من الأخبار: عن ولد الملاعنة: من يرثه؟ قال: 7 قلت: فإن مانت أَمّه من يرثه؟ قال: «أخواله)[١17١].‏ ففى 
الاستدلال بها كما فى الجواهر[ ]١١١80‏ مالا يخفى؛ لما مد[ ]١5١2‏ من المناقشهُ والإشكال فى الاستدلال بها 
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فى موردها. 

ولصحيحة زرارة عن أبى جعفر عليه السلام وهى العمدة: «أنْ ميراث ولد الملقط أنه سإ كانت اما اميك وق ان 
التابق لي َم أخواله)[/١1"١].‏ 

ترجمة موسى بن بكر 

وكون موسى بن بكر فى السندء الراوى عن زرارةُ غير موجب لضعفه؛ حيث إِنْه وإن لم يكن له تنصيص بتوثيقه. لكنه ثقة 
بالشواهد والقرائن الموجبة للاطمينان بها وهى كماتلى: 

القرينة الأولى فى وثاقته 

فمنها: مافى الكافى فى باب ميراث الولد مع الزوج: «عن حميد بن زياد» عن الحسن بن محمّد بن سماعة: قال: دفع إلى صفوان 
كتاباً لموسى بن بكر فقال لى: هذا سماعى من موسى بن بكر وقرأته عليه/[1118» وأماريّةُ دفع مثل صفوان كتابه إلى محمّد 
بن سماعة؛ وعنايته بذلكك الكتاب بقرائته عليه» ونقله القراءة» على وثاقته عنده واضحة. 

القرينةُ الثانية على وثاقته 

ومنها: توصيقالعلامة وتحمه اله تلكف الروائة فى التتعلف[1]51] بالصكة: 

ومنهاة وؤانة الأجلة كابى التسرة وففالة وج رن مشي وجفزاف واب أن عميرعنه كيرا 

القرينةُ الثالثة على 
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وثاقته 

ومنها: دعوته الإمام أبو الحسن عليه السلام لإتيانه إلى بيته وإرشاده له فى ذهاب إصفرار لونه» وإرساله فى حوائجه إلى الشام. 
فعن الكشّى بسنده إليهء قال: 

أرسل إلى أبو الحسن عليه السلام» فأتيته. فقال لى: «مالى أراكك مصفرًاً»» وقال لى: «ألم آمرك بأكل اللحم؟»» قال: فقلت: ما 
أكلت غيره منذ أمرتنى» فقال: «كيف تأكله؟»؛ قلت: طبيخاًء قال: «كلْه كباباً» فأكلت» فأرسل إِليّ بعد جمعة, فإذا الدم قد عاد فى 
وجهى فقال لى: «نعم» ثم قال لى: «يخفٌ عليك أن نبعذك فى بعض حوائجناا» فقلت: أنا عبدك, فمُرنى بم شئتء فوجهنى فى 
بعض حوائجه إلى الشام[ .]17١‏ 

وغير ذلكك مما فى تنقيح المقال[ 177١‏ ]. 

لايقال: الحكم بوثاقته وصححة خبره منافٍ لما يقال: إِنّهِ واقفيّ. 

لأنّهِ يقال: قد تبع الشيخ رحمه الله؛ فى رمى الرجل بالوقف وتضعيفه جمع من الفقهاء. كالفاضل المقداد فى التنقيح[1777], 
والمحقق الأردييلى فى مجمع الفائدة[17]. والسيّد فى المداركك[177١1].‏ وفخر المحقّقين فى الإيضاح[70١]‏ وغيرهم[1778], 
إِلَاأنَ فى وقف الرجل مع ذلك تأمّرل؛ إذ لم يذكره من القدماء إِلَاالشيخ رحمه الله بل وظاهر النجاشيّ[4]177 بل 
والكشّى[128] كونه إمامتاء حيث لم يغمزا فى مذهبه بوجه. 


تأييد المجلسى و ثاقته 

اح لخدن وححية لهذ 

إِنّه لم يثبت كونه واقفدٍأً وإن كان الشيخ رحمه الله قد حكم به فى كتاب الرجال[1779]. فإِنّ أبا عمرو الكشّى وأبا العباس 
النجاشى لم 
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يرويا ذلكك أصلَاء وإِلّا صح أنّه ممدوح» وحديثه حسن[1790]. 

انتهى. 

تأييد ابن إدريس و ثاقته 

ويؤيّده» بل يشهد عليه أن ابن إدريس رحمه الله مدحه ومدح كتابه فى آخر السرائر» حيث قال: فى آخر السرائر» باب النوادر: 
وهو آخر أبواب هذا الكتاب ممما استنزعته واستطرفته من كتب المشيخة المصنّفين والرواةً المحصّلين» وستقف على أسمائهم إن 
شاء الله تعالى. 

فمن ذلك ما أورده موسى بن بكر الواسطى فى كتابه ... إلى آخره[ 1*1 ]. 

حيث جعل موسى بن بكر من جملة المشيخة المصنفين والرواة المحصّلين» والظاهر من جعله رحمه الله هو من مشيخة المصنّفين 
والرواة المحصّلين مع عدم غمزة فى مذهبه عدم كونه واقفياً. 

بل فى كون جميع مافيه من المصنّفين من الشيعة ومن أجلّتهم. شهادة واضحة على أنه الإمامي؛ كما لايخفى. 

تر جيح صحيحة 
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موسى بن بكر 

لايقال: إِنّ الصحيحة معارضة بصحيحتى أبى عبيدة[1777] وزرارة[1777] عن أبى جعفر عليه السلام. 

لأنه يقال: هما مرجوحان والترجيح مع الصحيحة وتكون مقدَّمهُ عليهما؛ لما فى الصحيحة من الموافقة لإطلاق الكتاب» وهو قوله 
تعالى: 

«اولوا اراد بَعْضْهُمْ أَوْلَى يبغض )1756 ]. 

وساي العزائرق عدم (مكاة الجمع زجح سكين واللعزار الاير 

وفى الجواهر: 

والصحيحان- مع عدم العمل بهما على إطلاقهما فهما حينئذ شاذان» وموافقتهما للعامّة» ولذا حملهما فى محكي التهذيب[70١١]‏ 
على التقَدَهُ بعد الا-عتراف بعدم العمل بهما؛ مشعراً بالإجماع على طرحهماء ومخالفتهما للشهرة العظيمة» ومحكيّ الإجماع 
والكتاب والسنّهُ- قاصران عن معارضة تلكك الأخبار» فلا يتّجه الجمع بينهما وبينها بما سمعته من القولين[1772]. 

وفيه: الحمل على التقَدِّهُ مع عدم القول بذلكك من العامة كما يظهر من الخلاف[/7737١]‏ حيث لم يعدّهء ولم ينقله فى أقوالهم, 
كما ترى. 

نعم» الحمل عليها موجه على القول بعدم لزوم القائل من العامة فى الحمل عليهاء وأنْ الاختلاف والمعارضة كافية فيه حيث إِنَّ 
التقيَهُ قد تكون لإلقاء الخلاف لثلا يعرف الشيعة» كما أن الترجيح بالشهرة مع عدم كون 
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الشهرة مع فتوى الصدوق فى الفقيه[1774] المضمونء بل ومع فتوى أبى علىَ[178] بهما شهرة موجبةٌ؛ لكون المشهور مما 
لاريب فى صيحته؛ ولكون المخالف له مما لاريب فى بطلانه ممما يكون معتبراً فى الترجيح» كما يظهر من المقبولة ففيها: «فقال: 
ينظر إلى ما كان من روايتهما عنّا فى ذلك الْمذى حكما به المجمع عليه عند أصحابك. فيؤخذ به من حكمناء ويتركك الشادً 
الْذى ليس بمشهور عند أصحابكك. فإنَّ المجمع عليه لاريب فيه؛[٠17].‏ 

ومثلها ما فى مرفوعة زرارة ففيها: «خذ بما اشتهر بين أصحابكك. ودع الشاذً النادر» إن المجمع عليه مما لاريب فيه)[ .]18١‏ 
ففيه: مالا يخفى من عدم الدليل عليه والترجيح كالحتجية محتاج إلى الدليل. ومافيه بعد بيانه القصور فيهما بماذكره من الوجوه 
وتأييدها بعدم كون ذلكك القول مذهياً للشيخ فى الاستبصار[ 177]» وبموافقه الصدوق فى المقنع[1767] مع المشهور من 
التعريض على المقدّس الأردبيلى رحمه الله بقوله: 

فجن القريي :فق لكف دكن المقةمة ارد مل وقتيه إلى العمل فيماء سال الله زو لكر لك مو اسواول الطريقة ولق 
أجاد فيما حكى عنه من شْدَهُ التشنيع على خلاف المشهور| 176 ]. 
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ففيه: أن ميله رحمه الله إلى العمل بهما وإن كان غير تمام» ويكون مورداً للمناقشه والإشكال- كما سنذكره- لكنّه لاينبغى لمثل 
صاحب الجواهر الذى يكون صاحباً للجواهر وصفاً فى الفقه والاستنباط والتتنع والتحقيق والعمل بأحكام الإسلام والتقوى. 
تقريضه لندل المقدس المحقق الأردريلى وحححه الله الفح عن التوضيف: فى القدسن والتقوئ: والتسد :فى الفقه بما اذ كز وحنة الله 
الهم إِلَاأن يقال بأتكك أصغر وأحقر من أن تحكم بين ذلكما العلمين» وعليكك بالبحث فى مسائل الفقه لا فى قول فقيه على فقيه 
آخر بالنسبة إلى أحواله الشخصية» وكيف كانء ففى مجمع الفائدة والبرهان: 

كلام المحقّق الأردبيلى فى الصحيحةٌ ونقده 

وهذا الحمل جأى حمل صحيحتى أبى عبيدة وزرارة على التقتُِج بعيد ولا ضرورة؛ إذ يمكن القول بمضمونهما؛ لصيحتهما وعدم 
الحاوض كفيوضوة و العدويات الذالة هلين )3 الم ترث جميع مال ولمع علذة توارض اخ عريها نك مها د اد 
ون تفلو ناف براك بمستيدة سويد قن كور وك ل بجني ماله زتذها من روجها التموه م اوندرة الات 
بمضمونها[170]. وهو الصدوق فى الفقيه[عع17] 
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لكن خصّصها[/1] بحين ظهور الإمام عليه السلام- حيث قال بعد روايةٌ موسى بن بكر عن زرارة المتقدّمة-: «قال مصئف هذا 
الكتاب: متى كان الإمام غائباً كان ميراث ابن الملاعنة لأ ومتى كان ظاهراًء أنه الثلث والباقى للإمام» وتصديق ذلكك مارواه 
الحسن»- ونقل رواية أبى عبيدة وزرارة[8*١1]‏ المتقدّمتين» وذلك غير بعيدء ويؤيّده التعليل» فإنّ جنايته على الإمام إِنْما يكون 
مع حضوره عليه السلام؛ وإن احتمل كونه كناية عن بيت المالء فتأمّل[9؟١].‏ 

ولا يخفى عليك أنه قد ظهر مما بَِنّاه وجود المعارض لهما بخصوصه. وهو صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام «أنّ ميراث 
ولد الملاعنة لأمم[ همل المعئر عنه فى كلا-مه رحمه الله بصحيحةٌ زرارة على الظاهر| 21172١‏ وحكمه رحمه الله بصبحتها على 
الظاهر لا الجزم إِنْما يكون لما مرّ من الكلام فى موسى بن بكرء فإنَ غيره من يكون فى سندها لا كلام فى وثاقتهم» والصحة 
من جهتهم جز ميّة. 

نعم ماذكره رحمه الله فى الأخبار الخاضّه من عدم صيحتها وصراحتها فى 
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توريث الأمّ جميع مال ولد الملاعن فبالنسبة إلى عدم الصراحة فى محله؛ لأنّها تكون فى مقام بيان الوارث منه. 

وعصرو ا اذ سصر عافن بالنيية قلأت لص يقن ورالمية إلى اشرو عط تكوب لاحي فى علد انلام عليه الال 
فعلى هذا ليست تلكك الأخبار متعرضّة لمقدار إرث الم المورد للبحث عنه فى المسألة عن رأس. 

وأمًا بالنسبة إلى عدم الصبحة» ففيه: أن فيها الصحيح وهو مارواه الشيخ فى التهذيب[87١١]‏ بإسناده إلى أبان بن عثمان الثقهُ- 
الذى أجمعوا على تصديقه ضوع نهدا سي ون ان عدف اعسات أبا عبد اللّه عليه السلام عن ولد الملاعنة: 00 
قال أنه قلت: فإن ماتت أمّه م نري قال روانم 1 

وبما أن وقف أبان لم يثبت بعد فلا يصح القول بكونه مونّقا كما لايخفى. 

نعمء غيره من الأخبار الخاضه كخبر ابن مسلم[8١]‏ وخبر صفوان بن يحيى[100] وأبى الصباح الكنانى[182] وزيد 
الشيحام[/181] وإسحاق بن عمّار[188]؛ ففى أسنادها الضعف بالجهالة فى مثْنّى الحنّاط فى الخبر الأوّلء 
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ومخمد بن حمزة فى الثانى» ومحمّرد بن عبد الله فى الثالث» وغياث بن كلوب فى الخامسء والتضعيف فى الرابع بأبى جميلة 
مفضل بن صالح. 

فقه الثقلين (صائعى): المواريث» ضص: 11 


القول فى ملحقات أسباب المنع 


قه الفقلين (ضائض ): المواوية صن واع 

يعافا امو خاننه من المواك وفيه تسامح .)١(‏ 

الحمل لايرث مادام حمنًا 

الأوّل: الحمل مادام حمنًا لايرث وإن علم حياته فى بطن أَمه (*. 

)١(‏ وهى ثلاثهُ: الحملء. ووجود طبقهُ مقدّمة أو درجةُ مقدمّة. 

(؟) لعدم كونها مانعة على الإطلاق ومن رأس؛ فإنَّ مانعيّة تلك الأمور مقتّدة» ففى الحمل بعدم انفصاله حبّاً وفى الطبقة والدرجة 
المقدّمتين المانعتين عن المتأخَرتين منهما بعدم ممنوعيتهما عن الإبرث. والمانع ما يكون مانعاً على الإطلاى اصطلاحاً بل 
وظهوراً. 

(”) للأصل وانصراف الأدَلَهُ؛ ولما يدل عليه ظاهر الإجماع من علماء الإسلام فضلًا عن علماء المذهبء ومفاهيم الأخبار[1709] 
الدالّةُ على شرطيَةُ الانفصال مع الحياةً والاستهلال. 

وماروى عن النبيّ صلى الله عليه و آله: «السقط لايرث ولا يورث»1720[1]» وفى النهاية[1281]» والصحاح[187], 
والقاموس [12]: 

ققه الفقلين (صائحى) المواوستةة صن : اع 

ولكق يحجي من كان متاخرا عه فى المرقة أو في الطبقة (1): 

فلو كان للميت حمل وله أحفاد وإخوة يحجبون عن الإرث ولم يعطوا شيئاً حتّى تبتّن الحال فإن سقط حياً اختصٌ به. وإن سقط 
مئتاً يرثوا (؟). 


اله أ لركة توفع ننه انا امه 

وعن المغرب: 

أنه الولد يسقط مّتاً وهو مستبين الخلق وإِلًا فليس بسقط[ع©18]. 

هذا مضافاً إلى ماقيل من عدم معقوليَةُ الملكيّة للحمل والمتت والمعدوم. 

وعلى هذا فلا-ريب فى بطلاان الاكتفاء فى إرثه بالحياةً فى بطن أمّه إذا فرض العلم بها ولو بإخبار معصوم عليه السلام؛ لعدم 
فاتدل على إرتدافق هذ الكاله ذل الظاهر قوله وان لو ولد هما حي ولادوة لآ أله يتكشت إرقافن ذلكه و إن كان سا عاج 
تعره مق الور 

نعم لو سقط ميّتاً اتكشف ملكك الورثة للمال بالموت. 

)١(‏ استظهاراً واحتياطاً ومراعاةً لحفظ سهم الحمل؛ كما أشار إليه المتن فيما فرّعه على ذلكك من قوله: «فلو كان للميّت ...» إلى 


آخره. 
(0) ولم يكن له نصيب وإن تحرّكك فى البطن» بل وإن علم أنْ حركته فيه حركة حيّ؛ للاتتفاق نضًاً[ه١1]‏ وفتوىٌ على اعتبار 
ولادثه مضا 


فقه التقلين (ضانقى) الموارنية طن :1ع 

مسألهُ :١‏ لو كان للمبّت وارث آخر فى مرتبهٌ الحمل وطبقته- كما إذا كان له أولاد- يعزل للحمل نصيب ذكرين »)١(‏ ويعطى 
الباقى للباقين» 

)١(‏ عزلًا استظهارياً واحتياطياً. 

وأشار إليه المتن بقوله: «ثمم بعد تبيين الحال ...) إلخ. وأمَا كون المعزول نصيب ذكرين فللغلبة على عدم كون الحمل أزيد منهماء 
كما صرّح به المبسوط[1782]» والسرائر[/1721] والوسيلة[88١]»‏ والشرائع[1789]» وكشف الرموزه وقال فيه: 

أن النظر يؤيّده[ 11/٠‏ ]. 

والتحرير[ »]179/١‏ والإرشاد[ "177]» والمختلف [/1727]: والدروس[1727/6]» والروضة[17278]: والمجمع[17078] والكفاية[//159], 
والغنية[127١]»‏ والمهذّب[177/4١]‏ والمقتصر[ »]1/8٠١‏ وغايةٌ 
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ثم بعد تبن الحال إن سقط مئِتاً يعطى ماعزله للوارث الآخر ))١(‏ ولو تعدّد وزّع بينهم على مافرض اللّه. مسأل ؟: لو كان للوارث 
الموجود فرض لايتغير بوجود الحمل وعدمه؛ كنصيب أحد الزوجين والأبوين إذا كان معه ولد يعطى كمال 

المرام[ 411١‏ بل لا أجد فيه خلافاً بين الأصحاب. نعمء لولا ندرة الزائد لعزل أزيد من ذلكك. 

نعم يظهر من الخلاف أن للعامّةُ أقوالًا أربعة أخرى, فراجعه[177]. 

(1) لأمكحانت بتك الووقة تلمالك بالعوتفإن الظاهن كرتتوان لؤروله عا حي ولادته ل آله يكفف رشقل دنهو إن 
كان هو حاجباً لغيره من الورثة. نعم لو سقط ميتاً اتكشف ملكك الورثة للمال بالموت. 

بقاء حضّهُ الحمل على حكم مال الميّت 

فالتحقيق حينئذٍ بقاء حصّهُ الحمل على حكم مال المتتء فإن ولد حباً ورثهاء وإلَا اتكشف كونها ملكا للورثة سابقا ضرورة عدم 
تصورٌ قابةٍة التملّك للنطفة بعد الانعقاد فضنًا عمّا قبله» بل بعد تمام الخلقة فضلًا عما قبله» وليس حجبه موقوفاً على كونه وارئاء 
بل يكفى فيه استعداده للإرث» ضرورة صدق اسم الولديّةُ بعد ذلكك وإن لم تكن متحقّقةُ حال فوت 


ققه التقليع (ضانس ) المواز يه عن مااع 

الموروث. فإنّه لادليل على اعتبار مقارنةُ صدق الولد للموت» بل يكفى الصدق بعد ذلك. 

نصيبه (١)4؛‏ ومن ينقصه ولو على بعض الوجوه يعطى أقلّ مايصيبه على تقدير ولا-دته على وجه تقتضيه كالأ-بوين لو لم يكن 
هناك :ولد غيره (؟). 

ماله : لو علم بالآللات المستحدثة حال الطفل يعزل #االقدار لضع شار فك الأو اسنيكة كر ين فنيييكزواطلة ار كن 
واحدهٌ يعزل نصيبها. ولو علم أن الحمل أكثر من إثنين يعزل نصيبهم. مسأل ع: لو عزل نصيب إثنين وقسّمت بِقيَةُ التركة» فتولّد 
أكثر استرجعت (6) التركة بمقدار نصيب الزائد. 

)١(‏ ووجهه واضح. 

(؟) والوجه فيه- مضافاً إلى ظهور الاجماع عليه وإلى كون الحمل مانعاً من إرث غيره- هو أصالة السلامة فى الحمل والتولّد حيا 
]لو الأكتظوان والأشقباط زعابة لبال"الحمل ثانا 

(”) لتقدّم العلم على الاحتياط ووروده عليه؛ فإنّ مع العلم لامعنى للاحتياط المبنئ على الشكك. 

(؟) إيفاءَ لحقٌ الزائد وسهمه. 

ققه التقلين (ضانعى)» الموار نك طن :عع 

عييالة :0 الما كوك توويك لى الفعن عضا 010و ساك من 

دلالة عدة امساوهك أن الجما كرو روث لاض ها 

)١(‏ إجماعاً؛ لعموم أدلَهُ التوارث كتاباً وسنُّ؛ِ ولخصوص صحيح ربعى بن عبداللَّهه قال: سمعت أبا عبداللّه عليه السلام» يقول فى 
انط فا قط مو يات أن فين كد اقح كا باذ ررك زتررت ولد اتات خرن ل 

وموتّق أبى بصيرء قال: قال أبو عبدالله عليه السلام: «قال أبى عليه السلام: إذا تحركك المولود تحرّكا بين فإنّه يرث ويورث. فإنّه 
زكماا كان أخرين)[ 18 ]. 

رصتعي نشول قا ل ونال الكو رسيي ادوع البلا عن العن مكتطابين امعو لتيل ابوروة عرض عله 
فأعاد عليه» فقال: «إذا تحررّك تحر كا بيناً ورث[1780]. فإنّه رتما كان أخرس)[1/2]. 

ولما ورد فى إرئه من صحيح ربعي بن عبد اللّه عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 

سمعته يقول فى المنفوس :]١1717[‏ «إذا تحرّكك ورث أنه رما كان أخرس)[1788]. 

ومن الأخبار المستيفضة التى سيأتى نقلها فى مسأل عدم اعتبار الصراخ فى حياته بعد انفصاله. وكفاية التحرّكك البيّن وغيره فى 
الدلالة عليها. 
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ساعته »)١(‏ فلو علم حياته بعد انفصاله» فمات بعده يرث ويورثء ولا يعتبر فى ذلك الصياح بعد السقوط لو علم سقوطه حياً 
بالحركة البَينةُ وغيرها (؟). 

)١(‏ قضاءً لما فى تلكك الأخبار من الإطلاق. 

(1) عليه إجماع الفرقة» كما فى الخلا ف[1784]» بل لاخلاءف فيه إِناماحكى عن أبى علي فى كتاب الصلاه فى الصلاة على 
المئّتء أنه قال: 

تجب الصلاهُ على المستهل[0٠176].‏ 


ونقلوا عنه[ 1891] أنه احتخ بصحيح ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«الايصلى على المنفوس وهو المولود الذى لم منكها تولم يصحٌ. ولم يورث من الدية ولا من غيرهاء وإذا استهل فصل عليه 
وورثه[97"١].‏ 

وما قاله الشيخ فى المبسوط: 

وقال قوم إذا لم يستهل فإنّه لايرث[1891]. 

فمن المحتملء بل الظاهر من تعبيره بالقوم كون المخالف الجماعة من العامرة» ويشهد عليه ادّعاؤه اجماع الفرقةٌ عليه فى 
الخلاف[159. وحكايته الخلاءف فيه عن مالك وأبى سلمة بن عبدالرحمن والنخعى من أنْهم لايورٌثون المولود حتى يسمع 
صوته. 
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وبهذا يظهر عدم تمامدّهُ مافى مفتاح الكرامة من نسبته إلى المبسوط التصريح بوجود المخالفء وأنّه جماعة الظاهرة فى كون 
الجماعةٌ من الإماميّةُ حيث إِنّه بعد نقله تلكك العبارة من المبسوط. قال: 

وهذا تصريح بوجود المخالفء وأنّه جماعة؛ وريّما أشعرت به بعض عبارات الأصحابء. كما أشعر بعض آخر بعدمه؛ ولقد 
أكثرت عن ملاحظة ماحضرنى من كتبهم القديمة والحادثة؛ فلم أجد أحداً صرّح بذلك إِنَاماحكوه عن أبى على فى كتاب 
الصلاه فى الصلاه على الميّت. قالوا: إِنّه قال: 

تجب الصلاهً على المستهلٌ[1790]. 

من ظهور الجماعةٌ فى تلكك العبارةٌ بالجماعةٌ من العامّة. 

وكيف كان, يدل على ذلكك طائفتان من الأخبار: 

الطائفة الأولى من الأخبار فى كفايةُ تحرّك المولود للاارث 

إحداهما: مامرٌ نقله من صحيحتى ربعى بن عبد اللَّ[198] ومويّق أبى بصير[1797] وصحيح فضيل[1744]؛ فإن الظاهر منها- بل 
صريحها لما فيها من التعليل بقوله: 

«رئما كان أخرس»- كفاية تحرّك المولود أو التحدكك البَيّن فى الإرث. وأنّه المناط فيه من دون دخالةٌ استهلاله فيه؛ فإِنّه رما 
كان أخرس وليس له صيحة واستهلال. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 71 

الطائفة الثانية من الأخبار تدلّ بظاهرها على اعتبار الاستهلال وهى مؤؤّلة 

ثانيتهما: الروايات الظاهرة فى اعتبار الاستهلال والصيحة مثا يستدلٌ بها لاعتبارهماء المعارضة مع الطائفة الأولى الدالّهُ على كفاية 
التحرّكث, وعلى عدم اعتبارهما فى الإرث؛ وذلكك لما يأتى من الجمع بينهما بحمل هذه الطائفة على كونها بصدد بيان أمارةُ من 
الأمارات لانبات الحركنة والحياف لآبنان أن لهسا الموضوعية والخضوطيية: وعلى لكك 'فتكون حضة ودليلا على كفاءة الي كك 
كالطائفة الأولى» ودونكك تلكك الروايات: 

منها: صحيحة عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «لايصلى على المنفوسء وهو المولود الذى لم يستهلٌ ولم 
يصحٌ. ولم يورك من الذف ولامن شرهاء هذا ابعل فصي عليه ووه ةف 

ومنها: موتّقته عن أبى عبد الله عليه السلام فى ميراث المنفوس من الدية» قال: 


الايرث من الدية شيئاً حنّى يصيح ويسمع صوته)[0٠18].‏ 


ومنها: مونّقةُ السكونى عن جعفرء عن آبائه عليهم السلام قال: «يورث الصبىئ ويصلّى عليه إذا سقط من بطن أمّه فاستهلٌ صارخاً 
وإذا لم يستهلٌ صارخاً لم يورّث ولم يصلّ عليه»[18:07[]101] 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ المواريث ؛ ص577 

ومنها: مرسلة ابن عون عن بعضهم. قال: سمعته عليه السلام يقول: «إِنَّ المنفوس لايرث من الدية شيئاً حتّى يستهل ويسمع 
صوته)| .]١5١7”‏ 
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وبهذه الطائفة يستدل على اعتبار الصيحة والاستهلال» وتكون معارضة ومنافيةٌ مع مامرٌ من الطائفة ادلي لكنّها غير قابلة 
للمعارضة بوجوه: 

أحذدهاء وهو العمددة أنها محمؤلة عك الكالية وياة الأمازة الغالينة غلى الحركة كما هد لأنها:وإن كانت ظاهرة فن الموضوعية 
والحسوضيية ناث الطاففة' الأو :لنب كالات نكا فى عدم اطتبارهما وق كفانة متاق انير كك اافلاية امن حل الظاهر على النفن 
حمل الثاني على المثالية: 

هذاء مع مايمكن أن يقال بالجمع بينهما بذلكك وإن كانتا ظاهرتين؛ لفهم العرف من الثاني من جهة غلبةُ الصياح والاستهلال فى 
المولود بكونها وارده مورد الغالب» وأنّ القيد غالبي لا احترازىٌ» فإطلاق الطائفة الأولى باق على حاله؛ لعدم كون الثانية- بما أن 
القيد غالب - قابلة لتقييد الأولى. 

ثانيها: مافى المستند من أَنّها لاتصلح للمعارضة مع الطائفة الأولى؛ لشذوذها. ففيه: 

فلا تصلح لمعارضة مامرٌء لشذوذها المخرج لها عن الحجيّةُ بالمرّة حتّى قيل ©1150 إِنّه أطبق الأصحاب على ترك العمل بهاء 
وهو كذلكك. ومع ذلك فهى مرجوحة عند المعارضة؛ لموافقتها العامّة» كما صرّح به الشيخ[0١15١1.‏ وكثير من الطائفة[ 115١2‏ 
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ويدف إله إعراضه عن ابن عدية أؤلا؛ كمافن صخ النغي ل التقدفة: 

ويدّل علبة أيضا الأمر بالصسلاة عليه فى صحيحة ابق:ستان ورواية السكونى المتقد متخ »و كذا التعليل فى الأخبار المتقدّمة بقوله: 
«فإنّهِ رئما كان أخرس»؛ فإنْ المتبادر منه أنه رد على جماعة يقولون باشتراط الصياح والاستهلال[1507١].‏ انتهى. 

الجمع بين أخبار كفايةٌ التحركك ولزوم الاستهلال كما فى الاستبصار 

ثالثها: الجمع بين الأخبار بالتخيير» كما يظهر من الشيخ فى الاستبصار[1608] لكنّه- مضافاً إلى كونه مخالفاً للظاهر» وكونه 
تبرعياً- منافٍ لما يستفاد من أخبار الطائفة الثانية من عدم التوريث قبل الاستهلال. 

الجمع بين طائفتين من الأخبار بالحمل على إرث الديةُ وغيرها 

رابعها: الجمع بينهما بحمل الطائفة الثانية على الإرث من الدية والأولى على الارث من غيرها- كما فى الوافى[15:09]- والجمع 
كذلك وإن كان حسناً صناعةٌ وحملًا لعا على الخاصٌء لكنّه أيضاً منافٍ لصحيحة ابن سنان[ »]15٠١‏ المصرّحة بعدم إرئه من 
الديةٌ ولا من غيرها قبل الاستهلال» حيث إِنّ موثقته[١151١]‏ والمرسلة[؟١5١]‏ خاضّتان بالنسبةٌ إلى سائر أخبار الطرفين. 
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مسألة *: لا-بشترط ولوج الروح فيه حين موت المورّث» بل يكفى انعقاد نطفته حينه» فإذا مات شخص وتبيّن الحمل فى زوجته 
بعد موته وكان بحيث يلحق به شرعاًء يرثه لو انفصل حا .)١(‏ 


وأمَا الصحيحة فلصراحتها فى الديهُ وغيرها لا تلائم ذلكك الجمعء ولعلّه لم يلتفت إليها؛ لما ذكره من اختلاف النسخ فيهاء وأنّها 
فى بعض النسخ: «ولم يورث من الدية ولا من غيرها»» ولكن مع ذلكك أيضاً لا يمكن المصير إلى ذلكك الجمع؛ لما مرّ من شذوذ 
تلكك الأخبار. وعدم وجود قائل بذلك التفصيل. 

هذا كله مضافاً إلى عدم دلالتهما على الاختصاص حيث إن الاختصاص فى الموثقَهُ فى كلام الراوىٌ خاصٌ ة» والإشعار فى 
المرسلة ليس بحجة إللاعلى تقدير حجدّة مفهوم اللقب ودلالته على المفهوم» وليس اللّقب كذلك باتّفاق الطائفة كما ذكره 
الرياض .]١81[‏ 

)١(‏ بلا خلاف يعرفء كما عن بعض الأصحاب[1616] الاعتراف به؛ لإطلاق النصوص [1618] بإرثه مع ولحوقة خا العادل لنا 
لو كان عند موت مورّثه نطفة. 

نعم» يشترط العلم بوجوده عند الموت؛ ليحكم بانتسابه إليه. 

فطلم ألكم اللنالايه لجا تووية يا | لدو عمطي وك نل يالك وير اموه أ تفزع العمل ]فلودا ادام وطتدا داه 
استناد الولد معه إلى الواطئ. 

فق القلين (صائس )ة الموارية من ع 


القول فى الحجب 


اشارة 
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فى بيان موانع كل طبقهُ عن طبقَة أخرى 

الناق + وى علنقة مقدّمة؟ فاليا ماقة غزة الظيقة المد خرة لاأن تكو منترغة بحية عن الأرك العالكة وجوه ذرسة مقدمة فى 
الطبقات؛ فإِنّها مع عدم ممنوعلّتها عن الإرث مانعة عن الدرجة المتأَخَرهُ كالولد عن ولد الولدء وكالأخ عن ولد الأخ. وأمًا 
حجب النقصان أى ما يمنع عن بعض الإرثء فأمور: الأوّل: قتل الخطأ وشبه العمد. فإنّه يمنع القاتل عن إرث خصوص الدية 
دون غيرها من التركة. الثانى: أكبر الأولاد الذكور, فإنّهِ يمنع باقى الورثة عن خصوسن الحبوة ولو كا الولد الذ كر احدا يكون 
كائعا غنها أيكنا. 

الثالث: الولد مطلقاًء ذكراً كان أو أنثى؛ منفرداً أو متعدّداًء بلا واسطة أو معهاء فإِنّهِ يمنع أحد الزوجين عن النصيب الأعلى؛ أى 
الرابع: الوارث مطلقاًء النسبى والسببئء ذكراً كان أو أنثى؛ متّحداً أو متعدّداًء فإنّه يمنع أحد الزوجين عن الزيادة عن فريضتهما؛ 
أى النصف أو الربع أو الثمن» فمع زيادة التركة عن الفريضة ترد إلى غيرهما. نعم لو كان الوارث منحصراً بالزوج والإمام عليه 
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فريضة؛ ويرد عليه النصف الآخر. بخلاف ما لو كان منحصراً بالزوجة والإمام عليه السلام, فإنّ الربع لها والبقيَةُ له عليه السلام. 
الخامس: نقص التركةٌ عن السهام المفروضة. فإِنّه يمنع البنت الواحدة. والأخت الواحدة للأب والأمٌ أو للأب عن فريضتهما وهى 


النصفء وكذا يمنع البنات المتعدّدة» والأخوات المتعدّدة من الأب والأمٌ أو من الأب عن فريضتهم؛ وهى الثلثان. فلو كان للميّت 
لو اله سم اا ل و 0 
الأحيه هن الأيوية ن أو الأسبء فإِنّها تمنع الإسخوة من الم عن ردّ مازاد على فريضتهم؛ وكذا الأخوات المتعدّدة من الأبوين 
الأبء فإنّها : ل ل م ل ا 
الإخوة من قبل الم عمًّا زاد عليها. السابع: الولد وإن نزل واحداً كان أو متعدّداً فإنّهِ يمن الأبوين عمّما زاد على السدس فريضة لا 
ركاً (0. 


[بيان حجب الحرمان وحجب النقصان] 


)١(‏ مافى الثانى وما بعده إلى هنا بيان لموارد منع بعض الورثة بعضاً بالكلوة» المسممى بحجب الحرمانء أو لمنعهم البعض عن 
الزائد الذى يرثه عند عدم الحاجبء الموجب للنقص عليهم, المسئممّى بحجب النقصان. 

فقه الشلين (صاصى)#الموارنة هن مم 

فى بيان أنواع الحجب 

فالحجب قسمان: حجب حرمان. وحجب نقصان. 

وبما أن غالب تلكك الموارد مبنةُ فى المتن كغيره على التفصيل فى المسائل والمباحث الآتية ونبحث عنها فيهاء فلا حاجة إلى 
البحث غنهاهتا أنضاء و اثبا ذكرها المت هنا إسنالا لأوقسة التفصيل بعك الاجمال: 

نعم» مافى الثانى والثالث لم يذكر ثانياً كما أن مافى الثامن جعل مورداً للإشاره فقط فى بحث السهام, فينبغى بل لابدّ من البحث 
عنهما فى المقام؛ فنقول: ويدلٌ على مافى الثانى والثالث- من منع الطبقة. أو الدرجة المتقدّمة المتأخَرة منهماء وأنّ كلّ قريب من 
الأنسباء يحجب البعيد منهم حجب حرمان- الكتاب والسنّهُ والإجماع وهى تأتى: 

أمَا الكتاب- وهو الأصل فى ذلكك الدالّ عليه بالظهور والرواية- فآيُ: 

«اولوا ادحام بَعْضْهُمْ أَؤْلَى يبغض)[1812]. 

افا الظهزي لفاوق كان فى نمك انيه الارد ل لى ازيددهق طلم البعضن مق الأرساح على يعقسي فى الريك كيرد إلاآن فلك 
البعض الأولى من الأرحام بالبعض لابدّ وأن يكون هو الأقرب؛ صوناً لكلامه تعالى عن الإهمال فى بيان الضابطة الموجب لعدم 
كون بيان الضابطة كذلكك بياناً للضابطة لهاء وهو كماترى. 

وذلك لما فى شمول الآيه لكل بعض من الأرحام على البعض منهم والدلالة على التقدّم والأولويّة كذلك من الإهمال وإيجابه 
اللَغويّهُ فى الي ولعدم دلالتها على الضابطة؛ بل ولا على أمر آخر مما لايكاد يخفى. 
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ويشهد على هذا الظهور والترجيح بالأقرييةُ عقنًا رواية زرارة عن أبى جعفر عليه السلام فى قولالله: «وَ اولُوا الأحام بَغد ضوع أذلى 
ِبَعْض فى كتاب اللّه[/1810] ففيها: «إِنّ بعضهم أولى بالميراث من بعض؛ لأنّ أقربهم إليه رحماً أولى به/[5148١].‏ 

قازرا يلجا وقع الاستدلال بالآيٌ بحجب القريب البعيد والأقرب الأبعد فى غير واحد من الأخبار فيها الصحيح وغيره وهى: 
منها: خبر فضيل بن يسارء قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: «لا واللهه ماورث رسول الله صلى الله عليه و آله العباس ولا 
علي عليه السلام, ولا ورثته إَافاطمة عليها السلام» وما كان أخذ على عليه السلام السلاح وغيره إلا (لأنّه قضى) دينه» ثم قال: ١‏ 


و 


١وَ‏ اولُوا الرْحام بَعْضُهُمْ أُوْلَى بض فى كتاب اللّهي[ة ١31‏ ”8 ل]. 

مقا جع اع كر م له الل عليه السلام[ ]181١‏ قال: «الخال والخالة يرثان إذا لم يكن معهما أحدء إِنّ الله تباركك 
وتخا ول قارلنا ادحام بَعْضْهُمْ أَوْلَى بَعْض فى كتاب اللّم 91 "ع لزع .]١‏ 

وافقها مو نقة أ ب بقن ره أ حفط قلي السام كال ستيه تون «الخال 
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والخالة يرثان إذا لم دكن معهما اسه يرث فيزهيةة: إن اللمتجا ركم وتعالى تقول" «واولوا الأّذحام بَعْض هُمْ 5 يض فِى كتاب 
اللّم [ع "6 3][ه؟1]. ْ ْ 

ومنها: مافى بعض الأخبار الصحيحة: أنّ الإمامة بعد الحسين عليه السلام لأبنائه عليهم السلام؛ دون إخوته وبنى أخيه؛ تمتّدكاً 
بالآيةء كصحيح ثوير بن أبى فاختة عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «لاتعود الإمامة فى أخوين بعد الحسن والحسين أبداء إِنّما 
عركري عتد ين امسو كماقال الله تار كة وهال : 

اوَاولُوا الْحام بَعض هم أَوْلَى ببغض فِى كتاب اللّهِ[157]. فلا تكون بعد على بن الحسين عليه السلام إِلَافى الأعقاب وأعقاب 
الأعقاب؛[/18717]. ْ 

وصحيح أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام؛ ففيه: «... ثم صارت حين أفضت إلى الحسين عليه السلام فجرى تأويل هذه 
الآية: «وَاولُوا الحم بَعْفْ مُمْ أُوْلَى بض فِى كتاب للّه[1/4) ثم صارت من بعد الحسين لعلىّ بن الحسين» ثم صارت من 
بعد عليّ بن الجن ل يتل بق علخ علي السلام)؛ وقال: «الرجس: هو الشكك. واللّه لانشكك فى ربّنا أبدً[79؟١].‏ 

وما فى مفتاح الكرامة مما يظهر منه وقوع الاستدلال بالآية من قوله: 

والأصل فى ذلك آي أولى الأرحام» وقد وقع الاستدلال بها 
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من الأخبار فيها الصحيح وغيره؛ كما جاء عن أبى جعفر عليه السلام: 

أن الخال والخالة يرثان إذا لم كر تعمدا دحك وهنا ذا ]لله تعالئ: فول 1 الوا عام بَعض هُمْ أَؤْلَى يتغض)[ 11670 
وفى عدَّهُ أخبار معتبرة: أن الإمامة بعد الحسين عليه السلام لأبناثة عليهم السلام دون إخوته وبنى أخيه[ 1891 ], ْ 

ففيه: مالايخفى؛ لعدم إشارة فى إحدى تلكك الأخبار فضلًا عن جميعها إلى الآية فراجعها. 

اللْهم إِنّاأن يقال بدلالة تلك الأخبار على ذلكك الاستدلال بما فى الصحيحين[1877]؛ لوحدة مافى الجميع من حجب الأقرب 
نوارك 

فى بيان المراد من ١بَعْضَهعْ)‏ فى الآية 

هذاء وقد تلخص من جميع ماذكرناه؛ أن المراد من «بَغض ها فى الآيهُ الذى يكون أولى, الرحم الأأقرب الوارث؛ وممّرا فيها: 
«بببغض' هو الرحم المورّث. 

0000 يكون الأقرب إلى البعض المورّث أولى منه. هو الأجنبي وغير الرحم مظلقاة كماق آنه الأتثال» حيث 
إن فى حذف المتعلق وهو المفضّل عليه (أى المجرور) دلالة على العموم, أو المؤمنين والمهاجرين» كما فى آي الأحزاب وإن 
كان فيها الدلالة على العموم أبشاة لمكات الأر ار فإنْهما مع هنا لهمنا هق الأيمان أو الهحرة [5ا كانا ممتوعين من الآرث: 
فغيرهما ممن ليس له شىءٌ من ذلكك يكون أولى بالمنع. وذكرهما بالخصوص فيها؛ لما يقال من أن التوارث المنسوخ إِنّما كان 
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كما أنّه قد ظهر مما بِِناه- إلى هنا مفض نا وخلاصةً- الجواب عن الذى حكاه مفتاح الكرامة[*7؟1] عن استاذه فى حلقة الدرس 
من الإيراد على الاستدلال بالآية؛ لحجب الأقرب من الأرحام؛ القريب منها بعدم الدلالة على ذلكك. وأنّها إِنّما تدلٌ على حجب 
القريب الأجنبي فقط؛ مستنداً فى 
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ذلكك بوقوع الاستشهاد بالآيةُ على منع الأقارب الأجانب, فى كثير من الأخبار, وبأنّها إِنّما نزلت ناسخة؛ لما فى صدر الإسلام من 
التوارث بالنصرة والهجرة وبأنْ السياق ظاهر فى ذلك كما عليه صريح آيهُ الأحزاب. 

وذلك لمامرٌ منَا من دلالتها على الأولوترة لبعض الأقرب إلى البعض المورّث من غيرهم وأنّهِ المتعتّن؛ حفظاً لظاهر الآية؛ وعدم 
لزوم اللغويّة. 

ولقك أشان إل :ذلكق ود كرة احعمانا قفن ابعر رادم خيينك قال: 

وإن جاز أن يكون «كلمة من» بيانا أ ىالأقارب من كل من الفريقين بعضهم أولى ببعض من غيرهم. وإِنّما خضّ هم بالذكر؛ لأَنّ 
التوارث المنسوخ إِنّما كان بينهم[ .]١57‏ 

لكن كان الأولى بل المتعتين فى الآبهُ هو ذلكك؛ حفظاً عن اللغوبره من دون احتياج إلى كون حرف «من» بياناً للأقارب من كل 
الفزركي لما مودق أن لقاع سه كوه انا للمق ما عليه 

ثم إن مااستشهد عليه رحمه الله فى بعض الأخبار الكثيرة» ففيه: أن الاستدلال بالآبة فيها على منع الأقارب الأجانب لعله كان 
بالفحوى والأولورّة العرفٍة بالأولوبرة؛ فإنّه حيث كان الأقرب من الأرحام حاجباً عن إرث القريب منهم؛ فحجب القريب الأجنبى 
يكون ثابتاً بقياس الأولويّةُ والفحوى. 

وبذلك يُجمع بين الأخبار ويرتفع مافيها من التنافى بين تفسيرها بمنع الاقارب الأجانبء كما فى تلكك الأخبار الكثيرة» وبمنع 
الأقرب من الرحم الأبعد منه. كما فى الأخبار التى مر نقلها فى أوائل البحث للاستدلال بالآية 
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على الحرمان بالرواية[ه"؟١].‏ 

وظهر منه أيضاً عدم تماميِة ما استند إليه ثالثاً من نزول الآيه ناسخة؛ لعدم المنافاة بين كونها ناسخة لإرث المهاجرين؛ وكونها 
دالَهُ على منع الأ.قرب من الرحم الأبعد منه؛ حيث إِنّ المهاجرين من المفضل عليهم والتفضيل والأولوبرة كان ثابتاً بين الأرحام 
ولاه وكانوا هم المفضلٌ على مثل المهاجرين ثانياً. 

كما أنّه قد ظهر منه عدم الاحتياج إلى ما أجابه مفتاح الكرامة[672١]‏ عن 
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الإشكال بما حاصله يرجع إلى أنّ دلالة الآيهُ على منع القريب الأجنبى بالوضعء وعلى منع الأقرب القريب بالإيماء؛ وذلكك لمامرٌ 
من دلالة الآية على الثانى بالوضعء و على الأول بالأولويّةُ. فتدبّر جيداً. 

دلآلة التناسا ححه عق الون يبعا لخر 

وأمرا السنّةه فيدل عليه- ععفيانا الي الروانات الآقة الواردة فى تقاض الدوارية د و نقة 4 زرارة» قال: قوف | اعد الماك 
السلام يقول: «١‏ «وَ لِكلّ علا مَوَالىَ مما يرك الوالدان وَالأَفرَيُونَ[/16] قال: «إنْما عنى بذلكك ون الأرحام ذ فى المواريث؛» و 
لم يعن أولياء النعمة» فأولاهم بالمتّت أقربهم إليه من الرحم التى تجرّه إليها/[/97١].‏ 


وصحيحة الخرّاز عن أبى عبدالله عليه السلام؛ قال: «إِنَّ فى كتاب على عليه السلام أن كل ذى رحم بمنزلة الرحم الذى يجرٌّ به 
إلاأن يكون وارث أقرت إلى الميّت منهء فيحجة)[89؟١].‏ 

ونحوهما مافى موتّقته عن أبى عبد الله عليه السلام؛ ففيهاء قال: «وكلٌّ ذى رحم (فهو) بمنزلة الرحم الذى يجرّ به إِلَّاأن يكون 
وارث أقرب إلى المبّت منه. فيحجبه)[ .]١5٠‏ 

ومرسلة يونس عن رجل» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: دإذا التقت[1١178]‏ القرابات فالسابق أحقٌّ بميراث قريبه» فإن استوت 
قام كل واحد منهم مقام قريبه)[881١].‏ 
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ورواية البزّازء قال: أمرت من يسأل أبا عبد الله عليه السلام المال لمن هو؟ 

للأقرب أو العصبة؟ فقال: «المال للأقربء والعصبه فى فيه التراب)[587١].‏ 

ورواية حمّماد بن عثمانء قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل تركك مه وأخاه؛ قال: «ياشيخ, تريد على الكتاب؟» قال: 
قلت: نعم؛ قال: «كان عليّ عليه السلام يعطى المال الأقرب فالأقرب»» قال: قلت: فالأخ لايرث شيئاً؟ 

قال: «قد أخبرتكك أنّ علتاً عليه السلام كان يعطى المال الأقرب فالأقرب:[8؟1]. 

وصحيحة البزنطى» قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن ابن بنت وبنت ابن؛ قال: «إِنّ علتِاً عليه السلام كان لايألو أن يعطى 
الميراث الأقرب»» قال: قلت: فأيّهما أقرب؟ قال: «ابنةُ الابن»[ه١].‏ 

فى بيان الإجماع فى منع الأقرب الأبعد فى الارث 

وأمّا الاجماعء فبمعنى الاثفاق من الكل 1 حتّى بمعنى عدم الخلاءف وإن لم يكن محمّقاً ولا منقولًا؛ لوجود الأقوال الشادة 
النادرة المخالفة لمنع الأقرب الأبعد فى بعض الموارد» كما يظهر من مفتاح الكرامة» لكنّ الإجماع والاتّفاق على ذلكك فى غير 
العواوة الكتادة ناويك ميج فقا 
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عن كونه منقولًاء كما يظهر من مفتاح الكرامة» ففيه: 

دعوى مفتاح الكرامة الاتّفاق على منع الأقرب الأبعد 

والحاصل أن منع الأقرب الأبعد مما اتفقت عليه كلمه أصحابنا سوى ما استثنى للدليل» وهناكك أقوال شاذة نادرة» كما ذهب 
يونس [88؟1] إلى أنّ الجدّ أبا الأب يمنع ابن الأب. 

وقال أبو عليَ[/51١]:‏ «لو خلف بنتاً وأبوين أنّ الفاضل عن أنصبائهم اونبو له نادو ولو ع اسة زتن وندوهد ا أووائدا 
وحدا فالحك السندس): 

وقال الصدوق[158]: «لو خلّف زوجها وابن ابنها وجدّاً فللزوج الربع وللجدٌ السدس. والباقى لا-بن الا-بن». وربّما ظهر من 
المفيد[ ]١59‏ والصدوق[ ]١88٠‏ فى مسألة العم وابن العم أن ابن الخال للأبوين يحجب الخال للأب. 

ونقل[81؟١]‏ غن الفضل القول بمشاركة الخال للجدّة إِلَاأنْ مافى كتابه- على مانقل عنه- يخالف مانسب إليه. 

ونقل عن يونس [1581] أنه جعل العم مساوية للجدّة» والعتم مساوياً لابن الأخ؛ لمكان التساوى فى البطون. 

وعن سعيد بن أبى خلفء أنه سأل الكاظم عليه السلام عن بنات بنت وجدّ؟ فقال: «للجدّ السدس والباقى لبنات البنت)[587١].‏ 
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قال ابن فض ال: أجمعت العصابه على ترك العمل به[ع58١]؛‏ إلى غير ذلكك من الأأقوال الشادَة التى أجمع الأصحاب على 


شذوذها وعدم الالتفات إليهاء كما سيأتى بيان ذلكك كله[هه؟١].‏ انتهى. 

فإن قلت: قضِيَهُ ذلكك, أن لايرث ابن الابن مع الأبوين» كما عليه الصدوق[82؟١].‏ 

قلت: خرج ذلك بالنصٌ المتواتر- كما فى النهاية[1581]- والإجماع- كما سيأتى الكلام فى ذلك مفصّلًا- كما فى مسألة العم 
للأب وابن العم للأبوين؛ لمكان الإجماع؛ ويشير إليه بعض الأخبار» كما سيأتى إن شاء الله. 

فإن قلت: قضيَهُ ذلككء أن يرث عمّ الأب مع ابن العمّ؛ لأننّه كما أن بين ابن العم والميّت أربعة بطون كذلك بين عم الأب 
والميّت أربعة بطون فقد استويا فى البطونء وكانا فى الدخول تحت الآيهُ شرع سواء. 

قلت: لما كان ابن العم من ولد جدّ المت وعم الأ امن تتاف أح البشظ ووو لوحن الف أدن تر ريهس ولد عد افده 
كما أنّ ابن الا-بن أحقّ بالميراث من الأخ مع تساويهما فى البطون؛ وذلكك لأنّ ابن الابن من ولد المّتء والأخ من ولد الأب. 
ولك الضف اس بالشيزات من نولك الأعه: 

وكذا الحال فى ابنة الخال وعمةٌ لأ وإن ا 

هذا كله فى البحث عنها فى الأول والفاتى: 
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الثامن (): الإسخوة والأسخوات لا أولادهم. فإِنّهم يمنعون المعو لؤنادة على فين فريقية ورك تشروظ: أولهاة انالا يكن 
الأخ أقل من إثنين» أو الأخت أقل من أربع» ويكفى الأخ الواحد والأختان. 

حاجبيةُ الإخوة والأخوات للَامَ 

)١(‏ وأمًا البحث عما فى الأمر الثامن من حجب الإخوةٌ والأخوات الأ لا أولادهم عن الزيادة عن السدسء فيتمم فى مسألتين: 
إحداهما: عدم الحاجبتة لأولاد الاخوة واختصاصها بالإخوة؛ وذلك لعدم صدق الإخوة وإن قاموا مقام آبائهم فى الميراث» لكن 
حرمة القياس تمنع من تعدية ذلكك إلى مانحن فيه. مضافاً إلى أنّه مع الفارق؛ فإنّ المقيس عليه الإرث» والمقيس المنع والحجب. 
ثانيتهما: حجب الإخوة مشروط بشروط سنَّهُ على مافى المتن: 

الشرط الأوّل فى حاجبيةُ الإخوة لام 

أوّلها: العدد الخاصٌ وهو فى الأقلّ الإ-ثنين من الأخ, أو الأربعة من الأخخت» أو الأخ الواحد والأختان: فلا يحجب الأقلّ منها 
كالأخ الواحد أو الثلاثة من الأختء أو غيرهماء فهنا حكمان. 

أمَا الحجب بكلّ واحد من الأقلّ ثابت بالإجماع المعلوم والمنقول فى عدَهٌ مواضعء كالغنية[1584]» والمسالكك[1589١]:‏ وآيات 
الأحكام[ 1١2٠‏ ومجمع الفائدة 
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والبرهان[ .]١58١‏ والكفاية[1581]. والمفاتيح[88؟1] وبالأخبارء وهى كثيرة جدّاً كما تلى: 

الأخبار الدالّهُ على حجب كلّ واحد من الأقلّ 

منها: صحيحة محترد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: «لايحجب لأ عن الثلث إذا لم يكن ولد إلااعواوة أو أربع 
أخوات)[ع2؟١].‏ 

وما هر نقنة الشباف عن أبن عبد اللّه عليه السلام» قال: «لا-ميبحجب لأ عم انالف إلا خورف أو أربع اواك لاحت و أو 
لأب2[دع؟١].‏ 

وكقينا سكسم عن أن ينل الله عليه السلام أيضاًء قال: «إذا ترك المت أخوين فهم[82؟1] إخوهُ مع المتّت؛ حجبا الم عن 


الثلث؛ وإن كان واحداً لم يحجب الأمّ)» وقال: «إذا كن أربع أخوات حجبن الأمّ عن الثلث؛ لأنْهنَ بمنزلة الأخوين» وإن كن ثلاثا 
ومنها: روايته عنه عليه السلام أيضاًء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن أبوين وأختين لأب وأمّ هل يحجبان الأمّ عن الثلث؟ 
قال: «لا»» قلت: فثاللاث؟ قال: «لا)» قلت: فأربع؟ قال: «نعم)[ 1528 ]. 
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ومنها: مافى فقه الرضا: .. فإن ترككث و وأخوين أو أربع أخوات أو أخاً راغي لام السدس» ومابقى للأب2[وع؟١].‏ 
ومنها: حبرا بن فضيل عن أ فيه اللفعله السلامء وفيه: ١‏ ...ولا يحجبها إِنَا أخوان» أو وو اانه أو أربع أخوات لأب» 
أى لآ ا أو أكثر من ذلكك,. والمملوك لايحجب ولايرث)[0١1817].‏ 

ومنها: مافى تفسير العياشى عن أبى العتاس, قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام 507 الا بحجب عن الثلث الأخ والأخت حتّى 
يكونا أخوين» أو أ (راكية إن الله يقول: «فَإنْ كان ل او قَلامّه 4 الشُدسسُ)[7[)]38/1/ا١].‏ 

وواذلة عار كلعجي لحان ن أو أربع أخوات واضحة؛ فإنّه كان مورداً لها ومذكوراً فيها. 

وأمَا حجب الأخ الواحد مع الأختين» فلم يدل عليه إلّاخبر العلاء» وما فى فقه الرضاء وتفسير العتاشىء والعمدة منها خبر العلاء؛ 
فإنّه فى الفقيه[11] المضمون ويكون مسنداً. فقد رواه الصدوق بطريقه الصحيح إلى محمد بن سنان الذى أقوى فيه كونه ثقةً 
بسبب صحة اعتقاده ومقبولية رواياته- وإن 
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ضعّفه جمع - على مافى نتائج التنقيح عن علاء بن فضيل الثقة: و إلَافما فى فقه الرضا ففيه الترديد فى كونه رواية» فضًا عن 
حججيته» بل الظاهر أنه كتاب لفقيه مسمّى بالرضاء كما يظهر من المراجعة إليه؛ لما فيه من الشواهد الكثيرة على ذلكك, وتفصيله 
وأمَا مافى تفسير العياشى» فضعيف بعدم السند إلى العتاشى» وبإرساله عن أبى العتباس. 

ثم نه يمكن استفادة هذا الحكم من غير تلكك الثلاثةُ من الأخبارء كما يظهر من المسالكك[17١]‏ والمجمع؛ والكفايةً[ هل/ا؟١|].‏ 
كلام مجمع الفائدة فى حجب الأخ والأختين 

وأمّرا حجب الأسخ والأختين» فيمكن استفادته من هذه الأخبار خصوصاً الحسنة[/151١]؛‏ فَإِنّ فيها: أن الأربع جز لة الخو يم 
فالثنتان بمنزلة أخ واحدء فهما مع أخ واحد كالأخوين. ويؤيّده أيضا عدم القائل بالفرق على الظاهر[//ا5١].‏ 

لايقال: أخبار الباب كلها مخالفة لظاهر الكتابء فليست بِحمّدَهُ من رأسء بل لابدٌ من طرحها وردّ علمها إلى أهلها؛ فإنّ ماخالف 
القرآن فهو 
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زخرفٌ[157/8١]؛‏ وذلكك لما فيه من شرطية الا-خوة, «فَإِنْ كان لَه إِخْوَةٌ قَلامّهِ الشّدُسٌ)[151/9]. التى تكون جمعاً وأقلها الثلاثة. 
فالاكتفاء بالأخوين فى تلكك الأخبار مخالف لظاهر الجمع وشرطيته. 

ويؤيّد ذلكك بما عن ابن عباس من اشتراطه الثلاثة؛ لظاهر الآيهُ الكريمة» وبما عنه من قوله لعثمان حيث حجب الأمٌّ بإثنين: كيف 


تردّها إلى السدس بالأخوين وليسا بإخوة فى لغهُ قومه؟», وبما أجاب به عثمان بقوله: «لا استطيع رد شىء كان قبلى ومضى فى 


البلدان وتوارث الناس به)[ 1680]؛ فإنّ فى تقرير عثمان لكلام ابن عباس وهما من أهل اللسان شهادة على ظهور الآيهُ فى عدم 
كفاية الإثنين؛ قضاءً لظاهر الجمع والشرط. 

وممما ذكرناه من تقريب الإشكال يظهر عدم دفعه بما فى مثل المستند[ ]١58١‏ وغيره- من كون الجمع فى الآيهُ وإن كان حقيقة 
فى الثلاثة وما فوقها إلا أنّه محمول على مازاد عن الواحد مجازاً؛ لوجود القرينة من الإجماع والأخبار؛- وذلك لأنّه بعد مالم 
يكن تلكك الأخبار- فضنًا عن الإجماع الحيّدة بحبةٍة الخبر- حب ة؛ لمخالفتها مع ظاهر القرآن والحقيقة: ولابدّ من طرحها 
وضربها على الجدار» كيف تكون هى قرينة على المجازيّةُ وخلاف الحقيقة؟ 

لأنْه يقال: المخالفة غير محرزة؛ لاحتمال كون الجمع حقيقةُ وظاهرة فى 
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بيان الجمعيّةُ المطلقة بغير كمي كما ذكره الزمخشرى وهو من أثمَةُ اللغُ والنحو فى تفسير الكسشّاف جواباً عن الإشكال: 

فإن قلت: فكيف صمح أن يتناول الإخوة الأخوين, والجمع خلاف التثنية؟ 

قلت: الإخوة تفيد معنى الجمعدَة المطلقة بغير كميّة» والتثنية كالتثليث والتربيع فى إفادة الكميِهُء وهذا موضع الدلالة على الجمع 
المطلق, فدلٌ بالإخوةٌ عليه[ .]١45‏ 

ومافى المجمع مما يظهر منه الجواب عن الإشكال زائداً على ما فى المستند بإجمال الآآيات, وأنّ تفصيلها إلى السنّة بقوله: 
وبالجملة» أكثر الآيات مجملة إِنّما يبيين المقصود منها بالسنّة؛ مثل آيه الصلوات. فإِنّها ما دلت على شروطها وأفعالها وأوقاتها 
مفض لم وآيهُ الزكاة ظاهرة فى إخراج الزكاة والإنفاق من المال مطلقاً وقد خصٌّ صت ببعض الأموال وبالنصاب والحولء وآيةٌ 
الحج فى غايةٌ الإجمالء فبئئنت بما علم من الأفعال والشرائط المذكورة فى محلهاء فليس ببعيد ماذكره الأصحاب هنا من 
الشرائط .]١6817[‏ 

ففيه: أن الكبرى الكلدِة تامّهُ وغير قابلةُ للمناقشة لكنّ الآية لا إجمال ولا إبهام فيها من حيث الدلالة على اعتبار الثلاثة و ظهورها 
فيه؛ 
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تاننهاة أن تكون الأخرة نحا فن الداننا شين .فوت المؤوت قلا بكوة الت () والحنل عاج 0 

لمكان الجمع والشرط الواقع فى بيان الضابطة والقاعدة مثا يكون قرينةً على المفهوم» وظاهراً فيه» فليست الآي صغرى لتلكك 
الكبرى من هذه الجهة. 

ومن المعلوم أن الظاهر غير محتاج إلى البيان والتفصيلء بل ماكان وارداً من الأخبار فى بيانه ليس بحيةُ مع مخالفته لظاهره. كما 
مر 

فالحقٌ فى الجواب هو ماذكرناه من منع ظهور الجمع فى الثلاثة وما فوقها؛ فإنّهِ غير ثابت؛ لمخالفة مثل الزمخشرى فى ذلكك, 
فالمخالفة غير ثابتة» وعليه تكون الأخبار الدالَهُ على كفاية الإثنين حمَجةء ولاترفع اليد عن الحبجة إلَابالحيجة. 

الشرط الثانى فى حاجبيةُ الإخوة للدم 

)١(‏ عدم حجب الميّت واضح؛ فإِنّ المنسبق إلى الذهن من الإخوةٌ فى الكتاب والسنّهٌ أواليتضيرق :زليه الأساء وه الاخوة قطماء 
ولمااى الأخار مق تعليلالسدسن للأم دون الثلث بكونهم واجب النفقةُ على الأب فتأمل. 

المشهور عدم حاجبِيَةٌ الحمل فى الإخوة 

(؟) عدم كون الحمل حاجباً- ولو بكونه متمّماً للعدد- هو المشهورء كما فى المسالكك[1585١1.‏ والروضة[80؟1١]»‏ 


والكفاية[158]. بل عليه الشهرة العظيمة المحفَّقَهُ على 
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مافى المستند[ 411641 والجواهر[/158]. بل فى غايةٌ المرام: 

عليه فتوى الأصحاب.[1584١]‏ والشرائع[ ]١54٠‏ وإن افق الضنا لهذ لال الك عل المشؤووو هن الأطو انا 

نعم» ظاهر الدروس[591١]‏ كونه حاجباًء وعدم اشتراط حجبه بانفصاله حيث جعل عدم حجبه قولًا مؤذناً بتمريضه. 

وفى مفتاح الكرامة: 

وقيل كما فى المفاتيح[1597] وظاهر الدروس ]١597[‏ وغيرها بعدم الاشتراط. وقد اعترف فى المسالكك[69١]‏ بعدم العثور 
على هذا القائل. 

قلت: لعله من اقتصر فى الشروط على ماعداه وهم جماعة؛ ولعل دليلهم أصل عدم الاشتراط وعدم النصّ. فتأمّل[1598]. 

وكيف كانء فقد استدلٌ على عدم حاجبئته- مضافاً إلى الأصل- بوجوه: 
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الوجه الأوّل لعدم حاجبيَةُ الحمل فى الإخوة 

أحدها: عدم صدق الإخوة عليه» فلا تشمله الإخوة فى الكتاب[1592] والسنّهُ[1591]. وإن أبيت عن ظهور الإخوه فى غير الحمل 
واختصاصه بغيره» فلا أقلّ من الانصراف عنه» وإرث الحمل إنما يكون بالنصٌ وإِلَا لما قلنا به حيث إِنّ بقيهُ عناوين النسب أيضاً 
ظاهرة فى غير الحمل أو منصرفةُ عنه. 

وفى الجواهر بعد منعه الصدق قال: 

ومن هنا لم يورّث الحمل وإن عزل له نصيب. إِلَاأنّه لايرثه إِنَا إذا ولد حتأء كما عرفته سابقاً[94؟١].‏ 

وفيه: مالا يخفى من عدم كون ذلك موجباً للفرق؛ لإمكان كون الحجب منوطاً بالولادة أيضاً. 

الوجه الثانى على عدم حاجبيَةُ الحمل الإجماع المنقول 

ثانيها: الإجماع المنقول؛ ففى مفتاح الكرامة قال بعد استدلاله بما ذكر من الأصل والآية: 

ويدلٌ عليه مضافاً إلى ماذكر الإجماع المنقول» كما فى ظاهر (غايةُ المرام)[18:0[:]1599]. 

الوجه الثالث وجود الشكك 

ثالثها: الشكك فى وجود الإاخوة؛ لاحتمال كونه أنثى. 

الوجه الرابع عدم 
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ذكر العلهُ فى الخبرين 

رابعها: انتفاء العلّدُ المذكورة فى خبرى على بن سعيد وعمر بن أذينه[ ١‏ بل وخبر إسحاق بن عمّار| ؟١١110:‏ وهى وجوب 
الانفاق. 

الوح التعاميل اضراائكة روا بعاد ف 

خامسها: مافى رواية علا.ء بن الفضيل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «إنّ الطفل والوليد لابحجبك ولايرث إِلَامن آذن 
بالصراخ)[180]» الحديث. 

ففيها التصريح بعدم الحجب. 


مان الشاقمة فى الوجوه:الأريعة الأخيرة 

وفى كلّ الوجوه غير الأوّل منها مناقشةُ وإشكال: 

ففى الأصل أن أصاله عدم مانعيّته وحاجبئته معارضة بأصالة عدم شرطيَةُ الانفصال. 

وفى الثانى- فمضافاً إلى كونه منقولاء وأنّ تحمّقه غير معلوم؛ لما مرّ من نقل الخلافء والقول بالحجب وإن صرّح بعضهم بعدم 
معرفةً القائل به- أنه إجماع فى مسألة اجتهاديّة فلعله للقاعدة لاعليها. 

وفى الثالث بإمكان حصول اليقين بحصول العدد المعتبر كثيرأء وبالاتكشاف بعد الانفصال. 

وفى الرابع بمنع عموم العلية؛ لكونه مستلزماً للمخالفة مع ظاهر القرآن ومفهومه؛ فلابدٌ من التصرّف فى عموم العلتكُ وفى ظاهر 
الأخبار واختصاصها بمعلول الآبه فقط وهو الإخوة؛ فإنّ الشرط فى قوله تعالى: «قَإن كان لَه إِخْوَةَ قَلِامِّ الشّدّسُ؛[١15]‏ ظاهر فى 
المفهوم» وعدم الحجب مع عدم الشرط وهو الإخوة؛ لمكان أنه كغيره من الشروط والقيود فى آيات الإرث إِنّْما يكون فى مقام 
الضابطة» وذلك قرينة على المفهوم, لالما فى المستند[1800] من أَنّها مستلزمة أُوَلَا لعدم حجب الإخوة الأغنياء. وحجب أولاد 
الأخرة الفقراية 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 02 

وهما باطلان قطعاء ومن منع انتفائها فى الحمل ثانياً كيف؟! وقد أفتى الشيخ رحمه الله[100] بنفقة الحمل؛ حيث إِنّ العلة- على 
القول بها- وجوب الإنفاق ولو تقديراء الشامل للإبخوة الأغنياء؛ وذلكك بقرينة مافى أخبارها من العيال. وقول الشيخ موجب 
للانتفاء عليه لا للانتفاء حتّى على القول بعدم وجوب نفقته» كما لايخفى. 

وفى الخامس بأنّ القيد المتعمّب للجمل المتعاطفة وإن كان راجعاً إلى الأخير على الأظهرء إِلَاأَنَ القرينة قائمة هنا على رجوع 
الاستثناء إلى الجملتين؛ وإِلَا للزم عدم حجب الصبى مالم يبلغ حدّ الكمال, ولم يقل به أحد. وإذا رجع إليهما يلزم ثبوت الحجب 
للحمل بعد انفصاله حياً بمعنى أن يجعل الحجب مراعى إلى أن يظهر الحال» كما فى إرثه. 

وأظهر من ذلك القيد وتلكك الجمل فى اللزوم مافى بعد القيد من قوله عليه السلام: 

١ولا‏ شىء أكنّه البطن وإن تحرّكثء إِلّاما اختلف عليه الليل والنهار»[1007] ففى عموم التتزيل» ونفى الشيئية دلالة على نفى الإرث 
والحجب جميعاً للحملء لامع اختلاف الليل والنهار عليه أى انفصاله حياً. 

هذاء مع مايظهر من ملاذ الأخيار[11208؛ ومن روضة المتّقين[1809] وغيرهما أنَّ فى بعض نسخ الفقيه فى الخبر «الطفيل» مكان 
«الطفل»» وعليه» فلا دلاله للصدر على مورد البحث من رأس. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /ا2م؟ 

ودلالة التذيل قن غرفت ماف :وذلك لأ المراد من والظفنل »دعن الرجل داتعل عليه الذى جعل نفيه غنانا'لةء كماد كر 
الجوهرى: 

أن الطفيل هو الداخل على القوم ويأكلون ولم يدع[ .]18٠١‏ 

والوليد بمعنى العبد. والمعنى أنّ دعى الرجل ووليده؛ أى مملوكه الذى يولد عنده؛ وجعله بمنزلة ولده لا يمنعان أقاربه عن 
ميراثه ولايرثان. 

وفى ملاذ الأخيار: 

وقال فى النهاية: الوليد هو الطفل, فعيل بمعنى مفعول, ومنه الحديث «الوليد فى الجِنّْةُ)[١81١]:‏ أى الذى مات وهو طفلء أو 
سقط [؟١8١].‏ انتهى [181]. 


ولا يخفى عليك عدم تمامدَةُ الاستدلال بالخبر بمحض كون المراد من الطفل المولود» وبالوليد المشرف على الولادة؛ لعدم 
كونه بأزيد من الاحتمال. والاستدلال منوط بالظهور والإحراز. 

ثم نه إلى بعض ماذكرناه من جهات التشويش أو كلها أشار إليه المقدّس الأردبيلى بقوله: 

هذه الووابةفهيفة التكلة مق قن الحقة 81 

وما أشار إليه رحمه الله من الضعف فى السند يكون بمحممد بن سنان وإن كان يظهر من مفتاح الكرامة كونه معتبراً حيث قال: 
فقه الثقلين (صانعى)», المواريث» ص: /50 

وقد بِْنا اعتبار مايرويه محمّد بن سنان؛ حيث ذكرنا هذا الخبر فيما سلف [1810]. 

واستدلٌ للمخالف وحاجبيِة الحمل بأصالةُ عدم اشتراط الانفصال» وعموم أدلّهُ الحجب. وفيهما مالا يخفى. 

أمَا فى الأصالة» فبما مرّ منالمعارضة. وأمًا فى العموم, فلما مرّ أيضاً من عدمه. 

وتردّد الشرائع على مافى المسالكك[1818١]‏ يكون من الشكك فى تحقّق الإخوة قبل انفصالهم حا ولانتفاء العلُ» وهى إنفاق الأب 
عليهم؛ ولدلالة خصوص روايةُ علاء بن فضيل 118171 ومن عموم حجب الإخوة» وأصالة عدم اشتراط الانفصال. 

وقد عرفت النقض والإسبرام فى هذه الوجوه[1218] وأنّ الأ.قوى هو الا-شتراط؛ لعدم شمول مافى الكتاب والسنّهُ من الإخوة 
للحملء أو للشكك فيهء كما أشار إليه المسالكك[1819]. 

فإنٌ التمشكك بالدليل مع الشكك فى الصدق كالتمشكك به مع العلم بعدم الصدق غير صحيح؛ حيث إن التمتتكك كذلك تمشكك 
بالدليل فى الشبهة المصداقدة له وهو كما ترى؛ حيث إِنّ الاستدلال والحجدة منوط بحكم العقل بإحراز الحبََّهُ والدليلء وأنَّ 
الشكك فيها مساوق مع القطع بعدم الحجية قطعاًء كما حقّقه المحقّق الخراسانى فى الكفايةٌ[ .]187١‏ 
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ثالثها: أن تكون الإخوة مع المت من الأب والأم أو من الأب فلا يحجب الأمى فقط .)١(‏ 

الشرط الثالث فى جاجبية الاخوة للدم 

)١(‏ إجماعاً محقّقاً ومنقولًا فى الانتصار[ 1181١‏ والمسالكك[ 11211 والمفاتيح[1877]. 

وخالفنا العامة فى ذلك وأخذوا بعموم الآية. 

والدليل على ذلك قبل الإجماع أمران: 

أخدهياة اكقاء العلة ابرع 

تانيياء الأعياد: 

الأخبار الدالّةُ على عدم حجب الإخوة الى 

فونه مو لق عنيك ون راز قال متيف باعي الله عليه السلام يقول فى الإخوة من الأم: الايحجبون الأ عن الثلث»[ع87١].‏ 
ومنها: رواية زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام؛ ففيها فقال لى: «ويحكك يازرارة! أولتكك الإخوة من الأبء إذا كان الإخوة من 
لأ لم يحجبوا الأ عن 
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.]١8؟0[)ثلثلا‎ 

وف الطروق عكر لله بن بحر الضعيف بتضعيفه الغضائرى[1818] وابن داود[1871]. والعلامة[878١]»‏ وغيرهم[1819] الموجب 
لضعف الرواية وإِلَا فالطريق من حيث بِقةُ السند صحيح. 


ومنها: خبر على بن سعيد عن زرارة» قال: قال لى زرارة: ماتقول فى رجل تركك أبويه واخوته لأمه؟ قلت: لأمّه السدس وللأب 

مابقى» فإن كان له إخوة فلأمه السدسء فقال: إِنّما اولتكك الإخوة للأبء والإخوهٌ من الأب 5 أكثر لنصيبها إن أعطوا 

العرة بو الثلث, وأعطوها السدسء وَإنما 'ضان لها السدفن» وحجبها الأخوة من الأىء والآخزة من :الأب والأم؛ لأنْ الأب 

ينفق عليهم فوفر نصيبه» وانتقصت لدم من أجل ذلكك. فأمًا الإخوة من الم فليسوا من هذا بشىء, ولايحجبون أمّهم عن الثلث» 

قلت: فهل ترث الإخوة من الأ (مع الأم) شيئاً؟ قال: ليبس فى هذا شك نه كما أقول لكك[ ٠‏ ا ]. 

وامتها: شين ]تحاف :يق عقاريعق أبن عبد الله عليه السلام فى رجل مات وتركك أبويه وإخوة 5 قال: «اللّه سبحانه أكرم من أن 

يزيدها فى العيال» وينقصها من الميراث الثلث)[١1١].‏ 
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وضعف سنده كود على بن الحسن بن حمّاد بن ميمون[10797]؛ كاله تجيول: 3 إلا خالسد امد لمافيه من الصحيح والموثق. 

ومنها: صحيح عمر بن أذينة» ففيه فيما قاله زرارة جواباً عن سؤاله عنما حدّئه رجل عن أحدهما عليهما السلام: «وإنّما ور للأب 
من أجل عياله» والإخوة لأمّ ليسوا لأب. فإِنّهم لايحجبون الأمّ عن الثلث. ولايرثون؛[*1815]. 

ومواة هو نع القياق عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: ١‏ كبحب الخد ص فك إِنَما أخوان, أو أربع أخوات لأف 1 أو 

.]١ه”ع[بأل‎ 

وفى المستيد بعد نقله الأخبار قال: 

إلى غير ذلك[ 1878 ]. 

والعهدة عليه. فما وجدنا الزائد عليها فيما تتبعناه من كتب الأخبار. 

بيان زياد فى الفقيه فى روايةٌ علاء 

اللْهمّ إلاأن يكون نظره إلى مافى الفقيه[ 181] من الزيادة فى داك علاء بن فضيل من قوله: ....١‏ ولا- يحجب لم عن الثلث 

الإخوة والأخوات من الم فاللعرا له فحمنيا ا خرن أو أخ و قا أو أربع أخوات لأى: أو لأت 0 أو أكثر من ذلكك. 
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والمملوك لايحجب. ولايرث)[/277١].‏ 

لكن الظاهرء بل المقطوع أنّه ليست تلكك الزياده من الرواية؛ وإِنّما هى فتوى الصدوق ودرايته» كما يظهر من جملاتهاء ومن 

عدمها فى التهذيب[1078]. 

لايقال: الاستدلال بهذه الأخبار كلها مننا اكت هنها متفيملة العلة اوظين سضييةة لابكار من امنافقة وإشكال؛ حيث انها تذل 

على حاجيده الإخوة من الأم وذلك مخالف لما فى ظاهر القرآن من الإطلاق» والعموم الشامل للإخوة من قبل لأ كشموله 

للنوعين الآخرين من الإخوة من دون فرق بين الأنواع الثلاثة فإنْ الآبه فى مقام بيان الحكم والضابطه فتكون مطلقة. 

هذاء مضافقاً إلى أن الأصل فى مقام الشكك فى كون الكلام لمقام البيان أو للإجمال وعدم البيان» كونه فى مقام البيان؛ قضاءً لبناء 

العقلاء عليه. ومن المعلوم أن الخبر المخالف للقرآن غير ححجة. 

لأنّهِ يقال: ليست تلكك الأخبار من الأخبار المخالفة للقرآن. لا لما يقال من تقييد إطلاق الكتاب بالخبر والجمع بينهما بذلكك؛ 

لأنّ الخبر المقتّد مخالف لإطلاق الكتابء والجمع بالتقييد فى مثلهما من القيود المنفصلة محل إشكال وتأمّل على مابدا لى فى 

رأيى فى 
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هذه الأزمئة: بعذما كنت معقتك] بصكيته وتماضته فى السابق» وفاقاً للأضحاب. 

بل لأنّ الكتاب مع قطع النظر عن الأخبار ظاهر فى ما دل عليه الأخبار من عدم الحجب لإخوة الأم؛ وذلك لأنّ المتفاهم عرفا من 
الكتاب أن الحجب لابدٌ وأن يكون لعلهُ موجبة له حتّى يكون موافقاً مع الاعتبار والقواعد» ومن المعلوم أنّ المرتكز فى أذهانهم 
كون العبرة والجهه فى الحجب هو ما فى الأخبار من وجوب النفقة على الأنبء وكون الإسخوة عيانًا له متما يختضٌ بإخوة الأب 
الم أو الأن فقط دون الأم فقط؛ حيث إِنَّ نفقتهم على الأ كما أشار إليه خبر إسحاق بن عسّار[109]. 

فتلخص أنَّ المستفاد من الآيهُ على ذلك عرفاً هو مافى الأخبار» كما لايخفىء فالأخبار بيان لظاهر الآية لا لأمر مخالف له حتّى 
يشكل الأمر فيها بالمخالفة للكتاب. فتدبّر جبّداً. : 

انصراف إطلاق الآيهُ عن مورد إخوة الأمّ 

وعليه» فالاطلاق منصرف عن مورد تلكك الأخبار وهو الاخوة لله قليبنت فلكة الأخبان تيدالفة للقرآن» وكون الحجب فى الآيةُ 
تعدا ساذجاً- حتّى يكون مطلقاً وشاملًا لإخوة الأ وتكون تلكك الأخبار مخالفةً للكتاب- فمخالف للمتفاهم العرفى لاحتياج 
التعبد فى بيانه إلى قرائن وشواهد ظاهرة فيه. وأنّ الحكم مبني عليه على خلاف القواعد والاعتبارات» وجكم باب الإرث. 
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زاتعها” امايكرق أن المت احا تحين فونه 3 

الشرط الرابع فى حاجبِية الإخوة للدم 

)١(‏ وفاقاً للمشهور بل للمعظم. وظاهر مجمع البيان[ ]18٠‏ ادّعاء الإجماع عليه. 

ونسب المسالكك الفول بعدم تراط إلى بعض الأصحاب وإلى ظاهر الصدوق»؛ حيث قال: 

لولف زويعها انها وإخوة» قللأم السدسء والباقى يردٌ عليها[ ١؟18].‏ 

حيث أثبت لها الزائد بالردٌ دون الفرض. 

واستدل للمشهور مضافاً إلى الأصل بوجوه: 

الاستدلآل على المشهور لشرطية حناة الأن :فى خاجيية الاخخوة للم 

أحدها: الآيهُ التى هى الأصل فى هذا كم وه قلعا > 

إن لَمْ 03 لَهُ وَلَدُ وَوَرنَه أَبوَاةٌ قلامّهِ الكت إن كان لَه إِخْوَة قَلِامّهِ الشّدُسُ)[1867١]؛‏ فإنّها ظاهرة فى أن الحجب مع وجود الأب» 
وحيذة | تناقيااية ل عن الاكمكب الآخره ل ررض نيما بورق أبواه المستلزم لوجود الأب» وحيث إِنّه على فل لا 
السدس مع الإخوة حيث يرثه أبواه» فلا يثبت الحجب بدون ذلك؛ عملا بالأصل. 

الدليل الثانى لشرطيةُ حياء الأب فى حاجبيَةُ الإخوة للدم 

ثانيها: ظهور تعليل حجب الإخوة بالتتوفر على الأب لإنفاقه عليهم» 
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وذلكك يتحمّق فيما إذا كان الأب حا ولا فلانفقة على المت لهم. 

ففى موقوفةٌ زرارة: «وإِنّما وفر للأب من أجل عياله)[1057١]‏ وفى الأخرى: 

«وحجبها الإخوةُ من الأبء والإخوة من الأب والأم؛ لأنّْ الأب ينفق عليهم؛[188]. 

الدليل الثالث على شرطيَةٌ حياءً الأب فى حاجبيَةُ الاخوة للم 

تالقياء الأخيانه وهى ثلاثة: 


أحدها: خبر ابن بكير عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: «الأم لا-تنقص عن الثلث أبداً إلامع الولد والإسخوةء إذا كان الأب 
حا [دع5١].‏ 

نادو ااضطم وزارة عن أبن عن الله وأبى جعفر عليهما السلام» أنْهما قالا: «إن مات رجل وترك انه وإخوة وأخوات لأب وَأ 
لوطو اخزاك لبور إخرة ىر اخراك لأ وليس الأب حياًء فنْهم لايرثون. ولا يحجبونها؛ لأنّه لم يورث كلالة)[188]. 

ثالثها: موقوف زرارة المتّصل به بطريق صحيح. قال: «وإِنّما وقر للأب من أجل عياله؛ والإخوة دم ليسوا لأبء فإنّهم لايحجبون 
لم عن الثلث» ولايرثون» وإن مات الرجل وتركك أَمّه وإكوة اواك لأت 0 (أو إخوة) 
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وأغخؤاك لآو اخيرة و أخواك لم ول الأ عضا فإِنّهم لاير نه ولا تحجر تهاء لآنه لم يورث كلالة)[18517]. 

فيما استدلّوا بها لعدم اشتراطه 

واستدل لعدم الاشتراط بإطلاق أدلّهُ الحجب وبروايتى زرارة عن أنى عبد الله عليه السلام: 

إحداهما: قال: قلت: امرأة تركت أنه وأخواتها لأبيها وأتها وإخوة لأمّ» وأخوات لأب. قال: «لأخواتها لأبيها وامّها الثلثانء ولأتها 
السدسء ولاخوتها من أَمّها السدس)[1868]. 

ثانيتهما: روايته الاسخرى عنه عليه السلام أيضاًء قال: قلت: امرأة تركت زوجها مها وإخوتها لأنها وإخوتها لأبيها اها فقال: 
[لازورجيا التطوت و ولاقيا اندي وللجفوة نة الم اقلق وسقل القع من :الات والأم[4ع16]. 

أعلونة هشيع لون نيا 

والجوابء أمّرا عن الإطلاءق» فبعدم ثبوته فى شىء من أدلته من الآبة والأخبار. وأمّرا الآية فسياقها- كما مرّ- ظاهر فى ثبوت 
الحجب فيما لو ورثه أبواه» المستلزم لوجود الأب وحياته ففيها الدلالهُ على الاشتراط والتقيبد فأين الإطلاق؟! 

وأمَا الأخبار- مضافاً إلى عدم الإطلاق فيها من هذه الجهة؛ لكونها فى 
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مقام بيان عدد الإخوة- فإنّها- على تسليم الإطلاق فيها- تكون مقَيِده بالأخبار الظاهرة فى التقييد باشتراط حياةً الأبء وبالآية بل 
بما أن من المعلوم كون تلكك الأخبار مربوطة بالآية وكأنها تكون بياناً لهاء فلادلالة فيها على أزيد من الكتاب, وعمّا يكون 
مخالفاً له. فتدّر جيّداً. 

وأمًا عن الروايتين» فبأنّهما وإن دلّتا على حجب الإخوة لأ مع عدم الأب إِلَانهما ليستا بحية؛ لكونهما متروكتى العمل بإجماع 
الطائفة؛ لاثفاقهم على أنّ الإدخوة لا-يرثون مع الأمّ مطلقاًء بل من الممكن- لكون إرثهم معها هو مذهب العائرُ- حملهما على 
التقيهُ وطرحهما؛ للموافقة مع العامّة؛ حيث إِنّ المخالفة للعامّة من المرججحات فى باب التعارضء ومن المعلوم معارضتهما لما دل 
من الأخبار على عدم إرث الإخوة مع الأ الذى عليه إجماع الطائفة. 

وفى التهذيب بعد نقله الرواية الأولى لزرارة ثلاث مرّاتٍ مكررةً متواليةٌ مع انحاد الجميع من حيث السند والمتن[ ١80٠‏ ونقله 
الرواية الثانية له 
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بعد تلكك الثلاثة» قال مالفظه: 

بان ماجاء فى التهنايت .من أن لأ مانع عن إرث الإخوة والأخوات 

قال محمّرد بن الحسن: هذه الأخبار مخالفة للحقّ غير معمول عليها عند الطائفة بأجمعها؛ لأنه من المعلوم عندهم افناااء 


لايرث أحد من الإخوة والأخوات وقد بِنَا ذلك فيما تقدّم؛ والوجه فى هذه الأخبار أن نحملها على ضرب من التقيّةُ؛ لموافقتها 
مذاهب العامّةٌ. 

ويحتمل أيضاً أن يكون ما ورد فى أنه يجوز لنا أن نأخذ منهم على مذاهبهم على مايعتقدونه كما يأخذونه مناه وإِنّما يحرم أن 
يأخذ بعضنا عن بعض على خلاف الحقٌّء والذى يدل على ذلكك: 

1095ل 4 مارواه على بن الحسن بن فضّال عن جعفر بن محتود بن حكيم عن جميل بن درّاج» عن عبد الله بن محرزء عن أبى 
عبد اللّهِ عليه السلام» قال لق لودل واكك تيو عه لأ حدر اندع كال :و لبان كلد الور لمن لاحك مق الأب زالام شى ءا 
فقلت: إِنَا قد احتجنا إلى هذا والرجل المت من هؤلاء الناس وأخته مؤمنةٌ عارفة» قال: «فخذ لها النصفء خذوا منهم مايأخذون 
منكم فى سدّتهم» وقضائهم وأحكامهم؛ قال: فذكرت ذلك لزرارة» فقال: إن على ما جاء به ابن محرز لنورأء خذهم بحفّك فى 
أحكامهم وسنتهم» كما يأخذون منكم فيه). 

-٠١ 018‏ وعنه عن أَيُوبٍ بن نوح, قال: كتبت إلى أبى 
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الحسن عليه السلام أسأله هل نأخذ فى أحكام المخالفين مايأخذون منّا فى أحكامهم أم لا؟ فكتب عليه السلام: «يجوز لكم 
ذلكك إن كان مذهبكم فيه التقيَهُ منهم والمداراة». 

-١١ 010‏ عنه عن السندىٌ بن محمّد البزّاز عن علاء بن رزين القلاء عن محمّد بن مسلم» عن أبى جعفر عليه السلام» قال: 
سألته عن الأحكام؛ قال: «يجوز على أهل كل ذى دين بما يستحلون». 

-١1 11 89«‏ الحسن بن محترلى بن سماعة عن عبداللّه بن جبلة عن عدَّهُ من أصحاب علي ولا أعلم سليمان إَِاأنْه أخبرنى به 
وعليّ بن عبد الله عن سليمان أيضاًء عن على بن أبى حمزة؛ عن أبى الحسن عليه السلام, أنه قال: «ألزموهم بما ألزموا 
أنفسهم[ 180١‏ ]. 

الإيراد على حمله على قاعدة الإلزام 

وفيه: أن ما احتمله من الحمل على قاعدة الإلزام فى غير محله؛ لعدم الشاهد لها فى تلكك الأخبارء وذلكك بخلاف خبر عبداللّهِ بن 
محرز مما فى سؤاله الشهادة عليهاء بل الظاهر أن السؤال عن المقدرةُ فلا وجه للإلزام على المعتقد» مع عدم كون السائل منهم» 
وإِنّما نقلنا عبارة التهذيب بطولها وتمامها؛ لما فيها من أخبار قاعدة الإلزام من التذكر لهاء ولما فيها من الدلالة على التوسعة فى 
القاعدة وحكمتهاء فتدئر جيّداً. 
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خامسهاء أن الايكوة الاخكوة والأن اممتوعين :نن الآرثة؛ يكف ووقة 40 

وليعلم أنّه لايترنّب على خلاف مثل الصدوق [1801] فى الاشتراط ثمرة عملتية» والخلاف بينه وبين المشهور شبيه بالنزاع اللفظى؛ 
لموافقة البتداي تكن انرقم لكاب 11لا ترث الثلث مع عدم الولدء والفرق بين القولين فى الوجه لذلك. فعلى 
المشهور يكون الزائد عن السدس إلى الثلث لها بالفرضء وعلى ذلكك القول يكون لها بالردٌ وبآية الأرحام كالزائد عن الثلث فى 
ذلك الفرضء كما لايخفى. 

الشراط الخامس :فى حا جة الالخوة للم 

(0 فلا يحجب الكافر والرقٌ إجماعاًء محقّقاً ومحكيٍ أ فى الخلا [1001] والمسالك[100١]»‏ وكشف اللثام[0هه١]»‏ 


والمفاتيح[180١]‏ وغيرها. 


وفى الجواهر: 

بل المحكي منهما مستفيض [ ١1801‏ ]. 

دعوى المختلف الشهرة باشتراط انتفاء الموانع الثلاثة 

وما فى المختلف ]١1808[‏ فى استدلاله لقول الشيخ وهو اشتراط حجبهم بانتفاء الموانع الثلاثة بأنه المشهور بين غلمائناء فبتعين 
العمل به. وإن كان الظاهر منه 
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بدواً عدم الإجماع, لكنّه لما أن من المعلوم عدم قوله بحجتّةُ الشهرة فلا بدّ أن يكون مراده منه الإجماع وإِلَا لم يتم استدلاله به 
كما هو الواضح 

ولايخفى أن فى نقله الخلاف عن الصدوق[1809] وابن أبى عقيل[ ]١189٠‏ فى القتل» ونفيه البأس عن قولهما شهادهُ على كون 
مراده من الإجماع فيه الشهرة. 

وكيف كانء فقد استدلٌ على شرطيَةُ انتفاء الكفر والرقٌ فى حجب الإخوة بوجوه: 

الوجه الأول فى شرطيَةُ انتفاء الكفر والرقية فى حجب الإخوة للم 

أحدها: الأخبار المتضمنّةٌ لحجب المملوك والكافر» كصحيح محمد بن مسلمء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المملوكك 
والمشركك. يحجبان إذا لم يرثا؟ قال: «لا/[1821]. 

والظاهر عدم الفرق بين الذكر والأننى» وأنّهما شاملان لهما كبِقَدِهُ الأوصاف الدخيلة فى الأحكام, فإنّ ماعليه سيرة الفقهاء فى 
الفقه. وماهو المتفاهم عرفاً من أخذ مثل العالم والفقيه» والمسلم والكافرء والمحرم من الأوصاف فى الموضوع أن الدخيل فى 
الحكم- وما هو الموضوع له حقيقة- هو الوصف بما هو هو وعلى الإطلادق لاالمقيدٌ بالذكوررّة؛» كما يظهر من المراجعة إلى 
الفقه والعرف والأبنية العقلائية. ويؤيّد ذلكك بصحيح البقباق. هذا كله. مضافاً إلى قاعده الاشتراكك. 

وصحيح البقباق» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المملوك والمملوكة هل 
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يحجبان إذا لم يرثا؟ قال: «لا1827[0١]»‏ وموثّقه[1827]. 

والظاهر أنّهما واحد لوحدة السائل والمسؤول عنه. والسؤال والجوابء والاختلاف والإثنيتية إنمًا يكون فى السند إليه. 

وفيه: أن الخبرين ليسا بظاهرين على عدم حجب الكفر والرّق لأ من الثلث إلى السدس؛ إذ قد يكون المراد عدم حجب من 
يرث بالتقرّب بهماء مثل ولدهما المسلم والحدٌ عن إرث جدّهماء وكذا الرّق إذا عتق قبل قسمة الورثة البعيدة» فيحجبهم. 

عار احرف مناط حجب الإخوة عدم إرثهم من المّت؛ ومناط الحجب فى تلكك الأخبار هو الإبرث عن المت كما يناد 
فلابدٌ من القول باختصاص الحجب فى تلك الأخبار بحجب الحرمانء وعدم شموله لحجب النقصان. هذا مع أنّ الظاهر من نسبة 
الحجب إلى المملوكك والمشركك دخالتهما فيه بعنوانهماء وبما هما هما لا بما هما مشيران إلى الإخوة؛ فإنَ من الواضح كون 
الظاهر من أخذ العناوين فى الأحكام دخالتها فيها بأنفسها وبعنوانها لا بالإشارة إلى عنوان آخرء وكونها مرءاةً له» فكونهما فى 
الخبرين ظاهراً فى عدم حجب الكافر والرّق من الإخوة, أو شاملًا لذلك, مخالفاً للظاهر» فتديّر جيّداً. 

وبما ذكرناه يظهر ضعف مافى المستند من دفعه المناقشة بإطلاق الحجب فى الأخبارء ومافى الجواهر بظهوره فى حجب 
النقصان. أو ولا 
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أقلّ من شموله لهما؛ وذلكك لما ذكرناه من القرينة» والشاهد لعدم صححةُ شموله للحجب كذلكك. ودونكك عبارتهما: 

ففى المستند: 

دعوى المستند على كون الحجبء الحجب المطلق 

والقول باحتمال كون المراد فيها- أى فى الأخبار- عدم حجب الكافر القريب المسلم البعيد حتّى يكون المراد من الحجب 
حجب الحرمان لا حجب النقصانء مردود بأنّ الحجب مطلق, ونفى المطلق إِنّما هو نفى جميع أفراده» ومنها حجب الإ-خوة؛ 
لصدقه عليه لغ وإطلاقه عليه شرعاًء فالتقييد يحتاج إلى الدليل[109]. 

فى الجواهر: أنْ الحجب حجب نقصان 

وفى الجواهر: 

والمناقشة بظهور النصوص فى إرادة حجب الحرمان دون النقصان يدفعها منع ظهورها فى ذلكء بل إن لم تكن ظاهرة فى 
الثانى» فلا أقلّ من شمولها لهما[ه182). 

ولايخفى أنه قد تلخص ممما ذكرناه أنّ المراد من تلكك الأخبار عدم حجب الكافر أو الرّق القريبين المسلم أو الحرٌ البعيدين» فلا 
يحجبان من يرث بالتقرّب بهماء مثل ولدهما المسلم والحرٌ من إرث جدّهما. 

ثم إن قد ظهر ممما ذكرنا من ظهور العناوين فى الموضوعيَة والدخالة بنفسهاء عدم تماميّةُ الاستدلال على الاشتراط بخبر حسن بن 
صالح عن أبى عبد الله عليه السلام» 
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قال: «المسلم يحجب الكافر ويرثه» والكافر لايحجب المسلم ولايرثه)[ 182]. 

وخ عفريل عن نو عند الله عليه السلام قال: «إنّ الطفل والوليد لوو حورت لامع آذن بالصراخ؛ ولا شىء 
أكنّه البطن وإن تحركثء إلا ما اختلف عليه الليل والنهارء ولايحجب الأ عن الثلث الاخخوة والأخحوات من الأ ما بلغوء ولايحجبها 
إِنَاأخوان» أو أخ وأسا أو أربع أخوات لأب, أو لأب وأا أو أكثر من ذلككء والمملوك لايحجب. ولايرث)121/[1]. 

ومرسل الصدوقء قال: وقال عليه السلام: «الإسلام يعلوا ولا يُعلى عليه» والكفار بمنزلة الموتى لانحجبون ولا يرتون)[1028]. 
الظاهر أنْ الحجب حجب حرمان فقط 

فإنّ هذه الأخبار وإن لم تكن فيها مامرٌ من المناقشة الأولى- فى الخبرين من احتمال كون المراد من الحجب حجب الحرمان 
منهما فقط كما لايخفى- لكنّ فيها المناقشة الثانية وهى ظهور العناوين فى الموضوعتدة» فتكون ظاهرة فى حجب الحرمان فقطء 
لاسيما فى خبر حسن بن صالح؛ لما فيه من تأييد ذلكك بوحدة السياق. 

ومافى الجواهر من كون خبر العلاء: 

كالصريح فى إرادة الأخ المملوكك[1884]. 

فعدم تماميّته قد ظهر مما مرّ من ظهور العناوين فى الموضوعية. 
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الوجه الثانى فى شرطيةٌ انتفاء الكفر والرقيَةُ فى حجب الإخوة 

ثانيها[ :]181٠‏ الاعتبار؛ فإنّ الكافر والمملوك إذا لم يكونا أهلين لأن يرثا فكيف يحجبان؟ 

وفيه. أنّه لا اعتبار بالاعتبار. 


الوجه الثالث فى شرطيَةُ انتفاء الكفر والرقية فى حجب الإخوة 


ثالثها: أن الثلث ثبت للأمّ بالثلاثة (الكتابء والسنّةء والإجماع) لكن إثباته بالثلاثة المذكورة غير معلوم؛ إذ لا عموم فى الآ فى 
الإبخوة» فلا تدلٌ على ثبوت الحجب لكل إخوة على كل حال. هذاء مع أن الإجماع المنقول على ثبوته مخصص لعمومهاء ولا 
تكون دليًا على الثبوت. 

وفيه: أن العموم بالإطلاق ثابت فى الإخوة وغير قابل للإنكار» كثبوته فى الم لما مرٌّ من أنْ الآية[١/81١]‏ فى مقام الياة: إن لم 
يكن لاشَّمَ فيها إطلا.ق أيضاً حتى يكون دليلًا على أنَّ لها الثلث فيما إذا اجتمعت مع الإبخوة الكفرة أو المماليكء ودلينًا على 
شرطية انتفاء الكفر والرّق. 

وبالجملة» الم والإخوة فى الآيهُ[01/7١]‏ سان فى الإطلاق وعدمه. فالتفكيكك بينهما تر ادا حرم ومقتضاه كون 
الثلث للم بالإطلاق وعدم الدليل على حجب الإخوة الكفرةٌ أو المماليك لعدم الإطلاق فيهاء كما ترى. 

رابعها: الإجماع» ففى مفتاح الكرامة: 

الوجه الرابع فى شرطيَةُ انتفاء الكفر والرقية فى حجب الإخوة 

لنا على المختار من عدم حجب الرقيق والكافر الإجماع المعلوم والمنقول فى عدَّهٌ مواضع [ 1817/7 ]. 

وفيه: التمشّك بالإجماع مع مامرٌ من الوجوه الثلاثة الاجتهاديّةُ 
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كماترى؛ هذاء والقول بعدم شرطيّةُ انتفاء الكفر والرّق فى الحجب؛ قضاءً لإطلاق الآية[1181» وعدم تمامية تلك الوجوه الأربعة 
غير بعيدء إِلّاأن يقال بشرطية انتفاء الرّق والتفصيل بينه وبين الكفر؛ لعدم كون نفقة الأخ والرّق على الأب» بل نفقته على مالكه. 
فانتفاؤه شرط فى الحجب؛ قضاءً لما فى الأخبار من عله الحجبء وأنّه يكون لما على الأب من النفقة. وهذا بخلاف الكفر؛ لعدم 
كونه موجباً لسقوط النفقة عن الأخ مع عصمة دمه. 

كلام مفتاح الكرامةُ فى اعتوار التتخصيص 

ومافى مفتاح الكرامة[1210] من أن اعتوار التخصيص على عموم الأكترة ورا يفيه الخد للم والإخوة للأبء إذا لم 
يكن موجوداًء أو لم يكونوا أحياء» إلى غير ذلكك من بِقَدَهُ الشروط الموجبة للخروج منه موجب لقَوَّهْ إجماع المنقول فى صريح 
الخلا [ 1101/2 وظاهر المبسوط[/1817١1؛‏ ولكفايته فى التخصيص. 

فى الإيرادات الواردة على مفتاح الكرامة 

فيرد عليه أُوَلا: أنه لاموجه لكون اعتوار التخصيص موجباً للقوّهُ فى مثل الإجماع المنقول؛ حيث إِنَّ التتخصيص إنّما يكون منوطاً 
بحجدَة المخضٍ ص وقؤته سنداء فكيف يكون ذلك الاعتوار فى العموم موجباً لتلكك القَوَة؟ مع عدم الارتباط بينهماء مع أنّه على 
الارتباط تكون التقوية أشبه شىء بالدور. 

وثانياً: أنّ خروج ماليس فيه تلكك الشروط لم يكن تخصيصاًء بل جُلّها إن لم نقل كلها خارجة انصرافاً أو ظهوراًء كما يظهر ممما 
مر ما فى الاستدلال على اعتبار الشروط.[121/8] 
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هذا كله فى الموانع الأربعة» وأمَا باقى الموانع» ففى تعليق النافع[1819], والإرشاد للمحمّق الثانى[ ]١080‏ بعد ذكره غير التولّد من 
الزنا من الموانع الثلاثة أنه لابدٌ فى الحجب من انتفاء الموانع جدعاء وز الظاهر مع الرمالة التضيرية كخهة] أكا ووكها طور مذ 


الوسيلة[1817] حيث علق عدم الحجب على عدم الإرث قال فى القاتل: 

وإذا لم يرث لم يحجب الأمّ عن الثلث. 

وفى الدروس[1887١]‏ والروضة[1888] أنه لابدٌ من انتفاء اللعان والغيبةٌ المنقطعة مالم يقض بموت القاكي ترع 

وفى مفتاح الكرامة بعد نقله جميع مانقلناه عنهم ماهذا لفظه: 

قلت: يحتمل العدم؛ إذ كما أن الأصل حياته؛ فالأصل عدم الحجب. فتأمّل. والذى يجب فى ذلك مراعاة صدق اسم الإخوة 
وتوفير باقى الشرائط» فما صدق عليه الاسم وتوفرت فيه شرائط الحجب, حجبَء والَا فلا. فلا يحجب ولد الزنا؛ لانتفاء النسبء فلا 
إخوة» ولا ولد اللعان؛ لأسن أقصى مافيه الأحْوَهُ للم ولا حجب بهاء ولا المشتبه؛ لعدم القطع بوجود الأسخ للاشتباه وهلم 
جِرا[ههها]. 
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كو لذ الاخى الساجيو هه الرقا 1 

هل تحجب الإخوة من الزنى؟ 

)١(‏ واستدل له كما يظهر من مفتاح الكرامة بانتفاء النسبء فلا إخوة مع التولّد من الزنا. وفيه تأمّل وإشكالء بل منع؛ لعدم انتفاء 
النسب عرفا» لما نرى من صدق النسب من الولد والأخ والأب والأمّ وغيرها من عناوين النسب على ولد الزنا عرف كصدقها على 
ولد الحلال؛ ولعدم الدليل على انتفائه منه شرعاً وادّعاءً بالنسبهُ إلى جميع الآثار حتّى لايكون الأخ من الزنا أخاً حاجباً؛ لما نرى 
من عدم انتفائه بالنسبة إلى النكاح» بل وكذا بالنسبة إلى النظر. 

وبالجملة لا دليل على الانتفاء على العموم شرعاً؛ فإنّ الانتفاء بحسبه محتاج إلى الدليل ومختصّ بموارده. ولا دليل بالنسبة إلى 
الحجبء فليس عدم الولادة من الزنا شرطاً فى حجب الإدخوة» وكما أنّ عمومات حجب الإسخوةٌ شاملة للإبخوةٌ من الحلال» 
فكذلك شاملة للحرام منها. 

نعم» مقتضى مافى الأخبار من تعليل الحجب بما للأأب من الإنفاق والعيال اشتراط الحجب بعدم كونهم من الزنا؛ فإنّ العلة 
تخضٌ صء كما أنّها تعمم, لكنّه إِنّما يت على القول بعدم وجوب إنفاق الزانى لولده من الزناء وإِلَما فعلى المختار من وجوب 
الإنفاق عليه لولد الزنا كولد الحلال» فالاستدلال به أيضاً غير تمام كما أن الاستدلال بانصراف الإخوة فى أدلّةُ الحجب كتاباً 
وسنّةٌ إلى 
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الإخوة من الحلال غير تمام» كما لايخفى؛ لعدم الوجه للانصراف. 

والإطلاق محكم حتّى يثبت الانصراف. 

فعلى ماذكرناه ظهر أنّ عدم تولّد الإخوةٌ من الزنا ليبس شرطاً فى الحجب. 

كر الات لمر كوه 

ولو كان الإخوة الحاجبين قاتلين للمورّثء ففيه إشكال (5), 

الظاهر أنْ الأب القاتل ممنوع عن إرث المقتول 

)١(‏ بقتلالعمد المانع عنالإرث وهذا الشرط غير مذ كور فى كتب الأصحابء وإِنّما اختص بذكره المتن ووجهه واضح؛ حيث إِنّ 
الظاهر من سياق الآية[188] ثبوت الحجب فيما لو ورثه أبواه» المستلزم لعدم الحجب مع كون الأب ممنوعاً من الإرث بالقتل» 


ولعله كان الوجه فى عدم تعرّضهم لهذا الشرط وضوحه. 

هذاء مع أنّ الحجب كان معلا فى الأخبار بتوفير الأب المنفيّ مع ممنوعيته كما لايخفى, بل لا يخفى عليكك أيضاً أن مقتضى 
الظهور عدم كونه ممنوعاً عن الإرث بشىءٍ من الموانع؛ فكان الأنسب للمتن اشتراط عدمها لا القتل منها وحده. 

(0) من تقيبد إطلاءق الإسخوة؛ لما عن الخلا ف[1887] من إجماع الطائفة» بل الأمرهُ عليه؛ لانقراض خلاف ابن مسعود المؤيّد 
بالشهرة» بل الشهرة العظيمةٌ وهو الحيجة. 

وهذاء مضافاً إلى أولويّة المقام من عدم حجب الولد وغيره متمن هو أبعد منه عن الإرث» وإلى ظهور مساواته للمملوكك والكافر 
فى عدم الإرث» وعدم الحجبء. بل إلى ماقد يدّعى من تلازمهماء ومن غير ذلك مما هو مورث الشكك أو الظَنّ بعدم إرادة 
ذلكك من المطلق وإن لم تكن تلك الأمور حجةً فى نفسه. 

وفى الجواهر- بعد بيانه ماذكرناه- ماهذا لفظه: 
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فلا يترك الاحتياط .)١(‏ 

ولعله إلى ذلك نظر من استدلٌ هنا بما يشبه العلة المستنبطة؛ وبالشهرة» وغير ذلك مما علم عدم حجيته عندهم [1884]. 

ومن كون جميع تلكك الوجوه والأسمور محلا ومورداً للمناقشة» خصوصاً بعد أن كان المحكيّ عن الصدوق[1884] 
والعمّانيَ[ ]١189٠‏ الحجب. بل عن الفاضل فى المختلف ]١1891[‏ نفى البأس عنه. 

هذاء مضافاً إلى ما استدلٌ به للحجب زائداً على الإطلاق المذكور بكونه مقتضى تعليل حجب الإخوة الأمّ عمّا زاد من السدس 
بأنهم صاروا أسباباً لزيادة سهم أبيهم؛ لكونهم عيالاته ونفقتهم عليه دون الأمّ» ضرورة عدم سقوط نفقته بقتله. 

الأقوى عدم كون القتل مانعاً عن الحجب 

)١(‏ بمصالحة الأب الأمّ فى الزائد عن السدس مع كون الإخوة قاتلين. 

لكنّ الأقوى عدم كون القتل مانعاً عن الحجب؛ وفاقاً لما عن الصدوق[10917]. والعمّانى[1897]» والعلّامة فى المختلف[189]؛ 
قضاءً لإطلاق الآية. 

والإجماع فضنًا عن الشهرة بما أنّه فى المسألة الاجتهاديّة محصّلة فضلًا عن المنقولة ليس بحجة: كما لايخفى؛ فإِنْ الإجماع حبجَة 
فيما ليس للعقل فيه سبيل» ولا للنقل إليه دليل. 
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سادسها: أن يكون بين الحاجب والمحجوب مغايرة ))١(‏ 

الشرط السادس فى حاجبيَةُ الإخوة للأمٌ 

(1) اتتراظها على هافن الحو اغن كا لأرمن افيد فته 

وأمًا اشتراط المغايرة» فلا ريب فيه؛ ضرورة كونه المنساق أيضاً من الكتاب والسنة» بل لظهوره لم يتعرّض له المصنّف رحمه الله؛ 
وغيره» نعم» فى الدروس: «الخامس: المغايرة» 

بيان كلام الجواهر فى اشتراط المغايرة 

فلو كانت الأمّ أختاً لأب فلا حجبء كما يِتّفق فى المجوسء أو الشبهة بوطء الرجل ابنته فولدها أخوها لابيها/[10940]. وكأنّه من 
النضّ على الواضحات. واللّه العالم[882١].‏ 

لكن مع ذلك ففى القواعد: 


والأقرب المغايرة[/891١].‏ 

توجيه مفتاح الكرامة عدم اشتراط المغايرة 

وفى مفتاح الكرامة وججه عدم الاشتراط بقوله: 

ولا امتناع فى اختلا.ف الإضافتين عند اختلا.ف المضافين بالاعتبار كما قد يجتمع السببان» فيرث بهما من جهتين مضافاً إلى 
عموم النصّ[/189]. 

والاشتراط بقوله: 

بالخروج عن ظواهر النصوص. وبُعد اتحاد الحاجب 

فقه الثقلين (صانعى). المواريث. ص: 6/١‏ 

ويتصّور عدمها فى الوطء بالشبهة .)١(‏ 

والمحجوب؛ مضافاً إلى الأصل[844١].‏ 

والح دوفاقا للجراهن واليق» وغير هما الاشتراظة ذاثد المساق من الكنات والدلة ظهورا أو اتصرافاء لبعد الاتحاد وتدوقة 

.]12٠١ فى وطء الرجل المسلم ابنته بزعم أنّها زوجته. كما مرّ من الدروس[‎ )١( 

وتقت اق ولام اجون بالتكانم'بعداثر اده أخرها لا رقيات :ذلك الرته ورك امروقلات أحوات أو وين احا فيل 
عنم أشراظ التفابرة ين التضناب راتددفاتيا احم أرقا أليانينك أبيةقعية فى التي وتكانا فن اللندرس انين انها 
عا واذ عل السدس ويل 14 مي الأمرسة والاكسي عله وذلككه أناش الوط بالسبيةةلأق المسلمين كزازقرة بالأنسات 
الفاسدةٌ لشبهه دون غيرها. 

وأمَا فى نكاح المجوس فلإرثه بالنسب الصحيح والفاسد فقطء أو بهما وبالسبب كذلك, كما هو المشهور. 

وأمًا على الاشتراط» فلا يتم النصاب» ويعمل عنوان الأمومة فقط. 
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القول فى مقادير السهام 


اشارة 
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الأمر الثالث فى السهام 


الوارث إما يرث بالفرض أو بالقرابة» والمراد بالفرض هو السهم المقدّرء والكسر المعيّن الذى سمناه الله تعالى فى كتابه الكريم؛ 
والفروض سنّهُ )١(‏ وأربابها ثلاثة عشر. 

فى تعريف مقدار السهام بعبارات شتى 

)١(‏ ويعتر عنها بعبارات مختلفة أطولها وأوضحها مافى الشرائع| ]١90١‏ وهى: 


النصف والربع والثمن والثلث والثلثان والسدس. 

وأخصرها مافى المسالكك[7١2١]‏ وهى: 

الربع والثلث وضعف كل ونصفه. 

وأوسطها مافى انع فى اليفك فيل التضالة الأزلي؛ بقوله: 

فالفروض نصفء ونصفه» ونصف نصفه. وثلثان» ونصفهماء ونصف نصفها. 
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الأول: النصف (20)»: وهو لبنت واحدة (؟) إذا لم يكن معها ولد غير ممنوع عن الإرث ()؛ ويعتبر هذا القيد فى جميع الطبقات 
والدرجات 

أضاف المستند عبارة أخرى على العبارات الثلاثة 

ومافى المستند[*120] التعبير عنها بعبارات ثلاثةٌ بزيادةٌ عبارة على العبارتين» التى فى وسطهما أوسط العبائر لا يخلو عن لطف 
وجيادة؛ لكونه جامعاً للعبائر ومناسباً مع الترفافة بسجعلة الأطول أو لاه :وال وشظ ثانيا “و الأخصن ثالنا. 

وعلى ذلك. فالعبارات المعرة عن السنّهُ أى السهام المفروضة للوارث فى الكتاب العزيز ثلاث من أطول وأوسط وأخصر. وبما 
أن المراد من الفرض ماهو المعيّن فى كتاب الله فيكتفى فى شرح أرباب الفروض بنقل الآيةء ففيها كفاية. 

)١(‏ وتقديمه المتن على سائر الفروض كغيره؛ لأنّه أكثر كسر منفردا وهو فرض لثلاثة: البنت الواحدة والأخت كذلك, والزوج 
مع عدم الولد للزوجة. 

(؟) قال اللّه تعالى: «وَإن كانت وَاحِدَةٌَ قَلَّهَا النَضْتُ)[:12١].‏ 

(*) ذكره هذا الشرط لبيان أن الولد الممنوع من الإرث وجوده كعدمه فى الإدرث, فلا يكون حاجباً للبنت عن النصفء كما 
لايكون الممنوع من الإرث حاجباً لغيره فى نظائره» بل هو المعهود بينهم فى النظائر» ولذلكك أهملوا اشتراطه هنا. 
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الآتية .)١(‏ لانت والحدة لأروية أو لت (5)» إذا لم يكن معها أخ كذلك (» وللزوج إن لم يكن للزوجة ولد (©») وإن نزل 
(ه). 

الثانى: الربع (*)» وهو للزوج إن كان للزوجة ولد (2) وإن نزل» 

)١(‏ وذلكك لما مرٌ آنفاً من أن المعهود بين الفقهاء كون الممنوع من الإرث غير حاجب فى شىء من نظائر حجب الولد البنت 
الواحدة؛ فإنّ الممنوع من الإرث وجوده كعدمه. 

(0) قال اللّه تعالى: اَنِتفْتُوتَك قل الله يفتكم فى الْكلَالَ إن امْروًا هلك لس لَهُ وَلَدَ وَلَهُ أَختٌ قَلَهَا نضفٌ ما ترك [ه١12]‏ 
ووجه اختصاص الحكم والآية بما كانت لأبوين أو لأب يأتى بيانه. 

(6) وإلَا املد كر مث عط الْأنتيين .]12١2[‏ 

(؟) قال الله تعالى: وَلَكَمْ 1 واكم إن لم 1 لَهنَّ وَلَدّ[/1201]. 

(0) كما مرٌ فى الثالث من حجب النقصانء فراجعه[1208١].‏ 

(5) وهو لإثنين» الزوج مع الولد للزوجة: وللزوجة مع عدم الولد للزوج. 

(/) قال اللّه تعالى: «قَإن كن لَه ولد فلكم لَب مما تَرَكنَ)[12:9١].‏ 
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وللزوجة إن لم يكن للزوج ولد )١(‏ وإن نزل. الثالث: الثمن (؟) وهو للزوجة () إن كان للزوج ولد (©) وإن نزل. الرابع: الثلث 
(0)؛ وهو للم بشرط أن لايكون للميّت ولد مطلقاً (9) وإن نزل (0» وأن لا يكون له إخوة متعدّدة» كما تقدّم بشرائطه» 

]11١[دَلَو وقوله تعالى: «وَلْهُنَّ الَبْعُ مما تَركَكُمْ إن لَمْ يكن لَكُمْ‎ ١28٠١ كما مر[‎ )١( 

(؟) كما مرّ[؟1217] فيه وفى ولد الزوجة وولد الزوج فى المتن فى الثالث من حجب النقصان. 

الور واعده زرف لويد ره ارو 

(©) قال اللّه تعالى: «فإن كان لَك وَلَدٌ فلَهُنّ العم مما كين [123]. 

(0) وهو لصنفين: أحدهما: الم مع عدم الولدء ثانيهما: 0 0500 

(2) قال اللّه تعالى: «فإن َم 08 لك وَوَرِنَه أَبوَاة قَلامّه اثلث قَإن كان لَه إِخْوَة َلامّهِ السّدّسُ)[؟١1281١].‏ 

() كما مرّ[12810] فى الرابع من حجب النقصان. 
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وللأخ لان مأل اكه 0 

الخامس: الثلثان ()» وهو للبنتين فصاعداً مع عدم وجود الابن للمتّت (*0» وللأختين فصاعداً لأبوين مع عدم وجود الأخ لأبوين» 
اولان ع كم روجو الأخ لأب (©). 

00 «فإن كانُوا 0 ذلك فَهُمْ شْرَكاءٌ فى الثلثْ[181]. 

(1) وهما لصنفين: أحدهما: البنتان فصاعداً إذا انفردتا عن الإخوة. ثانيهما: الأختين فصاعداً لأبوين؛ أو لأب مع عدم الأخ. 

(©) قال الله تعالى: «قَِن كن نسَاءَ قَؤْقَ انين قله تنا مَا تَرَكك[1210] والمناقشة بعدم تعرّض الآبة لنصيب ابنتين» وأنّها كانت 
متعرّضة لما فوقهما فقطء فسيأتى الكلام فيها وفى دفعها. 

() قال الله تعالى: «هن كَائتًا انتَين َلَّهُمَا التنَانِ مما تَرَك؛[1218]» وسيأتى الكلام فى المناقشة بعدم تعرّض الآبة لما فوق 
3 ِ 
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والعتصاضمها بالاتتمين وق :دقعها أنضا: 

السادس: السدس (0), وهو للأب (1) مع وجود الولد مطلقاً (), وللأم مع وجود الحاجب عن الثلث؛ أى الولد (©) والإخوة (2) 
على مامرٌء وللأخ ألا يت للأم مع عدم التعدّد من قبلها. َالْفَروضق؟تفبق» وتصسفية واتيت تعحقةة وثلقا نه ونع همه و 
لعرهما 20 

)١(‏ وهو لثلاثة أصناف: 

الصنف الأوّل من الأصناف الثلاث فى السدس 

أحدها: كل واحد من الأبوين إذا كان لمتّتهما فرع وارث ولا فرق بين وجود أبوين مجتمعين أو مفترقين» ولا فى الولد بين كونه 
ذكرا أو أنثى» وإن كان مع الأنثى قد يزيد نصيبهما لكن لا بطرق الفرض. 

والثانى: الأمّ إذا كان لميينها إخوة أو أخيواك بالشرائط السالفة. 

والثالث: الواحد من كلالة لأ ذكراً كان أم أنثى؛ لقوله تعالى: اوَلَهُ 3 أو أَخْتّ ككل وَاحِدٍ مِنْهُمَا الشُدّسٌ)[1219]. 

() قال اللّه تعالى: اولأتوعها لكل والعل وتهنا القدالت + مما ترك إن كان لَه ولد[ .]٠2‏ 

اجا للم كان أم لا 


(6) لما مد من الآية. 

(0) قال الله تعالى: «فَإِن كان لَهُ إِخْوَةٌ قَلامّهِ الشّدّسٌ)[١1871].‏ 

(9) وقد.عرفت أن أربابها ثلاثة عشرء لكن إن اعتيرنا تعدّد الأبوين فى السدس ضازت أربعة عشر. 
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ولكك أخا قن الأونات بعبارة 0 منهج اذ كران عنما الزوج والأب» ومنهم أربع إناث وهنّ: الأ والزوجة» والبناتء 
والأسخوات, ومنهم من لا-يفرّق فيه بين الذكر والأنثى وهى: كلالة الم وبما أنْ كلّ واحد من هذه البححة غير الام نات من 
حيث السهام؛ فأرباب الفروض ثلاثة عشر: فللبنات نصف إن كانت واحدة, والثلثان إن كانت اثنتين اعد : وللأخوات فلها 
النصف مع الوحدة. والثلثان للاثنتين منها فصاعداًء وللكلالة فلها الثلث مع التعدّد. والسدس مع عدمه؛ وللأمَ الثلث مع عدم الولد 
والحاجبء والسدس مع أحدهماء وللزوجة الربع مع عدم الولد للزوجء والثمن معه. وللزوج النصف مع عدم الولد للزوجة» والربع 
معه. 

وأمًا الأب» فليس له إِنّاسهم واحد وهو السدسء كما هو الواضح 

فى المناقشات الواردة على السهام 

والمناقشة فيما مرّ من السهام وأربابها أوَنَا: أن البنتين كيف جعلتا من أرباب الثلثين مع أن مافى الآيةُ ما إذا كانتا فوق اثنتين؛ قال 
الله تعالى: 

ايُوصِيكمٌ اللّهُ فى لاد كم لِلذَّكر مثْلُ حظ الْأنْتيين إن كنّ نساءً َوْقَ تين قَلَهُنّ نا مَا ترك [119] 

وكانا: أن الصاعدةٌ عن الأختين كيف جعلت من ابد أن مافى لآب ما إذا كانت الأخحت اثنتين» قال الله تعالى: يس ب ْنُك 
قل الله بتكم فى الْكلالَة إن امْروًا لَك لهس لَه وَلَد وَلَهُ أَحتٌ كَلَهَانِضتُ مَا يرك 
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وَهُوَ يَرِنُّهَا إن لَمْ يكن لَهَا وَلَدٌ إن كاتا انين فَلَهُمَا التَلَنَانِ مما تَركك[187]. 

وثالثاً: بأنّ تقييد الأخ والأخت فى فرض السدس وتقييد الأكثر من ذلكك فى فرض الثلث بالاميئ فيهما مع مافى الآيهُ من الإطلاق 
وعدم التقييد؛ قال الله تعالى: «وَإن كان رَيَلٌ يُورَتُ كاله أو امرأة وَلَهُ أ أؤ أخْتٌ فَلِكلٌ وَاحدَدِ مِنْهُمَا الشّدْسٌ فَإِن كاثوا أكثر 
مِن ذلك فَهُمْ شرَكاءٌ فى اثلث[ 185]. 

فى السهام الاربعة للزوجين وللثلث فى الامُ. 

دفع المناقشات 

ودفع المناقشات كلها بعدم اختصاص السهام والفروض بالمنصوصة فى كتاب الله» بل المراد منها المعتّنة والمعلومة من سهم 
الإرثء الأع من كون التعتّن والخصوصيات بالكتاب أو السنُّ أو بغيرهما فى مقابل الردّ والقرابة ممما لايكون بمعتين ومعلوم إِنّما 
يتم على كون المراد من الفرض الأ-عمم من المقدّر بالكتاب والسنّهُ لا على مثل المتن» وما هو المعروف فى الفرض من كون 
الدراة مته المقذ 5 فق كتا تالله بالخصوض 

هذاء لكن من الممكن دفع المناقشات كلها: 

ف المناقشات طرق اح وسعمدا عق العران 

أمَا الأولى: فبَمَا ذ كره العلامة الطباطائى وححسة الله فى تفشير الميران يبان 
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للاستدلال أُوَلَا. ففيه بعد تفسيره لقوله تعالى: («وَإِنْ كات وَائْعدةا ماهذا لفظه: 

ولميذكر سهم الأنشيين؛ فإنّه مفهوم من قوله: «للذّكر 3 و الأتتبين,[115] 1 وان إذا اجتمعا كان سهم الأنتى 
الثلث؛ للآية» وسهم الذكر الثلثين وف يط الأننيين» فحظ الأنشيين الثلثان» فهذا المقدار مفهوم من الكلام نكا لان سيف وده 
يا ا ات ال ا و 
السهمء والتصريح الذى فى قوله: اقَِنْ كن نساءً قَوْقَ نينا فال شعن اعد فى تر كك : كر بدا الأنثيين. 

على أذ كوة ليا انشع هو الذى عكل يه القع تل الله عليةو آلذه وتجرى العمل عله مد موده سلن الله علدو آله إلى 
عيكانا وو علماء الأ سوى مانقل من الخلاف عن ابن عباس. 

وهذا أحسن الوجوه فى توجيه تركك التصريح بسهم الأنثيين. 

قال الكلينى رحمه الله فى الكافى: «إِنّ الله جعرٌ وجل ج جعل حط الأنئيين الثلثين بقوله: «لِلذّ كر مِثْلّ حظ الينِ»» وذلكك أَنّهِ إذا 
ترك اليخل نا وان فللذكر مثل حطّ الأنثيين وهو الثلثان» فحظّ الأنثيين الثلثان» واكتفى بهذا البيان أن يكون 
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ذ كن الأثثيين بالثلثين)»[ .]١1572‏ انتهى. 

ونقل مثله عن أبى مسلم المفسّر: «أنّه يستفاد من قوله تعالى: لذ كر ِل 6 الْأنين»» وذلك أنْ الذكر مع الأننى الواحدة يرث 
الثلثين» فيكون الثلشان هما حطّ الأنثيين»؛ انتهى. وإن كان مانقل عنهما لايخلو من قصور يحتاج فى ال:: إلى نا اومتها اننا 
فليتأمل فيه[/21١].‏ 

ومراده من إيضاحه آنفاً هو ماذكره بقوله: 

لكن يعينه السكوت ...[1278]. 

ووجه اندفاع الإشكال ماذكره من كون السكوت عن ذكر سهم الأنشين» وإشعار التصريح فى قوله: «قَإن كَنّ نِسَاءٌ فَوْقَّ نينا 
بالتعمّد فى تركك ذكر حظ الأنثيين قرينة معتنة على كون سهمهما الثلثين. 

وأشار هو رحمه الله إلى الإشكال وإلى الاندفاع بقوله: «يعينه»» وأضف إلى ذلك كله ماذكره رحمه الله فى تفسير «لِلذَّكر مكل 
عط الأثتيين؛ فول 

ولم بقع نيل قر نمز يحل الاح أن سا خط الأنثى؛ لجذال الكلا-م على سهم الأنثيين إذا انفردتا بايثار الإيجاز على 
ماسج :1884 ]. 

وبمابينه رحمه الله يظهر المناقشة وعدم التماميّةُ فيما ذكره الجواهر؛ أخذاً من 
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المسالكك؛ دفعاً للمناقشةٌ. وما يكون دفعاً تامّاً لها كما لايخفى. 

فى بيان ماذكره صاحب الجواهر فى اجتماع الذكر والأنثى 

ودونكك عبارةٌ الجواهر: 

فَإِنْ أقل عدد يراد بيانه بهذه الآهُ اجتماع ذكر وأنثى» فلو لم يكن الثلثان حطَّاً للأنثيين فى حال من الأحوال لم تصدق الآية 
وليس إلّاحال انفرادهما؛ ضرور عدم صدقه فى حال اجتماعهما مع الذكر؛ إذ أقصاه اجتماعهما مع الذكر الواحدء وحينئذٍ لهما 
التسينت اراق ااتعيل 


وما عساه يقال: إِنّهِ يمكن فى الصورة المفروضة- وهى اجتماع ذكرو وأنثى- أنْ لها الثلث» والبنت لاتفضل عن البنت إجماعاً 
ذكوة لكان فى قزاة تصدبي الأنشيق» لنعت إطالاق سلما داك :رهن فى بخال جما عناقلة يدل على كو الفنيك لها قن 
حال الانفراد الذى هو المتنازع. 

فاه أن عد سيل لاله على لوالا شعو عونا لطاع قفا نينا ب والح كان لالطاس ان لعفا الذلكون دمن 
النصف قطعاًء كما ذكرناه. وإِنّما تقتضى المماثلة كونهما مع الاجتماع متساويين فى النصيب وهو كذلكك. فإِنّ الواحدة حينئذٍ 
لايكون لها ثلثء فلا يكون لهما ثلثان؛ لامتناعه حالة الاجتماع؛ إذ لابدّ أن يفضل للذكر بقدر النصيبين» فيتعتين أن يكون ذلكك 
فى حالةٌ الانفراد. 

كلّ ذلكك. مضافاً إلى مايظهر من إضافة الحظّ إليهما من 
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العهدية ومعروفتٍه استحقاقهما ذلك, وليس هو إِلّاحال الانفراد؛ أى للذكر حال اجتماعه مع الأنتى عط الأشيين حال انفرادهماء 
فينبغى أن يكون الثلثان[ .]127٠‏ انتهى. 

أن الآية لكيفتية القسمة لالتعيين السهام 

وفيه: أن الآيهُ فى مقام يبان إرث الذكور والإناث مع اجتماعهماء والمراد نهم إذا اجتمعوا يقسّم المال ببنهم على هذا النحوء 
أىيأخذ كلّ ذكر ضعف كلّ أنثى وكلّ انثى نصف كلّ ذكر؛ سواء كان الوارث ذكراً وأنثىء كر شين أو اناا 
ذكوراً وإناثاً كثيرة» فالآية بيان لكيفةٍ القسمة؛ وليس فيها بيان لتعيين سهم الذكر أوامتي الأغين »قاذ الذاكر ليس من درن 
اهاوق كتلار له مدي :بل النسي بالأنة اتنا الاوك مض التق ررحو وكسليك اقبالاق ا عثاة الوؤقة االر يا كرضي 
الفنكن وركنها كاة تضف التق و«وريجا كان اذل أو كر وليين فوا ةلال على لاحت ادن شو ني ننه ا حل اهدق 
أيضاً كذلك. 

غاية الأمر أنّه يستفاد من عموم الآية و11 انعم رت فى د كور ال ور واس الت قافن ونظل القن ثلثاء كما يستفاد 
من أن الذكور لو كانوا ثلائة والإناث أربعاً كان حظ كل ذكر حمسا وحظ كل أنثى عُشراء وهكذا فى سائر فروض الاجتماع, 
فمجرّد استفادة كون سهم الذكر ثلثين إذا اجتمع مع أنثى واحدة لايفيد فى المطلوب. 

نعمء لو كان المراد من الآبةٌ أن الذكر الواحد لو اجتمع مع اك واد يط ال ال المقرّر المعلوم بدليل آخر للأنثيين 
إذا لم يكن معهما 
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ذكر ظهر كون سهمهما ثلثينء إلَاأنّهِ لايعلم ذلك من هذه الآية» بل لابدٌ أن يكون ثابتاً بدليل آخر. 

ولكن لايخفى عليك دلالهُ الآيهُ على ذلكك؛ على مابيّنه الميزان فى وجه الاستدلال بها مما مر نقله[ .]١271‏ 

وكثاننا:فأولرةة الاشو مق التاكيعن الانتي رسن الأخوات فى كو فرضهسا انان وذلك لكرتهسا أسين وجماء والصيق قرانة. 
والشدنان 6ك انيت راواه اعم اقل نع لالت الها ارين ارلنه: 

ورايعاً: بأثه لعل المراد هق قوله عالق دقان كن نشاء قوق لكين )[ 8 ]١‏ اثنين فنا فرق نحو فؤلة ضلى الله عليه و آله: الاتسافر 
الغرأة فر فرق تلانة أيام الاوممها روحها أو وسو لها»] 14597 اه ة القر اذا تاوت فم فرقها؛ زف لو 'أريك التغقياد بالزياذة على 
إثنين «اثنتين» لم يكن التقيبد إِلّاتأكيداًء ضرورة استفادة ذلك الزيادة من لفظ الجمع (أى نساءً)؛ بل يخلو الكلام حينئذٍ عن حكم 
الإثنين» فالمراد حينئذٍ «قَإِنْ كن نِصَاءً قَوْقَ اتن [187] فلهما الثلثان فضنًا عن الثنتين. 


وأمًا العانةكييدفسة نا يكون الدزاد مخ الاكدين فى الآنة مجان بقرينة مقابلتها مع الأخت الواحدة؛ وبقرينة السنّهُ والإجماع الأعم 
منهما ومن الأكثرء فكأنٌ المراد من الاثنين الزائد على الواحدة. 
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هذاء مع دلالة ماورد[278١]‏ من أن الآيةُ نزلت فى سبع أخوات لجان و هر قن بوسال عن إركيق من على ذلك أهيا. 

وأمًا الثالثة: فمندفعة بصدق الولد على ولد الولد حقيقةٌ أو مجازاً؛ للسنّةُ والإجماع على قيام الولد مقام والده. 

وأا الرائغة: بأنٌ اخخصاض الكاذلة فى قرله تعالى: وله 2 أو أَخْتٌ مَلكلّ وَاحَدِ نيه لقنس فاق كارا | قوع ذلك فَهُمْ 
شرَكاءٌ فِى التُلْثْ[ء"12] بكلالة الأ مضافاً إلى مافى جعل السدس والثلث اللذين هما سهم الأمّ للكلالهُ فى الآيهُ من الدلالة 
على الاختصاص وهو كون المراد من الكلالة فيها الأمَيَ فقط. كما لايخفى أنْ عليه الأخبار, فالآيهُ مف رةٌ بالكلالة الأمّى بواسطة 


الأخبار وتفسيرها بهاء فإِنّ القرآن مع العتر ولن يفترقا[/ا28١].‏ 


كلّ الفروض وأربابها المذكورة فى المتن وغيره مما يكون لبيانهما إجمانًا ثابتةً مضافةً إلى الكتاب بالسنّهُ والإجماع» كما يأتى 
تفصينًا فى محلّها. 
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الطبقةٌ الثالثه يرثون بالقرابة فقط 

مسأل :١‏ قد ظهر مما ذكر أنْ أهل الطبقة الثالثة من ذوى الأنساب لا فرض لهمء ويرثون بالقرابة فقطء وأنْ الزوجين ورائتهما 
بالفرض مطلقاً إلافى صورة واحدهٌ وهى انحصار الوارث بالإمام عليه السلام والزوج .)١(‏ 

ونا بقارن ريه فسن لانرسن لا أيلاء #الازووالاء لويم أولاك مقي اونظ مظن كانه رسفو ذر 
فرعن ل حال :دون هال كالاب وإله كو تكن عم وسره الله للك ويس ل فرك هع ده رك لاعت والأحين لأ 
وأبوين؛ فإِنْ لهنّ فرضاً إن لم يكن معهنّ ذكرء وليس لهنّ فرض إن كان. 

القسم الأوّل من ليس له إِلَافرض واحد 

سألة ##ظير عع ذكر أن من كان قرفن على سين : أحدهمااهن لين له إلافرفن وإنجده ولة شقص ولا يزيد قرفيه يدل 
الأحوال كالأب؛ فإنّهِ ذو فرض فى صورة وجود الولد وهو ليس إِلَا السدس مطلقاًء وكذلكك البنت الواحدة والبنتان فصاعداً مع 
عدم الابن» وكذا الأخت والأأختان لأب أو لأبوين مع عدم الأخ؛ فإنٌ فرضهنٌ النصف أو الثلثان مطلقاء وهؤلاء وإن كانوا ذوى 
فروض على حال دون حال إِلَّاأنٌ فرضهم لايزيد ولا ينقص بتبدّل الأحوال. 

)١(‏ والزوجةٌ على ما مدّ[12*4]. 
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وفك كردن لدخرقى على كل حال الا رتخير قرضه يكال الأحراله وذلكه لاخ لا ولاعت الك شيم الرنجدةكرضه 
السدسء ومع التعدّد الثلث لايزيد ولا ينتقص فى جميع الأحوال. 

فى من يتغير فرضه بتبدّل الأحوال 

الثانى[2889١]:‏ من كان فرضه يتغير بتبدّل الأسحوال كالم فإنٌ لها الغلث تار والسدس ار وكذا الزوجان: فإنٌ لهما نصفاً 


وربعاً مع عدم الولدء وربعاً وثمناً معه .)١(‏ 

مسأل *: غير ماذكر من أصناف ذوى الفروض وارث بالقرابة (؟). 

مال # ار لتقي لوعن مل در لاد كوهنا ]ذا المنشياء هم الالتكون ون قبر: لكبو كالخرة والأكواك افر الاك ولام 
أو من الأب. وكالجدٌ والجدَّهُ من قبل الأب يكون حقّه ثلث مجموع التركةُ وإن ورد النقص على ذى الفرضء فإن كان الوارث 
ورا ركنا زراطنة وو الا وفنا مع الأب ارام فاسيت روح واذاك لحك مع قن مرحنا أ مادام والنا دوعو 
السدس- للأخت الواحدة من قبل الأب مع أن فريضتها النصفء ومع ذلكك إرث الجدودة بالقرابة لا الفرض. 
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)١(‏ وعلى جميع هذه الفروض الكتاب والسنّهُ والإجماع على مايأتى فى تفصيل الفروض وأحكامها. 

(؟) بحكم الآية الكريمة: دو اونُوا ادحام بَعْضُّهمْ أُؤْلَى يبغض 1[ .]188٠‏ 

اناق الفروظي اله عا قله احم غهازوالمو رو للبعصو .تتش ةتون عاص 1 قروب ةن نيا امات 
الصور المتكرّره وهى خمس عشرة بقيت إحدى وعشرون صورة .)١(‏ 

الفروض إحدى و عشرون صورةً 

)١(‏ وذلك؛ لأنّ الحاصل من ضرب كل واحد من السنّه يمكن عقلًا اجتماعه مع كلّ واحد منهاء فالنصف مثنًا يمكن فرض 
اجتماعه مع مثله ومع الربع والثمن والثلثين والثلث والسدسء فهذه ست صور. 

8 ا 5 
من صوره خمس يضمٌ إلى الست الأولى» فيبلغ إحدى عشرة صورة. 

ثم يفرض الثمن كذ لكك ويتكرّر منه اثنتتان» وهما اجتماعه مع النصف ومع الربع؛ لذكره فى السابقتين» فيبقى من صوره أربع 
يضم إلى عاتكذم جاع حمس عشرة. 

ثم يفرض الثلثين كذلكك سنَّهُ يتكرّر منها ثلاث صورء وهى اجتماعه مع النصف ومع الربع ومع الثمن؛ لذكر ذلك فى الصور 
السابقة» ويبقى ثلاث تضم إلى السابق يبلغ ثمانى عشرة. 

ثم يفرض الثلث سنّهُ كذلكك يتكرّر منه أربع» وهو اجتماعه مع النصف والربع والثمن والثلثين يبقى اثنتان. 

ثم يفرض السدس كذ لكك يتكرّر منه خمسء ويسلم منه صورةٌ واحدة» 
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وهى اجتماعه مع مثله. وذلك إحدى وعشرون صورة. 

ثم من هذه الصور مايتّفق شرعاء ومنها مايمتنع ولو للعول. 

فى بيان ما يمكن اجتماعها و ما لايمكن 

مسأل 2: الصور المتقدّمهُ غير المتكرّرة منها مايصيح اجتماعهاء ومنها مايمتنع ولو لبطلان العول. فالممتنع ثمانية: )١(‏ وهى اجتماع 
النصف مع الثلثين» والربع مع مثله ومع الثمنء والثمن مع مثله ومع الثلثء والثلثين مع مثلهماء والثلث مع مثله ومع السدس. 
الامشو عليه 1ق نلعلل نكي ع لظلهة « زوع وا ستوو امد ة اللت أو لا ورينوه أربي كيت واضهة روج رت 
القرق كعك واعه: اب اللروجطة و ريق انك فلوو ولام لم عدم الجاحن وت ابسن كارو راطا من كلدنة ل 
معدت يكح قم الفرائض ةلو انسفنا لان التو لهو فالا سان لق لبها مع اتروع لان القرانقال لقره ويكرن 


النقص وارداً عليهما. والربع يجتمع مع الثلثين كزوج وابنتين» ومع الثلث كزوجة والمتعدّد من كلالة الأ ومع السدس كالزوجة 
والمتحد مق كلولة الامو الحدن يستيم هه النقين كاروسحة وانعينة وع السافين "جه جد الأ وى مع وسحلة رلك و لفان 
وي قرت تعدو تمتا عه لاجد حوفي اللعابوف لكين كسح و عله لا روه والسنوس شع مدعل لا وي 
وى الو لد. 

فى بيان أقسام صور الإرث وتعدادها ٌ 

)١(‏ وهى واحدة من الست الأولى وهى اجتماع النصف مع الثلثين؛ لاستلزامه العولء وإِلَا فأصله واقع» كزوج مع أختين فصاعداً 
للأب. 
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واثنتان من الفروض الثانية وهما اجتماع الربع مع مثله؛ لآنّه سهم الزوج مع الولدء وسهم الزوجة لامعه. واجتماعه مع الثمن؛ لأنّه 
نصيبها عن تركة الزوج مع الولد له» كما أنْ الربع نصيب الزوج مع الولد لها. 

واثنتان من الفروض الثالثة وهما اجتماع الثمن مع مثله؛ لأنّه نصيب الزوجة خاضة فلا يتعدّد وإن تعدّدت. ومع الثلث. لأنّه نصيب 
الزقية مم ركه رشك و ارك شديية لاله لايع اركف واشيديكلواسد من و2010 ومن النغلوم: كموق لوقه للبت 
لايرث الكلالةُ مطلقاً. 

وواحد من الفروض الرابعة وهو اجتماع الثلثين مع مثلهما؛ للعول» ولعدم اجتماع مستحقّهما فى مرتبة واحدة؛ لأننّه البنتان 
والأختان» كما مرّ. 

والفانكيو ا للرومن اسايق داسجا اقرف امدبوانعة عنم لمكي لاقن لان ته اتداطي ةو ادس 
نصيبها معه ومع الولد فيبقى من الصور ثلاث عشرة فرضها واقع صحيح. 

لالضوزة اراي توما تمس لم كلها كزوج خف لأف 

الصورة الثانية: اجتماعه مع الربع» كزوج وبنت». وزوجة 00 

الصورة الثالثة: المامدع السو اوداك فى روه وريه 

الفيووة الابما اجتماعه مع الثلث» كزوج وم مع عدم الحاجبء وكلالة الأمّ مع أخت لأب» وكهى مع زوج. 
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وبقى من الصور الست اجتماعه مع الثلثين» وفيه العول. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 0٠8‏ 

الصورة السادسة: اجتماع الربع مع الثلثين» كزوج والعو عه و حرق لأ 

الصورة السابعة: اجتماعه مع الثلث» كزوجة وا وزوجة مع متعدّد من كلالة الأم. 

الصورة الثامنة: اجتماعه مع السدسء كزوجة وواحد من كلالةٌ الأمّ» وزوج مع أحد الأبوين إذا كان هناك ولد. 

وبقى من صور الربع ثلاث» واحدةٌ مكرّرهٌ وهى الربع مع النصفء واثنتان ممتنعتان وهما الربع مع مثله ومع الثمن. وقد أشرنا إلى 
وجه امتناعه. 

الصورة التاسعة: اجتماع الثمن مع الثلثين» وذلكك فى زوجة وابنتين لاغير. 

الصورة العاشرة: اجتماعه مع السدس وهو فى زوجة وأحد الأبوين مع الولد. 


وباقى صوره الأربع اثنتان مكرّرتان وهما الثمن مع النصف ومع الربع» واثنتان ممتنعتان وهما الثمن مع مثله ومع الثلث. 
الصراوة الخادية عشرة: اجتماع الثلثين مع الثلث فى أختين فصاعداً لأب مع إخوة لأم. 

الضووة القائية غشرة؛ التسماعها م المدس» عي والط الأريى وكاعيرن الأب مم راتخا لز لال لأم. 

وباقى صوره الست ثلاث منها مكرّرة» وواحدة ممتنعة وهى اجتماعهما مع مثلهما. 

الصورةالثالثة عشرة: اجتماعالسدس مع السدسء وذلكك فى الأبوين مع الولد. 

وباقى صوره الحاصلة من الضرب أربع منها مكرّرة» وواحدة ممتنعة وهى اجتماع السدس مع الثلث. وقد عرفت وجهه. 
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القول فى التعصيب والعول 


اشارة 
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العمريب والعول الاق 

مسألة :١‏ الورّاث الموجودون للميّت إن كانوا ورّاثاً بالفرض فهو على صور: 

الصورة الأولى ممّن يرث بالفرض 

الأولى: ما إذا كانت تركة الميّت بقدر السهام المفروضة بلا زيادة ونقيصة» كما إذا كان الوارث أبوين وبنات متعدّدق فالثلثان 
ناك والنلك للذبويق لكل سلسش: 

الضيووة القائة مقن .يرك بالفرضن 

الثانية: مالو كانت التركة أزيد من السهام فتردٌ الزيادة على أرباب الفروضء ولا تعطى لعصبة الميّت وهى كل ذكر ينتسب إليه 
باذ ولك أوبو انسل اللقكري قاو اق الرارك مهل ١‏ بكو الحدكو ».رين الصلته للقت قراب القن الأ الرضا وير 
الفلك الباق غليها أرناعا على اقم سنونيما علر تعفن يناف مقغيلة: وأَمَ يعطى الثلثان اكات قرقا» والسدس لم فرضاًء 
والسدس الباقى يرد عليهما أخماساً على نسبة السهام» والعصبةُ فى فيها التراب .)١(‏ 


[فى بطلان التعصيب والعول] 


)١(‏ مافى هذه الصورة من مسألهُ التعصيب وما يأتى بعدها فى الصورة الثالثة من مسألهٌ العول من أمّهات المسائلء والمعركة 
العظمى بين الإماميّةُ 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 60 


ومن خالفهم؛ وعليهما يبنى معظم الفرائض, واختلفت القسمة على المذهبين اختلافاً كثيراً. 

اختلاف الفرق والصحابةٌ فى التعصيب 

وقد اختلف المسلمون هناء فذهب الإماميّةُ إلى أن الأقرب من الوارث يمنع الأبعد. سواء كان الأقرب ذا فرض أم لم يكنء ويردٌ 
الباقى على ذى الفرض. 

وقد كان فى الصحابةٌ[ ]١2*1١‏ من يقول بما قال به ابن عباس» ومذهبه فيه مشهور. وحكى الساجى[ ]١28817‏ ومحمّالد بن جرير 
الظروف هن هيه اللمايق الزور |9869 1] أله قفري بذلككة ايها . 

وروى الأعمش[865١]‏ عن إبراهيم النخعى مثله. وخالف فيه الجمهور وأثبتوا التعصيب. وقد أكثر الفريقان من الاحتجاج 
لمذهبهما والنصرةٌ لهماء والقدح فى الجانب الآخرء وتكلفوا من الأدلة ما لا يؤدّى إلى المطلوب. 

مستند القائلين بالتعصيب 

وفى الحقيقة مرجع الجمهور فى ذلكك إلى خبر واحد وهو أنّهم روواعن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال: «ماأبقت الفرائض 
فلأولى عصبة ذكر)[ه186]. 

ومرجع الإمامية إلى خبر واحد وهو أنّهم رووا[2؟5١]‏ عن أئمّتهم الباقر 
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والصادق عليهما السلام ومَن بعدهما إنكار ذلك». وتكذيب الخبر بالردّ» والتصريح بردٌ الباقى على ذوى الفروض. 

ثم إن كل واحد من الفريقين أضاف إلى ماذكرناه أدلّة ونحن نشير إلى خلاصة حجج الفريقيين» فنقول: أمَا أصحابنا الإماميية 
فاحتتجوا على بطلان التعصيب بوجوه: 

الوجه الأوّل فى بطلان التعصيب على رأى الإمامية الإثنى عشريّة 

الوجه الأوّل: قوله تعالى: لِلرّجَالٍ نَصدِيِبٌ مما تَرَك الْوَالِدَانِ وَالَْقْربُونَ وَلِمَآءِ نَصِيبٌ مما تَوَك الْوَالِدَانِ وَالْقْربُوَ مما كَل مِنْهُ أو 
كبر تصيباً مَفْؤُوضاً .]١2817[‏ 

وجه الاستدلال: أنه إن أوجب توريث جميع النساء من الأقربين بطل القول بالتعصيب. والمقدّم حقّ فالتالى مثله. 

ببان الملازمة: أن القائل بالتعصيب لايورث الأخت مع الأخ, ولا العمَةُ مع العمم. 

وبيان حقة المقدّم: أنه تعالى حكم فى الآية بالنصيب للنساءء كما حكم به للرجال» فلو جاز حرمان النساء لجاز حرمان الرجال؛ 
لأنّ المقتضى لتوريثهم واحدء وهو ظاهر الآية. 

إن قبل: الآيه ليست على عمومها؛ لأنّها تقتضى توريث كل واحد من 
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الرجال والنساء مع وجود من هو أقرب منه وهو باطل؛ وإذا لم يكن على العموم جاز العمل بها فى بعض الصورء كما هو مدّعانا 
فى توريث بعض النساء وحرمان بعضهن. 

قلنا: بل الآبةٌ عامّة؛ وليس مقتضاها توريث البعيد والقريب, بل التوريث من الوالدين والأقربين» ولفظ «الأقرب» يمنع «الأبعد» بل 
يمنع القريب مع وجود الأأقربء ولا أحد أقرب إلى الأسبوين من الأولا-د. وإذا كان الأصل فيها العموم لم يكف الحكم بتوريث 
حكن التبا فو لا لحا متلة بش الرحال: 

3ك ععودها فى توزيث السياء أنهنا ترلت وذاً على الجاهل ة. حيث كانوا لا-يورٌثونهنَ شيئاً على مارواه ابن عباس وابن زيد 


وغيرهما[155/8١1.‏ وبدون عمومها لايتم الردٌ. 


الوجه الثانى فى بطلان التعصيب على رأى الإمامية الإثنى عشريّة 

الوجه الثانى: قوله تعالى: «وَ اولُوا الْأرْحام بَعْض هم أَؤلَى يبغض فى كتاب الله من المؤْمِنينَ وَالْمَهَاجِرِينَ:[1864]» والاستدلال بها 
من وجهين: 

أحدهما: أنّه تعالى حكم بأولويّهُ بعض الأرحام ببعضء وأراد به الأقرب فالأقرب قطعاً بموافقة الخصم؛ لأنّهم يقولون: إِنّ العصبة 
الأذرت :ملع الأعده ويرلو ناف الؤارك لية أوتى الأزجام 6 اليك مهم ل الأ مهولا قبهة فى أن الت أقرت: إلى المي 
من الأخ وأولاده» والأخت أقرب إلى الميّت من العم وأولاده؛ أن البنت تتقرّب إلى المت بنفسها والأخ إِنّْما يتقرّب إليه بالأب. 
والأخت تتقرّب إليه بواسطة الأبء والعمٌ يتقرّب إليه بواسطة الجدّء فهى بواسطةٌ وهو بواسطتين وأولاده بوسائط. 

الماك أله مان حك أن ارق الأرجام بنضيم أرق تعفن والمراه 
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بالأولويَهُ فى الآية. الأولوبّة العامة الشاملة للميراث وغيره؛ قضاءً للإطلاق؛ فيدخل فيها الميراث للعموم وظاهر الآية؛ مضافاً إلى 
مانقل من أنّ اليه نزلت ناسخة للتوارث بمعاقدة الأيمان والتوارث بالمهاجرة اللذين كانا ثابتين فى صدر الإسلام؛ والناسخ 
للشىء لابدّ أن يكون رافعاً له» فلولا أن المراد بها توريث ذوى الأرحام لما كانت رافعة لما نسخته. 

ومن هذا يظهر فساد قول من أدّعى أنّ المراد بالأولوه فى أحوال المت من الصلاهُ ونحوهاء أو أن المراد بالأرحام, الأرحام 
المذكورون فى سورة النساء[ ]180٠‏ بعناوينهم الخاضّة بقرينة قوله تعالى: فى كتاب الله[ 1هء١].‏ 

وذلكك لما فيهما من المخالفة لإطلاق الآيهُ وظاهرهاء مع أنه لو سلج عدم نسخها للإرثين» فالإرث داخل فى عمومهاء والأصل 
عدم التخصيص. 

وأمًا قوله تعالى: «فى كتاب الله فالمراد به فى حكم كتاب الله ولا يخصّص بما فى سورة النساء؛ لعدم المقتضى. 

الوجه الثالث فى بطلان التعصيب على رأى الإمامية الإثنى عشريّة 

الوجه الثالث: الأخبار التى رووها عن النبي صلى الله عليه و آله: «من تركك مالا فلأهله,[1881] وقوله عليه السلام فى شخص 
خلف بنتاً وأختاً: «المال كله للابنته:["128]. 
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ودلالة الثانى على انتفاء التعصيب ظاهر. ووجه الاستدلال بالأوّل أن الإناث من الأهل قطعاًء فاقتضى الخبر توريثهنٌ جمع. وهو 
خلاف مذهب القائلين بالتعصيب. 

الوجه الرابع فى بطلان التعصيب على رأى الإمامية الإثنى عشريّة 

الوجه الرابع: أن القول بالتعصيب يقتضى كون توريث الوارث مشروطاً بوجود وارث آخر والمقتضى باطل. والملازمة تظهر فيما 
لو خلّف المت بنتين وابنة ابن وعتّداً» فللعم عندهم مافصّل عن البنتين» ولا شىء لبنت الابن» وبتقدير أن يكون معها أخ يكون 
الثلث بيتهما أثلاثاً. 

وأمّا بيان بطلادن التالى وهو المقتضىء فلأنّه مخالف للكتاب والسنّةُ. أمَا الكتاب» فظاهر. وأمًا السنّث فلأن أحداً لم ينقل أن 
توريث الوارث مشروط بوجود آخرء بل المعلوم من دين النبيّ صلى الله عليه و آله أنه مع وجود الوارث الآخر إِمّا أن يتساويا أو 
يمنع أحدهما الآخر. 

إن قيل: إِنّما كان كذلكك؛ لأنّ العم أولى عصبة, ومع وجود ابن البنت فهو أولى منهء فلذلكك ورّثناهء وشاركته أخته؛ للإجماع 
على المشاركة. 


فلت اها ديك اولخ غفبة 1205 فنع مضه وم قد ستيه كا فق انم الاب وشده أنه اول عقي 
دون أخته؛ إذ هو أولى من العم الذى هو أولى من البنت. والأسولى من الأولى أولى» وإذا كان العم يحوز الجميع ويمنع البنت 
فالأحرى أن يكون الابن كذلك. ولا مخلص من هذا إلّابالتزام توريث الابن بغير التعصيب حتّى تشاركه أخد 

إن قيل: توريث البنت مع أخيها جاء من قوله تعالى فى حكم الأولاد: اللذّكر 
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كل كل الأقكن دقفل زالاين جاه مز خير العضية فلن نهنا ينوم 

فنقول: الخبر خاصٌ والآيهُ عاترة» والعمل به يقتضى تقديم إرث الابن؛ لأنه أولى عصبة؛ ولا تشاركه البنت؛ لاختصاصه بالذكر. 
وهذة البشادمة وارده فى كلّ موضع حكموا سا الأنتى للذكر فيه. 

الوجه الخامس فى بطلان التعصيب على رأى الإمامية الإثنى عشريّة 

الوجه الخامس:- وهو العمده كما أشرنا إليه أوَلَا- الروايات المستفيضة ببطلان التعصيب عن أهل البيت عليهم السلام. وهى 
كيرة جذاء فليد كر هنا حضهها: 

الأحاديث المبطلة للتعصيب 

فمنها: مارواه عبد الله بن بكير عن حسين البزّاْ[*188]: قال: أمرت من يسأل أبا عبدالله عليه السلام: المال لمن هو؟ للأقرب او 
العصبة؟ فقال: «المال للأقربء والعصبة فى فيه التراب»[/1801١].‏ 

ومنها: عن حمّاد بن عثمان» قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل تركك مه وأخاه. قال: «يا شيخ تريد على الكتاب؟» قال: 
قلت: نعم قال: «كان علي عليه السلام يعطى المال الأقرب فالأقرب»» قال: قلت: فالأخ لايرث شيئاً؟ 

قال: «قد أخبرتكك أنّ عليَا عليه السلام كان يعطى المال الأقرب فالأقرب)[1288]. 

ومنها: عن محمّد بن مسلمء قال: أقرأنى أبو جعفر عليه السلام صحيفة كتاب 
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الفرائض» التى هى إملاء رسول الله صلى الله عليه و آله» وخط علىٌ عليه السلام بيده» فوجدت فيها: 

«رجل ترك ابنته وه للابنة النصف ثلاثة أسهمء ولام السدس سهم.ء يقسّم المال على أربعة أسهم, فما أصاب ثلاث أسهم 
قلللايلة» وها أضتات دهم فهو للأم»» قال: وقرأت فيها: «رجل تركك ابنته وأباه» فللابنة النصف ثلاثة أسهم, وللأب السدس سهمء 
يقسّم المال على أربعة أسهم, فما أصاب ثلاث أسهم فللابنة» وما أصاب سهماً فللا [1889]. 

ومنها: عن عتائلة بن محرز قال: قلت م عبد الله عليه السلام: رجل تركك ابنته ره لأبيه 7 فقال: «المال كله للابنةء 
وليبس للأخت فق الأت والأم شىء)[ ١182٠‏ ]. 

وغير ذلكك من الأخبار, ولا فائدة فى الإكثار منهاء فإنّه المعروفء بل المقطوع من فقه أهل البيت عليهم السلام لايعرفون خلافه. 
وأمّا الجمهور فاحتيجوا على إثبات التعصيب بوجوه: 

الوجه الأوّل من دلائل الجمهور لإثبات التعصيب 

الوجه الأوّل: أنّه تعالى لو أراد توريث البنات ونحوهنّ أكثر مما فرض لهنّ لفعل ذلكك والتالى باطل؛ فإنّه تعالى نصّ على 
توريثهنّ مفضلّاء ولم يذكر زيادة على النصيب. 

وبيان الملازمة: أنّه تعالى لما ورّث الا-بن الجميع لم يفرض له فرضاًء وكذا الأسخ للأّبء والعمم وأشباههم, فلولا قصر ذوى 
الفروض على 
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فروضهم لم يكن فى التنصيص على المقدار فائدة. 

الوجه الثانى من دلائل الجمهور لإثبات التعصيب 

الوجه الثانى: قوله تعالى: «إنٍ امْدوًا عَلَك ليس لَه ولد وَلَهُ حت قَلَهَا نِضْفُ مَا ترك وَهُوَ يَرنُها إن لَّمْ يكن لََّا وَلَدُ[1ء16]. 
ووجه الاستدلال: أنه تعالى حكم بتوريث الأحك قف درانة أخيها مع عدم الولدء وحكم بتوريث الأخ ميراثها أجمع وهو 
بدليل قوله تعالى: 

«وَهُوَ ينها فلو ورثنت الأخت الجميع - كما هو مذهبكم- لم يبق للفرق بين الأخت والأخ ثمرة 1 

الوجه الثالث: قوله تعالى: (وَِنّى حْفْتٌ الْمَوَالِ مِن وَرَائَى وَكَانّتَ امْرَأَتَى عَاقراً فَهَت لى من لدنك ولبأءه يرمنى18817[1]. 

وجه الاستدلال: أن زكريًا عليه السلام لفاغرق افيه عطميه نان لساك أن تدرقد د 2 داكا وله سالى روا قل 
كانت الأنتى تمنع العصبةٌ لما كان فى اختيار الذكر مزيّة. 

الوجه الرابع:- وهو عمدتهم كما أشرنا إليه سابقاً- مارواه ؤُهيب عن ابن طاووسء عن أبيه. عن ابن عتباسء عن النبى صلى الله 
عليه و آله أنّه قال: «ألحقوا الفرائض فما أبقت فلأولى عصبة ذكر)[*188١]‏ وفى 55 «فلأولى رجل ذكرعصبة)[88١].‏ وهذه 
نصٌ. 

وروى عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر: أنّ سعد بن الربيع قتل يوم 
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وق اللرائه اسه إلى القع منت اللا يدن اللعو فال با وتو اللهين]ة أباهما قتل يوم 1 وأخذ عتتهما المال كله 
ولا تنكحان إلّاولهما مالء فقال النب صلى الله عليه و آله: «سيقضى الله فى ذلكك» فأنزل الله تعالى فى ذلكك: ١يُوصِكمٌ‏ الله فى 
أَؤلا د كم در ]٠1620[..‏ فدعا صلى الله عليه و آله العم 015 مطل الجا سى | قلق و عمل انوع الح انما 1 
فلكك)[18288]. وهذه نصّ أيضاً. 

جواب دليلهم الأوّل والثانى وإثبات بطلانهما 

وأجيب عن الأنوّل: بأنّ حاصله يرجع إلى أن كلّ من فرض له من الورئة فرضٌ لايزاد عنه» وكلّ من لم يفرض له يعطى الجميع 
وهذا باطل؛ لا-عتراف الخصم بجواز نقصه عنه. ولو كان الفرض ومفهومه بمفهوم اللقب مانعاً من إزالة صاحبه عنه لم يجز 
النقص أيضاً؛ لا.شتراكه مع الزياد فى مخالفة الفرض والمفهوم؛ وإذا جاز النقص فما المانع من الزيادة؟ بل الأمر فى النقصان 
أولى؛ لمنافاته الفرض بخلادف الزيادة لتحقّق الفرض معهاء ففيها إعمال الدليلين» وفيه طرح دليل الفرضء ولكن يجوز النقص 
باعتراف الخصم كما فى العولء فما المانع من الزيادة أُوَلَا؟ 

ولأ مان ترف عار ميف ب ارق الأرحام» فلابدٌ من الجمع بينهماء وهو لايحصل إلَابالردة على الأقرب وإن كان ذا فرض 
بال الل اناعد لعردن اكد ل ستزيد طلى انعنم نى الاق ازيل لم كسا الراء اها يلال له يهيرة للقت لذ عوان 
أضعف المفاهيم. وآيةٌ ا 
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الأرحام قد دلت على الردٌ صريحاً. كدلالتها على التوريث بذى الرحمء والعمل بصريحتهما متعين. 

وإن أبيت عن الصراحةٌ فى آيةٌ 9 الأرحام فأظهريّتها غير قابلهُ للإنكار. 

وإن أبيت عنها أيضاًء فالعمل بمضمون الآيتين أولى من اطراح أحدهما؛ لدلالةُ المفهوم؛ التى هى من أضعف الأدلة, ولأنّه لابدٌ 


من ردّ الفاضل على شخص بدليلء ودليل الردّ على العَصّبةُ باطلء فتعيّن الردّ إلى ذوى الفروض بالإجماع المركب ثالثاً. هذا كله 
مضافاً إلى عدم حجيّةُ مفهوم اللّقب من رأس. 

وبهذه الوجوه يظهر الجواب عن الوجه الثانى لأنّه راجع إلى أن الاخت لم يسم لها أكثر من النصف فلا يرد عليه. 

وأمَا الأخ» فمحكوم بتوريثه الجميع» وقد ظهر ضعف هذا التمسّك. على أنه يمكن الاستدلال بهذه الآيهُ على بطلان التعصيب 
ون يك ]3 لله سوط تررك لخدن لخدف عش و لتعاءر ذا ارايت لي كو ولددها سوم و ذا وبعتةالننافي 
للشىء استحال حصوله؛ لاستحالة اجتماع المتنافيين» فيجب أن لايرث الأخ مع البنت شيئاً وهو خلاف مدّعاكم. 

جواب دليلهم الثالث وإثبات بطلانه 

وعن الوجه الثالث: بالمنع من كون المسؤول هو الذّكرء والولاية لاتدلّ عليه؛ لاحتمال أن يكون المراد منها غير المعنى الذى 
3ك ها علد د شدرهاء ككويه بنط لحن .و الال الديتاك اندر الؤفيت انكس للعبال أن كن سي 
المفعول» فيستوى فيه المذكر والمؤنّثء أو كان من باب التغليب وهو باب شائع. 
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أو إنّما طلبه لأن يرث منه العلم والنبوُّ دون المالء بل لابدّ وأن يكون هذا هو المراد من قوله: ايَرَّنِى ]١ 291/١‏ عندهم» كيف؟! 
وهم التتايق 'يروون غين التوه سخلى انه غلهة ونا اه فال تس ساس الأشناء لانتوفك د هارا ولأ درهماء وما كنا 
صدقة)[228١].‏ 

كو كن لبي عد لارك ف نظن وكا رساو رذ وى :3 دريو ا نمقي الورزها ازيف الع را[ 
ويشهد لذللكك قوله: 

«وَيَرثُ مِنْ آلٍ يَعْقُوب؛[ 11910 فإنّه لو كان طلبه للولد لخوف توريث العصبة كيف لايخافه على آل يعقوب. 

وأيضاً الأنبياء عليهم السلام أعظم شأناً من أن يبخلوا على مواليهم موارثتهم الأموال» ولأجل ذلكك يطلبون من يمنعهم. 

وعن الوجه الرابع بوجهين: 

الوجه الأوّل فى جواب دليلهم الرابع وإثبات بطلانه 

أحدهما: أن المروئ عنه بنفسه أنكر الخبر الأول المتقول منه وهو يقتضى ردّه عند أهل الحديث. روى أبو طالب الأنبارى قال: 
حدّثنا محمّد بن أحمد البريرى» قال: حدّثنا بشر بن هارونء قال: حدّثنا الحميدىء قال: حدّ ثنى سفيان عن أبى إسحاقء عن قارية 
بن مضربء قال: «جلست عند (إلى) 
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ابن عبّاس وفو نمك فقلت: يا ابن عبّاس حديث يرويه أهل العراق عنكك- وطاووس مولاك يرويه- أن ما أبقت الفرائض 
ا 

أمن أهل العراق أنت؟ قلت: نعمء قال: أبلغ من وراءكك: أنى أقول: إن قول الله عرّوجِلٌ: «آباوكة وَأَيَْاوُكخ لَانَدْرُوتَ أب أَعْربْ 
كم فعا َرِيضَةً مِنَاللّه[11/1]» وقوله: «وَاولُوا الأرْحام بَعْضَهُعْ أَوْلَى يض فى كتاب الله[ 191/5 ]. 

وهل هذه إلافريضتان؟ وهل أبقتا شيئاً؟ ما قلت هذاء د 32 علي اء قال قاين اهيدي لافيت حلا ووه ا كانه لذوالله 
مارويت هذا على ابن عباس قط! وإِنّما الشيطان ألقاه على ألسنتهم!. 

قال سفيان جالمروىٌ عنه هذا الحديثج أراه من قبل ابنه عبد اللّهِ بن طاووس. فإنّه كان على خاتم سليمان بن عبدالملك» وكان 
يحمل على هؤلاء القوم حملًا شديداً (يعنى بنى هاشم)»[181050], 


فكيف يتمشكك بهذا الحديث بعد ماذكرناه؟ 

الوجه الثانى فى إثبات بطلان دليلهم الرابع 

وثانيهما: أنه يقتتضى خلاف ماهم عليه فى صور كثيرة وهى كماتلى: 

منها: ما لو خلّف المت بتنا وأخا وأختأء فمقتضاه أنّ الأخ يعطى وتحرم الأخت» وهم (أى أهل السنَّة) يقش .مون الزائد عن فرض 
النقك يتيس تلان . 

ونهاة دالو حلت با وأضنا وهنا وهو رقتفي ترويك المة حو الأحكة وى (اق أل النقه) يمكسوة الحك. 
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ومنها: مالو خلف بنتاً وبنت ابن وإخوة لأب ومقتضاه توريث الزائد للإبخوة للأب وحرمان بنت الابن» وهم لايقولون به» بل 
يجعلون لبنت الابن السدس والباقى للإخوة. إلى غير ذلكك من الأمثله. 

والاعتراض بها إلزام؛ فلا يقدح عدم ذهابنا إليها. والاعتذار عن توريث بنت الابن السدس فإنّهِ تكملة الثلثين اللذين فرضهما الله 
تعالى للبنتين» وصدق اسمهما على بنت الصلب وبنت الابن بأنْ ذلكك لو تم لزم تساويهما فيهما ولا يقولون به. وكما يصدق أنه 
خلف بنتاً للصلب يصدق أنه خلّف بنتين إن جعلنا ولد الولد ولداً حقيقيَ» ولا لم يدخل فى البنتين ولم يشارك فى الثلثين. 
وأمّرا الخبر الثانى» فراويه مطعون فيه عند أهل الحديث بما هو مذكور عندهم[127], وأنّه لم يرو إلّاهذا الخبر على ماذكره 
بعضهم [191/0]. ومعارض بما نقله الإماميِةُ كما ذكرناه» وأنّه صلى الله عليه و آله ورّث بنت حمزةٌ جميع ماله[ 1217/2]. 

وعدم تسليم النقل مشتركك. وقد ألزمهم أصحابنا بإلزامات شنيعة متريّبةُ على هذا القول وهى كما تأتى ذينًا: 

منها: كون الابن للصلب أضعف سبباً من ابن العم» فإنّه لو فرض ميت خلف ابنا وثمانية وعشرين بنتاً فللابن جزءان من ثلاثين 
جزءاً بلا خلافء وإن كان مكانه ابن عم فنازلًا كان له الثلث» وهو عشرة أسهم من ثلاثين سهماً. 

ومنها: كون الاخت عصبة عندهم مع الأخ دون البنت مع الأبء فإن 
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قالوا: إنّها عصبها أخوها قلنا: لِمَ لم يعصب البنتٌ أبوهاء والأب أولى بالتعصيب من الأخ؟ 

ومنها: التزامهم اشتراط توريث وارث بوجود وارث آخر فيما لو خلف بنتين وابنة ابن وعم فإنّ للع عندهم مافضّل من البنتين» 
ولا شىء لبنت الابن إِلَاِذا كان معها ذكر فى درجتها أو فيما دونهاء فإِنٌ الثلث يكون بينهم حينئذٍ أثلاث ولا شىء للعم. 

مضافاً إلى اقتضاء خبر العصبة[/1517] حرمان الأننى واختصاص الإرث بالذكرء بل هو أخصٌّ من قوله تعالى: ابُوصِديكمٌ الله فى 
أَؤلاد كم .6 فكان المتّجه فى الإسرث بالتعصيب الاختصاص بالذكرء وهم لا-يقولون به. إلى غير ذلكك ممّرا أطنب به 
أصحابنا فى إلزامهم؛ كما أَنّهُم أطنبوا فى ذكر أدلّتهم على التعصيب وبطلانها وقد ذكرنا جلّها إن لم نقل: كلها وحيث كان 
التعضي ناطلاً بالشرورة من هدهي الاماملة قاذ تمر اتات فنه ؤاقدة على :لك 

نعم» لابأس للإماميّ بإلزامهم به. فله الإرث منهم بذلك؛ عملًا بما ورد[1978] من إلزامهم بما ألزموا به أنفسهم وهذا من فروعه؛ 
بل لابأس بحمل بعض النصوص ]١1880[‏ المتضمّن لذلك عليه» وإن أبوة افطل النقة والله العالم. 
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الثالشة: ما إذا كانت التركة أقل من السهام ولمع بنط و مين لاع اذ لفون قن الرية الاي اد نه 
كذلك فصاعداً فى الورثة» فيرد النقص عليهنٌ ولا يعول بوروده على الجميع بالنسبة .)١(‏ 

فلو كان الوارث بنتاً وزوجاً وأبوين يرد فرض الزوج والأبوين» ويرد النقص (وهو نصف السدس) على البنت. 


تعريف العول 

)١(‏ المراد بالعول أن تزاد الفريضة لقصورها عن سهام الورثة على وجه يحصل النقص على الجميع بالنسبة. 

سمّى عولًا من الزيادة» يقال: عالت الفريضة إذا زادت» أو من النقصان حيث نقصت الفريضة عن السهام, أو من الميل» ومنه قوله 
تعالى: «ذلك أَذْنَى أنَا تَعُونُوا[181] وسميت الفريضة عايلة لميلها بالجور على أهل السهام بنقصانها عليهم؛ أو من عال إذا كثر 
عياله؛ لكثر السهام فيهاء أو من الارتفاع يقال: عالت الناقهُ ذنبها إذا رفعته؛ لارتفاع الفريضة بزيادة السهام» كما إذا كانت 
الفريضة سن - مثا- فعالت إلى سبعة فى مثل زوج واختين لأمب. فإِنّ له النصف ثلاثة من سنَّهُ ولهما الثلثين أربعة؛ فزادت 
اله لز وعد نوا الى اقزالة كنا رذ كان مدي حك نادو ل اسان 
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كاناينيم حك الوق أن رزلى عقر كنا رذ كان طهر | أ محجوبة. 

وهكذا. 

ولو كانت فى الفرض بنات متعدّدة يرد النقص (وهو الربع) عليهنَ» وكذا فى الأمثلة الأخر (0. 

النقص يدخل على الوارث بالفرض أو بالقرابة 

سان لمن ليان نوو النقد وتط تن نكر الأ زناف الأنمة سرمي اذكه راتس شاعنا والأسيف وا هين 
فصاعداً من دون ذكر الأب» ففى محله لأنّه لا نقص عليه. وهذا بخلاف مافى الشرائع[1887] و النافع[87١]‏ وجملة من كتب 
الفاضل[1885] و اللمعة[1880١]‏ من إضافة الأب إِليهنّ» وأنْ النقص يكون داخلًا على الأب» أو على واحد من تلكك الأربعة- فإنّه 
فى غير ناد سنوورة أن النتصر كما ستظاينم أدلة بطلاة للد 10 ل القع زرك بالقوضن كارة: وبالقزاية أخري وه 
الأربات الأرئعة النذكوزة فى المع من البتت"الوالحدةق والأخت الواحدةْء والاثنتين منهما فصاعداً اللاتى يرثن بالفرض مع عدم 
ادو لفكي ةتون جاو اقيق معييطاة رن بالقراراه ولق وتيك علا ا نت فض 0117 

والأب وإن كان هو أيضاً مممن يرث مع الولد بالفرض - كما قال الله 
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تعالى: «وَلابوَيه ِكل واد مثا الشدُسُ + مما ترك إن كان لَهُ وَلَتّ[41121 وبدونه بالقرابة؛ لعدم فرض له مع عدم الولد 
تغاففة الله وهو اكات لو يكن له ولد ور أبَوَاهٌ كلام التُلتُ)[1844]- لكنّه مع ذلكك ليس مورداً للعول؛ لعدم كونه مورداً 
للنقص عن الفرض؛ لماي لوده انعم عق لسلس عدم تبعتو اتقصان التركة عزن السام بي اسن ولو مع روج افتب عر 
الزوجه؛ حيث إن له الربع وللأبوين لكل منهما السدس والبقية للأولاد كما فى قوله تعالى: الذّكر مث عط انين [4م18]. 
ومن الواضح عدم نقصان الفروض عن التركة» بل التركة تكون زائدة عنها وتكون للأولاد. ومع عدم الولد ليس الأب من ذوى 
الفروضء ومسألة العول مختضٌ ه بهم؛ لعدم تعمّل النقص والعول فى ذوى القربى الذين لاحدّ ولا فرض لسهمهم حتّى يحصل 
النقص والعول عن ذلك الحدّ كما هو الواضح الظاهر. 

وف الووشكك بعلن تتسنتمة الو ةكوسيظرق] عل قلا سرد يررك جالتز فى قط أو بالقراحة فقيط رياه وناة موا نوها عل 
التفصيل؛ وأنّ من موارد الثالث الأب؛ فإنّه مع الولد يرث بالفرض ومع غيره أو منفرداً بالقرابة- قال- مالفظه-: 

تقسيم الروضة الورّاثةُ على ثلاث طبقات 

ومن هذا التقسيم يظهر أن ذكر المصئّف الأب مع من يدخل النقص عليهم من ذوى الفروض ليس بجيد؛ لأنّه مع الولد لاينقص 
عن السدسء ومع عدمه ليس من ذوى الفروض» 
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ومسألة العول مختضّة بهم» وقد تتنه لذلكك (أى ماذكر من الوجه) المصئّف فى الدروس[ 11580 فتركك ذكره. وقبله العلامة فى 
القواعد[ 4]١894١‏ وذكره فى غيرهاء والمحقّق فى كتابيه[1297١].‏ 

والصواب تركه[ ١89‏ ]. 

وكيف كان. فلكلٌ من الفريقين على مدّعاه أدلَّهُ ونحن نذكر خلاصتها. 

دلائل القائلين ببطلان العول وهم الإماميّة 

فأمَا القائلون ببطلانه» فاستدلُّوا عليه بإجماع الطائفة المحمّةء بل هذا من ضروريّات مذهبهم أيضاًء وبوجوه من المعقول والمنقول. 


أمَا الأوّل» فمن وجوه: 


الدليل الأوّل على بطلان العول على رأى الإمامية 

البعه الأول آله عسل أن دل لمعا لهال تين واللنا: أو علدع وتسياقاء ور لكف هنا لاش يمد ذا لكاة اهلا أن 
عابثا تعالى الله عن ذلكء وقد بين فى علم الكلام مايدلٌ على استحالته. 

الدليل الثانى على بطلان العول على رأى الإمامية 

الوجه الثانى: أنْ العول يؤدّى إلى التناقض والإغراء بالقبيح» وهما باطلان. 

أمَا الأل» فلأنا إذا فرضنا الوارث أبوين وبنتين وزوجاً وجعلنا فريضتهم من إثنى عشرء وأعلناها إلى خمسة عشرء فأعطينا الأبوين 
منها أربعة أسهم من خمسة عشرء فليست سدسين بل خمساً وثلث خمس» 
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وكذا إذا دفعنا إلى الزوج ثلاثة» فليست ربعاً بل خمساء وكذلك الثمانية للبنتين ليست ثلثين بل ثلثاً وخمساًء وذلكك تناقض؛ إذ لا 
يصدق بالضرورة أن كل واحد من السهام المذكورة هو المفروض له شرعاً. 

وأنا العاىء فلقة الل عالق قتد سقى الخمس اسم الريدلةوالحسيي والقاك ياس القلقيى"والحمين وكلله يانيع القلرك» ولاعت 
بالإغراء إِلّا ذلكك. 

الدليل الثالث على بطلان العول على رأى الإمامية 

الوحة القالقة أنه إن وجب كون الذكور أكثر سهاماً من الإناث بطل العول؛ والمقدّم حقّ باعتراف الخصم, فكذا التالى. 
والملازسة تتظهر قيما إذا حلفت امرأة زوجاً وأبوين واناء أو زويها وأختين لأ وأخاً لأب» ففى الموضعين يعطى الابن والأخ 
الباقى: وبتقدير أن يكون بدل الآيع نكا ويدل الأخ أختاً فهما تأخذان أكئن من الذاكر قطعا. 

وبيان حقَّيه المقدّم: أن اللدمال ققد البنين على البنات فى الميراث» والرجال على النساءء وقال: نوَلِلرجالٍ عَلَتِهِنٌَ 
دَرَجَةُ[؟194] والخصم التزم فيما لو خلّفت المرأة زوجاً وأبوين ن أن يعطى الأنب الثلث والأنم السدس مع أنه لاحاجب لها عن 
الثلث» وقد فرض اللّه تعالى لها مع عدم الحاجب الثلث» حذراً من أن تفضّل الأنثى على الذكرء فإذا التزم ذلكك فيما يخالف 
صريح القرآن فهلًا يلتزمه فيما يوافقه! 

وفى المستند وجه رابع درائئ وإن لم يكن من المعقول» بل يكون مستنداً إلى الظهور وهو ماذكره رحمه الله بقوله: 
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فى المستند وجه آخر درائىٌ وهو وجه رابع 

وأنَ الظاهر من آيات التسمية شمولها لجميع الصورء ولكن لضيق التركة فى بعضها لامفرٌ من ارتكاب تخصيص فيهاء ما فى 
التسميةء بأن يقال: إِنها مخصوصة بغير صورة الاجتماعء أو فى نفس المسمّى بأن يقال: إِنْ المسمّى فى صورة الاجتماع 
مخصوص ببعضه.؛ فالمراد بالنصف تمام النصف إلا الخمس مثلّاء وإثبات العول يقتضى ارتكاب التخصيص فى جميع الآيات 
ونفيه يقتضيه فى البعضء ولاشكك أن التخصيص خلاف الأصل لايصار إلى أكثره مع إمكان أقلّه[180]. 

ذكر المناقشه فى الوجه الأوّل والثالث 

وفى الوجه الأموّل والثالث مناقشة وإشكالء ففى الأوّل: أَنْهم مايقولون بذلك المستحيل؛ حيث إِنّهم يعلون الفريضة ويجعلون 
النقص على الكلّ على السويّة» فهم يحملون الثلثين مثلًا عليهما وعلى أقلّ منهماء وكذا الثلث والنصف. 

أو يكجارني] بجنا هرق القز يعي بن خيلا مك اجددىا ديه اسن النيظ فى بان اسع :وا وكانوم قوز اننا 
أراد الله بهذه السهام فى صور العول ماقرب منها لاعينها؛ لاستحالتهاء فكأنّهم يريدون السهام فى الجمله كما أشرنا إليه» ويفهم 
مُق الأحيار ابه 

فالذى يلزمهم هو إخراج السهام عن معناهاء وحملها عليه فى بعض الصورء وهى غير صورة العول؛ وعلى ماقرب منها وهى فى 
ضلووة التول هذا القري مجهول: :وف كل صو زة اثتن . 
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وعلى ذلككء فلا يلزمهم إسناد المحالات التى ذكروها إلى الله تعالى. 

نعم» يلزمهم ويرد عليهم بكون حمل آيات السهام على ماراموه بما ذكر من الحمل والتوجيه نسبة إلغاز وتعمية من وجوه إلى الله 
تعالى» ومثل هذا لايجوز على الحكيم إِلامع البيان بالكتاب أو بالسنّةْ أو بالإجماع؛ لابمحض رأى رآه عمر بن الخطاب فقط كما 
فهمت. فلو جاز مثل هذا لجاز أن يخرج كل لفظ عن مقتضاه فى الكتاب والسنّة والإجماعء فلم يبق لفظ يعلم المراد منه حتّى 
الأعداد فى الحدود. وهو واضح البطلان» وهم صرّحوا انها ذلك الى أصوليم. 

الإيراد الوارد على الكشّاف 

وقال فى الكسّاف[1898]: لا-يجوز أن يراد بقوله تعالى: «قَاغْيد لوأ 26 6 ]| فى آيةُ الوضوءء الوجوب والاستحباب معاً 
للمتوضئ والمحدث؛ لأنّه إلغاز وتعمية. 

مع أنه لزمه ذلكك فى هذه الآيهُ بحمله المسح على المسح الحقيقى» والغسل القليل فى الرأس والرجلء فتأمّل. 

وبالجملة؛ مثل هذا الحمل نخارج عن قانون 00 والعرق ةفاك عط إرافه بولك يتك نولا بجوو مع الله :نمال 
الخطاب بمثل هذا- بحيث يكون المقصود العمل به وإيجاده فى الخارج- عند أحد حتّى القائل بجواز التكليف بالمحال» وهو 
ظاهرء فافهم. 

ولا يرد هذا على أصحابنا؛ فأنهم يخصّصونها بغير صورة العول؛ للأدلّة 
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العقلَةُ والنقليةُ المببنة لذلكك. ومن الواضح أن التبيين لآيات القرآنء بل لمطلق الكلمات والجملات بأدلّهُ اخرى» يكون أمراً رائجاً 
على أنه قد لايسلم العموم اللغوى بحسب الأفراد والأحوال والأوضاع؛ وهو ظاهرء فافهم. 

وفى الثالث: أن المقدّم يكون باطلّا ولا حقية فيه؛ وذلك لأنّه مضافاً إلى عدم فضل من الله تعالى لهما عليهماء حيث إِنَّ زيادة 


السهم فى البنين» وأنّ «للذَّ كر مِنْلُ حظ الأنْتيِيْنَ؛ ليس من باب التفضيلء بل من باب العدل والتساوى» كما حقّقناه سابقاً لاكلَية 
لذلك الفضل؛ للنقض بمثل سهم بنت الا-بنء فإنُها تقوم مقام أبيها فى صورةٌ اجتماعها مع ابن البنت القائم نام اتهاء ك6 
سهم بنت الابن ضعف سهم ابن البنت: 

وبمثل انحصار الوارث بالزوج أو الزوجة مع الإمام عليه السلام» إن المال كله لذلكك الوارث. وإن كان زوجة دون الإمام عليه 
السلام» إِمّّا مطلقاً أو فى زمان الغيبة» فالزوج والزوجة مع كون كل منهما وارثاً من الآخر مع الانحصار يكونان متساويين فى 
الأرث: ولاتفضيل لأخدهما عل 'الآخر فى صَوزة الاتحضار: 

الروايات المنقولة عن طريق الجمهور 

وكا امتقو لكوم العميناف اقدق طرق التجوو واماروق رو هك لله رن عتران نوراه أبوظطالت الأقا ريق نادت أبو يك 
الحافظ؛ قال: حدّ ثنى على بن محمّرد بن الحضينى, قال: حدّثنى يعقوب بن إبراهيم بن سعد قال: حدّثنى أبى» عن محتّود بن 
إسحاق» قال: حدّثنى الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» 
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قال: «جالست ابن عباس فعرض ذكر الفرائض فى المواريث» فقال ابن عباس: سبحان الله العظيم أترون أن الذى أحصى رمل 
عالج عدداً جعل فى مال نصفاً ونصفاً وثلثاء فهذان النصفان قد ذهبا بالمال فأين موضع الثلث؟! 

فقال له زفر بن أوس البصرى: يا أبا العتباس. فمن أوّل من أعال الفرائض؟ 

فقال: عمر بن الخطاب لما التقّت عنده الفرائض ودفع بعضها بعضاً قال: 

الها دوي الك قم الله وانك أخرووما أجد سيا هر أوسع من أن أفنع لبك هد الال بالخطيض فادضل علق كل بذ 
حقٌّ مادخل عليه من عول الفريضة» وأيم الله لو قدّم من قدّم الله وأ مَن أتر اللّهِ ماعالت فريضة. 

فقال له زفر بن أوس: وأيّها قدّم وأئّها أخر؟ 

فقال: كلّ فريضة لم يهبطها الله عرّوجلٌ عن فريضة إِلَاإِلى فريضة فهذا ماقدم الله وأمَا ما أتر الله فكلٌ فريضة إذا زالت عن 
فرضها لم يكن لها إلا مابقى, فتلكك التى أخراللّه. 

فأمًا التى قدّم: فالزوج له النصفء فإذا دخل عليه مايزيله عنه رجع إلى الربع ولايزيله عنه شىء. والزوجة لها الربع» فإذا زالت عنه 
ارت إلى الثمن لايزيلها عنه شىء. والأَمَ لها الثلث» فإذا زالك عن اضناوت إل 'النسقس | الأررنلها عد شىء. فهنده الفوائفن التن 
قدّم الله عرّوجل. 

وأغاالى اك اللستحقويقبة اكاك دو الأ هراك اليا لسع و اناق فنا 
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أزالتهنَ الفرائض عن ذلكك لم يكن لها إِلامابقى» فتلكك التى أر الله 

فإذا اجتمع ماقدّع الله وما أخر بدئ بما قدم الله فأعطى حقّه كاملاء فإن بقى شىء كان لمن أخخر الله فإ لم ببق شى ءافلا شىء 
له. 

فقال له زفر بن أوس: فما منعكك أن تشير بهذا الرأى على عمر؟ 

فقال: هيبته. 

فقال الزهرى: واللّهِ لولا. أنه تقدّم ابن عباس إمام عدل كان أمره على الورع فأمضى أمراً فمضى ما اختلف على ابن عبّاس فى 
العلم إثنان[/129]. 


وقوله رضى الله عنه: «فإن لم يبق شىء فلا شىء له مبالغة فى تقديم من قدّمهم الله تعالى» وإِلّا فهذا الفرض لايقع؛ إذ لابدّ أن 
يفضل لهم شىء. 

ورووا أيضاً عن ابن عتاس رضى الله عنه أنه كان يقول: «من شاء باهلته عند الحجر الأ-سود أن الله تعالى لم يذكر فى كتابه 
نصفين وثلثاً[1899]. 

الرواراك المقو لذاعن طرق التعاضة فى ظاكة العو 

وأمّا من طرق الخاصضّ 4» فعن على عليه السلام وأهل بيته عليهم السلام فى إنكارهم العول أشدٌ الإنكار» فكثير يكاد يبلغ حدّ 
التواترء بل مانقله الوسائل[ ]17٠١‏ فى بابى بطلان العول» وكيفيةُ إلقاء العول يبلغ إلى تيف وثلاثين:17011] 
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ومنها: صحيحة الفضلاء (محمّد بن مسلمء والفضيل بن يسار» وبريد 
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العجلى» وزرارة بن أعين) عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: «السهام لاتعول, لاتكون أكثر من سنّهُ)[7١17].‏ 

ومنها: صحيحة محمد بن مسلمء قال: أقرأنى أبو جعفر عليه السلام صحيفة كتاب الفرائض التى هى إملاء رسول الله صلى الله 
عليه و آله وخط علي عليه السلام بيده. فإذا فيها: «إِنَّ السهام لاتعول»[170]. 

ومنها: مافى الأخبار الكثيرة: إن الذى يحصى عدد رمل عالج ليعلم أن السهام لاتعول من سنَّةُ فمن شاء لاعنته عند الحجر, إِنَّ 
السهام لاتعول من سنَّةْ[١17].‏ 

ومنها: مافى الأخبار أن الأبوين لاينقص نصيبهم عن السدس .]١7١8[‏ 

وأنَ الزوج والزوجة لا-ينقص نصيبهما مع الولد عن الربع والثمن» ومع عدمه عن النصف والربع؛ فإنٌ اللاآزم عن عدم النقص 
عليهم بطلان العول» وتوزيع النقص عليهم» كما هو الواضح 

فمن تلكك الأخبار صحيحة محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: 

الاك كم ولا مع الأب ولا مع الابن» ولا مع الابنة إلالزوج والزوجة. وإِنّ الزوج لاينقص من النصف شيئاً إذا لم يكن 
ولد. والزوجة لاتنقص من 
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الربع شيئاً إذا لم ب يكن ولد فإذا كان معهما ولد فللزوج الربع وللمرأة الثمن»[2١17].‏ 

وما رواه- ف فى الحسن» »بل فى الصحيح-» بكير بن أعين» قال : قلت لأمبى عبد الل عليه السلام: امرأة تركت زوجها وإخوتها 
واخواقينا لأقهاء وإخوتها وأخواتها لأبيها؟ قال: «للزوج النصف ثلاثة أسهم, وللإخوة من الأمَ الثلث؛ الذكر والانثى فيه سواءء 
وبقى سهم فهو للإخوة والأخؤات من الأننة لذ كر مِعْلّ حَط انين [17007]؛ أن السهام لاتعولء ولا ينقص الزوج من النصف» 
ولا الإخوة من الأمّ من ثلثهم »]17١8[2...‏ الخبر, فإنّه طويل. ْ 

وفيه أيضاً مايدلٌ على المطلوب صريحاً. 

وأخرى بذلكك الإسنادء عن بكير؛ قال: جاء رجل إلى أبى جعفر عليه السلام؛ فسأله عن امرأة تركك زوتجهاو اخوتها لأمهاء 
وأضقيا لأ مهاف 'فقالة 

«للزوج النصف ثلاثة أسهمء وللإخوة من الأ الثلث سهمان» وللأخت من الأب السدس سهم»» فقال له الرجل: فإنْ فرائض زيد 


وفرائض العامّة والقضاهً على غير ذلكك ياأبا جعفر! يقولون: للأخت من الأب ثلاثة أسهم تصير من سنّهُ تعول إلى ثمانية» فقال أبو 
ععرد نمام «ولِم قالوا ذلك/؟ قال: 

لأنّ الله عرّوجِلٌ يقول: «ولَهُ ات فلها نضفٌ مَائرك)[؟ فقال أبوجعفر عليه السلام: «فإن كانت الأخت أخا» قال: فليس له 
إلاالسدس.ء فقال له 
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أبو تعفر علية البلام: #قمالكم تقْصتهم الأع إن ككم تحتضون للخت النصق ,أن الله ستتى لها النضفء إن الله قد ستتى للاخ 
الكلء والكلٌ أكثر من النصف؛ لأنّه قال عرّوجل: «قَلّها الَنَضْفُْء[١٠17]‏ وقال للأخ: «وَهُوَ يَرته[1011], ؛ يعنى جميع مالها إن لم 
يكن لها ولد فلا تعطون اذى جعل اللّه له الجميع فى بعض فرائضكم شيئه وتعطون الذى جعل اللّه له النصف تاماه فقال له 
الرجل:- أصلحك الله - فكيف نعطى الأخت النصفء ولا نعطى الذكر- لو كانت هى ذكراً- شيئاً؟ قال: «يقولون فى أمّ وزوج» 
لكر دار عسات يعطرة اتروع الشلشته زالاء لانن والاخرة من اناد لثلثه والأخت من الأب النصفء. فيجعلونها من 
تسعة وهى من سنَّهُ فترتفع إلى تسعة)؟ قال: كذ لكك تقولون, قال: «فإن كانت الأخت ذكراً أخاً لأب.- قال: - ليس له شىءا. 
فقال الرجل لأبى جعفر عليه السلام:- جعلنى الله فذاكفح فم تقوال أن فقال«ليس للاكوة من الأت ولأ ولا الإخوة من الأم» 
ولا الإخوة من الأب مع الم ب 

قال عمر بن أذنية: وسمعته من محترد بن مسلم يرويه مثل ماذكر بكير» المعنى سواء؛ ولست أحفظه بحروفه وتفصيله إلامعناء 
قال: فذكرته لزرارة» فقال: صدقا هوء واللّه الحقٌّ[؟١101].‏ 

وصحيحة محمّد بن مسلم- مثل الحسنة-» عن أبى جعفر عليه السلام» قال: قلت 
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له: : ماتقول فى امرأة مانت وتركت زوجها وإخوتها لأقهاء وإخوة وأخوات لأبيها؟ فقال: اللزوج الصف ثلاثة أسهم. ولإخوتها 
لأمها الثلث سهمانء الذكر د وبقى سهم فهو للإخوة والأخرات من الآأننة اللذَّكر مِْلُ حَط الْأنتبين1/1[2]؛ أن 
اللنهام ااتعرلكار د لزاوع ١‏ حفط بتي اللطنت زولا الوه اتن لابين لني ٠‏ أن الله عر وجل يقول: «قَإن كانُوا أكثرَ ين ذلك 
َه شرَكَآءُ فى الْثِء[ 11171 وإن كان واحداً فله السدسء وإنّما عنى اللّه فى قوله تعالى: 'وَإن كان حل وت كاله أو امْرَأة 
وَل 0 أ حت لكل وَاحَدِ مِنْهُمَا السّدَّسُ)[8١17١]‏ إِنّْما عنى بذلكك الوه والأمخحوات من الأم خاصضٌّ هُ» وقال فى اخرزهورة 
النساء: «نَسشََةُ ستفتوتَك قل الله يفيك فى الكلَاله إن امزوًا هلك لس ا لَهُ وَلَدٌ وَلَهُ أَخْتٌّ عاد “بعل بدلكك الغنا لأب وأءة أو أخنا 
لأب١‏ و نشت ياك وخر نه إد ل يكن ها وأ إن قا تن لان بكاوك وإن ثرا إغوأ رج وده 
لذ كر مئْلٌ عط الأتتين [1711]. . وهم الذين يزادؤك ومتضؤن قال:#وق أن امرأة تر كت توجها تر أعنينا قيار اها اهيا 
كان للزوج النصف ثلاثة أسهمء ولأختيها لأمها التذك تمهماة ولا عا ليا السدس سهمء وإة كانت واخدة فيو لها لأن 
اسع وو كت لالوادوف عاك ليق وار كان 
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أخ لأب لم يزد على مابقى/[1714]. 

وفى اصن وكير اك تع السلدم قال: سأله زكل عن أخيق وزوج؟ فقال: «النصف والنصف»» فقال الرجل:- 
أملحكك الله حاقد فى الله لهنا أكثر من هذا لهماً الفلفان؛ فقال: «ما تقول فى اح وزو 1ل فقان: 

النصف والنصفء فقال: يرن فيضي اللدزلة الوبال اففالق: («وَهُوَ :ركه إن لع يكن لَو] وَلَث[1.]1719١٠17١]‏ وغيرهاء مثل 


صحيحة عمر بن أذنية عن زرارة» قال: قلت له: إِنّى سمعت محترد بن مسلم وبكيراً يرويان عن أبى جعفر عليه السلام[1771] 
ا 

وصحيحة محمد بن مسلم[771١]‏ عنه عليه السلام أيضاً الخبر. 

وبالجملة» إِنّما يقع النقص على من لم يكن له فى القرآن فرضان. فإنّ الفريضة الثانية لاتنقص؛ إذ جَغْل الفريضتين له يدل على 
أن ليس له مرتبة أقلّ وإِلّا لد بخلا.ف ما لو فرض له فرض واحد. فإنّهِ ينقص عنه ويزيد فيحمل ذلكك على بعض الأحوال 
بقرينة أنه تعالى ليس بصدد استيفاء 
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حصته. وهو ظاهر وموجود فى الروايات من الطرفين كما مرّء بل قد علم من الرواية الأولى[15] من طرق الجمهور أَنْ العول 
هو شىءٌ ثبت برأى عمر. 

واستدلٌ الجمهور واحتيجوا على إثباته بالمعقول والأثر. 

أقا الأول فميخ ومجواه: 

الربجة الأوْل:مد اغدلال الحجيو و لاثنات العول» بالسعقول والانار 

الوجه الأوّل: أن النقص لابدّ من دخوله على الورثة على تقدير زيادة السهامء أمَا عند العائل» فعلى الجميع» وأمًا عند غيره» فعلى 
البعض» لكن النقص على بعضهم دون بعض ترجيح من غير م رجح فكان إدخاله على الجميع أعدل. 

الوجه الثانى: أن التقسيط مع القصور واجب فى الوصيَةُ للجماعة» كما لو أوصى لزيد بألف ولعمرو بخمسمائة ولبكر بمائة ولم 
لت سوى مائة» فإنّها تقرط على قدر أنصبائهم» فيكون الميراث كذلك. والجامع بينهما استحقاق الجميع التركة وهذا 
الفرض من الوصِيَةُ وإن أنكره منكر العولء لكنّه يعترف به فيما لو أوصى بنصف تركته لواحد وبنصف لآخر وبثلث لثالث على 
طريق العولء فإنّه حينئذٍ يلتزم التخلص بالعول. 

الوجه الثانى من استدلال الجمهور لإثبات العول بالمعقول والآثار 

الوجه الثالث: أن الديّان يقتسمون المال على تقدير قصوره عن دينهم بالحصصء فكذلك الوارث, والجامع الاستحقاق للمال. 
والفرق بأنّ لكل واحد من الديّان قدراً معتيناً بخلاف الورثة لايفيد؛ لأنّ الورثة وإن لم يكن لكل واحد منهم قدر معن من المال 
إِلَاأنَ لكل واحد جزءاً يجرى مجرى المعتين. 
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وأما الثانى: 

فبما رواه عبيده السلمانى» قال: كان علىٌ عليه السلام على المنبر فقام إليه رجل فقال: ياأمير المؤمنين» رجل مات وتركك ابنتيه 
وأبويه وزوجة؛ فقال علي عليه السلام: ١صار‏ ثمن المرأة تسعاً[؟175]. 

وهذا صريح فى إثبات العول وهو يخالف مانقلتموه عن على عليه السلام من إنكاره. 

جواب دليلهم الأوّل 

واحتويض الآاغونك شوى تج كم خانق النشفين الملاط اسمن عع زد كك الالكاه حل تسر ام الل 
ووقوع الخلاف على نقص من عداه؛ فيكون المجمع عليه أولى به ولأن النقض على خلاق الأصل فى حَنٌ كل واخد من الورقة 
من دون فرق سهم فى ذلكك. لكنّه ترك العمل به فى المجمع عليه فيبقى الباقى على الأصل؛ عمنًا بالأستصحابء فظهر الترجيح. 
نقد جواب دليلهم الأوّل 


وفيه: أنّ الترجيح بذلكك ترجيح فى مقام الإثبات» وبحسب الأدلّة والنقل» وكان استدلالهم بالعقل مربوطاً بمقام الثبوت والملاكك 
وله وبأنّه جدلى ثانياً. 

والتحقيق فى الجواب: أنه لما لم يعلم ملاكك الفرائض والسهام كما عليه الكتاب «لَانَدُرُونَ أَبّهُعْ أَقبُ لَكَمْ تَفعاً ريض د مِنَ الل 
إنَّ اللّهَ كان عَلِيماً حكيماً)[11710؛ فكيف يحكم بكون النقص على البعض دون بعض ترجيحاًء فضلًا عن كونه بلا مرح كما 
لايخفى» حيث إِنّه مع عدم العلم بالملاكك ْ 
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والمناط فى الميراث كيف يحرز كون النقص على البعض ترجيحاً من دون مرجّح؛ لاحتمال كون ذلك بحسب الملاءكك 
مرجوحاً بالنسبة إلى النقص على الجميع. فتدبّر جئداً. 

جواب دليلهم الثانى 

وأجيب عن الثانى: بمنع الحكم فى الأصل أوَلَاِ لما فى التهذيب من قوله فى الجواب عن ذلكك الوجه: 

إِنّ مذهبنا فى الوصيَهُ يسقط ماقالوه؛ لأنّهم نما حملوا الفرائض عليها حيث قالوا: إِنْ الموصى لهم يدخل النقصان عليهم 
بأجمعهم» ونحن نقول: إن كان الموصى بدأ بذكر واحد بعد واحد وسمى له. فإنّهِ يعطى الأوّل فالأوّل إلى أن لايبقى من المال 
شىء» ويسقط من يبقى بعد ذلك؛ لأنه يكون قد وصّى له بشىء لايملكه. فتكون وصيته باطلة. 

وقد ذكرنا ذلكك فى كتاب الوصايا وأوردنا فيه الأخبارء وإن كان قد ذكر جماعة. ثم سمى لهم شيئاً فعجز عنه مقدار ما تركك 
فإنّه يدخل النقصان على الجميع؛ لأنّه ليس لكل واحد منهم سهم معتّن» بل إِنّما استحقّوا على الاجتماع قدراً مخصوصاً فقت.م 
فيهم؛ كما يقسَم الشىء ء المستحقٌ بين الشركاء؛ وإن كان الموصى قد ذكرهم واحداً بعد واحد إِلَأنّه قد نسى الموصى إليه ذلككء 
فالحكم فيه القرعة؛ فمن خرج اسمه حكم له أُوَلَاة لما روى عن أبى عبد اللّهِ وأبى الحسن موسى عليهما السلام : «إن كل أمر 
مجهول أو مشكوك فيه يستعمل فيه القرعة). 
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وعلى هذا المذهب يسقط حمل أرباب السهام فى المواريث عليه؛ لأنّه لايجوز استعمال القرعة فيه بالإجماعء ولا يقول خصومنا: 
نهم مترتّبون بعضهم على بعض فى التقديم والتأخيرء ولاهم ذكروا موضعاً واحداً» وسمى لهم سهم, فيكون بينهم بالشركة. كما 
يكن لاشو والأخوات نين الام فى انهو مركا قى]القلك» نعنيها يتوم باشواءة وإذا كانت هذه كلها تلقية عي لم يمكن تناه 
على الوصيّة على حال[772١1].‏ 

وبوجود الفارق فيما ذكروه من الفرض الذى يوافقهم عليه فى الوصيّة ثانيء وهو تصريح الموصى بإرادة | لعول» فيجب اتّباعه؛ 
لقوله تعالى: 

«قَمَنْ وَدَّلَهُ بعد ماس مِعَه فَإنّما إِنْمَهُعَلَى الَِّينَ يبِدَلونَهُ[11707 فقد أمرنا الله تعالى هنا بالعول» ولو قدّر أنّهِ أمر به فى الفرائض 
لصرنا إليه» وَإِنْما الكلام مع عدم الأمرء فكيف يقاس غير المأمور به على المأمور به؟! 

رد دليلهم الثالث بالفرق بين الدين والميراث 

واعين عن العالث: جالفرق يي الذين والبير كاله يعت الجاع الت ولق وكلافة الاق وغشرة ف مالبواحك ولارمة: 
العقلاء محالًّاء بخلاف اجتماع ثلثين ونصف فى مال واحدء فلا يقاس المستحيل على غيره. 

ووجه الامكان في الأنوق: أن الدين كان ملفا بالذثرة وهى تقبل تفيل الجميع؛ فإذا عرض تعلّقها بعين المال كان تعلق 
دقاف لاتعاق اللحضان فلذ ركرة متحاناء ولهد] لأيفك أخد أحد تنم الدنات قنطه اعفاء 
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لجميع حقّهء بل لبعضة بخلاف الارث. 

ولو فرض قدرةُ المديون على إيفاء الدّين بعد تقسيط ماله على الديّان يجب عليه الخروج من باقى حمّهمء ومع موته يبقى الباقى 
فى ذمّته» ويصحٌ احتسابه عليه من الحقٌّ وإبراؤه منه بخلاف الإرث. 

وعن الروايةٌ بالطعن فى مده أل “رمعا ر فتعها اننا رو اف عن عييدة دا الراوضة قال اوكا امار قال سدق الكسة ين 
محتّرد بن توب الجوزجانىء قال: حدّثنا عثمان بن أبى شيبة» قال: حدّثنا يحيى بن أبى بكر عن شعبة» عن سماكك, عن عبيدةٌ 
اماق وزوف البحد يك اله كزرد فال سي كف قرعا العفو كنق: 3 لكك قال إن مر بن الخطاي ونس قن هده 
الفريضة فلم يدر مايصنع. وقال: للبنتين الثلثان» وللأبوين السدسانء وللزوجة الثمن, قال: هذا الثمن باقياً بعد الأبوين والبنتين» 
فقال له أصحاب محمّد صلى الله عليه و آله: أعط هؤلاء فريضتهم للأبوين السدسان, وللزوجة الثمنء وللبنتين مايبقى» فقال: فأين 
فريضتهما الثلشان؟ فقال له على بن أبى طالب عليه السلام: «لهما مايبقى»» فأبى ذلك عليه عمر وابن مسعود, فقال على عليه 
السلام: «على مارأى عمر)؟ قال عبيدة: وأخبرنى جماعة من أصحاب علي عليه السلام بعد ذلكك فى مثلها أنه أعطى للزوج الربع 
مع الابنتين» وللأبوين السدسينء والباقى ردّ على البنتين» وذلكك هو الحقٌّ وإن أباه قومنا[774١].‏ 
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فإذا كان عبيدة روى الحديثين عن علي عليه السلام هكذا فأىٌ حبَةُ فيه؟! وقوله عليه السلام: «على مارأى عمر» وإن كان بحسب 
الظاهر إقراراً له على مارآه؛ لكن ظاهره كما فى التهذيب[774١]‏ عدم الرضا به. لما لايمكنه المخالفة والمظاهرة على مذهب 
المتقدّم عليه؛ فإِن من وقف على سيرته فى زمن خلالفته وكلالمه ظهر له أن انقياده إلى حكم مّن كان قبله كان على وجه 
الاستصلاح, لا على وجه الرضا. 

وقيل: إن الحديث لايدلٌ على الحكم بالعول؛ بل على تهجينه؛ ومعناه: 

صار ثمنها الذى فرض لها الله تعالى تسعاً عند القائل بالعول! ولهذا أجاب عن بعض الفروض وسكت عن الباقى» أو خرج مخرج 
الاستفهام الإنكارى بحذف أداءً الاستفهام» ومثله فى الشواهد | لقرآئبَةُ والشعريّةُ كثير. 

واعلم؛ أن قدماء الأصحاب قد ذكروا على هذا المذهب إلزامات كثيرة وتشنيعات أعرضنا عن تفصيلها مخافة التطويل» وقد ذكر 
الشيخ رحمه الله فى التهذيب[ 170] منها جملة. 
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مسألةُ ؟: لا-ترد الزيادة على طوائف من أرباب الفروض (23): منها: الزوجة مطلقاًء فتعطى فرضها ويردّ الباقى على غيرها من 
الطبقات (؟) 

موارد الاستثناء فى ردّ الزيادة على أرباب الفروض 

)١1(‏ مافى المسألةٌ بيان لموارد الاستثناء لردٌ الزيادة على أرباب الفروض ممما ذكر فى الصورة الثانية. 

(؟) وذلكك- مضافاً إلى عدم الخلاف فيه» بل عليه الإجماع- لما يدل عليه مافى خبر علي بن سعيد عن زرارة من قوله: «ولايرد 
على المرأة شىء)[ ١71‏ ]. 

ومن قوله: «ولا يردٌ على الزوجة شىء)[177]. 

واحتمال قوله: «وإن ترك الميّت» إلى آخره ممما فيه ذلك الكلامان» أن يكون من كلام زرارة- كما ذكره الوسائل فى تذييل 
الحديث- فغير مضرٌ بالحجية. وأشار رحمه الله إليه أيضاً بقوله: 


ولا يقصر عن الحديث لما يظهر بالتتبع» وكوته موجودا فى الكافى [18770] والتهنذنب[ع177] وكتاب الحسن بين محمد بن سفاعة 
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لعله قرينة على كونه حديثاء فتدبّر[170١].‏ انتهى. 

ولقد أجاد فيما أشار إليه وأفاد؛ وذلكك لأنّ فتاوا مثل زرارة من المعاصرين للأئمَةُ عليهم السلام؛ بل ومثل من بعدهم؛ كعليّ بن 
بابويه» بما أنه لم يكونوا من أصحاب الدرايات الكثيرة والتحقيقات الواسعة فى بسط الفقه و جعله فقهاً مبسوطاًء وكان همّهم 
تقل الأخاد حت لأقفوة الابقل الحددرت:«فتعاوا أمثالهم وآراؤهم لاتكون إلاوهى مضامين الأخبار» وتكون حمّجَة وسنّهُ فى 
ناه العقلاتء.وستبزة الفقيناء» لاسشيا فق نخل .ران الارك» الذى ركوة السشاط لنافبه تسد كمال الاتستداد» وآن الباك افيه .بات 
التعرد الساذجء وباب الفريضة من الله العليم الحيكم دلا تَدْرُونَ بو أَهْربُ لكع َفُعاً ريض د من الل إنَّ الله كانَ عَلِيما 
حكيماً .]١72[‏ 

وموتّق جميل بن درّاج عن أبى عبداللّه عليه السلام» قال: «لايكون الردٌ على زوج ولا زوجة:[790١].‏ 

وو العف عن علق يق ان طالب عليه السلام- فى حديث- أنه قال: «ولايزاد الزوج على النصفء ولا ينقص من الربع» ولاتزاد 
المرأة على الربع» ولا تنتقص من الثمنة ون كن أرها أوادوة ذلكه قي فيه سوا [/ 1 ]: 
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حتّى الإمام عليه السلام .)١(‏ 

استثناء الزوج من ردّ الزيادة عن ارباب الفروض 

ومنها: الزوج؛ فيعطى فرضه ويردٌ الباقى على غيره (1) إِلَا مع انحصار الوارث به وبالإمام عليه السلام؛ فيردٌ عليه النصف مضافاً إلى 
ره ومني دس عالطا سورك لدم 0 

هيا النقر كين الال سكلانا نم توجو روا رفحل ون الود رن قل الانعة أوار ماسوو للكرةفن ابل الأ وية االاهة با 
مسأل : الذكور من الأولاد وكذا الإناث مع وجود الذكور يرثون بالقرابة» وكذا الأب بشرط عدم وجود الولد للمّت» وكذا 
الجدودة مطلقاًء والإخوة من قبل الأبوين أو الأب بشرط وجود ذكور فيهم؛ 

(1) مرّ[179]- فى شرح مسأل الثانية من مسائل مانعتة الكفر- أن الباقى لايردٌ على الإمام عليه السلام بل يردّ عليها كالزوج. 
() إجماعاًء ويدّل عليه موتّق جميل بن درّاج» وحديث العبدى الذى مرّ قبيل هذا. 

إفرة تقدّم[ ]178٠‏ شرح هذا ومابعده فى السادس من 5 النقصان» 
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وتقدّم الوجه فيهما فى شرحه. فلا حاجة إلى الشرح لهما ولا لما قبلهما من الردّ إلى الزوج مما تقدّم فى مانعيّةُ الكفر ثانياً. 

وكذا جميع أصناف الطبقةٌ الثالثة من العمومة والخؤولة وأولادهم. فهؤلاء يرثون بالقرابة لا بالفرض .)١1(‏ 

مسألهُ ©: لو اجتمع الوارث بالفرض مع الوارث بالقرابة فالفرض للوارث بالفرضء والباقى للوارث بالقرابة (؟). 

فلو اجتمع الأسبوان مع أولاد الذكور والإناث» يعطى فرض الأن-بوين وهو السدسان. والباقى للأولا-د بالقرابة. ولو كان الوارث 
الأبوين فلاشُمَ السدس مع وجود الحاجب؛ والثلث مع ععدمه فرضاء الباق للذت قرامة ولى سيعت الأخت لالجو يد 
الأنؤيق مع الجدودة من قبل الأ فالفرض لللأخت أو الأخوات. والباقى للجدودة بالقرابة» وهكذا غير ماذكر. 

)١(‏ لما مرٌ من أرباب الفروضء والمذكورون فى هذه المسألة لم يكونوا منهم؛ بل كان كلهم من أصحاب القرابةٌ. 

(؟) للإجماع؛ ولظاهر الكتاب؛ حيث إِنّ ظاهر آيات الفروض- قضاءً لظهور الفرض- كونها لهم من دون الزيادة عليهاء وأنّ ظاهر 


آيهُ أولوا الأرحام كون البقيَهُ والزيادة للوارث بالقرابة» قرابة. 
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فهرس مصادر التحقيق 


* القرآن الكريم. 

-١‏ الإحتجاج على أهل اللجاج. لأبى منصور أحمد بن على بن أبى طالب الطبرسى قدس سره (المتوفى القرن السادس حدود 
علق ) تيحقيق: القن مهن باقر الخوساظ الناشر: دار التعياة» التخت الأشرزت: الطبعة الأول 62 ق: 

1- اختيار معرفة الرجال (رجال الكشى). لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمامية» محمّد بن الحسن بن على المعروف بالشيخ الطوسى 
قنش مره (88 3ق 086 ق) سحتو نتن تق فاعيل اميدق البصيد أبوالتضل العوسوياة: الناشتر مؤسيبة الطيافة و النشر 
لوزارة الثقافةٌ و االإرشاد الاسلامى» الطبعة الأولى: ١87‏ ش. 
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*- إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان. لأبى منصورء الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسدىء المعروف بالعلامة الحلى قدس سره 
(معء ق-ء١لاق).‏ 

مط فارسن اعون الناشر: تزريبة الشر الاساامىء الطيعة الأولى 121 ق[#مجلداة: 

- الاستبصار فيما اختلف من الأخبار. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمامية محمّد بن الحسن بن عليّء المعروف بالشيخ الطوسى 
قلس هرد (قي قمع ق) تعقيق: البعن هينه النوسوئ الكرساة الناشر دان الككبى الاسللامنة» الطيعة الأول 12 قي 
أربع 0-00 

ه- إصباح الشيعة بمصباح الشريعة. لقطب الدين محمد بن حسين الكيدرى قدس سره. المتوفى 2٠١‏ ق. تحقيق: ابراهيم 
البهادرى مراغىء الناشر: 

مؤسسةٌ إمام الصادق عليه السلام؛ الطبعة الأولى ١6١8‏ ق. 

#- الإعلام بما اتُفقت عليه الإماميه من الاحكام (ضمن مصئّفات الشيخ المفيد). لأبى عبدالله محمد بن محترد بن النعمان 
العكبرى» المعروف بالشيخ المفيد قدس سره (78 ق- 8١‏ ق). تحقيق: محمّد الحسون. الناشر: 

المؤتمر العالمى بمناسبة الذكرى ألفيهُ الشيخ المفيد, الطبعة الأولى 11 ق»؛ تسع مجلدات. 

ب الألقةو النققة عسي الدرني متهن وى حكن الفاملت لمعته الغدييد أت قلس شرف ترق عبرزاقه ملقو سل 
الفاضل القائينى النجفى. الناشر: 

مكتب الإعلام الاسلامى, الطبعة الأولى ١608‏ ق. 

8- الانتصار فى انفرادات الإماميةُ. للشريف المرتضى علم الهدىء الستد 
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أبوالقاسم» الحسين الموسوى البغدادى, المعروف بالسبد المرتضى قدس سره. (80" ق- 7 ق). تحقيق و نشر: مؤسسة النشر 
الاسلامى, الطبعة الأولى ١51١0‏ ق. 

9- الايجاز (ضمن الرسائل العشر». لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمامية» محمد بن الحسن بن علي المعروف بالشيخ الطوسى قدس 
نبرة (ه ق- :2ع ق). 


تحقيق: واعظد زاذه الكراساتى الناشرة مؤسسة الثشر الاسلامى: الطبحة الأولى ١8:6‏ قي. 

-٠‏ إيضاح الفوائد فى شرح إشكالات القواعد. للفقيه الأعظم» فخر المحققين» الشيخ أبو طالب محمّد بن الحسن بن يوسف 
النطهن الأسدئ الحلى قدسن مره (285:ق- بلاق تحفيقةعدّة من الفضلاء, الناشرة مومسة السماعيليانة الطبعة الأو //؟ 
ق. أربع ل اكه 

الك أنؤاو شروو أشوان اناري السمروت كتسير التضتاوئ: لناصوو اللي أى سين عب الوق فس بن مسن الميزارق 
البيضاوى. الناشر: 

مؤسسة شعبان للنشر و التوزيع» بيزوك» الطعة الأر ل اتعمنن جراد قن لدان 

7- بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأثمة الأطهار عليهم السلام. للعلامة محمّد باقر بن محمّد تقى المجلسى قدس سره ٠١97(‏ 
لطا ل النامة 

ونحة الؤقابء رروت» الطبحة القائية اق عن مائة مجلدا. 

#ك الكن الله لتحعورق يومنت الشييى أبن ميان الأدلست + تسقرق: 

عادل أحمد عبد الموجود- على محمّد معوض. الناشر: دار الكتب 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ٠هه‏ 

الغلمية: يروث الطبحة الأول 1899 قي كحائة مجلداة: 

١‏ البيع. للعلامة الأكبر و الاستاذ الأعظمء آيهُ الله العظمى الإمام الحاج آقا روح الله الموسوى الخمينى سلام الله عليه» المتوفى 
8 ق. تحقيق و نشر: مؤسسة تنظيم و نشر آثار الامام الخمينى سلام اللّه عليه: الطبعة الأولى 118 ق» خمس مجلّدات. 

- تبصرة المتعلّمين فى أحكام الدين. لأبى منصورء الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسدىء المعروف بالعلّامة الحلى قدس سره 
(معء ق-عالاق). 

تحقيق: محمد هادى اليوسفى الغروى. الناشر: انتشارات فقيهء الطبعة الأولى ١15١١‏ ق. 

التبيان فى تفسير القرآن. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمامية» محمّد بن الحسن بن علىٌء المعروف بالشيخ الطوسى قدس سره 
(وللاق- ممع ق). 

تحقيق: أحمد حبيب قيصر العاملى. الناشر: مكتب الإعلام الإسلامى, الطبعة الأولى ١8:04‏ ق» عشر مجلّدات. 

-١7‏ تحرير الأحكام الشرعيّةُ على مذهب الإماميّة. لأبى منصورء الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسدى, المعروف بالعلامة الحلى 
قدس سره (888 ق- 778 ق). تحقيق ابراهيم البهادرى. الناشر: مؤسسة الإمام الصادق عليه السلام الطبعة الأولى ١67١‏ قء 
جوون نات 

4ل كز الفقهاب لأى خصو السب رن وسمة 5 المطو الأسترى 3 المعرؤف العلاننة لاحل قاذتتى' سنرة 6ت وزجت عالق 
تحقيق و نشر: مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراثء الطبعة الأولى ١6١‏ ق. صدر 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١ه‏ 

تسكن الآن تلوانة عقر تلد 

8 تفسير البيضاوى- راجع: أنوار التنزيل. 

٠١‏ تفسير الطبرى- راجع: جامع البيان. 

١‏ التفسير العتاشى. لمحمّد بن مسعود بن عياش السلمى السمر قندىء المعروف بالعيّاشى قدس سره. المتوفى 71٠١‏ ق. تحقيق: 


الستيد هاشم الرسولى المحلاتى. الناشر: المكتبة العلميّهُ الإسلامية» الطبعة الأولى» مجلدان. 

- تقريب التهذيب. لشهاب الدين؛ أحمد بن على بن حجر العسقلانى» المتوفى 887 ق. تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا. 
الناشر: 3ارالكتب العلميّة» ييروت: الطبعة الثانية ١10‏ ق» مجلدان. 

*7- تلخيص الخلاف و خلاصة الإختلاف. لشيخ مفلح بن حسن بن رشيد بن صلاح الصيمرى البحرانى قدس سره. المتوفى 
دك مادق النسل مود الرتحاض تاشن مكية 1 لذ الله العظم المرطقى التجفى عنس سيره الطيعة الأولن /1 1116 فاولك 
حداف 

16- التنقيح الرائع لمختصر الشرائع. لجال الشين المقفاك رع فبداللة السووق لمعل نامز سومة الوق لاق يدوو الدقة 
عبد اللطيف الكوه كمرى. الناشر: مكتبة آي الله العظمى المرعشى النجفى قدس سره. الطبعةٌ الأولى 1808 قء أربع مجلدات. 
0 تنقيح المقال فى علم الرجال. للشيخ عبداللّه بن محمد حسن المامقانى قدس سره (140 ق- 1881١‏ ق). المطبوعة بالافست 
عن طبعةٌ النجف الأشرفء المطبعة المرتضويةُء الطبعةٌ الاولى ١587‏ ق» 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 7هه 

فى ثلاث لهك 

18- تهذيب الأحكام فى شرح المقنعة. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمامية» محمّد بن الحسن بن علىّ» المعروف بالشيخ الطوسى 
قلس شر 3ه ومع ؟ ق)اتعقيق > اليضن حسة الوسورى الحزسا ف الناقتر دان معت > دار لقعا رف بيروت: الطبعة الأول 
1ق عش محلدات: 

7- تهذيب التهذيب. لشهاب الدين» أحمد بن علي بن حجر العسقلانى» المتوفى 887 ق. الناشر: دارالفكر للطباعةٌ و النشرء 
بيزؤكه الطنعة الأول +36 قء إثنى عش محلدا: 

- جامع البيان عن تأويل آى القرآن (تفسير الطبرى). لمحمرد بن جرير بن يزيد بن خالد الطبرى؛ المتوفى "٠١‏ ق. تحقيق: 
مندقن ميل العمران 

الناشر: دارالفكره يروت الطبعة الأولى ١6١8‏ ق» ثلاثون مجلداً. 

4 جامع الرواةً و إزاحة الإشتباهات عن الطرق و الأسناد. لمحمّد بن علي الاردبيلى الغروى الحائرى قدس سره, المتوفى ١١١١‏ 
قو الناشر: مكية آنية الله العظمنيج المرفضن الفح اقدمن رت التلبدة القائنة 19 3 علرباة: 

“٠‏ الجامع للشرائع. للشيخ أبى زكرياء نجيب الدين» يحيى بن أحمد بن سعيد الحلّى الهذلى قدس سره (2:1 ق- 584 ق). 
الناشر: مؤسسة سيد الشهداء عليه السلام, العلميةُ الطبعة الأولى ١600‏ ق. 

-١‏ جامع المداركك فى شرح المختصر النافع. لستيد أحمد الخوانسارى قدس سره. المتوفى 1600 ق. تحقيق: على اكبر الغفارى. 
الناشر: مؤسسة اسماعيليان» الطبعة الثانية ١80‏ ق. سبع مجلّدات. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: هه 

7 جامع المقاصد فى شرح القواعد. للمحقق الثانى» الشيخ على بن الحسين بن عبد العالى الكركى قدس سره (/82 ق- 98٠‏ 
ق). تحقيق و نشر: 

مؤسسة آل البيت عليهم السلام. لإحياء التراث» الطبعة الأولى ١:08(‏ ق- ١151١‏ ق)» ثلاثة عشر مجلّداً. 

- الجرج و التعديل. لشيخ الإسلام أبى محمّد, عبدالرحمن بن أبى حاتم محّرد بن إدريس بن المنذر التميمى الحنظلى 
الرازى» المتوفى 71" ق. 


الناشر: دار إحياء التراث العربى؛ بيروتء الطبعة الاولى 151/١‏ ق» تسع مجلدات. 

- الجعفربّات أو الأشعئيات. برواية أبو على محمد بن محمّد الأشعثء المتوفى قرن ؟ ق. المطبوع مع قرب الإسناد. الناشر: 
مكتبة نينوى الحديثة» طهرانء الطبعة الأولى. 

ه"- جواهر الكلا-م فى شرح شرائع الإسلام. لشيخ الفقهاء. محمد حسن بن باقر النجفى المتوفى ١178‏ ق. تحقيق: محمود 
القوجاق :الناشوة ذاو عا التزاتكة العر مجر ويك فاكلة و اريفوت مجلدا: 

ع"- حاشية كتاب المكاسب. لعليٌ بن عبد الحسين بن آخوند ملا على أصغر الايروانى النجفى الغروى قدس سره 1:0١(‏ ق- 
17١0‏ ق). تحقيق: 

باقر القكان الأصفهاي» التاشر منشوزاف ذوى الفون:«الطيعة الثاقة: 9690 ق«امجلدان: 

/"- حاشيةٌ المكاسب. لمحمّد حسين بن محمّد حسن معين التجار أصفهانى النجفى المعروف بالكميانى قدس سره ١7948(‏ ق- 
١ع‏ ق). 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: هه 

تحقيق: عباس محمد آل سباع قطيفى. الناشر: محقق» قم الطبعة الأولى ١814‏ ق» خمس مجلّدات. 

8- حاشية المكاسب. لسييد محتّد كاظم بن عبد العظيم الطباطبائى؛ الفقيه اليزدى قدس سره (1787 ق- 180 قى). الناشر: 
مؤسسة اسماعيليان» قم الطبعة الأولى 1778 ق» جزءان فى مجلّد واحد. 

9 الحدائق الناضرةٌ فى أحكام العترءٌ الطاهرة. للفقيه المحدّث» الشيخ يوسف بن أحمد البحرانى قدس سره 1١١1(‏ ق- ١188‏ 
3 قن انكر سويسة لبقن الاساكس + الطليفة الأرق ع1 :وحمي عفرو علدا 

ساعد رقة: الأضؤل. 

1؟دحياة ادن أب علي دو فقيه (فقة انه أ عقيل القاق ا لح وم علفايق أن عقي حعةاء الفا قتدين بكرف الع 
بريه ان اتسين و 

مركز المعجم الفقهىء الطبعة الأولى 161 ق. 

الحضال. لأبى جعفر محترد بن علي بن الحسين بن بابويه القميّ» المعروف بالشيخ الصدوق قدس سره. المتوفى "8١‏ ق. 
تحقيق #غلى كبر الحفاوف لاشو موسيعة النشن الاسلاس #الطيطةاقاقة :1ق »ردان فى ميجلد و الحناء 

#ادمولامة الأقوال: فى امعرفة الأفوال: الى متصورر ايدو ين يوست بن المطوالأشنى"المعروقك «العلامة الحلن امن ستره 
لرعء دع لالاق) تتحقيق واد القتوميالناشرء موتسة النشر الاسلامي. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ههه 

الطبعة الأولى ١17/‏ ق. 

#*- الخلاف. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمام محمد بن الحسن بن علىّء المعروف بالشيخ الطوسى قدس سره (788 ق- 68٠‏ 
3 تحقيوء عنة بن القفياةه الناشو مؤسسة النشز الاسلامي: الطغة الأول 1918:ق مت مخلدالتة: 

مع الدّر المتتوو- لجلال الديخ »عبد الرحمن ين أبى نكر الستبوطى» المتوى 431١‏ ق: التاشر داز التعرقة يروث» الطبعة الأولى 
ه16 ق» ست مجلدات. 

2ت اووس رع قن اققه الأنامدةه المي الدون فك ووشكن العادكك ‏ «الند و كوا لفوته الأك ل قدي شرهة امار 12 


ق. د تحقيؤ ونشر: 


مؤاسيطة النشر الاسلاتى ‏ الطبعة الأوك :كلت ميجلداك: 

64ت وجال إبن داوف لنقى الندين : الحسيق :بن علق بن 'ذاوه الحلى 1 الوقن لأءلاق. تحقيق: اليد محة د :ضالق آل بر 
العلوم. الناشر: منشورات الشريف الرضى (بالافست عن طبعةٌ النجف الأشرفء المطبعة الحيدريّةُ)؛ الطبعة الأولى 1797 قى. 

8- رجال الطوسى. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإمامية؛ محمد بن الحسن بن علىٌء المعروف بالشيخ الطوسى قدس سره (80 ق- 
© ق). الناشر: 

منشورات الرضىء قم؛ بالأفنست عن طبعةٌ النجف الأشرفء المطبعة الحيدريّةُ الطبعة الأولى 178١‏ ق. 

9- رجال النجاشى, للشيخ الجليل أبى العباس» أحمد بن على بن العباس 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 002 

التجاسة فخي زر راس ش13 سدتيقة اللك سوسس الشكوق الزتجاق بالناشةةموسية لتقن الابناكي «الطخة الساهة 
ع67اق. 

:ه- رسائل الشريف المرتضى. لأبى القاسم؛ على بن الحسن الموسوى المعروف بالشريف المرتضى. علم الهدى قدس سره 
(هه؟ ق- ع" ق). 

تحقيق: الستيد مهدى الرجائى. الناشر: دار القرآن الكريم؛ الطبعة الأولى 1600 ق» أربع مجنّدات. 

-١‏ روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم و السبع المثانى. لأبى الفضل شهاب الدينء السيد محمود الآلوسى البغدادى. الناشر: 
ذاو إتغياة التران العري روك لتر ءا 

7ه- الروضة البِهتَ فى شرح اللمعة الدمشقيَةُ. لزين الدين بن علي العاملى؛ المعروف بالشهيد الثانى قدس سره 41١(‏ ق- هه 
ق)اتحقيق: النسد معد كلانتن الناشر »مومس الأعلى للمطبوعات»ببروت» الطبعة الأول 

ه- روضة المتقين فى شرح من لا يحضره الفقيه. للعلامة المولى الشيخ محمد تقى المجلسى قدس سره ٠٠١*(‏ ق- ٠١1/0‏ ق). 
تحقيق: الموسوى الكرمانى و الشيخ علىٌ يناه الاشتهاردى. الناشر: مؤسسة الثقافة الإسلاميهُ لكوشان يورء الطبعة الأولى 199 ق؛ 
*ه- رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدلائل. للعلامة السيّد على بن محمّد بن علي الطباطبائى قدس سره 11١81(‏ ق- ١781‏ 
ق). تحقيق و نشر: 

مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ الطبعة الأولى 17١‏ ق. 

0ه- زبدة البيان فى براهين أحكام القرآن. للمحقق المدقق» المولى أحمد 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /اهه 

المقدسن:الأردييلى قدسن سو العف حقة و تحقيق رقا الأسعاد ع علق "كر ما لاد التاشدرة السقازاك ملاس الطيعة 
الثانية ١7١‏ ق. 

قت الهرات النشاوى اشرو السشاوى لأ شق تعمد مشكروسن | حتداية :قرفي لجل الجلى اقدلو بشو لقال عايرقة 
سحنيق والقو ويف التق الاسلاي» التلعة الشامية تلك مجلد اكه 

قد سكن ابرع ماحة اللحافظء أت عبد لله سضفه يق بك القزويف 03 قب 6 ق). سد مطقة قاد عبد الافن. الناشر كان 
القك ع مروكه :الطعة اللي وان 


الفكر) يروت الظيغة الأو 181 قت أزيعة أجراء :فى مجلدية: 

سوك التره ل عي لاد الس معام بو قحك عي نارطق ان لتو )راع بعد الوهاجا عن للظم الات : 
داز الفكز يروت اللعة الأول لق عيمن مجلدات: 

الت سيج الذار فطق الغلك يو عن أبوالتعسنة الذان قطى اللعذادع فاضا قك5/8 ق). مقيى: السفد عبدالله هاشم يمانى 
المدنى. الناشر: 

دار المعرفة» بيروت» 188 ق. أربع مجلّدات. 

-١‏ سئن الدارمى. لعبداللّه بن عبد الرحمن, أبو محمّد الدارمى (181 ق- 180 ق). تحقيق: فواز أحمد زمرلى- خالد السبع 
الغلمن: العافت كان الكنات العرى #تتروك : الله الأول 16 مدان 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /08 

سفن الكبرئ للتهقى: لأبى بكر أحمد بن الحسين بن على اللبيقق (6 ق-86؟ ق) التاشر: دار الفكر سروت» شر 
لات 

#ودسين السبائ. لأى عبة الرحمن أخشدا بن شعت لقنا (18 قد #08 ق) الناشرة دان الفكرة يروت الطبعة الأول 
مع ق. 

*- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام. لأبى القاسم. نجم الدين» جعفر بن الحسن بن يحيى بن سعيد الهذلى قدس سره 
.عق علاء ق). 

معقيوغن الحنيه مد علق الفا الناشر: دان النسيرة الطعة القائنة +0888 أريعة أحز ادنك مجلد 3 

هع- الصحاح (تاج اللغة و صحاح العربتة). لإسماعيل بن حمّاد الجوهرىء المتوفى 97" ق. تحقيق: أحمد بن عبد الغفور عطار. 
الناشر: دار العلم للملايين» بيروتء الطبعة الثالثة ١*0‏ ق» ست مجلّدات. 

عع- صحيح البخارى. لأبى عبدالله محئرد بن اسماعيل بن ابراهيم بن المغيرة البخارى الجعفى (19 ق- 88؟ ق). الناشر: دار 
الفكرء بيروتء الطبعةٌ الأولى اس د الام العافرة بالبتائيول 131 

/ام- صحيح مسلم. لأبى الحسن» مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى 7١8(‏ ق- 78١‏ ق). تحقيق: محتّرد فؤاد عبد الباقى. 
الناشر: دار إحياء التراث العربى» بيروتء الطبعة الأولى أربع مجلدات. 

88- طرائف المقال فى معرفة طبقات الرجال. للعلّامة السيد على أصغر بن السيد محمد شفيع الجا بلقى البروجردى قدس سره. 
المتوفى ١1“‏ ق. تحقيق: 

اليد مهدى الرجائى. الناشر: مكتبة آية الله العظمى المرعشى 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 009 

التجفق قدي تلرة الطبعة الأول :1215 بلدا 

9*- العدَّهُ فى اصول الفقه. لأبى جعفر. شيخ الطائفة الإماميّة؛ محمد بن الحسن بن علىء المعروف بالشيخ الطوسى قدس سره 
(مللاق- ممع ق). 

تحقيق: محمّد رضا الأنصارى القمى. الناشر: مطبعة ستاره» قمى الطبعة الأولى /15117 ق» مجلداق: 

- عوالى اللآنلى العزيزرّه فى الأحاديث الديتيه. للشيخ محمّرد بن على بن إبراهيم الأحسائى, المعروف بابن أبى جمهور. 
المتوفى أوائل القرن العاشر. تحقيق: مجتبى العراقى. الناشر: مطبعة سيّد الشهداء عليه السلام» قم» الطبعة الأولى 380 قء أربع 


مجلداك: 

-١‏ عيون أخبار الرضا عليه السلام. لأبى جعفر محتّرد بن على بن الحسين بن بابويه القمى» المعروف بالشيخ الصدوق قدس 
سو المتوفى 81؟ ق: التحقيق: حسين الأعلمئ: الناشر: 'مؤسسة الأعلمى للمظبوعات» ببروشه» الظبغة الأولق ١ق‏ جزة إن فين 
معلل راسك 

"/ا- غايةُ المراد فى شرح نكن الخرعاه التو اديت تدر دك امامل و العورر ف بالتتمك الأول قد سه اا و 
8لاق). و حاشية الإرشاد. لزين الدين بن علي العاملى» المعروف بالشهيد الثانى قدس سره (411 ق- 488 ق). تحقيق: رضا 
المختارى. الناشر: مركز الأبحاث و الدراسات الإسلاميّة قم؛ الطبعة الأولى 161 ق» أربع مجلّدات. 

“7 غاية المرام فى شرح شرائع الإسلام. للفقيه المحقق مفلح الصيمرى البحرانى قدس سره, المتوفى حدود 40١‏ ق. تحقيق: 
جعفر الكوثرانى العاملى. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 02٠‏ 

الناشرء:ذان الهادى» الطبعة الأول + +187 ق4 أرئعة مجلداك: 

*7- غنية النزوع إلى علمى الا-صول و الفروع. للفقيه البارع» أبى المكارم؛ السيّد حمزه بن على بن زهرةٌ الحسينى الحلبى, 
المعروف بابن زهرة قدس سره 01١(‏ ق- 088 ق). تحقيق: إبراهيم البهادرى. الناشر: مؤسسة الإمام الصادق عليه السلام؛ الطبعة 
الأولى ١177‏ ق» مجلدان. 

ه/- فتح البارى. لشهاب الدين» أحمد بن على بن حجر العسقلانى» المتوفى 887 قء الناشر: دار المعرفة للطباعة و النشر» بيروت» 
الطتحة الداثية كلانه عض مجلدا. 

©/- فقه الرضا عليه السلام؛ المنسوب للإمام الرضا عليه السلام. تحقيق: مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث. الناشر: 
المؤتمر العالمى للإمام الرضا عليه السلام» مشهد المقدس. الطبعة الأولى ١608‏ ق. 

/- الفقيه (كتاب من لا يحضره الفقيه). لرئيس المحدّثين؛ أبى جعفر. محمد بن على بن الحسين بن بابويه القتمى» المعروف 
بالشيخ الصدوق قدس سره. المتوفى "8١‏ ق. تحقيق: السيد حسين الموسوى الخرسان. الناشر: 

دارالكتب الإسلامية- النجف الأشرفء الطبعة الرابعة 1/7 ق. أربع مجلّدات. 

الفهرست. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإماميّة؛ محمّد بن الحسن بن علىّء المعروف بالشيخ الطوسى قدس سره (788 ق- 62٠‏ 
ق). تحقيق: جواد القتومى. 

الناشر: مؤسسة نشر الفقاهة» الطبعةً الأولى ١517‏ ق. 

ولك القاموس المحيط. لأن ظاهرء مجد الدين محمد بن يعقوت الفيروز 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 02١‏ 

آبادى قدس سره (779 ق- 817 ق). الناشر: دار العلم للتجميع؛ بيروت» أربع مجلدات. 

مابرقر الإتكاة لين اشاس عدا لله و تعفر اللتيرق اليد دس بكر الاعرف 7ق افدى أحبد الفنادق 
الاردستانى. الناشر: مؤسسة الثقافتة الاسلاميّة لكوشانيور, الطبعة الأولى 1177 ق. المطبوع مع الجعفريّات فى مجلّد واحد. 

,78 قواعد الأحكام. لأبى منصور الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسدىء المعروف بالعلامة الحلى قدس سره (288 ق-‎ ١ 
تحني و لمن موسي لسن السلا الظغة الأرلى 1897# ق4 ثلاث مجلا‎ 3 


67 الكافى. لثقه الإسلام؛ أبى جعفر, محمّرد بن يعقوب بن إسحاق الكلينى الرازى قدس سره. المتوفى 779 ق. تحقيق: على 


أكبر الغفارى. الناشر: دار الكتب الإسلاميّةُ طهران؛ الطبعةٌ الثالثهُ ١0‏ شء ثمانية مجلدات. 

“8 الكافى فى الفقه. للفقيه الأقدم؛ أبى الصلاح الحلبى؛ تقى الدين بن نجم قدس سره (89/6 ق- 87 ق). تحقيق: رضأ 
الاستادى. الناشر: مكتبة الإمام أمير المؤمنين عليه السلام» أصفهان, الطبعةٌ الأولى ١0*‏ ق. 

8 كامل الزيارات. لأبى القاسم؛ جعفر بن محمد بن قولويه القمئ قدس سرهه. المتوفى 217 ق. تحقيق: جواد القتومى. الناشر: 
نشر الفقاهة» الطبعةً الأولى ١11‏ ق. 

0 الكشّاف. لأ-بى القاسمء محمود بن عمرء الزمخشرى (5217 ق- 078 ق). تحقيق: عبد الرزاق المهدى. الناشر: دار إحياء 
التراث العربى» 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 087 

أربع جلة اك 

12- كشف الرموز فى شرح المختصر النافع. لزين الدين أبى الحسين بن أبى طالب بن أبى المجد اليوسفى؛ المعروف بالفاضل 
الآبى قدس سره. المتوفى بعد 51/7. تحقيق: على يناه الاشتهاردى و حسين اليزدى. الناشر: 

مؤسسة النشر الإسلامى» الطبعةٌ الأولى ١517‏ ق»؛ مجلدان. 

1- كشف اللثام عن قواعد الأحكام. للشيخ بهاء الدين محمّرد بن الحسن الأصفهانى؛ المعروف بالفاضل الهندى قدس سره 
(65١٠ق-188١‏ ق). 

تعلق واتك هينه القن الاسلمي الطية الأول 3108 اجن عن سجلدا. 

88 كفاية الأحكام. للعلامة المحقق المولى محتّرد باقر بن محتّرد مؤمن السبزوارى قدس سره 1١17(‏ ق- ٠١40‏ ق). الناشر: 
مكتبة الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام؛ بالطبع الحجرى. 

كفاية الاصول. للآخوند الخراسانى؛ المولى محمّد كاظم بن حسين الهروى قدس سره ١180(‏ ق- 17179 ق). تحقيق و نشر: 
مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ الطبعةٌ الثاني ١١1/‏ ق. 

- كنز العممال فى سنن الأقوال و الأفعال. للعلامة علاء الدين علي المتقى بن حسام الدين الهندى (888 ق- 9178 ق). تحقيق: 
حيانى. الناشر: 

مواسمة الرسالةة يروك :13 قم نه عقن متجلدا. 

-١‏ لسان العرب. لجمال الدين محمد بن مكرم بن منظور المصرى (:87 ق- 7١١‏ ق). تحقيق: على سيرىء الناشر: دار إحياء 
التراث العربى؛ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 087 

الطبعةٌ الأولى» ١508‏ ق» ثمانية عشر مجلداً. 

7ت اللعة الدستقة فى فته الاشلض اتسين الدرق مسد بن مك العاطلى + المعزوقت والش هبد الأول قئمن سروه (##الانقيت ارا 
ق). تحقيق: علي الكورانى. 

الناشر: دار الفكرء الطبعةً الأولى ١5١١‏ ق. 

“9- المبسوط. لأبى جعفر شيخ الطائفة الإماميّة؛ محمد بن الحسن بن علي المعروف بالشيخ الطوسى قدس سره (788 ق- 68٠‏ 
ق). تحقيق: السبّد محمّد تقى الكشفى و باقر البهبودى. الناشر: المكتبةٌ المرتضويّةُ لإحياء الآثار الجعفريَّةُ الطبعةٌ الثانيةُ 197 ق» 


ثمانية أجزاء فى أربع مجلدات. 


9- مجمع البحرين و مطلع التيرين. لشيخ فخر الدين الطريحى (915 ق- ٠١88‏ ق). تحقيق: السد أحمد الحسينى. الناشر: 
المكنة الترتضوقة 'الطعة الفائتة 18097 كن نبفة أجراء فى كلاتك مجلدات: 

40- مجمع البيان فى تفسير القرآن. للشيخ أبى علي الفاضل بن الحسنء الطبرسى قدس سره (570 ق- 068 ق). تحقيق: 
أبوالحسن الشعرانى. الناشر: 

المكتبةٌ الاسلاميّة الطبعةٌ الثالثه ١787‏ ق» عشرةٌ أجزاء فى خمس مجلدات. 

48- مجمع الرجال. زكيّ الدين المولى عناية الله علي القهيائى؛ علق عليه الستد ضياء الدين. الناشر: مؤسسة اسماعيليان. 

91- مجمع الزوائد و منبع الفوائد. للحافظ نور الدين على بن أبى بكر الهيثمى» المتوفى 807 ق. بتحرير: العراقى و ابن حجر. 
الناشرء دان الكلب الغلقة» بيرونك الظبعة الأول :180 ق: عر مجلدات: 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 2ه 

8- مجمع الفائدة و البرهان فى شرح إرشاد الأذهان. للفقيه المحقق. أحمد بن محمد المقدّس الأردبيلى قدس سره. المتوفى 
قف ق. تحقيق .محتى العراقى واغلى نبا الاشتهاردى و حسيت البرذئ الأصفهاى: الناشر: 

تؤمشة النشر الاساللايق» الطعة الأو لق 1812 ق أركة عقر مجلدا. 

مجموعة فتاوى إبن الجنيد. لشيخ على يناه الإشتهاردى. الناشر: 

مؤسسةٌ النشر الإسلامىء الطبعة الأولى ١15١8‏ ق. 

٠‏ المختصر النافع. لأبى القاسمء نجم الدين؛ جعفر بن الحسن الحلّى المعروف بالمحقق الحلى قدس سره (2:1 ق- 2/6 ق). 
الناشر: مؤسسة المطبوعات الدينى» قم, الطبعة الخامسة ١9/6‏ شء جزءان فى مجلّد واحد. 

-١‏ مختلف الشيعة فى أحكام الشريعة. لأبى منصورء الحسن بن يوسف بن المطهّر الأسدى, المعروف بالعلامة الحلّى قدس 
سره (88م ق- 8 "لا ق). 

تحقيق: مركز الأبحاث و الدراسات الإسلامية. الناشر: مكتب الإعلام الإسلامى؛ الطبعة الأولى 161 ق»؛ تسع مجلدات. 

7- مدارك الأحكام فى شرح شرائع الإسلام. الستيد محممّد بن على الموسوى العاملى قدس سره. المتوفى ٠٠١9‏ ق. تحقيق و 
نشر: مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» الطبعة الأولى 16٠١‏ ق, ثمانية مجلدات. 

٠‏ المراسم العلوتّة و الأحكام النبويّ فى الفقه الإسلاميّة. للشيخ أبى يعلى حمزهٌ بن عبد العزيز السلّار الديلمى قدس سره. 
المتوفى 588 قى يا 581 ق. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 2ه 

تحقيق؛ محدود قات الناشرة متشورات الحرمين؛ الطبعة الأول لاق 

-٠٠*‏ مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام. لزين الدين بن على العاملى؛ المعروف بالشهيد الثانى قدس سره (411 ق- هع؟ 
ق). تحقيق و نشر: 

مؤنيسة التحارق“ الابتلاشة: الطبحة الأوكن: ١638#‏ ق »ةعس مجلدا. 

0- المستدركك الحاكم (المستدرك على الصحيحين). لأبى عبداللّهء محمد بن عبداللّه المعروف بالحاكم النيسابورى (117م 
ق- 800 ق). 

تحقيق: يوسف عبدالرحمن المرعشلى. الناشر: دار المعرفة» بيروت»ء الطبعة الأولى 1608 ق» أربع مجلّدات. 


- مستند الشيعة فى أحكام الشريعة. للعلامة أحمد بن محمّد مهدى النراقى قدس سره. المتوفى ١758‏ ق. تحقيق و نشر: 


مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ الطبعة الأولى 17١‏ قء ثمانية عشر مجلداً. 

3-٠7‏ مسند أبى داود الطيالسى. للحافظ سليمان بن داود بن الجارود الفارسىء المتوفى 7١5‏ ق. الناشر: دار الحديث» بيروت» 
الطبعةٌ الأولى. 

وكسيد حمق لذج ضرالل لعزن دن كتين دن كتيل القتباىى 128 181533 ق1 الناشره كان نادو مرونك: الطبغة الأولين. 
به تجلدات: 

3ت النستد الامام الاقم لأنى عب الله محترفا بن دريس القنافق (:18 قد »لاق )'تشقرق مطبعةبولاق الاميرقة. التاشدر: 
دار الكتب العلميَةُ بيروت. الطبعةٌ الأولى. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 028 

- معالم العلماء. للشيخ رشيد الدينء أبو عبد الله محترد على بن شهر آشوبء المعروف بابن شهر آشوب قدس سره. 
المتوفى 888 قء المطبوع فى مطبعة قم. الطبعة الأولى. 

8:7( المعتبر فى شرح المختصر. لأبى القاسمء نجم الدين» جعفر بن الحسن الحلى, المعروف بالمحقق الحلى قدس سره‎ ١ 
شء مجلّدان.‎ ١8 ق- 8/8 ق). تحقيق: عدّهُ من الأفاضل. الناشر: مؤسسة سد الشهداء عليهم السلام؛ الطبعة الأولى‎ 

- المعجم الأوسط. للحافظ أبى القاسم سليمان بن أحمد الطبرانى (720 ق- 60" ق). تحقيق: ابراهيم الحسينى. الناشر: دار 
الحرمين» الطبعة الأولى ١1510‏ ق. تسع مجلدات. 

3ك لمعت و الشرح الكيير لأنى معو عتدالله بح الحدد ين مستبي اقدامة التقلامتى الكقيلق "(أعؤاقوب #1اق). بو لابين 
الفرج عبدالرحمن بن أبى عمر محمّد بن أحمد بن قدامة المقدسىء المتوفى 987 ق. 

تحقيق لجنة التحقيق: الناشره دان :الكتات العريى» بيروت» الطبعة الأولى: 

-١١5‏ مفاتيح الشرائع. لمولى محمّد محسن بن الشاه مرتضى بن الشاه محمود, المعروف بالفيض الكاشانى قدس سره. المتوفى 
0 ق. 

تحقيق: السيد مهدى الرجائى. الناشر: مجمع الذخائر الإسلامية؛ الطبعة الأولى ١10١‏ ق. 

- مفتاح الكرامة فى شرح قواعد العلامة. للمحقق المتتتع؛ الستّد محمد 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 021 

سواه الجدق العافلى قدت نوه شوق شيو الى #االانانق الناشيرة دان إجناء الغراك العرن «الطعة الأول اعدف عش 
تعلداف: 

12ت المفرداك :ف غررنت القر] ف العلاكة كسين ب مه ذا المنف | الراغك الأضفياق اعرف 39 و اتغنيق: وان 
عدنان داودى. الناشر: دار العلم» بيروت الدار الشاميةُ؛ سوريه, الطبعة الأولى 1617 ق. 

8١ المقتصر من شرح المختصر. لجمال الدين» أبى العباس» أحمد بن محمّد بن فهد الحلى الأسدى قدس سره (817/ ق-‎ -١ 
ق). تحقيق:‎ 

الستيد مهدى الرجائى. الناشر: مجمع البحوث الإسلاميّة؛ الطبعة الأولى ١٠١‏ ق. 

- المقنع. لأبى جعفر, محمد بن على بن الحسين بن بابويه القَمّىء المعروف بالشيخ الصدوق قدس سره. المتوفى 38١‏ ق. 
تحقيق و نشر: مؤسسة الإمام الهادى عليه السلام؛ الطبعة الأولى ١610‏ ق. 

المقسة الأر عبد لله مكدر التسمان البقذادى» التعوؤف بالج النفية قدس مر 32 ق) تحتيق ودر 


مؤسسَةٌ النشر الاسلامىء الطبغة الرايعة ٠١8189‏ ق. 

المكاسب. للشيخ الأعظم, أستاذ الفقهاء و المجتهدين, الشيخ مرتضى الأنصارى قدس سره (©١1؟1‏ ق- 118١‏ ق). تحقيق: 
لجنة التحقيق تراث الشيخ الأعظم. الناشر: الأمانة العامة للمؤتمر العالمى بمناسبة الذكرى المئويُّ الثانية لميلاد الشيخ الأنصارى 
ار 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 8ه 

-0١‏ ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار. للعلم العلامة» المولى محمد باقر بن تقى المجلسى قدس سره ٠١79(‏ ق- 11١1١‏ ق). 
يحقيق : السكة تند الرحاي . الناقدر فكة بك اللة#القطدى الترعقئ لتحت :قداين نز الطبعة الأولى :18 واس عقر 
علدا 

57 مناقب آل أبى طالب. الشيخ رشيد الدين» أبو عبد الله محترد علي بن شهر آشوب المازندرانى؛ المعروف بابن شهر 
آشوب قدس سره. المتوفى /28. 

تحقيق: لجنة من أساتذة التق الأشرف» الباشر: المكنة الحيدرية فى التجف الأشرف«الظبعة الأولى 16/2 ق: 

#ااحعثين المطل في فتقيق المذهيه لين شضرره جمال اللي الحم بن "شق بو انطو الأشدى التعروف العلانة 
الحلّى قدس سره (68* ق- 778 ق). تحقيق: قسم الفقه فى مجمع البحوث الإسلامية» الطبعة الأولى» صدر حتى الآن ثلاث عشر 
وجلداك: 

-١7‏ المهدّب. للقاضى عبد العزيز بن البرَاجٍ الطرابلسى قدس سره (حوالى 5٠0‏ ق- 58١‏ ق). تحقيق: عدَّهٌ من الفضلاء. الناشر: 
موشنة التق الاسلامي: الطعة الأو ق :1812 قي مخلدان. 

- المهذّب البارع فى شرح المختصر النافع. لأبى العباس» أحمد بن محمد بن فهد الحلّى الأسدى قدس سره (/01/ا ق- 8١‏ 
)تق :تين العزاقن( الناشرة تسب النقتر الاتلايئ #الطيةة الأول الاق تمس محلداكء 

2ك الئزاق ف تقسين افر للعلا مه لعن سين ضيه القن طياتى دس رما 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 9ه 

التتوق 82 حابي و تقر #موائيسة النشر الاسلامومة الطبعة الاو لين . 

مرق الاععذال. للناهي» أ عمد الله امتكده رن جمد رن عقنافه اللعرق عاق مقرو على متحت الحاوف الناشد: 
دار المعرفةٌ للطباعة» بيروتء الطبعة الأولى 187 ق» أربع مجلّدات. 

اننا الرخال: المنن مصيطى دن لحي الحفص اللفريشى: قلا نرف المتواقي ا كزقه اذل مسقو و قر موسية ل انيت 
عليهم السلام لإحياء التراث؛ الطبعة الأولى ١516‏ ق» خمس مجلّدات. 

89- نهاية الإحكام فى مجرّد الأحكام. لأبى منصورء جمال الدين» الحسن بن يوسف بن المطهّر الاسدىء المعروف بالعلامة 
الحلى قدت شرف 260 ودع ورا ق)راتحقيو القن نهد 'الرجاى: التاكرة نسيشة اسماعلنان. 

الطبعةٌ الثاني ١5٠١‏ ق» مجلّدان. 

+06 النهابة فن غريت الحديك و الأئز:لمجد الديق» أي السغادات المبا ركفا ين محقد ين الأثير الالعزرى (ععه ودع.ءءق). 
تحقيق: 

ظاهر امن الراوى د حوره مسقن الطناتحى الناقر ان مننة ايا غلا فاه االطيجة الزا ملا زر ميد علد ارك 


١‏ النهاية فى مجرّد الفقه و الفتاوى. لأبى جعفرء شيخ الطائفة الإماميّة محمّد بن الحسن بن علىٌء المعروف بالشيخ الطوسى 


قدس سره (88” ق- ”8٠0‏ ق). الناشر: دار الكتاب العربى» بيروت» الطبعةٌ الثانية ١6٠١‏ ق. 

7 النهاية و نكتها. للمحقق الحلى» نجم الدين» جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهُذَّلى (07* ق- 2/8 ق). تحقيق و نشر: 
مؤسسة النشر 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١٠م‏ 

الإسلامى؛ الطبعةٌ الثاني /11؟١‏ ق. 

6.8 نهج البلاغة من كلام مولانا أمير المؤمنين عليه السلام» جمعه الشريف رضىء محمّد بن الحسين قدس سره (7809 ق-‎ -١1 
مع الترجمة بالفارسيَهُ و الشرح للحاج السسيد على نقى فيض الإسلام» المطبوع بخط طاهر‎ -١ ق). له طبعات كثيرة. منها:‎ 
خوشنويسء ستة أجزاء فى مجلّد واحد. 1- مع الشرح للشيخ محمّرد عبده» أربع مجلداتء الناشر: دار المعرفة» بيروت» الطبعة‎ 
الأولى. *- مع ضبط نصّه و ابتكار فهارسه العلميّهُ للدكتور صبحى الصالح. طبع بيروت سنهُ 17817 ق. و بالأفست فى ايران سنة‎ 
قء باشراف انتشارات الهجرة قم.‎ "90 

-١1©‏ الوافى. للمحدّث الحكيم, المولى محمّد محسن بن الشاه مرتضى بن الشاه محمودء المعروف بالفيض الكاشانى قدس سره 
2٠٠١0‏ ق-١91١٠‏ ق). 

تحقيق: ضياء الدين الحسينى. الناشر: مكتبة الإمام أمير المؤمنين عليه السلام «أصفهان», الطبعة الأولى 151١‏ قء أربع و عشرون 
جد 

-١‏ وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة. لشيخ محمد بن الحسن العاملى قدس سره ٠١*17(‏ ق- 1١١5‏ ق). تحقيق و نشر: 
مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» الطبعة الثالثة ١8١‏ ق. ثلاثون مجلّداً. 

١8‏ الوسيلةٌ إلى نيل الفضيلة. لعماد الدين» أبو جعفر محمّد بن علي الطوسىء المعروف بابن حمزة قدس سره. المتوفى بعد 
عام 6 ق. تحقيق: 

ميحد الحفوق الناشر#«مكية آية الله العكنس الم عضن الى قدسن سر الطبعة الأو 316 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١/اه‏ 

-١/‏ الهداية فى الاصول و الفروع. لأبى جعفر, محتّرد بن علي بن الحسين بن بابويه القمى؛ المعروف بالشيخ الصدوق قدس 
سره؛ المتوفى ١8”ق.‏ تحقيق و نشر: مؤسسة الإمام الهادى عليه السلا الطبعة الأولى ١618‏ ق. 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١/اه‏ 

الفهرس التفصيلى للموضوعات 

كلمةٌ الناشر 0 

دليل الكتاب ٠‏ 

كلمةٌ مدير المؤسسة و منهج التحقيق ١١‏ 

مقدحة البجنة الحقيق ١‏ 

[الأمر الأوّل: نبذه من تأريخ الإرث] 1١8‏ 

قوانيق التوارث فى الملل ١5:‏ 

اساس التوارث فى الاسلام ؟؟ 


[الأمر الثانى: العلم بالفرائض نصف العلم] *5 
كلام للشهيد الثانى وردّه 780 

إشكالات الواردة على كلام الشهيد الثانى فى المسالكك 717 
بيان ما جاء فى جواهر الكلام حنّاً على تعليم مسائل الإرث 794 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: */اه 
التحقيق فى معنى نصف العلم فى الرواية "١‏ 
أولويّةُ الحمل على الأقرب إلى الظاهر و المعنى اللغوى "١‏ 
[تمهيد] +" 

كتاب المواريث 

[كتاب المواريث (0] وم 

[عناوين باب الارث و معتاها] 8م 

معنى الفرائض و الفريضةٌ ١‏ 

معنى الفريضة فى الصحاح 6١‏ 

بيان الوجه فى عنوان الكتاب بالمواريث 66 

معنن التيرانة لساري 

معلى المدرانة فى القانوس عع 

تعريف الميراث 68 

[آيات الأحكام فى باب الإرث] 57 

آنات السنة فى الآرث ممع 

الآيهُ الأولى 8 

كلام المجمع فى آيهُ الإرث 59 

كلام العلامة الطباطبائى فى الآية 0٠‏ 

الَايهُ الثاني ١ه‏ 

كلام فى سهم الذكر "م 

فى بيان ما يستفاد من «ال» فى الذكر و الأنثيين *ه 
فقه الثقلين (صانعى»» المواريث» ص: ؟/اهم 

فى أن الفرائض تعبديّهُ توقيفتَهُ ده 

الآيهُ الثالثة 2ه 

فروض الزوجين 62 

فروض كلالهُ المت /اله 

أسهم الزوج و الزوجة “ا 

أسهم الكلالة /اه 


تفسير الكلالة و توضيحها /0 

الآيةُ الرابعة 4ه 

الأحكام الأربعة فى الآية ٠‏ 

الآيةُ الخامسة 2١‏ 

الآيةُ السادسة 2١‏ 

ملاكك الأقريبة فى الآيتين 2١‏ 

[النسخ فى آيات الإرث] 7ع 

[فى كيفته التقسيم و كميته] ع8 

الردّ على منتقدى الإسلام 8 

الجواب الإجمالى للشبهة م 

الجواب التفصيلى للشبهة هع 

[توريث العين و الدين و المنفعة] 84 

[أدَلهُ إرث العين و الدين و المنفعة] ٠١‏ 

الدليل الأوّل: الإجماع ٠١‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ه/اه 

الدليل الثانى: إطلاق الآية ٠١‏ 

الدليل الثالث: بناء العقلاء ٠١‏ 

[توريث الحقوق] ٠"‏ 

فى بيان كيفةُ توريث الحقوق ٠7"‏ 

كلمات الفقهاء فى توريث الحقوق ”ا 

كلام الايروانى قدس سره فى إرث الخيار و الحقوق ٠‏ 
الردّ الأول على كلام الإيروانى قدس سره 7 

الردّ الثانى على كلام الإيروانى قدس سره 70 

الردٌ الثالث على كلام الإيروانى قدس سره 78 

كلام سيدنا الاستاذ (سلام اللّهِ عليه) فى ردّ القائلين بعدم توريث الحقوق /7 
[تنبيهات] /١‏ 

[التنبيه الأول: كلام الشيخ الأعظم رحمهم الله فى إرث الخيار] 7/ 
كلام الشيخ الأعظم قدس سره فى إرث الخيار 7/ 
كلام السّد الفقيه اليزدى قدس سره فى إرث الخيار 7/ 
ردّ كلام السّد الفقيه اليزدى قدس سره 7 

تتتفى الأصل فيا شك فى كونه نجنا أوسك] عم 
الوجه الأوّل من الوجوه الثلاثة لإثبات كون جميع الخيارات حقّاً / 


الوجه الثانى من الوجوه الثلاثة لإثبات كون جميع الخيارات حمّاً / 
الوجه الثالث من الوجوه الثلاثة لإثبات كون جميع الخيارات حمّاً 1/ 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 6/اله 

الوجه الرابع لسيدنا الاستاذ (سلام الله عليه) لإثبات كون الخيارات حقاً 4م 
دلالهُ الآهُ على الضابطة الكلَيِهُ فى الموروث 9٠‏ 

الصور الثلاثة للشكك فى القابلية 9٠‏ 

أحدها: الشكك فى قابلية الحق للانتقال 94٠‏ 

ثانيها: الشكك فى المورد 04١‏ 

الثها: الشكك من الجهل بكيفيَةُ جعل الشارع 04 

[التنبيه الثانى: فى إرث الحقوق] 7و 

كلام العلامة فى ارث خيار المجلس 47 

[التنبيه الثالث: هل الشفعة تورّث أم لا؟] م. 

اختلاف الأصحاب فى تورّث الشفعة "1 

القائلون بتوريثها 1 

القائلون بعدم توريثها 1 

ترجمة طلحة بن زيد 16 

القول فى موجبات الإرث 91 

أمَا المقدمات فأمور: 949 

الأو لقن امات الؤرت: روه 

المناقشهُ و الإشكال فى ممقَدَّميَةُ المباحث الثلاثهُ 044 

دفع الإشكال 494 

بيان الوجه فى تخصيص البحث عن تلكك المباحث الثلاثهُ فى المقدمات ٠٠١‏ 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /الاله 

أن المراد من الإرث أو الميراث هو المعنى الاصطلاحى ٠٠١‏ 

التغبير بالموحت و السين فى كلمات الفقهاء ١١‏ 

[التوارث فى الإسلام] ٠١‏ 

التوارث فى الإسلام ٠١‏ 

كلام تحرير الأحكام فى بيان الإرث ٠١‏ 

كلام زبدة البيان فى آيات الإرث ٠١5‏ 

استقرائية حصر الموجبات فى الانثين ه١٠‏ 

[مناط التثليث فى النسب] ٠١8‏ 

فى بيان ما اخترعه الفقهاء فى إرث النسب ٠١#‏ 


المناقشه و الإشكال فى أصل التثليث ٠١8‏ 

كلام المسالكك فى الإشكال و المناقشة فى تثليث المراتب /3 
كلام مفتاح الكرامة من الإيراد على المسالك و رد إشكاله ٠١9‏ 
الإيراد على مفتاح الكرامة ٠١١‏ 

[المزقة القللاثة فى الآرث السك] ١17‏ 

كلام القواعد فى ارث النسب ١١7‏ 

ضبط بعض الفقهاء مراتب إرث النسب ١١‏ 

فى المراد من مرتبة الأولى فى الارث ١١5‏ 

[تعريف النسب فى عبائر الفقهاء ]| ١١8‏ 

عبائر الفقهاء فى تعريف النسب ١١8‏ 

وجوه ثلاثةُ على اعتبار قيد صدق العرفى و ردّها ١١1‏ 

فقه الثقلين (صانعى».» المواريث. ص: 01 

فى بيان كلام مفتاح الكرامة و بعض مايرد عليه ١١8‏ 

[مراتب الإرث بالسبب] ٠٠١‏ 

فى بيان المراتب الثلاثة للزوجيّة و الولاء ٠٠١‏ 

القول فى موانع الإرث ١7١‏ 

الأمر الثانى: فى موانع الإرث ١7‏ 

[موانع الإرث] ١77‏ 

ذكر موانع الإرث و ما هو مانع منه أهو ثلاثة أو أكثر؟ ١77‏ 
من موانع الإرث الزنا ١70‏ 

من موانع الإرث الشكك فى النسب ١١8‏ 

القول فى مانعتةُ الكفر عن الإرث بجميع أصنافه ١79‏ 

١*1 )١( الأوّل: الكفر‎ 

[مانعيَهُ الكفر عن الإرث] ١١‏ 

الخلاف فى أصل إرث المسلم من الكافر فضِلًا عن حجبه 17 
البحث فى مراسيل الثلاثةُ ١#‏ 

ما المراد من الكاف ؟ ١١#‏ 

[بيان الأخبار المستدلٌ بها فى مانعيّةُ الكفر] ع١‏ 

[الطائفة الأولى: أخبار منع إرث الكافر عن المسلم] ١70‏ 

بيان أن المراد من الكافر هو المقصّر لا القاصر ١8‏ 

الوجوه الدالَّهُ على أنَّ المراد من الكافر فى الكتاب و السنّهُ الكافر المقضّر لا القاصر ١8‏ 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 8/اله 


ف عق الكفن لم م١‏ 

[الطائفة الثانية: أخبار منع إرث المشركك عن المسلم] ١١‏ 

ما المراد من الشركك؟ ١6٠‏ 

[الطائفةٌ الثالثة: أخبار نفى التوارث بين الملتين] ١١‏ 

فى بيان المراد من الملتيت ٠١#‏ 

[الطائفة الرابعة: أخبار منع إرث الذمّيَ عن المسلم] ١‏ 

هل حكم الزوجة الذميّهُ يتشرى إلى غيرها؟ ١8‏ 

[الطائفة الخامسة: أخبار عدم إرث اليهودىٌ و النصراني عن المسلم] ١54‏ 
[الطائفة السادسة: أخبار إرث من أسلم قبل القسمة] ١8١‏ 

فى الاستدلال بصحيحة أبى بصير على مانعيّةُ عدم الإسلام ١0١‏ 
المناقشهُ و الاشكال فى الاستدلال بالصحيحةٌ ١07‏ 

فى بيان كلام صاحب الوسائل و نقل عبارته ١08‏ 

روايهُ مالكك بن أعين ١21‏ 

فى بيان كلام مجمع الفائدةٌ و البرهان ١88‏ 

[الطائفة السابعة: أخبار الارتداد] ١04‏ 

فى بيان أخبار الارتداد هل هو مانع عن الإرث أم لا؟ ١09‏ 
[الاستدلال بالأخبار العامّة] ١2٠‏ 

مناقشة عامّةُ على القول المشهور ١2١‏ 

[فتاوى الأصحاب فى مانعيّة الكفر] ١2‏ 

فى كلام صاحب الوسيلة لمانعيّة الكفر بما هو و بمعناه اللغوىٌ عن 
فقه الثقلين (صانعى). المواريث. ص: 0/٠١‏ 

١8+ الارث‎ 

كلام الجامع للشرائع ١88‏ 

فى كلام المقنع لمانعيّة الكفر بمعنى عدم الإسلام عن الإرث ١88‏ 
فى كلام المقنعة ١80‏ 

كلام الكافى ١28‏ 

كلام القواعد ١88‏ 

١1/ )١( بأصنافه‎ 

[الاستدلال على مانعيَةُ الكفر بجميع أصنافه ]| ١81/‏ 

الكفر بجميع أصنافه مانع عن الإرث ١817‏ 

فى بيان الأخبار المانعة للكافر عن إرث المسلم ١28‏ 
[اختصاص المسلم بالإرث من الكافر خلافاً للعامة] 10 


استدلال العامة على عدم إرث المسلم من الكافر ١77‏ 

الإيرادات الوارده على استدلال العامّةُ ١17/8‏ 

استدلال على إرث المسلم من الكافر ١72‏ 

[حجب المسلم عن إرث الكافر] ١1/7‏ 

أقوال جمع من الفقها فى حجب المسلم عن إرث الكافر ١17/17‏ 

بيان ما يرد على المسألةُ ١7‏ 

كلام المستند فى المسألة 1٠١‏ 

[الكفّار يتوارثون على ملّتهم] ١8١‏ 

[ميراث المرتدٌ للإمام عليه السلام مع عدم الوارث المسلم] ١8١‏ 

فقه الثقلين (صانعى». المواريث. ص: 0/١‏ 

الاستدلال على أنّ ميراث المرتدٌ للإمام عليه السلام مع فقد الوارث المسلم 18 
[ما فى المستند من الإشكال فى روايةٌ أبان] ١88‏ 

استشكال السقيد فى نرؤاية أبان :8م1١‏ 

استدلال المستند على عدم استثناء المرتدٌ الملّى و بيان وجه النظر فيه 1١88‏ 
فى ورود الإشكال فى الوجوه المذكورةٌ /ا18 

إشكال الجواهر على الموثّقَهُ و نقدهما و غيره من المناقشة ١8/8‏ 

القول فى إرث الزوج و الزوجةٌ مع الانحصار 1917 

[إرث الزوج و الزوجة مع الانحصار] 17811198] 


فقه الثقلين (صانعى) ؛ المواريث ؛ ص 0/١‏ 

ث الزوج من الزوجة مع انحصاره عدا الإمام 1981 
كلام مفتاح الكرامة فى الوارث الوحيد و هو الإمام ١917‏ 
استدلال المشهور على الردٌ بالروايات ١99‏ 

ترجمة أبى بصير 7١7‏ 

[استدلال القائلين بعدم الرّد على الزوج وردّه] ٠١‏ 
كلام الشيخ فى الاستبصار على ردّ الإرث إلى الزوج ٠١0‏ 
جواب مجمع الفائدة عن دلالة الموثقة ٠١8‏ 

إشكال مفتاح الكرامة على سند موثقَهُ جميل 7١8‏ 
ردودٌ ثلاثة على مفتاح الكرامة 7١1‏ 

كلام تنقيح المقال نقلّا عن المحقق الميرداماد ٠١‏ 

فى بيان ما هو الحق فى المسأله ٠١9‏ 

فقه الثقلين (صانعى)», المواريث» ص: 0/7 


إرث الزوجة من الزوج مع انحصارها عدا الإمام 71117 
التفصيل بين زمان الحضور و الغيبةٌ فى كلام العلماء 7١7‏ 

حبجةُ القول بأنْ الردّ يكون للمرأة 7١‏ 

مناقشة الأردبيلى رحمهم الله فى دليل القول الثانى و جوابه 5١‏ 
هل خبر المخالف لظاهر القرآن حبجة؟ ١١60‏ 

فى عدم الفرق بين كون الباقى للإمام أولبيت المال 7١8‏ 
تفصيل الكلام فيه عن صاحب مجمع الفائدة و البرهان 7١18‏ 
فى الاستدلال بالروايات على القول الثالث 7٠١‏ 

مقتضى الأخبار السبعة شىء واحد 77١‏ 

كلام مفتاح الكرامة فى دفع الإشكال 776 

القول فى إسلام الوارث الكافر بعد موت مورّثه 771 

[حكم الكافر المحجوب إذا أسلم قبل القسمهٌ أو بعدها] 779 
دلالة الأحاديث الخمس الأخيرة على الحكم الثانى بالمنطوق كالأوّل .*؟ 
دل الحكم فى المسألتين 7١‏ 

حكم إسلام الكافر المحجوب بعد قسمهُ بعض التركة 777 
احتمالات ثلاث فى حكم المسألة الثالثة +57 

الاحتمالات الثلاثة فى مفتاح الكرامة *7؟ 

مختار الجواهر فى المسألهُ ه7٠‏ 

المناقشهُ فى مختار الجواهر 772 

فقه الثقلين (صانعى)», المواريث» ص: 0/17 

أقواضة الاحتمال الأوّل ١/‏ 

حكم إسلام الكافر إذا كان الوارث واحداً /7؟ 

حكم إسلام الكافر إذا كان الوارث الإمام 7791 

بيان إجمال قول الثالث ١7”‏ 

حكم إسلام الكافر إذا كان الوارث أحد الزوجين 757 

[حكم إسلام الكافر بعد موت المورّث المسلم أو الكافر] ٠8‏ 
القول فى تبعت الطفل فى الإسلام 717 

[حكم تبعيَهُ الطفل فى الاسلام لأحد أبويه] 559 

بيان كلام صاحب المستند فى حكم تبعيّة الطفل فى الاسلام 559 
كلام صاحب الرياض فى تواتر الأخبار ورد إِدّعائه 70١‏ 

كلام الجواهر فى تبعيّةُ الطفل لأحد أبويه المسلم 507 

[تقدّم إرث الوارث المسلم البعيد على الوارث الكافر القريب] "01" 


كلام صاحب الشرائع فى مانعيّة الكفر عن الإرث 705 
مخالفة رواية مالكك بن أعين مع قاعدة التبعتّةُ 00" 
كلام المسالكك فى الورثة الصغار غير التابعين لأحد فى الإسلام 702 
تنزيل رواية مالكك بن أعين على الوجوه الأربعة 502 
المناقشهُ فى مختار المجمع 58٠‏ 

إيقاظ و تنبيه 7281١‏ 

[وارث الميّت فى صورة فقد الوارث غير الكافر] ١2١‏ 
[ورثة الطفل على التبعبّةٌ و عدمها] 78١‏ 
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[وجوه ثلاثة فى تبعتَةُ الطفل للأبوين المرتدّين] *78 
الوجوه الثلاثهُ فى تبعيِهُ الطفل للأبوين المرتدّين *78 
بيان وجه قَوَّهُ القول الثانى 727 

[حكم تبعيّة الطفل بالنسبة إلى الجدّ و الجدّة] ١28‏ 
[إرث الملل و النحل المختلفة] ١20‏ 

استدلال صاحب الجواهر لإرث الملل و النحل المختلفةٌ 7280 
[بيان المراد من المرتدٌ و منشأ الارتداد] ١8/‏ 

فى بيان أنواع الكفر من الفطرىٌ و الملَي 529 

[أقسام الارتداد] ١29‏ 

المرتد الفطرئ 77١‏ 

المرتدٌ الملْ 77٠١‏ 

القول فى مانعبَةُ القتل عن الإرث 77١‏ 

الثانى: القتل 7177 

[مانعتَةُ القتل من الإرث] 777 

الروايات الدالَّهُ على مانعيّةُ القتل عن الارث 7177 
استدلال المستند و الجواهر بروايةُ حفص و المناقشةُ فى سندها 7170 
ذكر عبارةٌ العدَّهُ فى العمل بروايةٌ المخالفين 71/7 
مباحث ثلاثةُ فى مانعيّةُ قتل العمد من الإرث 7178 
المبحث الأوّل 77/8 

الطائفة الأولى: الأخبار المطلقة 7178 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 0/8 

الطائفةٌ الثانية: الأخبار الخاضّةٌ 7179 


المبحث الثاتى فى الأقوال فى إرث القائل خط + 


القول الأوّل و هو المنع مطلقاً 5/٠١‏ 

القول الثانى و هو عدم المنع مطلقاً 5/١‏ 

القول الثالث و هو التفصيل 78١‏ 

كلام مفتاح الكرامة فى بيان ضعف النسبة 5/0 
[الاستدلال على منع إرث القاتل الخطائي مطلقاً] ع/؟ 
الوجه الأوّل فى منع إرث القاتل الخطائئ 588 

الوجه الثانى فى منع إرث القاتل الخطائيئ 582 

الوجه الثالث فى منع إرث القاتل الخطائيّ 582 

الوجه الرابع فى منع إرث القاتل الخطائيئ 5/1 

الوجه الخامس فى منع إرث القاتل الخطائيئ 5/1 
وجوه المناقشهُ على ما يستدل للمنع مطلقاً 5/1 
[الاستدلال على إرث القاتل الخطائيئ مطلقاً] 7/9 
الوجه الأوّل فى إرث القاتل الخطائيّ مطلقاً 784 
الوجه الثانى فى إرث القاتل الخطائي مطلقاً 7/4 
الوجه الثالث فى إرث القاتل الخطائي مطلقاً ٠9٠‏ 
[الاستدلال على القول بالتفصيل فى إرث القاتل خطاً] 97 
الوجه الأوّل للتفصيل فى إرث القاتل الخطائيّ ١97‏ 
الوجه الثانى للتفصيل فى إرث القاتل الخطائت ١9‏ 
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الوجه الثالث للتفصيل فى إرث القاتل الخطائي ١90‏ 
الوجه الرابع للتفصيل فى إرث القاتل الخطائيئ 598 
الوجه الخامس للتفصيل فى إرث القاتل الخطائ /91؟ 
الوجه السادس للتفصيل فى إرث القاتل الخطائي ١98‏ 
ردودٌ على الوجوه للقول بالتفصيل /79 

الّد على الوجه الثانى للقول بالتفصيل /9؟ 

فى بيان ما فى المستند من دعوة الشهرة و الإجماع المستفيضة 599 
الرّد على الوجه الثالث على القول بالتفصيل ١.م‏ 

الرّد على الوجه الرابع على القول بالتفصيل "٠١‏ 

الرّد على الوجه الخامس على القول بالتفصيل "0١‏ 
الرّد على القول السادس على القول بالتفصيل 07" 
المتحصّل من الوجوه المذكورة و الردود عليها ؟." 
[حكم إرث القاتل الشبيه بالعمد] 07" 


القول الأوّل:فن :إزك القائل:الشيية بالعمد .م 

القول الثانى فى إرث القاتل الشبيه بالعمد 8.07 

الدليل الأوّل على القول الثانى 08 

الدليل الثانى على القول الثانى ٠:2‏ 

[مانعيّه القتل العمدىٌ مباشرةٌ كان أم بالتسبيب] 01" 

كلام مفتاح الكرامة فى مانعيّةُ القتل بالتسبيب 08 

فى الاستدلال على عدم مانعيّةُ القتل بالتسبيب فى بعض الصور 9" 
فقه الثقلين (صانعى). المواريث. ص: 0/17 

[الاستدلال على عدم حاجبيّة القاتل] ١:9‏ 

حكم تعدّد القاتلين فى مانعيّة القتل "١١‏ 

[حكم الديةُ فى مال المقتول] "١١‏ 

الكنانه الأركن :فى عون الدية ايك مال لقنو لضن 
المسألة الثانية و الثالثة: فى قضاء ديون المبّت و ثلثه من الديةٌ “11 
الأخبار المستدلَّهُ على قضاء ديون المقتول من ديته 18" 

الأخبار المستدلَّةُ على قضاء وصِبَهُ المقتول من ديته 15" 

[إرث الورثه من الدية] 818 

[الاستدلال على إرث الزوجين من ديه الاخر] 1/8 

الأخعياو الذالذ عن اريك الروكضي سر فنية لامر م 

[أقول ثلاثهُ فى وارث الدية] 7١‏ 

اختلاف العلماء فى وارث الديةُ 87١‏ 

الاسندل علق القول أن الدية يرقها كل الورك 659 

أَدلّهُ القول بِأَنّ الدية يرثها من عدا المتقدب بالأم عب 

عد دن 

اختصاص الممنوعلية للإخوة و الأخوات من الام فى إرث الديةُ 70" 
فى بيان ما يرد على الأقول الثلاث 2 

القول بالتفصيل فى مسأله قتل المجنون و الصبى و النائم 78" 
حكم قتل الصبىّ المميّز فى الإرث 7٠‏ 

عدم تماميّةُ ما استدلٌ به لإلحاق الثلاثة بالعمد مطلقاً 8+١‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: //0 

قول الإيضاح فى الناظر و الممسككث 77 

أدلة مطالبة القود أو الديهُ من الإمام مع فقد الوارث للمقتول 0" 
كلام لصاحب مفتاح الكرامة فى المسألهُ السابعة 8م 


فى بيان قَوَهُ القول الثانى و هو عدم اختصاصه بما ليس فيه ظلماً 59 
القول فى مانعيّةُ الرقٌ عن الارث ١ع"‏ 

[مانعيد الرق عن الإرث] 867 

النكتةٌ: مانعيَةُ الرّق من الجانبين “اع 

هل الرقبِهُ مخالفة لالأصول و العدل؟ عع 

[أمَا المسائل» فهى كماتلى:] عع" 

الأول قبها ئلا وارت للف لاوا وك اعبار عدا م 

أقوال أربعة فى ورثه المييت المملوكك إِلَالأْبٍ و الأ وهم مملوكك أيضاً 6 
الدليل على تعميم الحكم على الأولاد 9ع" 

الدليل على السهم فى الأرقاب "8٠‏ 

الدليل على تعميم الحكم فى الزوج و الزوجة "0٠‏ 

الرد على المستند بما قال: إِنّه لم يعلم جهته "0١‏ 

فى دعوى أن الصحيحة أخصّ من المدّعى 07 

[فروع:] 7607 

فى عدم كفايةُ الشراء عن العتق 07" 

فن الات لقاو ال 0 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 0/4 

حكم وجوب الشراء و العتق من واحد أوجوازه من التعدّد 0" 
فيما لو أبى المالكك من بيع المملوكك 05" 

أن القدر اللازم للمالك هو القيمة السوقية *هم" 

قولان فى اتحاد الوارث المملوك و قصر التركة عن ثمنه 080" 
و يستدلٌ للأوّل بوجوه: 00" 

مستند القول الأوّل هد" 

كلام لصاحب المستند و ردّه 702 

نفك الأحورة اناف اده 

فيما لو كان الوارث الرقيق متعدّداً 04" 

احتمالات ثلاثه فى شراء الوارث الرقيق مع التعدّد 0/0" 

ما استّدلٌ به للمشهور ون" 

فيما وو خلق ادال المشهوو 03 

هل يجب الشراء فيما كان هناكك وارث بعيد و هو <د؟ 88١‏ 
المسألة الثانية: فيما لو تقب الوارث بالمملوك ”اعم 

المسأله الثالثة: حكم إرث المعتق بعد موت مورّثه م" 


المسألةُ الرابعة: فى حكم المشقّص 22" 

الاستدلال على الحكمين فى المشقّص ءع8م 

فى بيان ما يستدلٌ به على القول الأوّل ع2" 

فيما يستدلٌ به على القول الثانى /81" 

فائدةٌ: وعم 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: ١ه‏ 

نس نا سحن التعتص 12 المنراف فعم 

القول فى مانعيّةُ التولّد من الزنا عن الارث ١/ا"‏ 

[حكم التوارث بين ولد الزنا و والده الزانى و أقربائه] 8/7 
القول الأول فى أنّ الأمّ كالأب ا" 

محكيّ جمع من الفقهاء فى إرث الأمّ الزانية من المتولّد عن الزنى 1/6 
القول الثانى فى أنّ الأمّ كالأب ع/" 

التمسكك بالإجماع و الأصل لنفى التوارث 2" 

أَدلّهُ القول فى التوارث بين الولد و الأ الزانية و المنشسين إليها م 
أجوبة المستند عن المحاذير 8/9 

استدلال المشهور على عدم التوارث "7/١‏ 

عدم المانع للتوارث بين المتولّد من الزنا و أقربائه 57 
حكم التوارث فى المتولّد من الشبهة 5" 

عدم المنع من التوارث فى الوطاء الحرام 57" 

[أقوال ثلاثهُ فى توارث سائر المذاهب و الملل] 7/7 
القول الأوّل فى توارث سائر الملل *1/؟ 

القوله الناق فون توا وبهة الجلل عه 

القول:الكالك فى تؤاوك سات العلل 8/2 

الاستدلال على القول المشهور 0/" 

الاستدلال على القول الثانى 8/؟ 

أدلهُ القول بالتفصيل (القول الثالث) ٠/17‏ 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 091 

[عدم المنع من التوارث فى نكاح المذاهب غير الإثتى عشرىٌ] 4" 
القول فى مانعيّةُ اللعان عن الارث 4 

[مانعية اللعان عن التوارث] 841 

التعبير بالولد فى مسألهٌ اللعان أصوب من التعبير بالإين 891 
مانعية التوارث بين اللاعن و الولد الملاعن 41" 


[الاستدلال على التوارث بين الولد اللاحن و أّه و أقاربه] ؟و؟ 

كلام الشيخ فى اشتراط رجوع الأب الملاعن لإرث الأقرباء من الولد 97" 
كلام الاستبصار فى التفصيل فى إرث الولد الملاعن 7و" 

قول مجمع الفائدة فى التوارث مطلقاً 89 

النقاش فى كلام الشيخ و الأردبيلى فى وجوه الجمع و دفع المنافاة م 
مناقشةُ اخرى فى كلام المقدّس الأردبيلى 92" 

كلام صاحب الجواهر فى دفع اشتراط رجوع الملاعن 428 

[إرث ولد اللعان عن أبيه لا العكس.ء فيما اعترف الملاعن بأنّ الولد له] ووم 
الأخبار المؤئّدةُ لارث الوالد الملاتمن عن أبيه إن أكذب نفسه ووم 

[حكم توارث الولد مع الأب المقرٌ و أقاربه] 6.١‏ 

دلائل توارث الولد مع الأب المقرٌ و أقاربه 6:١‏ 

حكم التوارث بين ولد الملاعنة و أنه و أقارب أنه .ع 

نلك الاززاد و فى تراوكا ولد الماكضة و أنضر أقارك مااع 

الأقول الثلاثة فيها لم يخلف الولد إِنَاأّمَه ١ع‏ 

فى الاستدلال على القول المختار المشهور 6:1 
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ترجمةٌ موسى بن بكر 50/8 

الفزينة الأول قن واافقة ارم 

القرينةُ الثانية على و ثاقته 6:7 

القرينُ الثلاثة على و ثاقته 6:4 

تأييد المجلسى و ثاقته 5:9 

تأبيد ابن إدريس و ثاقته 5٠١‏ 

ترجيح صحيحة موسى بن بكر 51٠١‏ 

قول صاحب الجواهر فى عدم إمكان الجمع بين الصحيحين و الأخبار الأخر 5١١‏ 
كلام المحمّق الأردبيلى فى الصحيحة و نقده 61 

القول فى ملحقات أسباب المنع 5١11‏ 

الحمل لايرث مادام حملًا 5١19‏ 

بقاء حضّهُ الحمل على حكم مال المت 577 

دلالةٌ عدَّهُ أخبار على أن الحمل يرث و يورث لوانفصل حا 67 

الطائفة الأولى من الأخبار فى كفاية تحرّك المولود لللارث 72 

الطائفةٌ الثانية من الأخبار تدّل بظاهرها على اعتبار الاستهلال و هى مؤْوَّلةُ /71؟ 
الجمع بين أخبار كفاية التحركك و لزوم الاستهلال كما فى الاستبصار 5١9‏ 


الجمع بين طائفتين من الأخبار بالحمل على إرث الديةٌ و غيرها 579 
القول فى الحجب #١‏ 

فقه الثقلين (صانعى): المواريث» ص: 047 

فى بيان موانع كل طبقة عن طبقة اخرى 6م 

نان حجن الحومان رحج اللقماة ا ععه 

فى بيان أنواع الحجب 578 

فى بيان المراد من ١بَعْضَهُمْ)‏ فى الآية /67 

دلاآلة الس عل سه يعن الوركة اونما لخر عع 

فى بيان الاجماع فى منع الأقرب الأبعد فى الإرث 687 
دعوى مفتاح الكرامة الاتّفاق على منع الأقرب الأبعد 6187 
حاجِبتةُ الإخوة و الأخوات للَامْ 62 

الشرط الأوّل فى حاجبية الاخوة للَامْ 62 

الأخبار الدالّهُ على حجب كلّ واحد من الأقلّ /ا8© 

حجب الأخ الواحد عن الأختين 688 

كلام مجمع الفائدة فى حجب الأخ و الأختين 6894 

الشرط الثانى فى حاجبيةٌ الاخوة للدم دس 

المشهور عدم حاجبيَةُ الحمل فى الإخوة 687 

الوجه الأوّل لعدم حاجبي الحمل فى الإخوة 587 

الوجه الثانى على عدم حاجبِيَةُ الحمل الإجماع المنقول *58 
الوجه الثالث وجود الشكك 8ع 

الوجه الرابع عدم ذكر العلّهُ فى الخبرين 68 

الوجه الخامس صراحة روايةٌ علاء فيه م 

بيان المناقشةٌ فى الوجوه الأربعة الأخيرة 00 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 9ه 

الشرط الثالث فى حاجبيَةُ الإخوة للدم 14 

الأخبار الدالّهُ على عدم حجب الإخوة الأمَى 01 

بيان زياد فى الفقيه فى رواية علاء 62١‏ 

انصراف إطلاق الآبهُ عن مورد إخوة الأمّ 62# 

الشرط الرابع فى حاجبِيةُ الإخوة للدم عوع 

الاستدلال على المشهور لشرطبَةٌ حياءٌ الأب فى حاجبية الإخوة للم عع 
الدليل الثانى لشرطيَةُ حياءً الأب فى حاجبيَةُ الاخوة للدم عع 
الدليل الثالث على شرطيَةٌ حياءً الأب فى حاجبيَةُ الاخوة للم وءعء 


فيما استدلّوابها لعدم اشتراطه 628 

أجوبةُ ما استدلوابها ع2 

بيان ماجاء فى التهذيب من أن الام مانع عن إرث الإخوة و الأخوات 52/8 
الإيراد على حمله على قاعدة الإلزام 629 

الشرط الخامس فى حاجبَيْةُ الاخوة للدم 1 

دعوى المختلف الشهرة باشتراط انتفاء الموانع الثلاثة 61٠‏ 

الوجه الأوّل فى شرطيَةٌ انتفاء الكفر و الرقئة فى حجب الإخوة للدم لاع 
ذغويئ الميسد على كو الحجت» الححن المطاق عم 

فى الجواهر: أنْ الحجب حجب نقصان ا 

الظاهر أنّ الحجب حجب حرمان فقط ع7 

الوجه الثانى فى شرطيةٌ انتفاء الكفر و الرقيَهُ فى حجب الإخوة 67/0 
الوجه الثالث فى شرطيَةٌ انتفاء الكفر و الرقيَهُ فى حجب الاإخوة ها 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 090 

الوجه الرابع فى شرطيةٌ انتفاء الكفر و الرقيَهُ فى حجب الإخوة 57/0 
كلام مفتاح الكرامةٌ فى اعتوار اتتخصيص 578 

فى الإيرادات الواردهُ على مفتاح الكرامة 78 

هل تحجب الإخوة من الزنى؟ 5177 

الظاهر عدم اشتراط الحجب بعدم الزنى 61/8 

الظاهر أن الأب القاتل ممنوع عن إرث المقتول 5179 

الأقوى عدم كون القتل مانعاً عن الحجب 5/١‏ 

الشرط السادس فى حاجبيةُ الإخوة للم 1 

بيان كلام الجواهر فى اشتراط المغايرة 5/١‏ 

توجيه مفتاح الكرامة عدم اشتراط المغايرة 5/١‏ 

القول فى مقادير السهام 6/7 

الأمر الثالث فى السهام 6/8 

فى تعريف مقدار السهام بعبارات شتّى 68 

أضاف المستند عبارة أخرى على العبارات الثلاثهُ ع5 

الصنف الأوّل من ألاصناف الثلاثة فى السدس 9٠‏ 

فى المناقشات الواردة على السهام 5941١‏ 

دفع المناقشات 697 

دفع المناقشات بطريق آخر مستمدّاً عن الميزان 591 

فى بيان ما ذكره صاحب الجواهر فى اجتماع الذكر و الأنثى 5948 


أنْ الآيهُ لكيفيَة القسمة لا لتعيين السهام 698 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 092 

تنبيه 9/1 

الطبقةٌ الثالثةُ يرثون بالقرابة فقط 99 

القسم الأوّل ممّن ليس له إِلافرض واحد 598 

فى من يتغير فرضه بتبدّل الأحوال 0٠١‏ 

فى من حقّه ثلث مجموع التركة 0٠١‏ 

الفروض إحدى و عشرون صورةً 0٠١‏ 

فى بيان ما يمكن اجتماعها و مالا يمكن 2٠١7‏ 

فى بيان أقسام صور الارث و تعدادها 2٠7‏ 

القول فى التعصيب و العول 6٠85‏ 

تنبيه 001 

التعصيب و العول باطلان 6٠1‏ 

المتورة الأول سقدة بتكا بالقرفع 81/7 

الفجووة الناعة مضتو ربك بالقر ف اده 

[فى بطلان التعصيب و العول] 6٠1‏ 

اختلاف الفرق و الصحابة فى التعصيب 0٠08‏ 

مستند القائلين بالتعصيب 0٠08‏ 

الوجه الأوّل فى بطلان التعصيب على رأى الإماميّةُ الإثنى عشريّة 0٠4‏ 
الوجه الثانى فى بطلان التعصيب على رأى الإماميّة الإثنى عشريّةُ 0٠١‏ 
الوجه الثالث فى بطلان التعصيب على رأى الإماميّة الإثنى عشريّةُ 0١١‏ 
الوجه الرابع فى بطلان التعصيب على رأى الإماميةُ الإثنى عشريّةُ 0١١‏ 
فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: 091 

الوجه الخامس فى بطلان التعصيب على رأى الإماميّة الإثنى عشريّةُ 0١‏ 
الأحاديت المظلة التعضيت 81 

الوجه الأوّل من دلائل الجمهور لاثبات التعصيب 018 

الوجه الثانى من:دلائل الجمهور لاثبات التعضيب هاه 

جواب دليلهم الأوّل و الثانى و إثبات بطلانهما 0١2‏ 

جواب دليلهم الثالث و إثبات بطلانه 0117 

الوجه الأوّل فى جواب دليلهم الرابع و إثبات بطلانه 018 

الوجه الثانى فى إثبات بطلان دليلهم الرابع 0١9‏ 

عرست العول 037 


النقص يدخل على الوارث بالفرض أو بالقرابة 7ه 

تقسيم الروضة الورّائة على ثلاث طبقات 07 

دلائل القائلين ببطلان العول و هم الإماميَهُ 7ه 

أمَا الأول فمن وجوه: 0ه 

الدليل الأوّل على بطلان العول على رأى الإماميّةُ 0ه 
الدليل الثانى على بطلان العول على رأى الإماميّهُ ١ه‏ 
الدليل الثالث على بطلان العول على رأى الإماميهُ 7ه 

فى المستند وجه آخر درائيئّ و هو وجه رابع 7" 

ذكر المناقشْهُ فى الوجه الأوّل و الثالث 7ه 

الإيراد الوارد على الكشّاف 078 

الروايات المنقولة عن طريق الجمهور 074 

فقه الثقلين (صانعى)» المواريث» ص: /09 

الروايات المنقولة عن طريق الخاصّةٌ فى بطلان العول 0*١‏ 
أمَا الأول فمن وجوه باه 

الوجعة الأول :من اسعدلال الجدهور لآئنات الغول: بالمعقول: و الآثار باخ 
الوجه الثانى من استدلال الجمهور لإثبات العول بالمعقول و الآثار /ااه 
جواب دليلهم الأوّل 07 

نقد جواب دليلهم الأوّل 07 

جواب دليلهم الثانى 0*8 

رد دليلهم الثالث بالفرق بين الدين و الميراث 08٠‏ 

موارد الاستثناء فى ردّ الزيادة على أرباب الفروض 87م 
استثناء الزوج من ردّ الزيادة عن ارباب الفروض 1268 1787] 


الحج فى الشريعة الإسلامية الغراء (سبحانى) 
الحج فى الشريعة الإسلامية الغراء (سبحانى) 
الجود الأول 


دور الإمام الصادق عليه السلام فى تعليم المناسكك ..... ص : ٠‏ 


الفصل الأول الحج من أركان الدين ..... ص : ١7‏ 

لا يجب فى أصل الشرع إلا مرءٌ واحدة ..... ص : 75 

المسأله :١‏ لا خلاف فى أن وجوب الحج - بعد تحقق الشرائط - فورى ..... ص : /7 
المسألة ؟: لو توقف إدراك الحج بعد حصول الاستطاعة على مقدمات من السفر و تهيئة أسبابه ١‏ 
الفصل الثانى فى شرائط وجوب حجة الإسلام ..... ص : /ا” 

الشرط الأول الكمال بالبلوغ و العقل ..... ص : 9" 

المسألة :١‏ يستحب للصبى المميز أن يحج و إن لم يكن مجزيا عن حجة الإسلام ..... ص : 57 
المسألة ؟: يستحب للولى أن يحرم بالصبى غير المميز بلا خلاف ..... ص : ١ه‏ 

المسألة “: لا يلزم كون الولى محرما فى الإحرام بالصبى ..... ص : 09 

العسالة ماهو التبزاد مق الول ب صن 20 

المسألة 5 النفقة الزائدة على نفقة الحضرء على الولى ..... ص : ام 

السبالة 2 الى علي الوك اتتهن ع8 


المسألة /: حج الصبى لا يجزى عن حجة الإسلام ..... ص : ٠١‏ 

المسألة 8 إذا مشى الصبى إلى الحج فبلغ قبل أن يحرم من الميقات و كان مستطيعا ..... ص : 7 
المسألة 4: إذا حج باعتقاد أنه غير بالغ ندبا فبان بعد الحج انه كان بالغا 0 

الشرعل القاتى الخوية .. ضن 1م 

الشرط الثالث: الاستطاعةٌ ..... ص : /١‏ 

المسألة :١‏ لا خلاف ولا إشكال فى عدم كفاية القدرة العقلية فى وجوب الحج ..... ص : 7”/ 
المسألةُ ؟: لا فرق فى اشتراط وجود الراحلة بين القريب و البعيد ..... ص : ع9 

المرالة 78 لا يشترعل و سووهم اعبنا غقده مين 3ه 

المسألة *: المراد بالزاد هنا: المأكول و المشروب و سائر ما يحتاج إليه المسافر ..... ص : 81 
المسألة ه: إذا لم يكن عنده الزاد و لكن كان كسوبا يمكنه تحصيله بالكسب فى الطريق ..... ص : 49 
المسألهةُ *: إنما يعتبر الاستطاعةً من مكانه لا من بلده ..... ص : ٠٠١‏ 

المسألة /: إذا كان من شأنه ركوب المحمل أو الكنيسة و لم يوجد ..... ص : ٠١"‏ 

المسألة 8: غلاء أسعار ما يحتاج إليه أو أجرة المركوب فى تلكك السنةُ لا يوجب السقوط ..... ص : ٠١0‏ 
المسألة 4: لا يكفى فى وجوب الحج وجود نفقةٌ الذهاب فقط ..... ص : ٠١8‏ 

المسألة :٠١‏ قد عرفت أنه لا يشترط وجود أعيان ما يحتاج إليه فى نفقة الحج من الزاد و الراحلة ..... ص : ٠١9‏ 
عدم اعتبار الحاجة الفعلية ..... ص : ١١7‏ 


المسألة :١١‏ لو كان بيده دار موقوفة تكفيه لسكناه و كان عنده دار مملوكة 1 ص : ١١5‏ 


المسألة ؟7١:‏ لو لم تكن المستثنيات زائدة عن اللائق بحاله بحسب عينها لكن كانت زائدة بحسب القيمةُ ..... ص : ١١8‏ 
المسألة 1: إذا لم يكن عنده من الأعيان المستثنيات لكن كان عنده ما يمككن شراؤها به من النقود أو نحوها ..... ص : ١١8‏ 
المسألة ؟١:‏ إذا كان عنده مقدار ما يكفيه للحج, و نازعته نفسه إلى النكاح ا 1 

المسألة :١0‏ إذا لم يكن عنده ما يحج به» و لكن كان له دين على شخص بمقدار مئونته أو بما تتم به مئونته ..... ص : ١7‏ 
المسألة :١8‏ لا يجب الاقتراض للحج إذا لم يكن له مال ..... ص : ١١‏ 

المسألة :١7‏ إذا كان عنده ما يكفيه للحج, و كان عليه دين ..... ص : ١7‏ 

المسألة 18: لا فرق - فى كون الدين مانعا من وجوب الحج - بين أن يكون سابقا على حصول المال بقدر الاستطاعة أو لا 0 
ص : ١7‏ 

المسألة 19: إذا كان عليه خمس أو زكاهُ و كان عنده مقدار ما يكفيه للحج لو لا هما فحالهما حال الدين مع المطالبة 00 
م١‏ 

المسألهُ :٠١‏ إذا كان عليه دين مؤجل بأجل طويل جدا ..... ص : ١817‏ 

المسأله :1١‏ إذا شكك فى مقدار ماله وانه وصل إلى حد الاستطاعة أو لاء هل يجب عليه الفحص أو لا؟ ..... ص : ١68‏ 
المسألةُ 77: لو كان بيده مقدار نفقهُ الذهاب و الإياب ..... ص : ١8٠‏ 

المسألة 7 إذا حصل عنده مقدار ما يكفيه للحج يجوز له أن يتصرف فيه بما يخرجه عن الاستطاعة ..... ص : ١017‏ 
المسألة 7 إذا كان له مال غائب بقدر الاستطاعةٌ لا يكون مستطيعا إلا بعد التمكن منه ..... ص : ١2٠‏ 

المسألة 0؟: إذا وصل ماله إلى حد الاستطاعةٌ لكنه كان جاهلا به أو كان غافلا عن وجوب الحج عليه ..... ص : ١27‏ 
المسألة *1: إذا اعتقد أنه غير مستطيع فحج ندبا ..... ص : ١80‏ 

المسألة /ا؟: هل تكفى فى الاستطاعة الملكية المتزلزلةُ للزاد و الراحلة و غيرهما ..... ص : ١89‏ 

المسألة 14: يشترط فى وجوب الحج - بعد حصول الزاد و الراحلةٌ - بقاء المال إلى تمام الأعمال ..... ص : ١7١‏ 
المسألة 14: إذا تلف بعد تمام الأعمال مئونة عوده إلى وطنه ..... ص : ١77‏ 

المسألة 0: الظاهر عدم اعتبار الملكية فى الزاد و الراحلة ..... ص : ١78‏ 

المسألة :,١‏ لو أوصى له بما يكفيه للحج فالظاهر وجوب الحج عليه بعد موت الموصى ..... ص : 178 

المسألة ”: إذا نذر قبل حصول الاستطاعة أن يزور الحسين عليه السلام فى كل عرفة ثم حصلت لم يجب عليه الحج ..... ص : 
١‏ 

الشالة © التذان المغلق علن آم ن فسان عاض و1 

المسألة ع: إذا لم يكن له زاد و راحلة و لكن قيل له: حج و على نفقتكك و نفقة عيالكك ..... ص : 1١97‏ 

المسألة ه": لا يمنع الدين من الوجوب فى الاستطاعة البذليه ..... ص : 7١8‏ 

المسألة ©*: لا يشترط الرجوع إلى كفاية فى الاستطاعة البذليةُ ..... ص : 7١١‏ 

المسألةُ /: إذا وهبه ما يكفيه للحج لأن يحج ..... ص : 51١١‏ 

المسألة 8: لو وقف شخص لمن يحج أو أوصى أو نذر كذلكك فبذل المتولى أو الوصى أو الناذر له ..... ص : 7١18‏ 
المسألة 9: لو أعطاه ما يكفيه للحج خمسا أو زكاهً و شرط عليه أن يحج به فالظاهر الصحة ..... ص : 77١‏ 

المسألة :*٠‏ الحج البذلى مجز عن حجة الإسلام ..... ص : 770 


المسألة ١؟:‏ يجوز للباذل الرجوع عن بذله قبل الدخول فى الإحرام ..... ص : 779 


المسألة ”6: إذا رجع الباذل فى أثناء الطريق ففى وجوب نفقةٌ العود عليه أو لا وجهان ..... ص : 777 
الال ذا ملل لأحو نك أو ااا ا ع 

المسالة 89 الظاهر أن تمن اليف علق الباذل دمن 2 

المسألة 0: إنما يجب بالبذل الحج الذى هو وظيفته على تقدير الاستطاعة ..... ص : 77 

المسألة 6: إذا قال له: بذلت لكك هذا المال مخيرا بين أن تحج به أو تزور الحسين عليه السلام ..... ص : 58٠‏ 
المسألة لا: لو بذل له مالا ليحج بقدر ما يكفيه فسرق فى أثناء الطريق ..... ص : 75١‏ 

المسألة 64: لو رجع عن بذله فى الأثناء ..... ص : 55١‏ 

المسألة 69: لا فرق فى الباذل بين أن يكون واحدا أو متعددا ..... ص : 757 

المسألة :2٠‏ لو عين له مقدارا ليحج به. و اعتقد كفايته فبان عدمها 0200 ودف 

المسألة :١‏ إذا قال: اقترض و حج و على دينكك ففى وجوب ذلكك عليه نظر ..... ص : 75 

المسألة ؟0: لو بذل له مالا ليحج به فتبين بعد الحج أنه كان مغصوبا ..... ص : 758 

المسألة ٠ه:‏ لو آجر نفسه للخدمة فى طريق الحج بأجرةُ يصير بها مستطيعا ..... ص : 758 

المسألة *8: إذا استؤجر - أى طلب منه إجارةٌ نفسه للخدمة - بما يصير به مستطيعا ..... ص : ١07‏ 

المسألة 0: يجوز لغير المستطيع أن يؤجر نفسه للنيابة عن الغير ..... ص : 08" 

المسألة 8: إذا حج لنفسه أو عن غيره تبرعا أو بالإجاره مع عدم كونه مستطيعا لا يكفيه عن حجة الإسلام ..... ص : 709 
المسألة /ه: يشترط فى الاستطاعة مضافا إلى مئونة الذهاب و الإياب وجود ما يمون به عياله حتى يرجع ..... ص : 787 
المسألة 8: الأقوى وفاقا لأكثر القدماء اعتبار الرجوع إلى كفايةُ ..... ص : 52 

المسألة 04 لا يجوز للولد أن يأخذ من مال والده و يحج به ..... ص : 7178 

المسألة :2٠‏ إذا حصلت الاستطاعة لا يجب أن يحج من ماله ..... ص : 788 
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المسألة 80: إذا أقر بعض الورثة بوجوب الحج على المورث و أنكره الآخرون ..... ص : 2٠‏ 

المسألة 88 إذا كان على الميت الحج, و لم تكن تركته وافية به ص : لاقع 
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المسألة :٠١‏ إذا مات النائب قبل الإتيان بالمناسكك فإن كان قبل الإحرام لم يجزئ عن المنوب عنه ..... ص : 09 


ه٠‎ : إذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم 006 ص‎ .١ 
إذا مات النائب بعد الإحرام و قبل دخول الحرم 1 ص : "م‎ ." 
82 : إذا مات الأجير بعد الإحرام و دخول الحرم يستحق تمام الأجرة ..... ص‎ :١١ المسألة‎ 


هنا فروع: ..... ص : 88 


الأول: إذا مات بعد الدخول فى الحرم محرما و كان أجيرا على تفريغ الذمةٌ ..... ص : 87 


الثانى: إذا مات بعد الدخول فى الحرم محرما و كان أجيرا على الإتيان بالأعمال المخصوصة ..... ص : 8 

ألف: يستحق تمام الأجرةُ ..... ص : /8 

ب. يستحق بنسبةٌ ما فعل إلى المجموع ..... ص : 89 

الثالث: إذا مات النائب قبل الدخول فى الحرم محرما و كان المستأجر عليه هو الأفعال المخصوصة ..... ص : 7١‏ 
الرابع: إذا مات قبل الدخول فى الحرم محرما و كان المشى و سائر المقدمات داخلا فى الإجارة على نحو الجزئية ..... ص : 77 
بقى هنا شىء و هو أنه إذا لم يكن ما أتى به مجزئا كما فى الصورتين الأخيرتين فما هو حكم الإجارة؟ ..... ص : 7 
المسألة ؟١:‏ يجب فى الإجارة تعيين نوع الحج من تمتع أو قران أو إفراد ..... ص : 70 

فى المسأله فروع: ..... ص : 70 

الفرع الأول: فى وجوب تعيين نوع الحج ..... ص : ٠/8‏ 

الفرع الثانى: ليس للأجير العدول عما عين له ..... ص : 7 

الفرع الثالث: جواز العدول فى صورتين ع أن :7 

الفرع الرابع: عدم جواز العدول إذا كان ما عليه نوعا خاصا ..... ص : 78 

الفرع الخامس: استحقاق أجرٌ المسمى إما إسقاطا للشرط أو الوفاء بغير الجنس ..... ص : ٠8‏ 

فرعان آخران فى ذيل المسألهُ ..... ص : 7/ 

الفرع الأول: هل يجوز العدول إلى الأفضل؟ ..... ص : 7/ 

الفرع الثانى: إذا عدل و كان النوع قيدا أو شرطا ..... ص : 88 

المسألة :١1‏ لا يشترط فى الإجارةٌ تعيين الطريق و إن كان فى الحج البلدى ...ص : // 

المسألة ؟١:‏ إذا آجر نفسه للحج عن شخص مباشرة فى سنة معينة» ثم آجر عن شخص آخر فى تلكك السنة ..... ص : 98 
المسألة :١0‏ إذا آجر نفسه للحج فى سنةُ معينة لا يجوز له التأخير ..... ص : ٠١١‏ 

المسألة :١‏ قد عرفت عدم صحة الإجارة الثانية فيما إذا آجر نفسه من شخص فى سنة معينة ..... ص : ٠١‏ 

دور الإجازه فى الصور الأربع ب ا 

المسألة :١7‏ إذا صد الأجير أو أحصر كان حكمه كالحاج عن نفسه فيما عليه من الأعمال ..... ص : ٠١١‏ 

فى المسألهُ فروع: ..... ص : ٠١١‏ 


الأول: حكم النائب التعضووو الممندود اومن ذا 
الثانى: حكم الإجارة عند الصد و الحصر ا 


الثالث: قيام الصد و الحصر مقام الموت ..... ص : ١١7‏ 

الرابع: لو ضمن الأجير الحج فى المستقبل هل تجب إجابته؟ ..... ص : ١١‏ 
الحامي :"أغك ‏ اتشحقاق الأجرة بالسدية إلى .ما أن يتين الأعمال سه صن ١18:‏ 
المسألة 18: إذا أتى النائب بما يوجب الكفارة فهو من ماله ..... ص : ١١8‏ 
المسألهُ 19: إطلاق الإجارة يقتضى التعجيل ..... ص : ١١8‏ 


المسألة :٠١‏ إذا قصرت الأجرة لا يجب على المستأجر إتمامها ..... ض :: ١117‏ 


المسألة :1١‏ لو أفسد الأجير حجه بالجماع قبل المشعر فكالحاج عن نفسه يجب عليه إتمامه ..... ص : ٠١١‏ 
فى المسألة فروع و ذكر أقوال: ..... ص : ١٠١‏ 

الفرع الأول: لو أفسد الأجير حجه بالجماع قبل المشعر ..... ص : ١7١‏ 

الفرع الثانى: هل يستحق الأجرة على الحج الأول أو لا؟ ..... ص : ١77‏ 

الفرع الثالث: هل الواجب إتيان الثانى بالعنوان الذى أتى به الأولء ..... ص : ١70‏ 

العود إلى المسألة من جديد و ذكر أقوال ثلاث ..... ص : ١78‏ 

١72 : عدم استحقاق الأجره فى المعينة ..... ص‎ .١ 

١79 : إيجاب حجج ثلاث فى المعينة و المطلقة ..... ص‎ .١ 

إيجاب حجج ثلاث فى صورة التعيين فقط ..... ص : ١١‏ 

الفرع الرابع: عدم الفرق فى الأحكام المذكورة بين كون الحج المستأجر عليه واجبا أو مندوبا ..... ص : 17 
المسألة 7؟: يملكك الأجير الأجرة بمجرد العقدء لكن لا يجب تسليمها إلا بعد العمل ..... ص : ١+‏ 
المسألة 77: إطلاق الإجارة يقتضى المباشرة فلا يجوز للأجير أن يستأجر غيره ..... ص : ١١8‏ 

قراح لمقلا من 0 

المسألة *7: لا يجوز استئجار من ضاق وقته عن إتمام الحج تمتعا ..... ص : ١١‏ 

المسألة 0؟: يجوز التبرع عن الميت فى الحج الواجب أى واجب كان و المندوب ..... ص : ١57‏ 
التبرع عن الميت بوجوه ثلاثة ..... ص : ١57‏ 

المسألة 12: لا يجوز أن ينوب واحد عن اثنين أو أزيد فى عام واحد ..... ص : ١00‏ 

المسألة /؟: يجوز أن ينوب جماعة عن الميت أو الحى فى عام واحد فى الحج المندوب ..... ص : ١01‏ 
نيابةٌ الكثير عن الواحد فى حجين ..... ص : ١09‏ 

نياب الجماعة عن واحد فى حج واحد ..... ص : ١2٠‏ 

الفصل الخامس فى الوصية بالحج ..... ص : ١2١‏ 

المسألهُ :١‏ إذا أوصى بالحج. فإن علم أنه واجب أخرج من أصل التركة ..... ص : ١817‏ 

استثناء موردين عن الحكم ..... ص : ١29‏ 

الأول: إذا أوصى و هو من سكان البلاد البعيدة ..... ص : ١28‏ 

الثانى: لو كانت الحالة السابقةٌ فيه هو الوجوب ..... ص : ١7٠١‏ 

المسألة 7: يكفى الميقاتية» سواء كان الحج الموصى به واجبا أو مندوبا ..... ص : ١70‏ 

المسألةُ *: إذا لم يعين الأجرة فاللازم الاقتصار على أجرة المثل ..... ص : 172 

المسألة : هل اللازم فى تعيين أجرة المثل الاقتصار على أقل الناس أجرة ..... ص : 117 

المسألة ه: لو أوصى بالحج و عين المرة أو التكرار بعدد معين تعين ..... ص : 18 

الوجوه التى جلت عليه الرواية 11 ض 1 ارا 

المسألة *: لو أوصى بصرف مقدار معين فى الحج سنين معينة» و عين لكل سنة مقدارا معينا ..... ص : ١90‏ 
المسألة /: إذا أوصى بالحج و عين الأجره فى مقدار فإن كان الحج واجبا ..... ص : 1517 


المسأل 8 إذا أوصى بالحج و عين أجيرا معينا تعين استئجاره بأجرة المثل ..... ص : ١98‏ 


المسألة 4: إذا عين للحج أجرة لا يرغب فيها أحد و كان الحج مستحبا بطلت الوصية ..... ص : ٠٠١‏ 

المسألة :٠١‏ إذا صالحه على داره مثلا و شرط عليه أن يحج عنه بعد موته صح و لزم ..... ص : 7١8‏ 

المسألة :١١‏ لو أوصى بأن يحج عنه[بلديا] ماشيا أو حافيا صح ..... ص : 7١‏ 

المسألهُ ؟١١:‏ إذا أوصى بحجتين أو أزيد. و قال: إنها واجبهُ عليه» صدق ..... ص : 7١0‏ 

المسألة :١*‏ لو مات الوصى بعد ما قبض من التركة أجرة الاستئجار» و شكك فى أنه استأجر الحج قبل موته أو لا ..... ص : 7١8‏ 
يدور الكلام فى المسألة حول أمرين: ..... ص : 7١8‏ 

الموضع الأول: لو مات الوصى بعد ما قبض من التركة أجرة الاستئجار ..... ص : 7117 

الموضع الثانى فى ضمان الوصى لما قبض و عدمه ..... ص : 5١18‏ 

المسألهُ ؟١:‏ إذا قبض الوصى الأجرة و تلف فى يده بلا تقصير لم يكن ضامنا ..... ص : 77١‏ 

المسألة :١0‏ إذا أوصى بما عنده من المال للحج ندباء و لم يعلم أنه يخرج من الثلث[يفى به] أو لاء لم يجز صرف جميعه : 
ص : 77١‏ 

المسأله *1: من المعلوم أن الطواف مستحب مستقلا من غير أن يكون فى ضمن الحج ..... ص : 777 

المسألة :١7‏ لو كان عند شخص وديعة» و مات صاحبها و كان عليه حجة الإسلام ..... ص : 7717 

دليل المانع ..... ص : 776 


ذليل العضدى عل الحوار ض :عم 


المسألة 18: يجوز للنائب - بعد الفراغ عن الأعمال للمنوب عنه - أن يطوف عن نفسه و عن غيره ..... ص : 7٠8‏ 
المسألة 19: يجوز لمن أعطاه رجل مالا لاستئجار الحج أن يحج بنفسه ..... ص : 78٠‏ 

الفصل السادس فى الحج المندوب ..... ص : 787 

المسألة :١‏ يستحب لفاقد الشرائط - من البلوغء و الاستطاعة» و غيرهما - أن يحج مهما أمكن ..... ص : 750 
المسألة 7: يستحب نيه العود إلى الحج عند الخروج من مكة ..... ص : 758 

المسألةُ *: يستحب التبرع بالحج عن الأقارب و غيرهم أحياء و أمواتا ..... ص : 560 

المسألة ؟: يستحب لمن ليس له زاد و راحلة أن يستقرض و يحج ..... ص : 758 

المسألة ه: يستحب إحجاج من لا استطاعة له ..... ص : 768 

المسألة *: يجوز إعطاء الزكاهً لمن لا يستطيع الحج ليحج بها ..... ص : 752 

المسألة /: الحج أفضل من الصدقة بنفقته ..... ص : 788 

المسألة 8: يستحب كثرة الإنفاق فى الحج ..... ص : 758 

المسألة 9: يجوز الحج بالمال المشتبه - كجوائز الظلمة ..... ص : 758 

المسألة :٠١‏ لا يجوز الحج بالمال الحرام. لكن لا يبطل الحج إذا كان لباس إحرامه. و طوافه ..... ص : 717 
المسألة :١١‏ يشترط فى الحج الندبى: إذن الزوج و المولى ..... ص : 7517 


المسألة ؟١:‏ يجوز إهداء ثواب الحج إلى الغير بعد الفراغ عنه ..... ص : 71 


المسألة :١*‏ يستحب لمن لا مال له يحج به أن يأتى به و لو بإجارة نفسه ..... ص : 7517 

الفصل السابع فى أقسام العمرةً ..... ص : 79 

المسألهُ :١‏ تنقسم العمرهً - كالحج الواجب - إلى واجب أصلىء و عرضىء و مندوب ..... ص : 70١‏ 
المسألة ؟: تجزى العمرة المتمتع بها عن العمرةٌ المفردة بالإجماع ..... ص : /70 

ما هو الحق فى المقام؟ ..... ص : 7817 

ولكن الذى يصد الفقيه عن الإفتاء بالوجوب و الأخذ بالإطلاق الأمور التالية: ..... ص : 727 

787 : تقسيم العمرةٌ إلى قسمين ..... ص‎ .١ 

". تقسيم الحج إلى ثلاثة ..... ص : 787 

*. وجوب الإفراد و القران لحاضرى المسجد الحرام ..... ص : 72 

؟. التمتع وظيفة النائى أو الآفاقى ..... ص : 72 


ه. السيرة المستمرة بين المسلمين 1 ص : 785 


ذكر طوائف يجوز دخولهم فى مكةٌ بلا إحرام ..... ص : 789 
الأول الحظاتو و الحشاشس و التسط ىن 2 


الثانى: المرضى» خصوصا المبطون ضع 18 


ما هو المراد من الفصل بالشهر؟ ..... ص : 779 

جواز التؤالك 'فن عضن المواره خضل ا 

الفصل الثامن فى أقسام الحج ..... ص : 7/7 

هنا اموا ماضن عه 

الأول: تقسيم الحج إلى أقسام ثلاث ..... ص : 580 

الثانى: تفسير الأقسام على ضوء روايات أهل البيت ..... ص : 7/17 
الثالث: ما هو المراد من الحاضر و النائى؟ ..... ص : 784 


الروانات عن طوائق .عن ع 


الطائفة الأوك: من كات ينه ودبي مكة ثمائية و أريعون ميل ا ص : 597 


ج. ليس لأهل بستان» و ذات عرق و عسفان متعةُ ..... ص : /59 

الطائفةٌ الثالثة: من كان منزله دون الميقات ..... ص : 7949 

الطائفة الرابعة: كفايةٌ البعد باثنى عشر ميلا ..... ص : 8.0 

دعم صاحب الجواهر هذا القول ..... ص : "١١‏ 

الطائفة الخامسة: كفايةُ ثمانية عشر ميلا عن جهاتها الأربع ..... ص : "١7‏ 

ورود النص على الجواز فى كلا الطرفين ..... ص : 81١‏ 

اق العكع العاضو باخدضن 11" 

حول الآقراه للباكن لخن ام 

المسألهُ :١‏ من كان له وطنان» أحدهما فى الحد. و الآخر فى خارجه لزمه فرض أغلبهما ..... ص : 17" 
المسأله ؟: من كان من أهل مكة و خرج إلى بعض الأمصار ثم رجع إليهاء فالمشهور جواز حج التمتع له 
المسأله *: الآفاقى إذا صار مقيما فى مكة. فإن كان ذلك بعد استطاعته ..... ص : 87 

للمسالة صو كلاقاة يبون 1م 

الضورة الأول :ب عر بم 

الصورة الثانية: ..... ص : 778 

ذواتية الأقوال ار م 

الأول: إقامةٌ سنتين ..... ص : /71717 

الثانى: كفايةٌ السنةٌ الواحدةٌ ..... ص : 77 

الثالث: إقامهُ ثلاث سنين ..... ص : ٠0م‏ 

الرابع: إقامة ست أو خمسة أشهر ..... ص : 1" 

الصورة الثالثة: الإقامة بقصد التوطن ..... ص : 7م 

اختصاص الانقلاب بالفرض أو عمومه للشرط ..... ص : مم 

الاستطاعةٌ بعد الإقامةٌ و قبل السنتين ..... ص : 0 

خروج المكى إلى الأمصار ..... ص : 72" 

المسألهُ : المقيم فى مكة إذا وجب عليه التمتع - كما إذا كانت استطاعته فى بلده ..... ص : لا" 
الأقوال فى المسألة + ع مم 

الأول: الإحرام من ميقات أهله ..... ص : /اا" 

الثانى: كفايةُ الإحرام من مطلق المواقيت ..... ص : 61" 


الثالث: الخروج إلى أدنى الحل ..... ص : 7*8 


الفصل التاسع صورة حج التمتع ..... ص : 9ع" 

صورةٌ حج التمتع على الإجمال ..... ص : "0١‏ 

هنا فروع يناسب البحث عنها ..... ص : "0١‏ 

اباعلو اف السافاقى عمرة القمم :عن 14م 

الروايات على عدم جزئيته للعمرة» و هى على طائفتين ..... ص : 7607 
.١‏ التصريح بعدم جزئيته للعمرة ..... ص : "0٠‏ 

؟ الأخادية الببائية و :لواف السساء د ضر ع 

'. لزوم الإهداء ..... ص : 08" 


* يبتوثة الليلة الثالنة ..... صن :قوم 


الروايات على طوائف ..... ص : ععم 

الأولى: ما يدل على جواز الخروج بعد العمرة ..... ص : 8" 

الثانية: ما يدل على وجوب البقاء فيها للحج ..... ص : 728 

الثالثة: ما يدل على عدم جواز الخروج إذا أدرك هلال ذى الحجة ص : 720 

الرابعة: ما يدل على عدم الخروج يوم التروية ..... ص : 720 

الخامسة: ما يدل على جواز الخروج فى يوم التروية ..... ص : 8ع" 

الثانى: أن يكون مجموع عمرته و حجه فى أشهر الحج ..... ص : "1/١‏ 

المسألة :١‏ إذا أتى بالعمرهُ قبل أشهر الحج قاصدا بها التمتع فقد عرفت عدم صحتها تمتعا ..... ص : 71/0 
الثالث: أن يكون الحج و العمرةُ فى سنة واحدة ..... ص : 1/8 

الرابع: أن يكون إحرام حجه من بطن مكة مع الاختيار ..... ص : 7/7 

فى المقام فروع: ..... ص : 7/5 

الفرع الأول: اتفق علماؤنا على أن إحرام حج المتمتع من بطن مكة ..... ص : 7/" 

جواز الإحرام من عامة مواضع مكة ..... ص : 7/2 

الفرع الثانى: لو تعذر الإحرام من مكة. أحرم من حيث يتمكن ..... ص : 7/17 

الفرع الثالث: لو أحرم من غير مكةُ متعمدا ..... ص : 7/4 

الفرع الرابع: إذا تعذر العود إلى مكة ..... ص : 7/4 

الفرع الخامس: لو أحرم من غيرها جهلا أو نسيانا ..... ص : "9٠0‏ 

الخامس: ربما يقال: إنه يشترط فيه أن يكون مجموع عمرته و حجه من واحد و عن واحد 0ض 
المسألة ؟: المشهور أنه لا يجوز الخروج من مكة بعد الإحلال من عمرة التمتع قبل أن يأتى بالحج ..... ص : 917" 
فق المسألة فزوع: ,ن 791/5 

الفرع الأول: هل الخروج بعد العمرة حرام أو مكروه؟ ..... ص : /9" 


الفرع الثانى: حكم الإحرام فيما إذا دخل فى غير الشهر الذى خرج ..... ص : 07 

الميزان الدخول فى شهر الاعتمار و عدمه ..... ص : /5017 
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الفرع الثانى: الجمع بين الإشعار و التقليد ..... ص : 787 


الفرع الثالث: فى كيفية الإشعار ..... ص : ٠788‏ 

المسألة 18: لا تجب مقارنة التلبية لنية الإحرام ..... ص : ٠81‏ 

المسألة :١7‏ لا تحرم عليه محرمات الإحرام قبل التلبية و إن دخل فيه بالنية و لبس الثوبين ..... ص : 728 
المسألةُ 18: إذا نسى التلبية وجب عليه العود إلى الميقات لتداركها ..... ص : 7/0/١‏ 

المسألهُ 19: الواجب من التلبيةٌ مره واحدةٌ ..... ص : ١/ا‏ 

المسألة :٠١‏ ذكر جماعة أن الأفضل لمن حج على طريق المدينة تأخير التلبية إلى البيداء مطلقا ..... ص : 70/0 
سبب اختلاف الأقوال اختلاف الروايات و هى على طوائف ..... ص : 77/8 

71/8 : النهى عن التلبيةُ قبل البيداء مطلقا ..... ص‎ .١ 

". التفصيل فى الجهر بين الماشى و الراكب ..... ص : 8لا 

". الغرض من تأخير التلبية هو التعليم ..... ص : 7/9 

. إذا حج عن غير طريق المدينة ..... ص : 78٠١‏ 

فروع ..... ص : ١ثللا‏ 


ج. حمل تأخير التلبيةُ على التلبية المستحبة ..... ص : 7857 

د. تخصيص ما دل على عدم الجواز لمن لا يحرم أصلا ..... ص : 787 

توسيع الميقات إلى البيداء ..... ص : 7/7 

المسأله :١‏ المعتمر عمرةٌ التمتع يقطع التلبية عند مشاهدة بيوت مكة ..... ص : 7 


فى المسألهُ فروع: ..... ص : 786 


ص 


الفرع الأول: المعتمر عمرة التمتع يقطع التلبية عند مشاهدة بيوت مكة ..... ص : 7/8 

ذواشية زوانات المسألة دعن عير 

.١‏ قطع التلبية عند مشاهدة البيوت القديمة ..... ص : 8ى/ا 

". قطع التلبية عند مشاهدة مطلق البيوت ..... ص : /ا//ا 

*. قطع التلبية عند دخول بيوت مكة ..... ص : 7/0 

الفرع الثانى: المعتمر عمرة مفردةٌ قد تقدم ان له شقين: ..... ص : 18٠0‏ 

٠9٠0 : المعتمر عمرةٌ مفردة إذا جاء من خارج الحرم ..... ص‎ .١ 

الوافد من خارج الحرم ..... ص : 79١‏ 

". الخارج من مكة إلى الإحرام ..... ص : 794 

الفرع الثالث: الحاج بأى نوع من الحج يقطعها عند الزوال من يوم عرفة ..... ص : 798 

الفرع الرابع: القطع عزيمة. ..... ص : 790 

المسألة 77: الظاهر أنه لا يلزم - فى تكرار التلبية - أن يكون بالصورة المعتبرة فى انعقاد الإحرام ..... ص : 798 
المسألة *؟: إذا شكك بعد الإتيان بالتلبية أنه أتى بها صحيحة أم لا ..... ص : 798 

المسألة 76: إذا أتى بالنية و لبس الثوبين و شكك فى أنه أتى بالتلبيةٌ ..... ص : 2و 

المسألهُ 10: إذا أتى بموجب الكفارة» و شكك فى أنه كان بعد التلبيُ حتى تجب عليه أو قبلها ..... ص : 1و٠‏ 


الثالث: هل اللبس شرط لصحة الإحرام؟ ..... ص : /١8‏ 

اشتراكث المرأة مع الرجل فى لبس الثوبين ..... ص : 809 

الكلام فى كيفيةٌ اللبس ..... ص : /١7‏ 

المسألة 18: لو أحرم فى قميص عالما عامدا أعاد ..... ص : 7٠١‏ 

المسألة 71: لا يجب استدامة لبس الثوبين» بل يجوز تبديلهما و نزعهما لإزالة الوسخ أو للتطهير ..... ص : 577/ 
المسألة 18: لا بأس بالزيادة على الثوبين - فى ابتداء الإحرام و فى الأثناء ..... ص : 377 
لحرن الكالق 

تتمهُ كتاب الحج ..... ص : ٠‏ 

الفصل الرابع عشر القول فى تروكك الإحرام و المحرمات ..... ص : ٠‏ 

الآيات المتعلقة بالصيد فى حالتى الإحرام و الإحلال ..... ص : ١١‏ 

الآبة الأو ابن عمف ا 

الآبهُ الثانية: ..... ص : ١‏ 

الآبهُ الثالثة: ..... ص : ١‏ 


الآيهُ الرابعة: ..... ص : ١‏ 


الآيةُ الخامسة: ..... ص : ١2‏ 

الأول: صيد البر اصطيادا و أكلا ..... ص : ١7‏ 
الفرع الأول: حرمة الصيد ..... ص : ٠17‏ 

حرمة الإشارةٌ و الدلاله و الإغلاق ..... ص : ١8‏ 
حرمة ذبحه ..... ص : 77 

حرمة الفرخ و البيضة ..... ص : 77 

الفرع الثانى: ذبح المحرم المصيد فى الحل: ..... ص : 7 
.١‏ حرمة أكله على المحرم و المحل ..... ص : 75 
قد استدل على كونه حراما بوجوه ثلاثة: ..... ص : 78 
الأول انعد لال لوو نانع ب م 712 

الثانى: التسمية لا تجتمع مع ما حرم الله ..... ص : 58 
الثالث: ترجيح الميتةٌ على الصيد ..... ص : 79 

ها يدل على كته بحلالا للمحل بض :م 
يلاحظ عليه بوجهين: ..... ص : 77 

. صيرورة المذبوح ميتةُ ..... ص : 5" 

هل هو ميته حقيقة أو ميته تنزيلا؟ ..... ص : © 


الفرع الثالث: الطيور و الجراد بحكم الصيد البرى ..... ص : /” 
الفرع الرابع: قتل الزنبور و النحل ..... ص : ١‏ 


6١7 : فى قتل السباع و اصطيادها ..... ص‎ .١ 
535. اما فى القمابظة لبور عتك البر كم صين لكر بك‎ 
يستفاد هذه الضابطةٌ من روايتين ..... ص : /ا5‎ 
مرسل حريز ..... ص : /ا5‎ .١ 

؟. صحيح معاويةٌ بن عمار ..... ص : 59 
الضابطة الأخرى ...ص ١‏ ١ه‏ 

العاقي؟ السام ورظنا بدي 83 

أقسام مباشرةٌ النساء ..... ص : 7ه 

م سروم الواكا ا فين 8 

الأول: اختصاص الآيةُ بالحج ..... ص : “0 
الثانى: عدم اختصاص الحرمة بالقبل ..... ص : *ه 
الثالث: عموم الحكم للأجنبية و عدمه ..... ص : *ه 


الرابع: اختصاص الكفارة بالعالم ..... ص : /اه 


الخامس: اختصاص الحرمة الوضعيةٌ بالجماع و عدمه ..... ص : ا 

؟. حرمة التقبيل ..... ص : /8 

الجهة الأولى: فى موضوع الحرمة التكليفية ..... ص : 08 

الجهة الثانية: الحكم الوضعى ..... ص : 04 

و الرواياث فى بدء النظر على ظائفتين: ..... ض :3ه 

الأولى: ما يظهر منه ضيق الموضوع ..... ص : 04 

الثانية: ما يظهر منه سعةٌ الموضوع ..... ص : 7٠‏ 

الجهة الثالثة: هل تختص الحرمة الوضعيةٌ بالنساء؟ ..... ص : ٠ع‏ 

الجهةٌ الرابعة: إذا قبل من لا يثير ..... ص : ع 

قن رية المسسن شيو قات أ 28 

انق سطوفة النظ بشهة من فيل ا 

دليل القول بالجواز ..... ص : ٠75‏ 

ه. حرمة كل تمتع ..... ص : ه/ 

المسألة :١‏ لو جامع فى إحرام عمرة التمتع - قبلا أو دبرا بالأنثى أو الذكر - عن علم و عمد فالظاهر عدم بطلان عمرته 
7" 

78 : الوقاع فى إحرام العمرة المفردة ..... ص‎ * ١ 

70/ : الوقاع فى العمرةٌ المفردة قبل السعى فسادا و كفارة ..... ص‎ .١ 

التقريق سن الدوتجين م هن :ام 

؟. الجماع فى العمرةٌ المفردة بعد السعى فسادا و كفارة ..... ص : / 

أما الأول أى فساد العمرةٌ ..... ص : م 

أما الثانى أى وجوب الدم ..... ص : 8/ 

؟ الجماع فى إحرام عمرة التمتع ..... ص : // 

الموضع الأول: فساد العمرة بالوقاع قبل السعى ..... ص : 4٠‏ 

الموضع الثانى: وجوب الكفارة بالوقاع قبل السعى ..... ص : 98 

الموضع الثالث و الرابع: الوقاع فى عمرة التمتع بعد السعى فسادا و كفارة ..... ص : 4/8 
المسألة ؟: لو ارتكب ذلكك فى إحرام الحج عالما عامدا بطل حجه ..... ص : ٠٠١‏ 
"* الوقاع فى إحرام الحج ..... ص : ٠٠١‏ 

صورها ..... ص : ٠٠١‏ 


قيدى الموضوع ل 
.١‏ التفصيل بين العالم و الجاهل ل 
3 الوقاع قبل الوقوف 1 


الأحكام المترتبة على الوقاع قبل الوقوفين ..... ص : ٠١*‏ 


؟. وجوب الإتمام ..... ص : ٠١١‏ 

“و ع. الحج من قابل و التكفير ببدنة ..... ص : ١١١‏ 

ه. وجوب التفريق وعدمه ..... ص : ١١7١‏ 

أ. حكم التفريق من حيث الوجوب أو الاستحباب ..... ص : ١١7‏ 
ب. اختصاص التفريق بصورة المطاوعة و عدمها ..... ص : ١١6‏ 


ج. هل التفريق يختص بالحج الأول أو الثانى أو يشملهما؟ ..... ص : ١١8‏ 
الروايات على طوائف ثلاث ..... ص : ١18‏ 

الطائفة الأولى: ما يدل على وجوب التفريق فى الحج الأول ..... ص : ١١9‏ 

د. ما هى الغايةٌ للافتراق؟ ..... ص : ١7٠١‏ 

الطائفة الثانية: ما يدل على لزوم التفريق فى الحج الثانى أيضاء و هى: ..... ص : ١77‏ 
الطائفة الثالثة: ما يدل على لزوم التفريق فى كلا الحجتين» و هى: ..... ص : ١77‏ 


بقن اهنا ذ كن أموو ايوص ١‏ 

الثانية الوقاع بعد الوقوف بالمشعر و قبل تجاوز النصف من طواف النساء ..... ص : ١78‏ 

و تحقيق المسألهُ يتوقف على البحث فى مقامين: ..... ص : ١77/‏ 

أما الأول: فإن مقتضى القاعدة الأولى فى كل محرم وقع على أهله هو ثبوت الأحكام الثلاثة: ..... ص : /11 
و أما الثانى: و هو مقتضى القاعدة الثاني ..... ص : ١78‏ 


حكم التفريق فى الصورة الثانية ..... ص : ١١‏ 
الثالثة إذا جامع بعد تجاوز النصف من طواف النساء ..... ص : ١77‏ 


المسأله *: لو قبل امرأة بشهوةٌ فكفارته بدنة» و إن كان بغير شهوة فشاة ..... ص : ١9‏ 
الفرع الأول: تقبيل الزوجة بشهوة و بغيرها ..... ص : ١6٠‏ 


الفرع الثانى: النظر إلى الأهل و غيره مع الإمناء بشهوة ..... ص : ١68‏ 
الشق الأول: النظر إلى الأهل مع الإمناء فعليه بدنة ..... ص : ١68‏ 
الشق الثانى: النظر إلى غير الأهل مع الإمناء ..... ص : 1817 


؟. ما يدل على التخيير بين الجزور و البقرة ..... ص : ١8٠‏ 
#اتدليلن رالقافل يكفاية الشاة من ١61‏ 


ما هى الغايةٌ النهائية؟ ..... ص : ١87‏ 
الفرع الثالث: لو لامس امرأته بشهوة مع الإمناء و عدمه ..... ص : ١87‏ 


الخق الأول ]ذا معها اشهوة فأمن لمن م1 


و إليكك دراسةٌ الروايات و الإمعان فى جمعها. ..... ص : ١0‏ 


ألف. وجوب الدم مع المس بشهوة أمنى أم لم يمن ٍ00ظ ص : ١6”‏ 
ب. دم شاه مع المس بشهوة ...ا ص ١8‏ 

الشق ا الثائية إذا مشى افر أنه بشهوة بللا إساء مد صن ١52:‏ 
إكمال: إذا مسها بلا شهوة ا ص : ١68‏ 

المسألة ©: لو جامع امرأته المحرمة؛ فإن أكرهها فلا شىء عليهاء و عليه كفارتان ..... ص : ١08‏ 
المسألة ه: كل ما يوجب الكفارة لو وقع عن جهل بالحكم أو غفلة أو نسيان لا يبطل به حجه و عمرته ..... ص : ١218‏ 
.١‏ صحهٌ حجه و عدم الكفارة عليه ..... ص : ١20‏ 

". عصيانه و استحقاقه العقوبة ..... ص : ١88‏ 

الثالث: إيقاع العقد لنفسه أو لغيره ..... ص : ١217‏ 

فى هذا الأمر فروع: ..... ص : ١217‏ 

الفرع الأول: عقد المحرم ..... ص : ١88‏ 

صورتى الفرع 26 ص : ١898‏ 

الأولى: إذا عقد لنفسه ..... ص : ١29‏ 

الثانية: إذا عقد لغيره ..... ص : ١7١‏ 

فى إذن الولى - و هو محرم - تزويج المولى عليه 2008 ص : ١/١‏ 
الفرع الثانى: حرمة شهادة العقد و إقامتها ..... ص : ١70‏ 

الآول: فى حرمة شهادة عقد النكاح ..... ص : ١78‏ 

الثانى: أداء الشهادة ..... ص : ١8١‏ 

الفرع الثالث: الحرمة الأبدية ..... ص : 188 

وها الأقران دض 1 

١88 : بطلان العقد فقط ..... ص‎ .١ 

”. التفصيل بين العلم بالحرمة و الجهل بها ..... ص : ١80‏ 

". التحريم مع العلم مطلقا و مع الجهل بشرط الدخول 5 ص : 188 
. التحريم المؤبد مطلقا عالما كان أو جاهلا ..... ص : ١828‏ 

و أما اختلاف الروايات ..... ص : /181 

١/1 : ما يستظهر منه بطلان العقد دون الحرمةٌ ..... ص‎ .١ 

". ما يستدل به على التحريم المؤبد مطلقا 28 ص ١88:‏ 
المسألة *: تجوز الخطبة فى حال الإحرام ..... ص : 197 

فى المسألهُ فرعان: ..... ص : “191 

الفرع الاول: جواز الخطبة ..... ص : ١97‏ 


الفرع الثانى: الرجوع فى الطلاق الرجعى ..... ص : ١98‏ 


المسألة /: لو عقد محلا على امرأة محرمة فالأحوط ترك الوقاع و نحوه و مفارقتها بطلاق ..... ص : 192 
المسألة 8 لو عقد لمحرم فدخل بها فمع علمهم بالحكم فعلى كل واحد منهم كفارة ..... ص : ١99‏ 
دراسة الرواية سندا و دلالة ..... ص ٠١:‏ 

تحليل مضمون الروايةٌ ..... ص : 5١7”‏ 

المسألة 4: الظاهر عدم الفرق فيما ذكر من الأحكام بين العقد الدائم و المنقطع ..... ص : 7١9‏ 
الرابع: الاستمناء بيده أو غيرها بأى وسيلةُ ..... ص : 7٠١‏ 

فى المسأله فروع: ..... ص : 7١١‏ 

الفرع الأول: حرمة الاستمناء ..... ص : ١١؟‏ 

الفرع الثانى: فى وجوب الكفارة عند الإمناء ..... ص : 71 

الفرع الثالث و هو بطلان الحج و العودة إليه من قابل ..... ص : 5١2‏ 

حجة القائل بوجوب القضاء ..... ص : 7١17‏ 

دليل من قال بعدم القضاء ..... ص : 7١8‏ 

الخامس: الطيب بأنواعه حتى الكافور ..... ص : 7١9‏ 

و قبل الخوض فى المقصود نقدم أمورا: ..... ص : 77١‏ 

الأول الفروق نيع المتالتية الت ا 

الفاتق: ماهو الطين6..: صن :7+ 

الثالث: اتحاد بعض الروايات ..... ص : 77١‏ 

الرابع: عنوان الباب لا يوافق المضمون ..... ص : 777 

ذراسة الفوعين بق 7 

الأول: ما هو المحرم من الطيب؟ ..... ص : 577 

وترلكف افر ال عر 71 

777 : تحريم الطيب بأنواعه ..... ص‎ .١ 

؟. حرمة الأنواع الأربعة ..... ص : 77” 

. حرمة الأنواع الستة ..... ص : *7؟ 

الروايات الواردة فى المقام على أصناف ثلاثهُ ..... ص : 776 

ما يدل على حرمة الطيب مطلقا ..... ص : 770 

اختصاص الحرمة بالأنواع الأربعة ..... ص : .*؟ 

اختصاص الحرمة بالأنواع الستة ..... ص : ”١‏ 

علاج التعارض بين الأصناف الثلاثة ..... ص : 77؟ 

الفرع الثانى كيفيةٌ الاستعمال ..... ص : 778 

المسألهُ :٠١‏ يجب الاجتناب عن الرياحين» أى كل نبات فيه رائحةٌ طيبةُ ..... ص : 77 


الكلام فى الرياحين و مستثنياتها ..... ص : 77/7 


استدل للتحريم بروايتين: 1 ص : حرم 
ذليل القائل بالجواق.. ...طن +721 


ماهو الخلوق؟ ..... ص : 72 

ما هو حكمه؟ ..... ص : 71 

هل الجواز يختص بالخلوق أو يعم غيره؟ ..... ص : 70٠‏ 

المسألة :١١‏ لا يجب الاجتناب عن الفواكه الطيبةٌ الريح كالتفاح ..... ص : 70١‏ 

المسألهُ :١١‏ يستثنى ما يستشم من العطر فى سوق العطارين بين الصفا و المروة ..... ص : 70 
المسألةُ :١‏ لو اضطر إلى لبس ما فيه الطيب أو أكله أو شربه يجب إمساكك أنفه ..... ص : 700 
فى المسألة فرعان: ....: عن + ١08‏ 

أما الأول: لو اضطر إلى استعمال ما فيه الطيب يجوز له الاستعمال مع إمساك الأنف ..... ص : 702 
أما الجهة الأولى: هل يجوز استعمال الطيب فى رفع الحرج مطلقا ايل 102 

الجهة الثانية و هى وجوب إمسااك الفم عند استعمال الطيب لأجل الضرورة ص : /70 
الفرع الثانى: عدم جواز إمساكك الأنف على الرائحة الخبيثة ..... ص : 709 

المسألة ؟١:‏ لا بأس ببيع الطيب و شرائه و النظر إليه ..... ص : 58٠‏ 

بيع الطيب للمحرم ..... ص : 78٠‏ 


فى المسأله فروع: ..... ص : 72١‏ 

الفرع الأول: وجوب الكفارة فى استعمال الطيب ..... ص : 527 
دراسة الروايات و هى على طائفتين ..... ص : 787 

الأولى: ما يدل على وجوب الدم فى الطعام المطيب ..... ص : 721 
الثانية: ما يستدل به على وجوب الدم فى غير الأكل ..... ص : 720 
بقى الكلام فى المعارضات ..... ص : 781 

7217 : التصدق بالتمر بمقدار الدرهم ..... ص‎ .١ 

؟. التكفير بأمر مبهم ..... ص : /78 

الفرع الثانى: إذا تكرر الاستعمال و تخللت الكفارة بينهما ..... ص : 77١‏ 
الفرع الثالث: لو تعدد الاستعمال دون التخلل بالتكفير ..... ص : 717١‏ 
.١‏ الاعتبار بوحدةٌ الوقت و تعدده ..... ص : 77١‏ 

7 الاعثبان بوععدة المجلس ؤ تغعدده .... رظن + ابلا 


*. الاعتبار بوحدةٌ الصنف و اختلافه ..... ص : 77# 


هل المانع هو الادراع و الزرء أو كونه مخيطا؟ ص : 71/1 

دراسة النصوص حتى يتضح ما هو المحور ..... ص : 7/١‏ 

ألف: استثناء الدارع و المزرور ...ص 1 7/80 

نب تتخويز لبسن القباء منكوسا أو مقلوبا عند الضرورة ..... ضن + ١7‏ 
ما يستظهر منه أن المناط هو المخيط ..... ص : 78 

حصر المنع فى العناوين المخصوصة ..... ص : 5/8 

شد الهميان المخيط ..... ص : /77 

بقى فى المقام فروع ثلاثة لم يتعرض لهما المصنفء و هى: اضلن :19 
تفي عقه لازا دف 1 

عقة الرداه ان 11 

المسألة :١8‏ لو احتاج إلى شد فتقه بالمخيط جازء لكن الأحوط الكفارة ..... ص : 797 
# نف العسامة عق الوسط بد فين 7257 

فى المسألهٌ فرعان: ..... ص : ١947‏ 

أما الأول: شد فتق المحرم بالمخيط ..... ص : 5947 

الفرع الثانى: أعنى لبس المخيط اضطرارا ..... ص : 5915 

المسألة /1ا: :يجؤق للنساء لمن المخبط بأى, تضو كان ب ان > بزو" 
الفرع الأول: جواز لبس المخيط للنساء ..... ص : /91؟ 

الفرع الثانى: عدم جواز لبس القفازين لهن ..... ص : 7١١‏ 

المسألةُ 14: كفارة لبس المخيط شاة. فلو لبس المتعدد ففى كل واحد شاة ..... ص : 07م 
الفرع الأول: أعنى: كفارة لبس المخيط شاه ..... ص : 0" 

الفرع الثانى: تعدد الكفارة بلبس الثوب المتعدد من نوعين ..... ص : 08 
الفرع الثالث: لبس عدة ثياب دفعة واحدة ..... ص : 7١8‏ 

المسألة 19: لو لبس المخيط كالقميص مثلك و كفرء ثم تجرد عنه و لبسه ثانيا أو لبس قميصا آخر فعليه الكفارة ثانيا 
ع" 

الفرع الرابع: الاضطرار إلى لبس المتعدد ..... ص : "١08‏ 

السابع: الاكتحال بالسواد إن كان فيه الزينة و إن لم يقصدها ..... ص : 017" 
القول الحاسم رهن دراسة أمور 0 0ن 

8:08 : كلمات الفقهاء فى المسألهُ ..... ص‎ .١ 

١‏ تصضنليف الرواياة د عن وم 

*. الجمع بين الطوائف الخمس ..... ص : "1١‏ 

*. عرض الفروع على الروايات ..... ص : 717 

المسألة :٠١‏ لا تختص حرمة الاكتحال بالنساء ..... ص : ١1م‏ 


الشآلة 0 ليس فى الاكتحال كفارة طن م 

بقَى هنا فرعان: ..... ص : 1م 

المسأله ؟؟: لو اضطر إلى الاكتحال» جاز ..... ص : 81١8‏ 

الثامن: النظر فى المرآةٌ من غير فرق بين الرجل و المرأةٌ ..... ص : 12م 

المسألة 7: لا بأس بالنظر إلى الأجسام الصقيلة و الماء الصافى مما يرى فيه الأشياء ..... ص : "١19‏ 
التاسع: لبس ما يستر جميع ظهر القدم كالخف و الجورب و غيرهما ..... ص : 77١‏ 

الفرع الأول: هل الموضوع للحرمة عنوان خاص كالخف و الجورب ..... ص : "7١‏ 

الفرع الثانى: اختصاص ذلكك بالرجال ..... ص : 7:17 

الفرع الثالث: فى تعلق الكفارةٌ باللبس و عدمه ..... ص : 719 


الفرع الأول: ما هو المراد من الفسوق؟ ..... ص : /اا 

تقديم مفهوم الحصر على المنطوقين أو بالعكس ..... ص : 767 
تار فى اعتوين الحدكن الأشيوون مدي ع0 

الفسوق كل قول قبيح ..... ص : 7 

الفرع الثانى: عدم تعلق الكفارةٌ بالفسوق ..... ص : 50 

الأول ايد ل على قله بره ع عم 

الثانية: ما يدل على عدم الكفارة ..... ص : عع" 

الحادئ عتمر؛ الجذال ...صن عم 

فى المسأله فروع: ..... ص : 7 

الفرع الأول: اتفق الفقهاء على أن الجدال من المحرمات الإحرامية ..... ص : /ع" 
.١‏ الجدال لغهُ و كتابا ..... ص : / 

؟. الجدال المحظور على المحرم ..... ص : ”0٠‏ 

*. اشتراط اليمين و التخاصم فى الجدال ..... ص : "0١‏ 

*. كفايةٌ الحلف أو وجوب الاقتران بلفظى«لا» و«بلى) ..... ص : 01 
ه. كفاية ما يقوم مقام لفظ الجلاله فى سائر اللغات ..... ص : 0" 
الفرع الثانى: إلحاق سائر أسمائه سبحانه بلفظ الجلالة ..... ص : 08" 
الفرع الثالث: حكم الحلف بسائر المقدسات ..... ص : /0” 
كفايةُ مطلق الحلف بالمقدسات إلا ما استثنى ..... ص : 0" 
هل الحكم مختص بالجملة الخبرية أو يعم الإنشائية؟ 1 
المسألهُ *7: لو كان فى الجدال صادقا فليس عليه كفارة إذا كرر مرتين ..... ص : ٠2م‏ 
الكلام فى اليمين الكاذبة ..... ص : 88 


و إليكك الكلام فى المقام الأول: ..... ص : عا" 

و أما المقام الثانى: فالمهم هو وجود المعارض فى المرةٌ الثالثة من وعم 
هل يعتبر التتابع فى الأيمان الثلاثة أو لا؟ ..... صن : غم 

اشتراط وحدةٌ الموضوع ..... ص : /اق” 

المسألة 0!: لو جادل بكذب فكفر ثم جادل ثانيا فلا يبعد وجوب شاه لا بقرةُ ..... ص : /2” 
المسألهُ ©1: لو جادل صادقا زائدا على ثلاث مرات فعليه شا ..... ص : و88 
المسألة 71: يجوز فى مقام الضرورة لإثبات حق أو إبطال باطل القسم بالجلالة و غيرها ..... ص : 1/7" 
الثانى عشر: قتل هوام الجسد من القملهُ و البرغوث و نحوهما ..... ص : //ا” 
الفرع الأول: فى قتل القملة ..... ص : 1/9" 

ألف. ما يدل المنع عن قتلها خصوصا ..... ص : 7/٠0‏ 

ب: ما يدل على حرمة قتل الدابة ..... ص : 7/5 

ج: حرمة رميها من الجسد و الثوب ..... ص : 7/5 

الفرع الثانى: إلقاء القملهُ عن الجسد ..... ص : 7/8 

الروايات المعارضة: ..... ص : 7/1 

الفرع الثالث: نقل القمله من مكان إلى مكان ..... ص : 70/8 

الفرع الرابع: قتل غير القملهُ و رميه ..... ص : 7/5 

الفرع الخامس: حكم هوام جسد الحيوانات ..... ص : 941 

الفرع السادس: فى الكفارةٌ ..... ص : 91" 

الثالث عشر: لبس الخاتم للزينة ..... ص : 7918 

الفرع الأول: لبس الخاتم للزينة و لبسه لا للزينة ..... ص : 958" 

أقول: إن الروايات على أصناف. ..... ص : هوم 

.١‏ ما يدل على الجواز مطلقا ..... ص : 90م 

". ما يدل على الجواز إجمالا ..... ص : عوم 

*. ما يدل على جواز لبس خاتم الذهب للمرأةٌ ..... ص : 92" 
؟:ماانفصل بين اللبسن للزيئة وغيرها ..:. صن :لوم 

الفرع الثانى: استعمال الحناء للزينة ..... ص : 600 

أدلةُ القائلين بالكراهة ..... ص : 507 

الرابع عشر: لبس المرأةٌ الحلى للزينة ..... ص : 08 

الأول: ما يدل على المنع مطلقا ..... ص : 608 

الصنف الثانى: ما يدل على الجواز ..... ص : 5:8 

الصنف الثالث: ما يفصل بين اللبس للزينةٌ وعدمها ..... ص :/5017 
الرابع: ما يفصل بين المعتاد لبسه و غيره ..... ص : 08 


الخامس عشر: التدهين و إن لم يكن فيه طيب ..... ص : 6٠١‏ 

الفرع الأول: التدهين بما فيه طيب ..... ص : 5٠١‏ 

أ. المنع عن الطيب مساء و لا يضر خلطه بالدهن ..... ص : 517 

با:مااورة فى هذا المورد من الروايات ...صن + اع 

ج. الاستدلال بما سيوافيكك من حرمة التدهين بالمطيب قبل الإحرام ..... ص : ١5‏ 
القرغ القائى+ التداهين يما لبس فيه طبي اس صن 617 

الأول: ما بدل على 'حرمة منطلق الداهن .دض 18* 

الاق :نما يذل على حرعة خصضوض اتعمال الأدهان الظبنة ...هن + با 
الفرع الثالث: التدهين بما فيه طيب(المطيب) قبل الإحرام مع بقاء أثره بعده ..... ص : 5١19‏ 
الفرع الرابع: التطيب مع الاضطرار 61 

الفرع الخامس: كفارة التدهين بما فيه طيب ..... ص : 67١‏ 

السافنعشية إزالة القع كرة وقليله ماعن م 

إذا عرفت ذلكك فاعلم أن المصنف ذكر فى المقام فروعا ثلاثة: ..... ص : 570 
الفرع الأول: الموضوع مطلق الشعر ..... ص : 670 

أصناف الزوزايات: بك صن :13 

الأول قا تفصي: | أله شع ار انو نظي مس 0 

الثانى: يعم شعر الرأس و اللحية. نظير: ..... ص : 678 

الثالث: ما يعم مطلق الشعرء نظير: ..... ص : 578 

الفرع الثانى: اعتبار كيفية خاصة فى الإزالة و عدمها ..... ص : 6717 

الفرع الثالث: إزالة المحرم شعر غيره ..... ص : 57/0 

المسألة 58: لا بأس بإزالة الشعر للضرورةٌ كدفع القملهُ ..... ص : 57٠‏ 

الفرع الأول: يقع البحث فى إزالة الشعر للضرورة فى مقامين: ..... ص : 67٠‏ 
الفرع الثانى: فى سقوط الشعر عند الوضوء ..... ص : 678 

المذالة 14 كفا ان لواب :إن "كان لعي سترووة قال" الأشرعل م مز م 
فى المسألهُ فروع: ..... ص : 68 

الفرع الأول: أى كفارة حلق الرأس عمدا بلا ضرورة ..... ص : 672 

الفرع الثانى: حلق الرأس للضرورة ..... ص : 517/4 

و أما الأقوال الأخرى فهى كالتالى: ..... ص : 689 


*. التخيير بين إطعام عشرةٌ مساكينء أو ستهُ لكل واحد مدان ماضن نقعع 
؟. التخيير بين إطعام ستةُ مساكين لكل مسكين مدان أو عشرءٌ مساكين لكل مد ..... ص : 68١‏ 


الفرع الثالث: كفارةٌ إزالهُ شعر الرأس بغير حلق ..... ص : 68١‏ 


المسألة :٠‏ كفارةٌ نتف الإبطين شا ..... ص : 5١‏ 

هنا فرعان: ..... ص : 8١‏ 

الفرع الأول: كفارة نتف الإبطين ..... ص : 687 

الفرع الثانى: فى سقوط الشعرة أو الأكثر بالمس ..... ص : 689 
السابع عشر: تغطية الرجل رأسه بكل ما يغطيه ..... ص : 50١‏ 
فى المسألهُ فروع: ..... ص : 60١‏ 

الفرع الأول: تغطية الرأس حرام على الرجل ..... ص : 687 
الفرع الثانى: التغطية بغير المعتاد ..... ص : 585 


الفرع الثالث: حكم بعض الرأس حكم الكل ..... ص : 01؟ 

الفرع الرابع: حمل الشىء على الرأس ..... ص : 501 

الفرع الخامس: حكم الأذنين ..... ص : 689 

الفرع السادس: استثناء عصام القربة و عصابة الرأس للصداع ..... ص : 62١‏ 
المسألة :١‏ لا يجوز ارتماسه فى الماء و لا غيره من المائعات ..... ص : 5217 
الفرع الأول: لا يجوز رمس الرأس فى الماء ..... ص : 627 

الفرغ الثاتي» "رسن يعض الزأس مضل :722 

الفرع الثالث: تغطية الرأس عند النوم ..... ص : 28 

الفرع الرابع: لا بأس بوضع الرأس على المخدة و نحوها ..... ص : /62 

الفرع الخامس: تغطيةٌ الوجه ..... ص : /52 

أقول: إن الروايات فى المقام متعارضة ..... ص : 629 

588 : ما يدل على جواز تغطيةٌ الوجه ..... ص‎ .١ 


المسألة 7": كفارةٌ تغطية الرأس - بأى نحو - شا ..... ص : 7ا/ا© 

الفرع الأول: كفارة تغطية الرأس هى شاه ..... ص : 6177 

الفرع الثانى: تكرر الكفارة بتكرر التغطية ..... ص : 578 

المسألة *: تجب الكفارة إذا خالف عن علم و عمد ..... ص : 57/8 

الثامن عشر: تغطية المرأهُ وجهها بنقاب و برقع و نحوهما حتى المروحة ..... ص : //ا5 

فى المسالة فروع ةد دض 6907 

الفرع الأول: تغطية المرأة وجهها بثياب و برقع ..... ص : /1/ا5 

الفرع الثانى: فى ستر بعض الوجه ص : 6/17 

الفرع الثالث: وضع اليدين على الوجه و النوم على المخدة ..... ص : 588 

المسألهُ *: يجب ستر الرأس عليها للصلاة و وجب ستر مقدار من أطراف الوجه مقدمة ..... ص : 588 


المسألة ه": يجوز إسدال الثوب و إرساله من رأسها إلى وجهها إلى أنفها ..... ص : /1/؟ 


1 دنعل ا عتواز السدل إلى الأنن عضن يع 

". ما يدل على جواز السدل إلى الفم ..... ص : /8؟ 

*. ما يدل على جوازه إلى الذقن ..... ص : 58/8 

المسألهُ ع": لا كفارة على تغطيةٌ الوجه ..... ص : 5/9 

؟. ما يدل على جواز السدل إلى النحر ..... ص : 5/84 

التاسع عشر: التظليل فوق الرأس للرجال دون النساء ..... ص : 58٠‏ 
و إليك الكلام فى كلا الفرعين: ..... ص : 5940 

الفرع الأول: يحرم الاستظلال بما فوق الرأسء سائرا ..... ص : 64٠‏ 
و إليك ما يدل على المسألهُ من الروايات ..... ص : 7و 
الأول: ما ينهى عن التظليل: إيجاد الظل ..... ص : 97 

الثانى: ما ينهى عن الاستظلال ..... ص : 5945 

الثالث: ما ينهى عن ركوب القبةُ و الكنيسة ..... ص : 5948 
الرابع: النهى عن الاستتار عن الشمس ..... ص : 591 

الخامس: ما يأمر بالإضحاء ..... ص : /9؟ 

ما استظهر منه الكراهةٌ ..... ص : 599 

جواز الاستظلال للتساء .و الأطفال ...صن :+ 7ه 

الفرع الثانى: الاستظلال بما لا يكون فوق رأسه ..... ص : 0٠7‏ 
أدلهٌ القول بالجواز ..... ص : ٠ه‏ 

دليل القول بالمنع ..... ص : 001 

المسأله /ا: حرمة الاستظلال مخصوصة بحال السير و طى المنازل ..... ص : 0٠08‏ 
الفرع الأول: اختصاص الحرمة بالسائر دون النازل ..... ص : 0٠09‏ 
اختصاص الحرمة بالظل الثابت ..... ص : 0٠09‏ 

الفرع الثانى: حرمة الاستظلال تعم الراكب و الراجل ..... ص : 0٠١‏ 
دليل القول باختصاص الحرمةٌ بالراكب ..... ص : 0١١‏ 

الفرع الثالث: الاستظلال للنازل بالشمسية ..... ص : 0١7‏ 


المسألة 8: جلوس المحرم حال طى المنزل فى المحمل و غيره - مما هو مسقف - إذا كان السير فى الليل خلاف الاحتياط 


6١7 : ص‎ 

استظلال المحرم فى الليل ..... ص : 01 

و إليك دراسة الطوائف الخمس: ..... ص : 0١8‏ 
الأولى: النهى عن التظليل و الاستظلال ..... ص : 0١0‏ 
الثانية: الأمر بالاضحاء أو التعرض بالضحى ..... ص : 011 


العالثة: انكقتاء المرتض عو م علة ان 85 

الرائكةة التيع مدر كوه اللطام ا فيد أ 

الخامسة: ما تنهى عن التستر عن المطر ..... ص : 65189 

المسألة 9 إذا اضطر إلى التظليل حال السير - لبرد أو حر أو مطر أو غيرها من الأعذار - جاز ..... ص : 079 
اختصاص جواز التظليل بالمضطر ..... ص : 079 

الأقوال فى تحديد الاضطرار ..... ص : ٠ه‏ 


*. الاكتفاء بمطلق الأذى ..... ص : 0*١‏ 

المسألة :٠‏ كفارة الاستظلال شا ..... ص : “اه 

الفرع الأول: وجوب الكفارة لدى التظليل و هى شاه ..... ص : 8ه 

الفرع الثانى: فى تعلق الكفارة بالمختار أيضا ..... ص : 0ه 

الفرع الثالث: كفاية شاه للعمرة و شاءٌ للحج ..... ص : /ا"اه 

العشرون: إخراج الدم من بدنه و لو بنحو الخدش أو المسواك ..... ص : 077 
الفرع الأول: إخراج الدم من بدنه بأى سبب كان ..... ص : 094 

الفرع الثانى: إخراج الدم من بدن غيره بقلع ضرسه أو بحجامته ..... ص : ١ه‏ 
الفرع الثالث: ..... ص : 65١‏ 

أ. إخراج الدم بالاحتجام ..... ص : 05١‏ 

ما يعارض المنع من الروايات ..... ص : 067 

الجمع بين الطائفتين ..... ص : 0688 

ب. إخراج الدم بحكك الجلد ..... ص : 8ه 

ج. إخراج الدم بالسواكك ..... ص : 068 

د. إخراج الدم بعصر الدمل ..... ص : 058 

ه. الجرب: ..... ص : 05 

الفرع الرابع: جواز إخراج الدم عند الحاجة ..... ص : 069 

الفرع الخامس: لا كفارةٌ فى الإدماء فى غير الضرورة ..... ص : 058 
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الفرع الثانى: عدم الفرق بين الآلات ..... ص : 007 

الفرع الثالث: حكم قص الظفر من الأصبع أو اليد الزائدتين ..... ص : 087 
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الفرع الأول: حكم كل من أظفار اليدين أو أظفار الرجلين ..... ص : 02٠‏ 
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المسألة :٠١‏ لو سلب بواسطة الازدحام الاختيار منه فى طوافه ..... ص : 
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الرابع: إدخال حجر إسماعيل عليه السلام فى الطواف ..... ص : 87 
الفرع الأول: وجوب إدخال الحجر فى الطواف ..... ص : 45 
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*. هل الإكمال واجب أو مستحب؟ ..... ص : ١6‏ 
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الثانى: جواز قطع الطواف لتقبيل البيت ..... ص : ١937‏ 
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الفرع الأول: وجوب ركعتين بعد الطواف ..... ص : 1١9‏ 
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الفرع الأول: لو نسى الصلاهً و تذكر قبل السعىء يأتى بالصلاه عند المقام؛ ..... ص : 579 


الفزغ الثاتي: التذكن أناء السسعى ين 1 

الفرع الثالث: إذا تذكر بعد الفراغ من العمل ..... ص : 777 

الأقوال ..... ص : 77 

القول الأول: وجوب الرجوع و لو شق قضاهما حيث ذكر ..... ص : 777 
الثانى: جواز الإيقاع أينما تذكر ..... ص : 777 


الطائفة الثانية: ما يدل على أن الميزان فى الرجوع و عدمه كون الرجوع شاقا ..... ص : 770 

الطائفة الثالثة: ما يدل على أنه يرجع إذا ذكر و هو بالأبطح أو بمنى ..... ص : 51 

الطائفة الرابعة: يصلى أينما تذكر ..... ص : 77 

الطائفةُ الخامسة: ما يدل على الاستنابة ..... ص : ٠*9‏ 

حكم الأعمال المترتبة على الصلاة ..... ص : 56١‏ 

الفرع الرابع: ان الجاهل كالناسى ..... ص : 77 

المسألة ه: لو مات و عليه صلاءٌ الطواف يجب على ولده الأكبر القضاء ..... ص : 75 

المسألة #: لو لم يتمكن من القراءة الصحيحة و لم يتمكن من التعلم صلى بما أمكنه و صحت ..... ص : 752 
القشنل] السادس عش القول فى الدى دض :79 

المسألة :١‏ يجب بعد ركعتى الطوافء السعى بين الصفا و المروة ..... ص : 70١‏ 


الفرع الأول: وجوب السعى بعد صلاه الطواف ..... ص : 7017 

الفرع الثانى: أشواطه سبعة و كل من الذهاب أو الإياب شوط ..... ص : 708 

الفرع الثالث: البدء بالصفا و الختم بالمروة ..... ص : 01" 

الفرع الرابع: لو عكس لبطل ..... ص : /70 

المسألة :يجت غلى الأحوط أن يكوق الاتداء الى من أول ره ف الصقات رضن اء؟ 
الفرع الأول: يجب الابتداء بأول جزء من الصفا ..... ص : 52١‏ 

الفرع الثانى: الصعود إلى بعض الدرج ..... ص : 727 


الفرع الثالث: جواز السعى راكبا ..... ص : 520 
المسأله *: لا تعتبر الطهاره من الحدث و الخبث و لا ستر العورةٌ فى السعى ..... ص : ١28‏ 
الفرع الأول: فى عدم اشتراط الطهارة ..... ص : 52 


ج. عدم اشتراط الطهارة من الخبث ..... ص : 71١‏ 

السألة © بح أن ركون اشع يعد الطوائق فاك عن ا انام 

الفرع الثانى: عدم اشتراط ستر العورة ..... ص : 717 

المسألة.8: مح أن ركوق الس من الطريق النتعارق سن :عا 

الفرع الأول: السعى بين الجبلين من الطريق المتعارف. ..... ص : 717 

الفرع الثانى: حكم السعى فى الطبقة الفوقانية أو التحتانية ..... ص : 717/8 
المسألهُ *: يعتبر عند السعى إلى المروة أو إلى الصفا الاستقبال إليهما ..... ص : 777 
الفرع الأول: وجوب الاستقبال ..... ص : /71” 

الفرع الثانى: جواز الجلوس ..... ص : /717 

حفظ الموالاة فى أشواط السعى ..... ص : 7/٠١‏ 

المسألة /7: يجوز تأخير السعى عن الطواف و صلاته للاستراحةٌ ..... ص : 7/١‏ 
الفرع الأول: تأخير السعى فى الطواف للاستراحة و تخفيف الحر ..... ص : 787 
الفرع الثانى: تأخير السعى إلى الليل ..... ص : 787 

الفرع الثالث: التأخير إلى الغد ..... ص : 78 

المسألة 8: السعى عباده يجب فيه ما يعتبر فيها من القصد و خلوصه ..... ص : 7/2 
الفرع الأول: تعتبر النية و القربة فى صحة السعى ..... ص : 5/2 

الفرع الثانى: تركك السعى عمدا ..... ص : 7/7 


الرواناك و 


الثائق: ما يول على الأمعابة حفن وب 


كيفيةٌ الجمع بين القسمين؟ لض 


المسألة 9: لو زاد فيه سهوا شوطا أو أزيد صح سعيه ..... ص : 597 


١9 : الزيادةٌ العمدية و تركك ذكرها ..... ص‎ .١ 

؟. أقسام الزيادة و مقتضى القاعدة الأولية ..... ص : 59 

كلمات الأصحاب فى الزيادة العمدية والسهونة يض :وة؟ 
الفرع الأول لو زاد فيه شوطا أو أزيد يقطع حيث يذكر ع 
حكم الزيادة العمدية ...ص : 7942 

حكم الزيادة السهوية ...ص : 79/4 

الروايات على طوائف ..... ص : 7948 


الأولق: الأسيساف ابام ير 

الثانية: الصحةٌ مطلقا ..... ص : ١949‏ 

الثالثة: الاعتداد بالسبعة الأولى و طرح الزائد ..... ص : 599 

الرابعة: إضافة ستة ..... ص : 5٠١‏ 

الجمع بين الطوائف ..... ص : "٠١‏ 

الفرع الثانى: فيما إذا نقص السعى سهوا ..... ص : 07" 

بلاحظ على الاستدلال بالروايثين: ..... ض :8:م 

الفرع الثالث: لو نقصه و علم بعد رجوعه إلى أهله ..... ص : 09" 

الفرع الرابع: لو أتى ببعض الشوط الأول و سها و لم يأت بالسعى؛ فقد احتاط المصنف بالاستئناف. ..... ص : 09" 
كمال ين ميم 

المسألة :٠١‏ لو أحل فى عمرة التمتع قبل تمام السعى سهوا بتخيل الإتمام ..... ص : ٠١‏ 
المسالة: 9:1 لو شكه فى ده الأشواط يعن التقضين فى وان عن الصحة اص بارس 


الصورةٌ الأولى: إذا شكك بعد التقصير ..... ص : 11 

الصورة الثانية: إذا شكك بعد الفراغ عن العمل ..... ص : ١9‏ 
المسألة ؟1: لو شكك و هو فى المروة بين السبع و الزيادة ..... ص : "7١‏ 
الفرع الأول: لو شكك و هو فى المروة بين السبع و التسع ..... ص : "7١‏ 


الفصل السابع عشر القول فى التقصير ..... ص : 71" 

المسآلة 2١١‏ يحتبيفد السعق التقفصير .نا طن ام 

الفرع الأول: التقصير من أعمال العمرة ..... ص : 79" 

القرع الثاتى: كيفية التقضير ..::. ض + 51 
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الأول: ما يدل على الجمع بين الأمور الأربعةُ ..... ص : "١‏ 
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النالقاة عتمي المعو يي ا 
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فى حرمة الحلق ..... ص :عم 
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الفرع الأول: اشتراط النية فى صحة التقصير ..... ص : 78" 
الفرع الثانى: إذا أخل بالنيهُ بطل إحرامه ..... ص : 2م 
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الفرع الأول: لو تركك التقصير عمدا و أحرم بالحج ..... ص : /7" 
الفرع الثانى: لو نسى التقصير إلى أن أحرم بالحج ..... ص : 77 
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المسآلة ه: لمن اف عمرة التمتع لوا الساء يا صن عم 

الفصل الثامن عشر القول فى الوقوف بعرفات ..... ص : /ا8 

المسألة :١‏ يجب بعد العمرة» الإحرام بالحج و الوقوف بعرفات ..... ص : 759 

الفرع الأول: وجوب الإحرام بالحج بعد العمرة ..... ص : 9ع" 

الفرع الثانى: يجب الوقوف بعرفات بقصد القربة ..... ص : *8٠‏ 

الفرع الثالث: مبدأ الوقوف و منتهاه ..... ص : ”01١‏ 
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نهايهُ الوقوف فى عرفات ..... ص : 709 

المسألهُ ؟: المراد بالوقوف مطلق الكون فى ذلكك المكان الشريف ..... ص : ١8م‏ 
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المسألة “: الوقوف المذكور واجبء لكن الركن منه مسمى الوقوف ..... ص : اعم 
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الفرع الثانى: لو تركك الوقوف أصلا ..... ص : 788 


المسأله : لو نفر عمدا من عرفات قبل الغروب الشرعى و خرج من حدودها و لم يرجع فعليه الكفارة ببدنة ..... ص : 0ع" 
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الفرع الرابع: لو خرج سهوا و تذكر قبل مغيب الشمس ..... ص : "1/١‏ 

الفرع الخامس: الجاهل بالحكم كالناسى ..... ص : ١/ا*‏ 

الفرع السادس: لو لم يتذكر حتى خرج الوقت فلا شىء عليه اا ا 

المسألة ه: لو نفر قبل الغروب عمدا و ندم و رجع و وقف إلى الغروب صن : الا 

المسألة *: لو تركك الوقوف بعرفات من الزوال إلى الغروب لعذر ..... ص : ام 

الفرع الأول: إجزاء الوقوف الاضطرارى ..... ص : 1/7" 

الفرع الثانى: تركك الوقوف الاضطرارى عمدا ..... ص : /ا/ا 

الفرع الثالث: تركك الوقوف الاختيارى و الاضطرارى لعذر ..... ص : 71/8 

المسألة /!: لو ثبت هلال ذى الحجة عند القاضى من العامة و حكم به و لم يثبت عندنا ص :1لا 
الفرع الأول: لو ثبت هلال ذى الحجة عند قاضى السنة ..... ص : 1/4" 

الفرع الثانى: لو ثبت الهلال عند قاضى السنة و لم يمكن العمل على وفق المذهب الحق ..... ص : ”/٠١‏ 


الأبنهد لال والشيرة صن مه 

الفرع الثالث: فيما إذا علم بالمخالفة ..... ص : 7/28 

الفصل التاسع عشر القول فى الوقوف بالمشعر الحرام ..... ص : 94/” 
هنا فروع: ..... ص : 591١‏ 

الفرع الأول: الوقوف بالمشعر بين الطلوعين ..... ص : 97" 

ند الوقوق ف المشفن د م 

منتهى الوقوف بالمشعر ..... ص : 2وم 

جواز النفر قبل الطلوع فى بعض الروايات ..... ص : ١99‏ 

الفرع الثانى: الوقوف بالمشعر عبادة ..... ص : 5٠١‏ 

الفرع الثالث: البيتوتة بالمشعر بعد نصف الليل ..... ص : 5١١‏ 
الفرع الرابع: الإفاضة قبل طلوع الشمس ..... ص : 607 

الفرع الخامس: الواجب هو الوقوف الاستيعابى ..... ص : 6:0 
الفرع السادس: ما هو الواجب الركنى؟ ..... ص : 500 

الفرع السابع: حكم تركك الوقوف بين الطلوعين عمدا ..... ص : 6017 


المسألهُ :١‏ يجوز الإفاضةً من المشعر ليله العيد بعد وقوف مقدار منها ..... ص : 5:08 

المسألة 7: من خرج قبل طلوع الفجر بلا عذر و متعمدا و لم يرجع إلى طلوع الشمس ..... ص : 5١17‏ 
المسألة : من لم يدركك الوقوف بين الطلوعينء و الوقوف بالليل لعذر ..... ص : 5١117‏ 

من أدركك اختيارى عرفةٌ و اضطرارى المشعر ..... ص : 5١117‏ 

المسألة *: قد ظهر مما مر ان لوقوف المشعر ثلاثه أوقات: ..... ص : 519 


الثانى: أن يدرك اضطرارى عرفة ..... ص : 5٠١‏ 

الثالث: أن يدرك أحد الموقفين ..... ص : 5٠١‏ 

الرابع: أن يكون عامدا أو جاهلا أو ناسيا ..... ص : 57١‏ 

من لم يدرك الموقفين أصلا ..... ص : 57١‏ 

أما الفرع الأول: ..... ص : 677 

الفرع الثانى: من فاته الحج بعدم دركه الوقوفين مطلقاء يتحلل بعمرة مفردة ..... ص : 677 


الفرع الثالث فى وجوب القضاء و عدمه ..... ص : 671 
الفرع الرابع: وجوب الهدى وعدمه 200 إفرضس 
دركك اختيارى عرفة مع اضطرارى المشعر ..... ص : 67 
دركك اختيارى المشعر مع اضطرارى عرفة ..... ص : 67 
ذركك الاشظرار سن د صن + وهم 

درك اختيارى عرفة فقط ..... ص : 67 

دليل القول بالصحة ..... ص : 5856 

الووانايكة المعاوش اعون عن 1 

دركة اضطرارع المشهر التهارق د ص هه 
الأقوال ..... ص : 20؟ 


فمن القائلين بالاجزاء: ..... ص : 500 


الجمع بين الروايات ..... ص : 628 

الجزة العاسين 

الفصل العشرون فى واجبات منى اد 
الأولة تر الخمرة العقنة ب 11 

فى المسالة فرغان مش صن ١١‏ 

الفرع الأول: رمى الجمرة حكما و موضوعا ..... ص : ١‏ 


الفرع الثانى: فى شروطها ..... ص : ١8‏ 

١8 : التقاطه من الحرم ..... ص‎ .١ 

". يشترط كونها أبكارا. ..... ص : ١9‏ 

”. أن تكون مباحة ..... ص : ٠١‏ 

المسألهُ .١‏ وقت الرمى من طلوع الشمس من يوم العيد إلى غروبه ..... ص : ٠١‏ 

الفرع الأول: تحديد وقت الرمى بداية و نهاية ..... ص : 7١‏ 

الفرع الثانى: إذا نسى الرمى وجب القضاء ..... ص : 77 

الفرع الثالث: فى تحديد وقت القضاء ..... ص : 76 

القول الأول: يظهر من الشيخ فى'النهاية» أن الميزان فى وجوب الرجوع و عدمه هو تواجده فى مكة ..... ص : 70 
القول الثانى: إذا كان فى مكةهُ يجب عليه العود إلى منى مطلقا ..... ص : ١2‏ 

القول الثالث: ما يظهر من المصنف فى المتن و هو أن الميزان بقاء وقت الرمى و عدمه ..... ص : 77 
المسالة © بحب فى رفى الجمار: امو راي هين 4م 

المسألة ". لو شكك فى أنها مستعملة أم لاء جاز الرمى بها ..... ص : 0" 

المسألهُ ع. لا يعتبر فى الحصىء الطهارة ..... ص : /ا 

المسألة ه. يستناب فى الرمى عن غير المتمكن كالأطفال و المرضى و المغمى عليهم ..... ص : 6٠‏ 
المسألةُ *. من كان معذورا فى الرمى يوم العيد جاز له الرمى فى الليل ..... ص : 6 

المسأله /. يجوز الرمى ماشيا و راكبا ..... ص : /ا؟ 

الثانى من الواجبات: الهدى ..... ص : 58 

فى المسألهُ فروع: ص : /6 

الفرع الأول: وجوب الهدى ..... ص : 6/8 

الفرع الثانى: أن يكون الهدى إحدى الأنعام الثلاثة ..... ص : 0١‏ 

الفرع الثالث: لا يجزى واحد عن اثنين ..... ص : 7م 

الاستدلال على عدم الإجزاء مطلقا ..... ص : 0ه 


.١‏ ما ورد فيه التصريح بعدم الإجزاء ..... ص : 0ه 


5زما يدل علي أن الشاةاتهابة الدورد يصن اج 
". ما يقدم إيداع الثمن على المشاركة ..... ص : ا 
ديل القائل بالجواز فى حال الضرورة ...ص ١ه‏ 
جوازَ الشركة فن الأضحية .... فن :اع 

العسالة يحت فى الهدق أموو تين :م 
الأول الصو :ع 8 

دراسة الروايات الواردهً فى المقام ..... ص : 82 
ما ورد فى الأضحية: ..... ص : /91 

ما ورد حول الهدى: ..... ص : /8 

ماوزك هن :دوق تيك الأضوحة والمنى .راصن :وم 
الثانى: الصحة و السلامة ..... ص : ٠7"‏ 

النالقاة أن له دكن كي عدا مي 767 
الرابع: أن يكون تام الأجزاء ..... ص : ه7٠‏ 


عدم إجزاء ما يلى: ..... ص : ٠/6‏ 


*. مكسور القرن من الداخل ..... ص : */ 


المسألة 4. لو لم يوجد غير الخصى لا يبعد الاجتزاء به ..... ص : 87 

الاستدلال على إجزاء الخصى عند الاضطرار ..... ص : 1و 

إذا لم يوجد إلا الناقص غير الخصى ..... ص : 48 

المسألة .٠١‏ لو ذبح فانكشف كونه ناقصا أو مريضا يجب آخر ..... ص : 81 

الفرع الأول: إذا اتكشف بعد الذبح كون الهدى ناقصا أو مريضا ..... ص : 4 

الفرع الثانى: لو تخيل السمن ثم انكشف خلافه ..... ص : ٠٠١‏ 

الفرع الثالث: و لو تخيل هزاله فذبحه برجاء السمن بقصد القربة فتبين سمنه يكفى ..... ص : ٠١7‏ 
الفرع الخامس: لو اعتقد الهزال و ذبح جهلا بالحكم فبان سمينا ..... ص : ٠١5‏ 

الفرع السادس: لو اعتقد النقص فذبح جهلا بالحكم فانكشف الخلاف فالظاهر الكفاية ..... ص : ٠١6‏ 
مسأل .١١‏ الأحوط أن يكون الذبح بعد رمى جمرة العقبة ..... ص : ٠١0‏ 


الفرع الأول: تجب رعاية الترتيب بين الرمى و الذبح ..... ص : ٠١8‏ 


الفرع الثانى: عدم جواز تأخير الذبح عن يوم العيد ..... ص : ٠١9‏ 


القول الأول: يتعين يوم العيد للذبح و لا يجوز تأخيره إلا لعذر ..... ص : ١١١‏ 
العأتى بالق ع 1 

؟. إيجاب التوكيل للذبح يوم النحر ..... ص : ١١7‏ 

". تعين الحلق يوم العيد دليل على تعين الذبح فيه ..... ص : ١١‏ 

دليل القول بجواز التأخير إلى أيام التشريق أو أزيد ..... ص : ١١‏ 

الروايات: ..... ص : 1١١7‏ 

الطائفة' الأول “ما ندل علق مجوان'التاغين لدوى الأغذاان تمعن + ١1‏ 

الطائفة الثانية: ما دل جواز التأخير فى الأضحية نظيرة دض +112 

الفرع الثالث: الذبح من القربيات يعتبر فيه النيُ و القربة ..... ص : ١18‏ 

الفرع الرابع: الذبح قابل للنيابة ..... ص : ١١9‏ 

الفرع الخامس: اعتبار الإيمان فى النائب ..... ص : ١77‏ 

المسألة ؟1١.‏ لو شكك بعد الذبح فى كونه جامعا للشرائط أو لا لا يعتنى به ..... ص : ١7‏ 
المسألة .١‏ يستحب أن يقسم الهدى أثلاثا ..... ص : ١78‏ 

فق وحرت الآ كان استعاية بن كين 11 

و"انتتدل على وعنوت الأأكل يوسو دض ١:‏ 

الأو لت كتانت الله الع مين 1 

الثانى: سنة الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم) و سيرته ..... ص : ١١‏ 

الثالث: موثقة شعيب العقرقوفى: ..... ص : ١7١‏ 

الرابع: صحيح سيف التمار ..... ص : ١١‏ 

ما يدل على عدم الوجوب 177 

فى وجوب التقسيم و عدمه رون 

دل غير واحد من الروايات على أن الأصناف الثلاثهُ مصارف للهدى ..... ص : ١9‏ 
.١‏ إطلاق جواز ادخار لحوم الأضاحى ..... ص : 19 

7 إظلاق وان إكمزاجهاا قو هت اي و 

*. إطلاق جواز الأكل من الأضحية ما دام فى منى ..... ص : ١8٠‏ 

المسألة ؟1. لو لم يقدر على الهدى بأن لا يكون هو ولا قيمته عنده يجب بدله ..... ص : ١87‏ 
المسألهُ .١0‏ لو كان قادرا على الاقتراض بلا مشقهُ و كلفةٌ و كان له ما بازاء القرض ..... ص : ١87‏ 
المسالة 12ل حي عليه الكبين: لقن لهند مخ عن لا 

المسألة .١1/‏ يجب وقوع صوم ثلاثة أيام فى ذى الحجة ..... ص : ١17/‏ 

الفرع الأول: يجب أن يصوم ثلاثة أيام فى ذى الحجة ..... ص : ١58‏ 


الفرع الثانى: جواز الصوم قبل اليوم السابع و عدمه ..... ص : 158 


حكم تقديمه على اليوم السابع ..... ص : ١69‏ 

دليل القائل بجواز التقديم من أول الشهر ..... ص : ١0٠١‏ 

دليل القول بتعين السابع إلى التاسع ..... ص : ١57‏ 

الفرع الثالث: وجوب صومها متتابعا ..... ص : 1١65‏ 

الفرع الرابع: اشتراط أن يكون الصوم بعد التلبس بإحرام العمرة ..... ص : ١00‏ 
الفرع الخامس: لو لم يتمكن من صوم السابع ..... ص : ١017‏ 

ما دل على عدم الجواز و هى على طوائف: ..... ص : ١2١‏ 

الفرع السادس: اليوم الذى يختاره للثالث ..... ص : ١88‏ 

المسألة 18. لا يجوز صيام الثلاثة فى أيام التشريق فى منى ..... ص : ١88‏ 
الفرع الأول: حرمة الصيام على الناسكك إذا كان بمنى ..... ص : ١88‏ 
الفرع الثانى: حرمة الصيام على غير الناسكك إذا كان بمنى ..... ص : ١29‏ 
الثالث: صوم الناسكك أيام التشريق فى مكة ..... ص : ٠7١‏ 


ويدل على الجواز طائفتان من الروايات: ..... ص : ١/١‏ 

الأولى: ما يخص الجواز بأيام«منى» ..... ص : ١7١‏ 

الثانيةُ: ما يصرح بعدم شمول الحكم لمن فى الأمصار ..... ص : ١7١‏ 

المسألة 14. الأحوط الأولى لمن صام الثامن و التاسع. صوم ثلاثة أيام متوالية بعد الرجوع من منى ..... ص : ١77‏ 
الصنف الأول: ما يدل على أن غير الواجد يصوم فى غير أيام التشريق ..... ص : 177 

الصنف الثانى: ما يدل على أنه يبدأ بيوم النفر ..... ص : ٠١76‏ 

الصنف الثالث: ما يستفاد منه أن المراد بيوم الحصبة و النفر بعد أيام التشريق ..... ص : ١78‏ 

المسألة .٠١‏ لو لم يصم اليوم الثامن أيضا أخر الصيام إلى بعد الرجوع من منى فصام ثلاثة متوالية ..... ص : 178 
المسألة .7١‏ يجوز صوم الثلاثة فى السفر ..... ص : ١8١‏ 

المسألة ؟؟. لو صام الثلاثة ثم تمكن من الهدىء لا يجب عليه الهدى ..... ص : 1/17 

المسألة 7. يجب صوم سبعة أيام بعد الرجوع من سفر الحج ..... ص : ١97‏ 

الفرع الأول: اتفقت كلمة علمائنا على أنه لا يجوز صوم السبعة إلا بعد الوصول إلى الأهل. ..... ص : 198 
الفرع الثانى: فى جواز تفريق السبعة ..... ص : ١95‏ 

المسأله .١‏ من قصد الإقامهُ فى مكة هذه الأيام مع وسائل النقل الحديثة ..... ص : 1١9/8‏ 

المسألة 10. لو لم يتمكن من صوم ثلاثة أيام فى مكة و رجع إلى محله ..... ص : ١98‏ 

الفرع الأول: إذا رجع إلى أهله ..... ص : 1١49‏ 

الفرع الثانى: الفصل بين الثلاثةُ و السبعة ..... ص : ٠٠١‏ 

المسألة ؟. لو تمكن من الصوم و لم يصم حتى مات يقضى عنه الثلاثة وليه ..... ص : 7١7‏ 


إذا لم يتمكن من الذبح بمنى ..... ص : 7١8‏ 


الثالث من واجبات منى: فى«الحلق» أو«التقصير) ..... ص : 7١7‏ 
المسألة 71. يجب بعد الذبح, الحلق أو التقصير و يتخير بينهما إلا طوائف ..... ص : 717 


الفرع الأول: وجوب الحلق أو التقصير ..... ص : 51 

الفرع الثانى: الحلق و التقصير بعد الذبح ..... ص : 510 
الفرع الثالث: التخيير بين الحلق و التقصير ..... ص : 519 
الفرع الخامس: تعين الحلق على طوائف ثلاث ..... ص : ”7١‏ 


السرورة وتعين التحلق عللة اهن 1ا؟ 

الزواناتة الوارةة حول الموووةاب؟ عن ١8‏ 

الأول اذل" الذلآلة المظابقنة على تع اللحلق ةط 1 
العائية :نيدن بالدالالة لاله امة عل نميه السلق مح عن 4 


الثالثة: ما يستظهر منه - لأجل السكوت - عدم التعين ..... ص : 579 

دلب القول بالتخيير نت طن ا 

الاستدلال بالكتاب العزيز ..... ص : 77 

الأمتدلآل بالسنة الشويفة .دين :ا 

الفرع السادس: حكم الخنثى المشكل ..... ص : 778 

المسألة 78. يكفى فى التقصير قص شىء من الشعر أو الظفر بكل آلهُ شاء ..... ص : 71 
الفرع الأول: فى تحديد التقصير ..... ص : /77 

الفرع الثانى: إن من تعين عليه الحلق فهل يجوز له أن يقتصر بحلق البعض ..... ص : 75١‏ 
الفرع الثالث: جواز المباشرةٌ و الإيكال إلى الغير ..... ص : 761 

الفرع الرابع: وجوب النيةُ فيهما ..... ص : 7 

المسألة 19. لو تعين عليه الحلق و لم يكن على رأسه شعر يكفى إمرار الموسى على شعره ..... ص : 758 
الفرع الأول: من تعين عليه الحلق و ليس على رأسه شعر ..... ص : 560 

الفرع الثانى: فى المخير بين الحلق و التقصير ..... ص : 7/8 

الفرع الثالث: لو لم يكن له شعر مطلقا و لا ظفر ..... ص : 758 


المسألهُ ."١‏ الاكتفاء بقصر شعر العانة» أو الإبط مشكل ..... ص : 75/8 
المسألة "١‏ الأحوط أن يكون الحلق و التقصير فى يوم العيد ..... ص : 584 


الفرع الأول: فى زمان الحلق و التقصير و مكانهما ..... ص : 59 
الفرع الثانى: لو تركك الحلق فى منى و خرج ..... ص : 70١‏ 
الروايات المعارضة ...ا ص : ”7 

الفرع الثالث: لو لم يتمكن من الرجوع ..... ص : ١00‏ 


الفرع الرابع: استحباب دفنه فى منى ..... ص : 702 

المسألة 7 الأحوط تأخير الحلق و التقصير عن الذبح ..... ص : 702 

الفرع الأول: الترتيب بين المناسكك الثلاثةُ فى منى ..... ص : 708 

الفرع الثانى و الثالث: لو خالف الترتيب سهوا أو جهلا بالحكم أو عمدا لا تجب الإعادة ..... ص : 701 
الروايات المعارضة ..... ص : 70/8 

المسألة *". يجب أن يكون الطواف و السعى بعد التقصير أو الحلق ..... ص : ١2٠‏ 

الفرع الأول: وجوب تأخيرهما عن الحلق و التقصير تكليفا و وضعا ..... ص : 52١‏ 

الفرع الثانى: لو قدم الطواف و السعى عليهما عمدا ..... ص : 727 

الفرع الثالث: لو قدم الطواف فقط عمدا على الحلق و التقصير ..... ص : 727 

الفرع الرابع: إذا قدم السعى عليهما فقط عمدا ..... ص : *55 

الفرع الخامس: إذا قدم الطواف و السعى عليهما ساهيا أو جاهلا بالحكم ..... ص : 728 

المسألة ع". لو قصر أو حلق بعد الطواف أو السعى فالأحوط الإعادةٌ ..... ص : 720 

المسألة 0. يحل للمحرم بعد الرمى و الذبح و الحلق أو التقصير كل ما حرم عليه بالإحرام ..... ص : 788 
و لنقدم أمورا: ص : 728 

الأول: نقل كلمات الأضحان م عن :ع9 

الثانى: ما نسب إلى ابن بابويه ..... ص : /8” 

الثالث: استثناء الصيد فى بعض الكلمات ..... ص : 529 

الكلام يقع فى موردين: ..... ص : 717١‏ 

المورد الأول فى الطيت وما ابحله .نض + :/71 

الأول: ما يدل على حرمة الطيب قبل الطواف: ..... ص : 77١‏ 

الثاثى: ماايذل على خخلية الطيت تعل الحلق ...ص + ١/7‏ 

و أما المورد الثانى» أعنى: الصيد و ما يحله ..... ص : 7170 

الفصل الحادى و العشرون القول فيما يجب بعد أعمال منى ..... ص : //77 

المسألة .١‏ كيفية الطواف و الصلاهُ و السعى كطواف العمرةٌ و ركعتيه ..... ص : ١/٠١‏ 

المسألة ؟. يجوز بل يستحب بعد الفراغ عن أعمال منىء الرجوع يوم العيد إلى مكة ..... ص : 7/١‏ 
ذلبل القول الأول ع 71 

دليل القول الثانى: ..... ص : 788 

دليل القول الثالث: ..... ص : 77 

دليل القول الرابع: ..... ص : 5/8 

المسألة ". لا يجوز تقديم المناسكك الخمسة المتقدمة على الوقوف بعرفات و المشعر و مناسكك منى اختيارا ...ص : /7/1 
الموضع الأول: تدل على عدم جواز التقديم أمور: ..... ص : 584 

الجمع بين الطائفتين ..... ص : 7947 


الموضع الثانى: جواز التقديم فى موارد خاصة ..... ص : 597 


النقاماك الأرعة امن عم 

الأول: الطوائف التى يجوز لهم تقديم الأعمال ..... ص : 59 

الثانى: الوقت الذى يخاف فوته ..... ص : 5758 

الثالث: جواز تقديم السعى و عدمه ..... ص : /791 

الرابع: جواز تقديم طواف النساء 0 ص "6٠١:‏ 

المسألة #حلو اتكفن الخلا فها عدا الأخيرة من الطوافت) امل د ابم 
الموضع الأول: فى العناوين الواردة فى الروايات ل 

الثانى: دراسة تفصيل المتن ناض .وم 

المسألة ه. مواطن التحلل ثلاثهُ ..... ص :02م 

المسألة *. من قدم طواف الزيارةُ و النساء لعذر كالطوائف المتقدمة لا يحل له الطيب و النساء 000 دن 
الوكالة37 يعدن ارات الساء بالزفال مخض عم 

الجهة الأولى: عموم الحكم للنساء و الخصيان ..... ص : "١6‏ 


الجهة الثانية: عموم الحكم للصبى المميز ..... ص : "١0‏ 
الجهة الثالثة: حكم الصبى غير المميز إذا أحرم ..... ص : 17" 


المسألة خاطواف النساء و ركعتاة وانجيان ...ص :ام 

الفرع الأول: طواف النساء و ركعتاه واجبان و لكنهما ليسا ركنا ..... ص : "١19‏ 

الفرع الثانى: حكم سائر الاستمتاعات ..... ص : ١‏ 

الفرع الثالث: حكم العقد و الخطبة ..... ص : 5" 

المسألة ه. لا يجوز تقديم السعى على طواف الزيارةٌ ..... ص : 70" 

المسألة .٠١‏ يجوز تقديم طواف النساء على السعى عند الضرورة ..... ص : /77 

المسألة :١١‏ لو تركك طواف النساء سهوا و رجع إلى بلده فإن تمكن من الرجوع بلا مشقة يجب ..... ص : 777 
أ ما يدل على جوان الاشتتنابة مطلقا: :صن م 

ب. ما يدل على لزوم المباشرةٌ بنفسه: ..... ص : 770 

ج. ما يدل على التفصيل بين إراده الحج فى القابل و عدمه: ..... ص : 70" 


د. التفصيل بين التمكن و عدمه: ص : 7779 
المسألة 7: لو نسى و تركك الطواف الواجب من عمرةٌ أو حج أو طواف النساء و رجع و جامع النساء يجب عليه الهدى 


لم 
المسألة .١‏ لو تركك طواف العمرة أو الزيارة جهلا بالحكم و رجع يجب عليه بدن ..... ص : 7" 
الفصل الثانى و العشرون: فى المبيت بمنى ..... ص : لاع 

المشألة .١‏ إذا قضى مباسكة يمكة بجت عليه العود إلى فى للمبيث نها .صن وعم 


الفرع الأول: وجوب البيتوتة 0 ص :5894 


ندل على الوجوتة أنغنا أمران :اصن مم 

| اسكفد ان العاسن م النتى أن" نشت مك لضن م 

ب. ترتب الكفارةُ على تركك البيتوتة ..... ص : 07" 

الفرع الثانى: كفايةٌ البيتوتة فى الليلة الحادية عشرة و الثانية عشرة ..... ص : 1ه" 
الفرع الثالث: تعين النصف من الليل أو كفايته ..... ص : 07" 

الروايات الواردةٌ فى المقام على أقسام خمسة: ..... ص : 0ه" 

القسم الأول: وجوب استيعاب الليل إلى طلوع الفجر ..... ص : 08" 

القسم الثانى: ما يدل على كفاية النصف الأول ..... ص : 08" 

القسم الثالث: ما يدل على كفاية الإصباح بمنى ..... ص : 708 

القسم الرابع: ما يدل على التخيير بين النصف الأول و الإصباح فى النصف الثانى ..... ص : 0" 
القسم الخامس: ما يدل على التخبير بين النصفين ..... ص : 1ه" 

الفسالة ١‏ :بحب الميك :ليله الدالعة عقرة إلى تصيفها هلو تطوانق د بغرن لام 
المسألة * لايجي الحبيت فى متى :فى 'اللبالى الم قورة عل أشخاض :دا صن :26م 


المسألة ع. من لم يكن فى منى أول الليل بلا عذر يجب عليه الرجوع قبل نصفه ..... ص : 7/ا” 


المسألهُ ه. البيتوتةٌ من العبادات تجب فيها النيهُ بشرائطها ..... ص : 7/7 
المسألة . من تركك المبيت الواجب بمنى يجب عليه لكل ليله شاٌ ..... ص : “اام 
الفرع الأول: الكفارة لكل ليله شاه ..... ص : ع" 

المقام الأول: وجوب الدم الواحد عند فوات ليله واحدة ..... ص : 8" 
دراسةٌ المعارض ..... ص : 17/ا 

المقام الثانى: فى تعدد الدم إذا بات فى غير منى أكثر من ليله ..... ص : 8/94 


الفرع الثانى: وجوب الكفارة على الجاهل و الناسى كالعامد ..... ص : 7/٠١‏ 

الفرع الثالث: وجوب الكفارة على المعذورين فى تركك البيتوتة ...ص : 1" 

المسألهة . لا يعتبر فى الشاهً فى الكفارةٌ المذكورة شرائط الهدى ..... ص : 7/17 

الفرع الأول: عدم لزوم شروط الهدى فى الكفارة ..... ص : 7/" 

الفرع الثانى: ليس لذبح الكفارة محل خاص ..... ص : 7/17 

المسألة 4 من لم يكن تمام الليل فى خارج منى, ..... ص : 7/8 

المسألة 9. من جاز له النفر يوم الثانى عشر يجب أن ينفر بعد الزوال ..... ص : 7/8 

الفصل الثالث و العشرون: فى رمى الجمار الثلاث ..... ص : /1/* 

المسألة :١‏ يجب رمى الجمار الثلاث: أى_ الجمرة الأولى» و الوسطىء و العقبة فى نهاز اللباك ..... صن 2 قم 
الفرع الأول: اتفقت كلمة الأصحاب على وجوب رمى الجمار الثلاث فى نهار الليالى التى يجب المبيت فيها. ..... ص : ١/94‏ 
و يمكن استفاده وجوب رمى الثلاث من طوائف من الروايات: ..... ص : و" 


أؤلا»وسوات غود تاو كك الرف إلى من ادام بام 


ثاننا:هما يدل على قضائها من قال باص + وم 

تالنازننا لمن زغابة الوجودين الحمراك الذلقف يعن م قد 
رابعا: الوقوف بعرفة و رمى الجمار هو الحج الأكبر ..... ص : 97" 
خامسا: رمى جمرة العقبةُ مرتين فى اليوم الحادى عشر ..... ص : 97" 
ناكسا ]تار اغرى لاوس اق ع ا 
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[11] (7. سئن ابن ماجة 7: 908/ 719!؛ السئن الكبرى 2: 8١7؛‏ عوالى اللثالى *: ١594؛‏ مستدركك الحاكم : 907 سئن الدار 
قطنى 5: /ا8 مع اختلاف يسيرء كما نعثر على هذين النبوبّين فى الكتب الفقهدَهُ للإماميّه من قبيل المبسوط 6: /81؛ والسرائر ": 
ع؟؟؛ و المسالككث 5: 2,58٠‏ وغيرها. 

[؟1] .)١(‏ الكافى “: الا باب أن الميراث لمن سبق ...» الحديث ١‏ و 5 وفى الخبر: لايستقيم الناس على الفرائض والطلاق 
إلَابالسيف». 

[1]( 7). لعل نظره إلى قول الصادق عليه السلام: إذا ولينا فلم يرض الناس بذلكك ضربناهم بالسوطء فإن لميستقيموا ضربنا هم 
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)١( ]١[‏ و 3؟. سنن ابن ماجه 7: 9408/ 719!؛ السئن الكبرى 2: 8١7؟؛‏ عوالى اللثالى *: ١9؟؛‏ مستدركك الحاكم : 487 سنن 
الدار قطنى 6: /21 مع اختلاف يسيرء كما نعثر على هذين النبويّين فى الكتب الفقَهِيَهُ للإماميَهُ من قبيل المبسوط 6: /ا6؛ والسرائر 
*: 5782؟؛ و المسالككث 7: 2,50٠‏ وغيرها. 
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1] ( "). جواهر الكلام :٠١‏ /ا52 و /62. 
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.)١ (9‏ الدرٌ المنثور 7: 177. 

«"] (0). النساء( ع): 7. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[0؟]( .)١‏ فى المصدر:« فتفتينى)»» الفقيه ؟: 0:02 الحديث 1819. 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 


.١١ :)© النساء(‎ .”"(]"١ 


[8] (ع), التساء( ع): عم 

[#م] ( ه). الأنفال( 8): 07. 

[ع**] ( ع). جواهر الكلام 9*: ع و 7. 
ا 





.)١( ]"[‏ سنن الترمذى ": 45174 السئن الكبرى 2: 508؛ الدرٌ المنثور 7: 178؛ عوالى اللثالى ": 91ع؛ سئن الدارمى :١‏ 48 فتح 
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[4] (ع). الأحزاب( #”)اء, 
[4"] ( 0). السئن الكبرى 8: 4508 سنن الترمذى 7: 1179 سئن الدارمى :١‏ «8؛ عوالى اللثالى ؟: ١9؟؛‏ فتح البارى 17: 9؛ 
الدرّالمنثور 7: 178 مع اختلاف يسير فى الألفاظ. 
.)١ ( ]*٠[‏ سئن ابن ماجةٌ 7: 404/ 45119 السئن الكبرى ©: 4١7؛‏ سنن الدارقطنى ©: /ا8؛ مستدركك الحاكم ©: 77 عوالى اللثالى 
41 مع اختلاف يسير. 
[1] )سند أبن أذاوة:الطبانس :67 الستى الكرى 30:2 
[؟5] ( .)١‏ الدهماء: العدد الكثير وجماعة الناس( القاموس المحيط: 5: «١١0‏ الدهمة)». وفى قوله:« المتفضل ... الدهماء» ثلاث 
فوائد: 
الف) لما كان أعظم النعم هو النبوّة-؛ لأنْ نفعها عام وتحصل بها سعادة الدارين» وتحصل به النظام بأحوال الشخص فى نفسه. 
وفى تدبير متزله ومشاركته مع غيره؛ المسمى بسياسة المدنء فلهذا- فحمد الله عليه. 
ب) إِنّه أشار إلى دليل النبوٌةٌ بقوله:« لإرشاد الدهماء»» أى الخلق الكثير. وتقرير الدليل أنّ الإنسان مدني بالطبع لايمكن أن يعيش 
وحده؛ بل لابدّ له من مشارك من بنى نوعه ليرجع كل منهم إلى مايحتاج الآخر إليهء والاجتماع مظَةُ التنازع؛ لأنّ ضعفاء العقول 
يختارون بلوغ شهواتهم ويخترفون فيها فساد نظام النوع؛ فكان تمام نظام النوع يحتاج إلى شريعة وناموس إلهى وحدود تمنع 
الناس الشهوات والقَوّهُ الغضيٍة» فلابدٌ أن يكون الصادع به بوحى من قبل الله تعالى» ويدلٌ عليه معجزات وآيات؛ لاستحالة 
الترجيح من غير مر ججح. 
ج) إشارة إلى الغاية من بعثة النبى صلى الله عليه و آله وهى إرشاد الفلاش ف أسزى مخاضي ومعادهم إلى طريق الصواب 
والهداية إلى أحكام الشريعة. 
[©] (0). الأول( أى كشف الباساء) إشاره إلى إزالة الضرر الحاصل. والثانى( أى دفع الضرّاء) إشارة إلى منع وصول الضرر 
المتوقع. والبأسآء: هو الضرر الشديد الحاصلء ويكون العناية بالحمد كذلك هناء إلى إزالة الجهل البسيط من الأوّل والجهل 
المركيا مق النائق. 
[**] ( ؟). عترهٌ الرجل أولياؤه» فعترة الرسول أولياؤه المتّقون المعصومون؛ لما فى ولاية غيرهم له صلى الله عليه و آله من النقص 
وعدم الكمالء ولعدم الولايةُ بينهما والضمٌ فى العصمة أو التقوى. فلا تكون ولايتهم ولاية تامّة وتنحصر التامّهُ منها بالنسبة إليهم 
فى المعصومين» كما لايخفى. 
وعلى هذاء فبين ذريّته وعترته عموم من وجه؛ فَإِنّ علدا رأس العترة وستّدهم, وليس من ذررة النبى صلى الله عليه و آله» ومن 
ليس بمعصوم من الذررَ» ذردَة وليس من العترة» كجعفر الكذَّابء ويجتمعان فى فاطمة الزهراء عليها السلام والأثتهُ عليهم 


السلام من وُلدها. 

فالمراد من أهل البيت دده عدي العام وقابطية ويا العادم امومت »قار نكي لجل انق ام يدخل فيه غير المعصومين؛ 
لآنه انرق قولة ال إِنَّمَا يريد الله ليَذْحِبٍ عَنكمٌ الإجس أَهْلَ ابت وَيُطَهرَكُمٍ تتطهيراً( الأحزاب 0 + أخذ البق كشاف 
وشمله على نفسه وعلى علىٌ وفاطمة والحسنين عليهم السلام» وقال:, الهم هؤلالء أهل بيتى» فاذهب عنهم الرجس وطهّرهم 
تطهيرا). 

فقالت 1 سلمة: يارسول الله صلى الله عليه و آله ألست من أهل البيت؟ قال:« إنك على خيرء إِنَكِ من أزواج النبىّ». راجع بحار 
الأنوار ©؟: 27١‏ الحديث 8. 

[ع] .)١(‏ التسليم كذلكك من المتن مع صححته وتماميئته فى نفسه يكون فيه الاتّباع والاقتداء بالعلامةفى نهاية الإحكام ١7:١‏ 
وفيه: ورفع منازل الفقهاء عليهم السلام». كرّم الله وجه شيخنا الأستاذ الماتن فيما عليه دأبه وديدنه من الأدب والاحترام بالفقهاء 
العظام» لاسيما سيد أستاذه بمثل ذلكك التسليم. 

[غع] .)١(‏ الهداية للصدوق: 70"”. 

زلاع] ( 7). النهاية: 78ء. 

زمع]| (”). الوسيلة: .”/1١‏ 

[9؟] ( ©). المراسم: 8١؟.‏ 

]٠[‏ ( 0). المختصر النافع: 100؟. 

[01]( 2). تحرير الأحكام الشرعيّة 0: /. 
|]0١[‏ (/). كفاية الأحكام: 0 

["0] (8). الوافى 50: /اوء. 

[ع0]( 4). زبدة البيان: 6م. 

[هة] ( .)03١‏ الكافى فى الفقه: /ا©8؟. 
[ع](١١).‏ إرشاد الأذهان ؟: 118. 
]اذ 19 تبص المعلمية 0137 
.)١ ( ]84[‏ اللمعةٌ الدمشقَيةٌ: 777. 
[0] ( 7). الدروس الشرعية 7: 1". 
.)(]2٠[‏ قواعد الأحكام *: اعم 
[أ]زع) الاسشعصاد 182 

[8"7] ( 0). غنية النزوع 7: 09". 

[**] ( 2). شرائع الإسلام *: .81١‏ 
76( سحلت العيعة 9 
[هء] (8). تلخيص الخلاف 7: 581. 
[ع4(]8). المبسوط ع: /ات. 

[/ا2] 





.557 :4 تهذيب الأحكام‎ .23١( 


١0 
3 





8 ؛ 
57 


[4ع](١0).‏ الانتصار: 007. 
[4ع] (07). مفاتيح الشرائع : 00 
]7١[‏ (1). وسائل الشيعة: ج *؟. 
[1/ا] ( 38). السرائر : 778. 

[1ل] ( .)١10‏ المقنعة: 


.١ :)5 النور(‎ .)١ 
11 الساء )1 لاو‎ :) 


*"). الصحاح *: (٠١917‏ فرض). 


ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
) 
نين يونا 
[لالا] ( 7). وسائل الشيعه 78: 1/ا- 2/اء كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرث. الباب 8. 
[8] ( "). وسائل الشيعه 18: “/ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موجبات الإرث. الباب #, الحديث 7. 
[هلا] (ع). الكافى /: .7٠١‏ 
.)١][‏ التنقيح الرائع ©: 179. 
كم( منهم: الشهيد رحمه الله فى الروضة البِهيَهُ 8: ١٠‏ ومسالك الأفهام 1: 8. 
.)١ (45‏ النساء( : .١١‏ 
[89] ( 5). النساء( ©: .١١‏ 
زع6] ("). النساء( ©: 17. 
[هه] ( 6). النساء( ©): ؟1. 
[0(]82). الممسوط( ©): /ات. 
[/41] ( 2). السئن الكبرى 2: 208؟ الدرٌ المنثور ؟: 8؟1؛ عوالى اللثالى : ١59؛‏ سئن الدارمى :١‏ 487 فتح البارى ؟1: *. 
.)١( ]84[‏ السرائر *: 2778 وفيه:٠‏ كتاب المواريث والفرائض». 
[(84] ( 5). المقنعة: 8/٠١‏ 
[90]( ”"). تبصرة المتعلمين: 717. 
[91]( 6). الدروس الشرعية ؟: 781. 
[97]( 0). اللمعةٌ الدمشقيَةُ: ؟77. 
.)١ ( ]9[‏ القاموس المحيط .18١ :١‏ باب الثاء»٠‏ أرث». 
زعة]2؟ ). مريم( 0. 
[0ة] ( ). كتابالمسند للإمام الشافعى: ١7؛‏ مسند أحمد 5: /ا18؛ سئن ابن ماجةٌ 7: 011/1٠١1‏ سئن أبى داود 1: /57٠‏ 


سنن الترمذى 7: /١88‏ 888,؟ سنن النسائى 2: 100؟؛ المستدركك للحاكم :١‏ ”عع؛ السئن الكبرى 0: 6١١؛‏ فتح البارى ”: 


[92]( 6). الكافى ؟: /الاشء باب دعوات موجزات لجميع الحوائج ...؛ الحديث .١‏ 
[/91] ( ©). التهذيب ": 40: الحديث 501. 


[94] ( 2). الدروس الشرعتة ؟: جم 
.)١ ( ]99[‏ مفتاح الكرامة 8: 6. 
.)١ (]6٠١[‏ النساء( ع): 7. 

.1١ النساء(ع):‎ .)١(]6٠١1[ 

[5(]07). مجمع البيان *: 1. 
.)١2]٠١*[‏ الميزان *: 149. 

.١١ :© النساء(‎ .)١(]06١عز‎ 


.71١9 مفردات ألفاظ القرآن:‎ .)١(]١[ 


١ :9[‏ صانعى» يوسف» فقه الثم لثقلي" (صانعى). 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[(ه١6](١).‏ النساء( ©): 17. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[25(]0). على مافشره فى الكافى ل: ١/او‏ الا» كتاب المواريث» باب وجوه الفرائض. 
.)١(]11[‏ المراد من الكلال فى هذه الآيهُ كلالة الأ كما أن المراد من الكلالة فى الآيهُ الرابعة الآتيةكلالة الأبوين والأب. 


.)2(]١[‏ لم نعثر على نصٌّ الحديث فى الكتب الروائة ولكن قريب منه فى الدرٌ المنشور 7: 2559 وقالفيه:« أخرج عبد بن 


حميد وأبو داود فى المراسيل والبيهقى عن أبى سلمهٌ بن عبد الرحمنء قال: جاء رجل إلى النبنَ صلى الله عليه و آله فسأله عن 
الكلالة؟ فقال:« أما سمعتٌ الآيهُ التى أنزات فى الصيف يَسجَفُوتك قل اللَهُ يفتكم فى الكلالةُ» فمن لم يتركك ولدأنولا واندا 


فورثته كلالة). 


وأخرجه الحاكم فوقو لفق أن سملم جد امن هريرة» وقال: هذا حديث صحيح الإسناد على شرط مسلمء ولم يخرجاه.( 


المسقدة كه عن الس ع 6 عتم 
[2]111". مفردات ألفاظ القرآن: .7٠١‏ 
.)١(]110[‏ النساء( ع): ع/0١.‏ 
.)١(]11[‏ الأنفال( ): ه/. 
80535 اكور ان زعمبي 

)١ (]118[‏ النساء( ع): لاو .1١‏ 


70 النساء( ع:‎ .)١ (]1١1/[ 

[114](©). الأنفال( 8): ؟7. 

[114]( ”). جواهر الكلام 09: ع- 7. 
[١107](ع).‏ مجيع الييان ع لسعم 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
)5(]1١[‏ النساء( ع): لاو .1١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١( ]171[‏ فقد قال الله تباركك وتعالى: إن الْحَكمٌ إن لله به 
كك صِدذقاً وَعَدلام( الأنعام( ©): ١16‏ ). 

.1١ :)© النساء(‎ .0 ( ]١70[ 

,”: النساء( ع):‎ .)١2]17[ 


كن وَهْوَ خيز الْقَاصَلِينَ)( الأنعام( ع): لاه). ودود 


3 ف علوت 


[©؟1] .)١(‏ الأسراء( 307): هلم 
[0؟1] (7). الصداق- ولو فى الجملة- من الشروط اللازمة لعقد النكاح. ومع نفيه حال العقد, ومابعده ولوبعد الدخولء فلا 
خلاسف ولا إشكال فى فساد هذا الشرطء بل فى فساد العقد أيضاًء كما قال به صاحب الجواهر. لأنّ الأصل فى الشرط عدم 
التلازم بين فساد الشرط وفساد العقد إِلَافى عقد النكاح ففيه نص على أن فساد الشرط يستلزم فساد العقد. كما يؤيّده صاحب 
الجواهر حيث يقول: شرط أن لا مهر صح العقد قطعاً مع إرادة نفى المهر المسممى فى العقد. أمَا لو أرادت نفيه حال العقد وما 
بعده ولو بعد الدخولء فلا خلاف ولا إشكال فى فساد الشرطء بل المعروف فساد العقد أيضاًء ولعلّه لصحيح الحلبى» قال: سألت 
أبا عبد الله عليه السلام عن المرأة تهب نفسها للرجل ينكحها بغير مهر؟ فقال: إِنّما كان هذا لني صلى الله عليه و آلهء فَأما 
لغيره» فلا يصلح هذا حتّى يعوّضها شيئاً يقدّم إليها قبل أن يدخل بها قلّ أو كثر ولو ثوب أو درهم؛ وقال:٠‏ يجزئ الدرهم,.( 
وسائل الشيعة :٠١‏ 2788 كتاب النكاح, أبواب عقد النكاح, الباب 7 الحديث .)١‏ 

وفى صحيح زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن قول الله عزّ وجل :, وَاهََْة مُؤْمِنَة إنْ وَعَبَتٌ نَفْسَهَا لِلنَبنَ)( الأحزاب( 
**): 00) فقال:: لا تحلّ الهبة إلّالرسول الله صلى الله عليه و آله وأمًا غيره» فلا يصلح نكاح إلّابمهر».( وسائل الشيعة :٠١‏ ه8؟, 
كتاب النكاحء أبواب عقد النكاح الباب 7 الحديث ©). وفى المرسل عن عبد اللّه بن سنانء عن أبى عبد الله عليه السلام فى 
لازأ ذتوهية تنيها لبجل أ وووهها لوقي فقالوه لك رتنا كاد ذلكف سول الله سكلى :اند عله ونا لت لسن لقو | لاأن سينا 
شيئاًء قلّ أو كثر».( وسائل الشيعة :7١‏ 780, كتاب النكاح, أبواب عقد النكاح, الباب 7 الحديث #). وفى مرسل ابن المغيرة عنه 
عليه السلام أيضاً فى امرأة وهبت نفسها لرجل من المسلمين» قال: إن عوّضها كان ذلك مستقيماً».( وسائل الشيعة :7١‏ 188 
كتاب النكاح, أبواب عقد النكاح, الباب ؟. الحديث 2). جواهر الكلام :7١‏ 59 و .2١‏ 

.)١( ]17[‏ إذا كان المراد من مهر السنّهُ نفس خمسمائة درهم, فنقول: لا خصوصيَةُ للخمسمائة؛ ولا-يمكن استفادة السنّة 
والاستحباب فى هذا العددء ولهذا قال شيخنا الأستاذ( ذافيكة در قاقة): لا اسحاب'قنه نا هو هو أها إذا كا المزاة عق مهو الب 
هو الخمسمائة درهم باعتبار أنْ هذا المقدار كان مهراً لفاطمة الزهراء عليها السلام ولأزواج النبى صلى الله عليه و آله» فهو سن 
ومميعت + أن شرافة الخمسمائة درهم بشرافة مقوّمهء لاباعتبار العدد المعتّن» وهو من قبيل شرافة المكان بالمكين. 

)١ ( ]171[‏ على مافى كتاب الله تعالى:؛ وَِابويْهِ لكل وَاِ4 مِنْهُمَا الشُدسٌ هِمًا ترك إن كان لَه وَلَدٌفَإن لَمْ يكن لَه وَلَدٌ وَوَرِنَه 
أَبَوَاُ فَلامٌهِ لنت( النساء( ©): .)1١‏ 

إن اموا َك لَيِسَ لَه وَلَدَ وله أت لوا نِضْتُ ما تَرَكٌ وَهْوَ يَرئَّا إن لَمْ يكن لَهَا وَلَدُ إن كاتا انين َلَهُمَا التانٍ ما 
ترك( النساء( ع): 10/8). 

[178] ( ؟) على مافى كتاب اللِّ تعالى:: وَِابََيْهِ َكل وَادَدٍ مِّْهُمَا الشّدسُ ما ترك إن كَانَّ لَهُ وَلَدَ فَإن لَم يكن لَه وَلَدَ وَوَرَِهُ 
أَبَوَاُ فَلامٌهِ لنت( النساء( ©): .)1١‏ 

إن اموا َك لَيِسَ لَه وَلَدَ وله أَحتُ قَلوّا نِصْتُ ما تَرَكٌ وَهْوَ يَرئّهَا إن لَمْ يكن لَهَا وَلَدُ قن كاتا اثثتين كلها الانٍ ما 
ترك( النساء( ع): 10/8). 

[179] ( "). منها: البنت الواحدة مع الأبوين تقسم التركة على خمسة أسهم: سهم للأب» وسهم لأ وثلائة أسهم للست 

ومنها: البنت الواحدة مع الأب فقط تقسم على أربعة أسهم: سهم للأبء وثلاثة أسهم للبنت. 

./ النساء(ع):‎ .0١ (]10[ 

[11] (. النساء( ع): 17. 


١ ( ](+[‏ النساء( ع): 11. 
٠1"‏ ] ( 5) النساء( ©): .1١‏ 
[ع"٠]‏ ( ") النساء( ): .1١‏ 
ا 





.)١0 ]170[‏ لم نعثر على هذا الحديث و بهذا اللفظ فى مصادر العامّةُ والخاصّة مع كثرة فحصناء بل عباراته مختلفة رغماً لكثرة 
تواجده فى موسوعاتنا الفقهيّة؛ واستشهاد فقهائنا العظام به فى كثير من أبواب الفقه» كالوصيّة» والمواريثء والخيارات» وتعبيرهم 
عنه بالنبوىٌّ المقبول أو المشهور. 

.7١ :19 الحدائق الناضرة‎ .)١ (]12[ 

.١70 :١١ تذكرة الفقهاء‎ .)35 ( ]13/[ 

[18]("). مختلف الشيعةٌ ه: /ا2", المسألة هم”. 

[19] ( ©). وسائل الشيعة 0؟: 07*, كتاب الشفعة» باب أن الشفعة هل تورثء أم لاء الباب 17, الحديث .١‏ 

57١ :" حاشية المكاسب‎ .)١(]١1٠[ 

[11]( 5). حاشية المكاسبء» المحقق الأضفهانى 5: 17 

.)١١ :)© لقوله تعالى:١ من بَعْدِ وَصِبَّةُ يُوصى بهَا أو دَيْن)( النساء(‎ .)١2]167[ 

.)١ 7] [‏ أى فى الآيةُ و النبوى. ْ 

[ع١](‏ 5). النساء( ع): 7. 

[؟١]‏ ( .)١‏ البيع ه: /الا؟. 

[2؟١](١).‏ المكاسب #: وع, أحكام الخيار. 

[/ا18]( .)١‏ المكاسب ": 9ع. 

[4؟١]( .)١‏ حاشية المكاسب 5: 187. 


[31(]10). وسائل الشيعة 18: 2٠١‏ كتاب التجارة. أبواب الخيار الباب ", الحديث ؟. 
(]18١[‏ ”). وسائل الشيعة 14: 78, كتاب التجارة» أبواب الخيار» الباب ١18‏ الحديث .١‏ 
.)١(]181[‏ وسائل الشيعة 18: 217 كتاب التجارة. أبواب الخيار الباب ©» الحديث .١‏ 
[189] ( 3). المكاسب ": 9ع. 

[ع18](. حاشية المكاسب 7: 187. 

)١ ( ]١60[‏ المكاسب ": وع. 

[50]102) المكاسب *: وع. 

[/اها] ( ") المكاسب ": 9ع. 

./ النساء( ع):‎ .)١ (|]١[ 

[184] ( 3). كامل الزيارات: 78*؛ بحار الأنوار /94: 1947. 

[120]( 0 البيع ه: الالو 8/8. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
.)١ ( ]159[‏ وسائل الشيعة 14 6: كتاب التجارة» أبواب الخيارء الباب ١‏ الحديث * 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


[21١](؟)‏ و”. النساء( ©): 7. 


ا 
.)١ ( ](٠*[‏ النساء( ع): 07. 
.)١ (]18[‏ قواعد الأحكام ؟: م2. 


[ه2١]‏ ( .)0١‏ الزمر( 9*): اع 


[121] ( ). مسالكك الأفهام : ©51. 
]١28[‏ ( ©). جواهر الكلام 17؟: 0/. 
[189] ( 2). قواعد الأحكام ؟: مع. 





ا 
ا 
ا 
ا 
[22]12). آل عمران( ): ه؟1١.‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 


مَفْوُوضاً»( النساء( ©): 0. 


.819 المقنعة:‎ .)١(]1077[ 

]١7*[‏ ( 5). الانتصار: 50١‏ المسألهُ /01؟. 
[00(]107). الخلاف ”: /الاء المسألة ©”. 
[هلا١]‏ ( ©). السرائر 7: 0917م 

[172] ( ه). الجامع للشرائع: /1؟. 

."9/ كشف الرموز ؟:‎ .)2 (]1١0/[ 
.69/© : الدروس الشرعبةٌ‎ .)7(]174[ 
مسالكك الأفهام اع‎ .)60]14[ 
جامع المقاصد *: /ا88.‎ .)4 (]18[ 


[18] (037). غاية المرام : .١١0‏ 

[ع18] (033). النهاية: 8”ع. 

[هما] ( ؟1٠).‏ الخلاف *: ء”ع, المسألة ؟١.‏ 
.)١(]182[‏ الوسيلة: 5109. 

[/11]( 7). المهذب :١‏ ومع. 


.1١ :# المبسوط‎ .)6 ( ]144[ 





ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
ا 
١‏ 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
.)0١0]141[‏ المهذّب البارع ع: 5008. 
ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
ا 
١‏ 


[11] ( ع). لِلرّجَالٍ نَصِيت ممما ترك الوالدان وَالْأقْرَبُونٌ وَللنْساءِ نُصيت هما ترك 


.٠١ مجموعةٌ فتاوى ابن الجنيد: 2184 المسألة‎ .)١١(]187[ 


[184] ( "). حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة ه: /ا©2 المسألة 0" 


الْوالِدانٍ وَالأقرَبُونَ مما كَل مِنْهُ أو كثْرَ نُصيبا 


لقنل (/الجا ع كوا المية تح سو فلار فلا مك لعشيو بلمينادة قو جما تو لفك 10 


[0(]190). 0 الشيعة 10: /01©» كتاب الشفعة» باب أن الخال ررك أم لاء الباب 217 الحديث .١‏ 


الفهرست والنجاشى وصاحب المداركك وابن داود فى فصل الذى عقده فى آخر كتابه؛ لعدّ العامّهُ وغيرهم. 

وقد تفرّد الشيخ رحمه الله بقوله: إن كتابه معتمد. ولم أقف على من نطق به غيره؛ وذلكك لاينفع إلافيما علم أنه من كتابه». 

* البترىٌ نسبة إلى البتريّةُ- بِضمّ الباء الوحدة» وقيل بكسرهاء ثم سكون التاء المثنَا من فوق- وهم فرق من الزْيّديَةُ. قيل: نسبوا 

إلى المغيرة بن سعد ولقبه الأبتر. 

وقيل: البتريّة: هم أصحاب كثير النواء والحسن بن صالح بن حىّء وسالم بن أبى حفصة؛ والحكم ابن عَيِين» وسلمة بن كهل» وأبو 

المقدام ثابت الحدّادء وهم الذين دعوا إلى ولايهُ على عليه السلام, ثم خلطوها بولاية أبى بكر وعمرء ويثبتون لهما إمامتهماء 

ويبغضون عثمان وطلحة والزبير وعائشة» ويرون الخروج مع بطون ولد على ؛ بن أبى طالب عليه السلام» يذهبون فى ذلكك إلى 

الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء و يثبتون لكلّ من خرج من ولد علي عليه السلام عند خروجه الإمامة.( رجال الكشى: 1.*- 

00 الرقم 607) 

وقيل فى وجه تسميتهم بالبتررّة: إِنّ زيد بن على الشهيد قال لهم: - فى قضه طويلة- بترتم أمرنا بتركم الله( أى قطعتم)؛ فمن 

ل ا ( 

.189 الفهرست:‎ .)١(]19457[ 

[7(]19). يعنى وثاقة المنقول عنه. أو اعتباره من الاحتمالين فى أصحاب الإجماع. 
*). المبسوط #: 11. 

[هة١]‏ ( 6). الخلاف ": ءع”ع, المسألة ؟١.‏ 


١9ع[‎ 


(١‏ 0) .الخلاف "#: /الء المسألة ء”,. 


همه 
2 


١ 

١ 

١] 

ا 

ا 

.)١ ( ]191[‏ شرائع الإسلام ع: ". 

.)١ ( ]194[‏ المختصر النافع: 587. 

[194]( "). قواعد الأحكام *: اعم 

.)١(][‏ كموضوع العلوم وتعاريفه بمباديه التصوريّة والتصديقتَة الخارجة عن العلوم.( منه دام ظلّه) 

. شرائع الإسلام ع:‎ .)١(]5031[ 

.587 المختصر النافع:‎ .)١(]07[ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
الف‎ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


). اللمعةٌ الدمشقيَةُ: ؟77. 
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( ؟). قواعد الأحكام ": ١ع.‏ 

( 0). مفاتيح الشرائع *: 01 

(ع 0 الشرعتة ه: /. 
[/71] (7). إرشاد الأذهان ؟: 118. 

[04م] (6). ا 

.)١ (]١09[‏ حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: ه. 
[١0]5ا)وي”م‏ مسالكك الأفهام 0١#‏ 


©5111 [ 





.)١(]7717[‏ المبسوط ع: /اء. 





11 اسراف م عاد 

8016| 00 الحيدت ا 

.179 ع). التنقيح الرائع: ع:‎ ( ]1١6[ 

./ :0 تحرير الأحكام الشرعيّة‎ .)0 ( ]5١8[ 
.808 المهذب البارع ع:‎ .)© ( ]51[ 

.)١ (]934[‏ النساء( ع): #ى, 

[519] ( ). الأنفال( 8): 77. 

[58] (". الأنفال( 6): ه/. 

[571] ( ©). تحرير الأحكام الشرعيّة 0: /. 
[89؟] (ة): الساذرع) ممم 

5 1 الأحرات 2663 

[ع77] ( 5). زبدة البيان: *ع. 

[0؟1] ( ). مجمع الفائدة والبرهان :1١‏ عع 
[12؟] .)١(‏ مسالكك الأفهام 1: ١١‏ و 17. وفى مجمع الفائدة والبرهان إشارة إلى الإشكال والجوابء ففيه:-١‏ واعلمء أنه كما 


كان بين المراتب الثلاث ترتيب» فكذا بين آحاد كل قسمى كل مرتبة» فمادام وجد قريب من قسم لايرث بعيد منه» فمادام الولد 
لايرث ولد الولد. وكذا مادام الجدّء لايرث أبوه. وهكذاء وكذا الإخوة فمادام الأخ, لايرث ولد الأخ؛ وكذا الأعمام والأخوال. 
ولكن يرث البعيد من كل قسم بفقهد قريبه مع قريب نظيره؛ فولد الولد يرث مع الأبوين» وكذا أبو الجدّ مع الإخوة» وكذا ولد 
الإخوةٌ مع الجدّ بغير واسطة وكذا العم بغير واسطة مع أولاد الخال» وكذا الخال مع أولاد العم إِلَافى أعمام المنت وأخواله مع 
أعمام آبائه وأخوالهم» كما سيجىء. 

ولهذا ماجعلت المراتب أكثرء فإنَّ كلّ قسمين فى مرتبة واحدة لاترتيب بينهما».( مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 67). 

وجواب مجمع الفائدة أوضح وأخصر من جواب المسالككء بل لعله أسدّ وأتقن.( منه دام ظلّه) 

.)١ ( ]151[‏ مفتاح الكرامة 8: /,. 

[8؟؟] ( .)١‏ متعلق بقوله:« الأقرب). 

.)١ (]119[‏ مفتاح الكرامة 8: ,. 

.)١ (]1*0[‏ قواعد الأحكام ع اعم 

الففة ا 0 الشرعيّة ه: /. 


[58] ( ©). شرائع الإسلام ©: *. 
[5] ( 0). المختصر النافع: 18. 
[ه""] ( 2). اللمعهُ الدمشقية: 777. 


[ع"1] ( .)١‏ مسالكك الأفهام 1: 17. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[0"5] ( "). إرشاد الأذهان ؟: 118. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ ( ]10[‏ قواعد الأحكام ": ١ع".‏ 


]93 الدروض الش عه عم 

[7"4] (”). حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: 8. 

[70] ( 6). الروضة البِهيَهُ 4: 07١‏ وفيه:« فالنسب هو الاتصال بالولادةٌ بانتهاء أحدهما إلى الآخرء كالأبوالابنء أو بانتهائهما إلى 
ثالث مع صدق اسم النسب عرفاً». 

[0(]361): رياض المسائل +2629 

[5؟1] ( 2). مفتاح الكرامة : ع. 





ا 
.)١ (]1*[‏ جواهر الكلام 9: /. 
[16] ( 1). لكن لابخفى أن نظر شيخنا الأستاذ( دام ظلّه) كون المنع عن الإرث فى المتوآّد من الزئا فى الجملة حيث إِنّ نظره 
إلى منع إرث الوالدين الزانيين عنه دونه عنهماء لا مطلقا ومن الجانبين» كما عليه الفتوى على مايأتى تفصيله فى محله والأمر فى 
ذلك سهل فى المقام؛ لوجود المنع منه على مبناه أيضاً ولو فى الجملة. 
والمهمّ فى المقام أصل المنع ولو فى الجملة؛ لا المنع على الإطلاق؛ فإنٌ البحث فى المقام يكون فى أن التقييد بالوجه الشرعى 
احترازىٌ» ومن المعلوم كفاية الا-حتراز ولو فى الجملة» وليس البحث فى الشمول ومقداره حتى لا-يكون نظره كافياً فى ذلكك. 
فتدبّر جبداً. 
[؟؟] ( .)١‏ جواهر الكلام 9: 8. 
[6؟] صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 
[/15] ( ؟). مفتاح الكرامة : ع. 
[4؟1] ( )١‏ مفتاح الكرامة / ع. 
)١ ( ]169[‏ مفتاح الكرامة / ع. 
.)١(]10:[‏ مجمع البحرين :١‏ 27ع. 
[2(]501). الروضة البهِيَهُ 4: .181١‏ 
[101] ( ). مسالكك الأفهام 1: 17. 
.)١ ( ]10*[‏ قواعد الأحكام ": 67". 


[هه؟] ( ع 

[102] ( 6). قواعد الأحكام ": *8. 

[/ا0؟] ( .)١‏ اللمعهُ الدمشقية: 777؛ الروّضة البهية 8: 72. 
.)١ ( ]108[‏ تحرير الأحكام الشرعتّةُ 0: 0ه. 

[504] ( "). الدروس الشرعيةُ 7: 7ع". 

.)١(]720[‏ الدروس الشرعيةُ 7: 7ع". 

[921]( 75). اللمعهُ الدمشقية: 577. 

[5287]( "). وهو القول بانتقال التركةٌ إلى الدائن. 

[*12] ( ). وهو القول بانتقال التركةٌ إلى الورثة. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[*10] ( ؟) و ". شرائع الإسلام ©: هو .٠١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 





زعع؟] ( .)١‏ النهاية: ؟ليع. 
[هء؟](2). المهذّب ؟:ع18. 
[ع58] ( #). راجع وسائل الشيعة :1١‏ 18؛ كتاب النكاح أبواب نكاح العبيد والإماء. الباب 080 الحديث .١‏ 
[/21”] ( ع). السرائر *: 388. 
[128] ( ه). وسائل الشيعة *1: 277 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 0 الحديث ”. 
(2). النهاية: 2/7. 

.121/ المهذّب ؟:‎ .)١ 


(1)..مجموعة فتاوى ابن الحنيد: 769 المسألة :0 


و72 
لحف 
القف 
.)١(]777[‏ وسائل الشيعة 78: 97, كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الغرقىء الباب 6» الحديث ؟. 
[708] ( "). الفقيه ع: 778, الحديث 17. 
[ع/77] ( .)١‏ فقه ابن أبى عقيل العمانى: 7ه. 
[هل/ا؟] ( ). النهاية: همع". 

[2/ا؟]( .)١‏ سيأتى بيانها فى الصفحةٌ .١7*‏ 
[/ا7] ( .)١‏ مفتاح الكرامة /: 18. 

.)١ ( ]17[‏ مفتاح الكرامة 8: 19. 


)١ ( ]74[‏ وسائل الشيعة 8؟: 2٠‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرث. الباب ١‏ الحديث 1١‏ و 4و .٠١‏ 


[581](") وسائل الشيعة 18: 2٠5‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب .١‏ الحديث ١١و‏ 9و١٠.‏ 
.)١ ( ]985[‏ الأنفال( 8): ه/؛ والأحزاب( #): ع. 

.)١ ( ]187[‏ مد تحقيقه فى هامش الصفحة ./١‏ 

.5 الحديث‎ »١ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ 2١١ :78 وسائل الشيعة‎ .)١(]58[ 
." الحديث‎ ١ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ 2١7 :78 وسائل الشيعة‎ .)١(]184[ 
.١8 الحديث‎ ١ وسائل الشيعة 78: 218 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)"(]58[ 

زلا4؟] ( 0). الإسراء( :)١07‏ 10. 

[184] ( 3). الفقيه :١‏ لالااء الحديث 17287. 

[849؟] ( )١‏ و 5. الجاثية( مع): 76. 

00 ]19١[ 

[91؟] (". البقرة( 7): ع. 

[195]( 6). النمل(77): 15. 

[*9؟] ( 0). البقرة( ؟7): 89. 

[ع*9؟]( ©6). الكافى 7: 589؛ باب وجوه الكفرء الحديث .١‏ 


ا 
ا 
0 
ا 
ا 
ا 
الف 
ا 
ا 
ال 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[140]( ؟) وسائل الشيعة 78: »٠‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث ١١‏ و 9 و١٠.‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ (]196[‏ مفردات ألفاظ القرآن: (0/٠‏ كفر). 


.)١ (]192[‏ الصحاح 7: ٠١8‏ كفرا. 

( "). قاموس المحيط: 7: ٠17/8‏ الكفر). 

00 لسان العرب ؟1: »0 كفر). 

00 حديقة الأصول» تعليقة على قوانين الاو 7 

)١(‏ وسائل الشيعة *7: 1 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب »١‏ الحديث ه. 
( ؟) وسائل الشيعة *7: 2٠‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ,١‏ الحديث ه. 
( *) التوبة( 4): 758. 


[/9؟ 


5949 
زع 
١1‏ 
١”‏ 
.)١ ( ]*0*[‏ وسائل الشيعة 78: 2٠7‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 8. 

)١ (‏ وسائل الشيعةُ 12: »١0‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 15 و ١8‏ و17. 
( ١؟)‏ وسائل الشيعهُ 12: »١0‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 15 و ١8‏ و17١.‏ 
( ") وسائل الشيعةُ 12: »١0‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 15 و ١8‏ و17. 
( ع) وسائل الشيعةُ 18: 218 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 2١‏ الحديث .7١‏ 

( 0). الاستبصار 5: 214١‏ ذيل الحديث ./١8‏ 


5 
5 
2 
[ع.سم 
[0.م 
زع.م 
.سم 
51 


١: 4[ 





*] ( 6). أى خبر عبدالملكك بن عميرالقبطى عن أميرالمؤمنين عليه السلام( تهذيبالأحكام 9: لاع" الحديث )١17١١‏ وخبر 
حم هق أي عي الله عليه السلام( تهذيب الأحكام 9: لاعلا الحديث )١094‏ وخبر حنّان بن سدير عن أبى ا عليه السلام. 
( تهذيب الأحكام 4: عع الحديث 1808). 
.)١(]١[‏ تهذيب الأحكام 4: 81" ذيل الحديث .11١‏ 
15 اس م 
[؟١١"]‏ ( "). مفتاح الكرامة /: 18. 
.)١( ]81[‏ وسائل الشيعة 78: 10 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ,١‏ الحديث 18. 
[1"] ( 7). وسائل الشيعة 78: 21١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ,١‏ الحديث .١‏ 
[10"] ( "). وسائل الشيعة 78: 275 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ه» الحديث .١‏ 
(18"] 17لا تويشهم على منقرطهجا عها ار حفهن حي شأل أناغيد اللاعليه النبالام غى النساء كيت سقطة الجزية عنوق 
ورمع هنين # فال مغل لات وول الله مان الله عله در الدتيى عن فق النساوالو ندا فى دا انكرت ذا أن شالق فان 
قاتلت أيضاً فأمسكك عنها ما أمكنكك, ولم تخف خلنًا فلما نهى عن قتلهنَ فى دار الحرب كان فى دار الإسلام أولى» ولو امتنعت 
أن تؤدّى الجزية لم يمكن قتلهاء فلم ا لم يمكن قتلها رفعت الجزية عنها ...) الحديث.( وسائل الشيعة :١0‏ ع*, كتاب الجهاد 
أبواب جهاد العدوٌ وما يناسبه» الباب 18. الحديث .)١‏ 
[50] (7). وسائل الشيعة 78: 7 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ه. الحديث .١‏ 
.)١ (]"14[‏ وسائل الشيعة 78: 275 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ه» الحديث .١‏ 
.)١ (]*318[‏ وسائل الشيعة 78: 27 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ه» الحديث ؟. 

ا 

ا 





[0"]( 7). المقنع: 808؛ وسائل الشيعة *؟: 1, كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث .١17‏ 
.)١( ]71[‏ وسائل الشيعة 12: 1 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث؛ الباب ١‏ الحديث 7: 





[77"] (7). قرب الإسناد: 2777 الحديث 18١11؛‏ وسائل الشيعة 8؟: 218 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 
١‏ الحديث 56. 
[7"] ( ). وسائل الشيعة 78: 7 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ه. الحديث ؟. 
[7"] ( ©). وسائل الشيعة 78: ٠٠‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث ". 
[0؟"] ( .)١‏ تهذيب الأحكام 4: 0١‏ ذيل الحديث 17717. 
.)١ ( ]3[‏ وسائل الشيعة *؟: 07١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب * الحديث ١‏ 
.)١(‏ الشورى( 67): 7م. 
.)١ (‏ الكافى 7: »12٠‏ باب البرّ بالوالدين» الحديث .١١‏ 
.)١ (‏ المغنى اللبيب :١‏ 011/8« لم). 
). هذه الجملة خبر لأنّ فى قوله( دام ظلّه): أنّ القدر المتيقّن من ذكر النصراتية». 
.)١ (‏ وسائل الشيعةُ 74: 0771 كتاب الديات» أبواب ديات النفسء الباب »١38‏ الحديث ”. 


ا 

ا 

ا 

ا 

١ 

١ 

[1بم] 

اومان 

عم 

)١ ( ]"*05[‏ شرائع الإسلام ع: ع. 

)١ ( ]"##[‏ مختلف الشيعةٌ 9: 177 المسألهُ ١ه.‏ 

[ع#”] ( *) الدروس الشرعتة ؟: هع”. 

[0"”] (ع) المبسوط ع: 9/. 

زع”*"] ( 0) السرائر *: 384. 

[/ام] ( ©) شرائع الإسلام ©: ع. 

[4*”] (7) مختلف الشيعةٌ 9: 0177 المسألهُ ١ه.‏ 

[9*"] (8) الدروس الشرعيية ؟: هع”. 

[.٠ع”|(9)‏ المبسوط ع: 8/. 
0٠١ ( ]‏ السرائر *: م32. 

اع"( .)١‏ مختلف الشيعةٌ 9: 077 المسأله .0١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


زاعم 


[69"] ( 7). وسائل الشيعة 18: 7١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب *. ذيل الحديث »١‏ الهامش ". 
.)١ ( ]"6[‏ وسائل الشيعة 78: 18 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ؟» الحديث .١‏ 

[هع"] ( 7). خلاصة الأقوال: .81١‏ 

["] ( ”). لم نعثر عليه فى شرح الشرائع للشهيد ولكن منه قدس سره فى غايةٌ المراد *: /091. 

[لاع"] ( ©). مختلف الشيعة 9: 07/5 المسألة 7. 





[4ع”] ( ه). بل هو غير بعيد» ويشهد عليه تعبير مختلف الشيعة 4: 07 المسألهُ 7 بقوله:٠‏ على مارواهمالك ؛ بن أعين فى الصحيح 
عن الباقر عليه السلام) فإنّه ليس ببعيد من كون نظره رحمه الله فى التعبير كذلكك أنّ الرواية صحيحة إلى مالكك ب ف أو نا 
فإن كان مراده صبحَهُ الرواية حتّى من جهة مالكك بن أعين كان عليه التعبير بصحيح مالكك بن أعين» كما فعله غايةُ المراد *: /91ه 
بقوله:« والمستند صحيحة مالكك بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام). 

.)١ ( ]”69[‏ مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 5. 


.# وسائل الشيعة 78: 278 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب #, الحديث‎ .)١(]*"0٠0[ 
.١١ -4 الأحاديث‎ ,١ وسائل الشيعة 78: ؟٠. كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الارثء الباب‎ )١ ( ]01[ 
كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الأروكة نانج( الأحاففك فار‎ .٠ :18 ؟) وسائل الشيعة‎ ( ]887[ 
كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الأركن الات الا عامك قدا‎ .٠ :18 وسائل الشيعة‎ )” ( ]"09[ 
خبر ل« وأما الأخبار).‎ )© ( ]"8[ 

.82 :)6١ فصَلت(‎ .)١ (]502[ 

[01"] ( *. خبر لقوله( دام ظلّه):: لأنّ فى منع غير المسلم). 
زمة*] )١(‏ الميزان 2 813 


ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

[هه"] ( .)١‏ الأنعام( 2): .١١0‏ 
ا 

ا 

ا 

[9ه"] ( ؟). النساء( ع): 48. 





]”٠[‏ ( "). ففيه:0 يتين بالآآية أن الجهل بمعارف الدين إذا كان عن قصور وضعف ليس فيه صنع للإنسان الجاهل كان عذراً 
عقن اللدتييعانة, 

توضيحه: أن اللّه سبحانه يعد الجهل بالدين وكلّ ممنوعتّة عن إقامة شعائر الدين ظلماً لايناله العفو الإلهئ» ثم يستثنى من ذلكك 
المستضعفين» ويقبل منهم معذرتهم بالاستضعفاف» ثم يعرّفهم بما يعمهم وغيرهم من الوصفء وهو عدم تمكنهم مما يدفعون به 
الفسدورع الشديو هود اسلف نج فيو عط رداق رشو الول فا إلى التي عقارق السو العذم وتجرد ناك 
بهاء خبير بتفاصيلها أَوَلا سبيل إلى العمل بمقتضى تلكك المعارف؛ للتشديد فيه بما لايطاق من العذاب مع عدم الاستطاعة من 
الخروج والهجرة إلى دار الإسلام؛ والالتحاق بالمسلمين؛ لضعف فى الفكرء أو لمرضء أو نقص فى البدنء أو لفقر مالىّ» ونحو 
ذلك كذلك يتحمّق فيمن لم ينتقل ذهنه إلى حقٌّ ثابت فى المعارف الديته ولم يهتد فكره إليه مع كونه من لايعاند الحقّء 
افك عله املا يل الواظون عفده عن هد الكة حقى عله الدق لق درك العوامل السكتلفة الموجة لذلكه: 

في ين لامع حل ولا وقد توا لخاركته اميه :لد السب كانه | حهاة بن رو اسهة أعدا ادر الاين اكيت 
والسوطء بل إِنّما استضعفته عوامل أخر سلّطت عليه الغفلة» ولا قدرهٌ مع الغفلة» ولا سبيل مع هذا الجهل».( الميزان 0: .)8١‏ 
[كعم] ( .)١‏ النساء( ع): 49. 

.)١ (‏ الفقيه ع: 27# باب ميراث أهل الملل. 

( ؟). الوسيلةٌ: ع9". 

.)١ (‏ الجامع للشرائع: 207. 

.6٠07 المقنع:‎ .)١( 


.ال6٠ المقنعة:‎ .)١ ( 


اعم 
[عاعم 
[علعم 
[معم 


( ؟7). الكافى فى الفقه: /ا؟. 
( ). قواعد الأحكام ": هع". 
.)١ (‏ مسالكك الأفهام 1: .5١‏ 


( ؟). التنقيح الرائع ©: 137. 
( *). كفاية الأحكام: 584. 


6ن 


اام 





[07”] ( ع). مفاتيح الشرائع *: .1١‏ 

[“/ا"] ( ه). وسائل الشيعة 18: ٠١‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 0# الحديث .١‏ 
.)١ ( ]9/[‏ وسائل الشيعة 21١:18‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب »١‏ الحديث .١‏ 
[هلا”] ( 7). وسائل الشيعة 78: 1٠‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 2. 
[07/8] ( ). وسائل الشيعة 8؟: 1, كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ ذيل الحديث ه. 
[/07”] ( ع). وسائل الشيعة *1: 10» كتابالفرائض والمواريثء أبواب موانعالإرث, الباب ,١‏ الحديث .١5‏ 
[8/"] ( 0). وسائلالشيعة 78: 2١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 7. 
[4/ا"] ( 2). وسائل الشيعة 18: 21١‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث» الباب »١‏ الحديث ؟. 
[80] (7). وسائل الشيعة 18: 18» كتابالفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرث. الباب ١‏ الحديث 18. 
[81] (8). وسائلالشيعة 78: 2٠‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب .١‏ الحديث #. 

.17 الحديث‎ ١ وسائل الشيعة 8؟: 018 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)١(]87[ 

[87"] ( 7). وسائل الشيعة 78: 17 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب »١‏ الحديث ”. 

لا شه لضع ا 

.)١ ( ]*84[‏ وسائل الشيعة 78: /اا» كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث؛ الباب *: الحديث 8. 

.)١ ( ]78[‏ وسائلالشيعة *1: 217 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب »١‏ الحديث ؟. 

لاى"| 7 05). راجع الصفحةٌ 10/8. 

.)١ ( ]"44[‏ وسائل الشيعة *1: ٠١‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب 0# الحديث .١‏ 

[54] ( 7). وسائل الشيعة 78: 216 كتاب الفرائض والمواريث, أبواب ولاء ضمان الجريرة والامامة» الباب *؛ الحديث 8. 
.)١(]990[‏ تقدّم فى الصفحة .١1"١‏ 

[3] :020 السندن الكبرى للساتى ؟1 ايل مواريت السحوشض بمج و1ة؟ السين الكبرى للببهقن 1:2 بات من قال 
بتوريث ذوى الأرحام. 

[91"] ( "). وسائل الشيعة 78: ١0‏ و 18» كتاب الفرائض والمواريثء الباب .١‏ الحديث ١8‏ و8١‏ و17١.‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١ ( ]"9[‏ وسائل الشيعة 8؟: 10» كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب »١‏ الحديث ؟1. 

[9"] ( ؟). وسائل الشيعة *؟: 18 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب »١‏ الحديث 17. 

[هة"] ( "). وسائل الشيعة 12: ١18‏ و 017 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ١‏ الحديث 7٠‏ و .5١‏ 
[92"] ( ©). وسائل الشيعة 8؟: 17 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب ١‏ ذيل الحديث .7١‏ 
[94"] ( ؟). وسائل الشيعة *؟: 17 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب ١‏ الحديث 77. 
[99"] ( ”"). تقريب التهذيب .1١94 :١‏ 
( ©). تقريب التهذيب 1:١‏ 218. 

(51] (6). بحارالأنوار 9#: 29( الهامئن ؟. 


زبم.ع 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
.)١ ( ]"917[‏ وسائل الشيعة 72: 21 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث, الباب ١‏ الحديث 77. 
ا 
]0 
ا 
ا 
ا 


[07©] ( ©2). مجمع الزوائد 4: ا؟. 


صافيل وير بنك افقه التقلين '(صانس). 

.)١ (‏ رجال الطوسى: 1/8 باب العين؛ الرقم .٠١‏ 
.)١ (‏ صحيح البخارى : 500. 

( *) وسائل الشيعة 8؟: 01-١١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 





6 
[501] ( ©) وسائل الشيعة 18: 17-1١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 
6 
[504] ( 0) وسائل الشيعة 18: 1-١١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 
6 
[09] ( ©) وسائل الشيعة 18: 17-1١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 
6 
]٠١[‏ (7) وسائل الشيعة 18: 1-1١‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرث» الباب 
6 
]6١1١[‏ (8) وسائل الشيعة 18: 1-١١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 
6 
[؟1] (4) وسائل الشيعة 18: 1-١١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 
6 

.)3١ ( ]61[‏ وسائل الشيعة *7: 21١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب .١‏ 
[5(]89): منشد الشبعة 8:39 

[١؟]‏ ( ). مفاتيح الشرائع : 17,. 

0623 السراقر 76 

[1اع] ( ع). شرائع الإسلام ©: *. 


[19ع] ( ؟). مسالكك الأفهام 1: 57. 

(3 © الدووس القرعة ادع 

[”ع] ( 2). فقه الرضا عليه السلام: .19٠‏ 

[7*] (). وسائل الشيعة *7: ٠١‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ". 


[76؟|(80). مستند الشيعة 19: 50. 


.)١ ( ]©72[‏ مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 688. 





ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
]©7٠٠[‏ ( "). وسائل الشيعة 12: 18 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث؛ الباب ؟؛ الحديث .١‏ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 
ا[ 


يثك ١و'"'و؟9و؟5وهو‏ 
يثك ١و'"'و؟9و8؟وهو‏ 
يثك ١و'"'و؟9و؟5وهو‏ 
يث١و'"'و"9و؟وهو‏ 
يثك ١و"'و؟9و؟وهو‏ 
يثك ١و'"'و؟9و؟5وهو‏ 


وهو5و”و'او١ثي‎ 


.)١( ]*14[‏ وسائل الشيعة 18: »1١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب .١‏ الحديث ؟. 


[571] ( 0). وسائل الشيعة 78: 27 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ه» الحديث ١‏ 


[631] ( 7). وسائل الشيعة 8؟: 0٠١‏ كتابالفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب * الحديث .١‏ 


.)١ ( ]51[‏ وسائلالشيعة *1: 75 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ه» الحديث ؟. 
[9؟ع] ( ؟). التهذيب : 0/١‏ ذيل الحديث 17717؛ الاستبصار ©: 2197 ذيل الحديث ؟777. 

["#©] ( ”). مستند الشيعة 19: 528. 

[8”57] ( ؟). وسائلالشيعة *1: 70 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث, الباب ه» الحديث ". 
[”ع] ( .)١‏ جواهر الكلام 78 .١7‏ 





١! 
١! 
١! 
." وسائل الشيعة 18: 77 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث» الباب ع الحديث‎ .)١ ( ]*١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


[ع”6] ( 1). ففيه:؛ والنصرانى إذا أسلم, ثم رجع إلى النصرانية ثم مات, فميراثه لولده النصرانى».( المقنع: 808؛ باب المواريث) 
وهذا هو مضمون خبر ابن الحميد.( منه دام ظلّه). 





[ه"ع] (©. الفقيه :١‏ ”". 

[ع"اع] ( ©). الفقيه ع: م7 الحديث 7//94. 

[لااع] ( ). التهذيب 4: 7/ا,؛ الاستبصار : 197. 

[8*] ( ©2). مختلف الشيعةٌ 94: 2١71‏ المسألة ١ه.‏ 

[99؟] ( .)١‏ منتهى المطلب 7: 207( ط- ق) و 4: 0708( ط- ج). 

]©*٠[‏ ( 7). الفقيه ": 47, الحديث ”ع”, باب الارتداد. 

زاعع|( .)١‏ مستند الشيعة 37/:19. 

[581] ( 5). المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة !: 10. 

[##©] ( "). الفقيه : 417 الحديث 87". والسند فيه هكذا:ه وروى ابن فضّال عن أبان أن أبا عبداللّه عله السلا اسيك 
[ع*عع] .)١(‏ التهذيب : #/ا, الحديث 1750. والسند فيه هكذا:١‏ على بن إبراهيم عم أبنهة عن ارق أبن عميرة عر أحان يق 


عثمان» عمّن ذكره؛ عن أبى عبد الله عليه السلام ... الحديث». 

[ه**] ( 7). الكافى !: 187 باب ميراث المرتد عن الإسلام» الحديث .١‏ والسند فيه هكذا:ه على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن 
أبى عمير» عن أبان بن عثمان؛ عمّن ذكره؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام ... الحديث». 

[82©] ( "0. بِأنْ القدر المتيقّن من الإجماع ما كان هو المرسل لاغيره» كما فى هذه المرسلة؛ فإنٌ المرسِل أبان لا ابن أبى عمير» 
فهو الناقل عنه» لا أنه المرسل.( منه دام ظلّه). 

[/880] (8)..مسعد الشعة 14 7 

[مع*] ( .)١‏ الفقيه : م7 الحديث 78894. والسند فيه هكذا:؛ وروى ابن أبى عمير» عن إبراهيم بن عبدالحميد, قال ...). 

[559] ( 7). وسائل الشيعة 78: /71» كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب #, الحديث 2. 
[٠هع]‏ ( "). وسائل الشيعة 78: 77, كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ المرتدٌ» الباب »١‏ الحديث ". 
[581] ( ©). وسائل الشيعة 78: /71» كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب #, الحديث *. 
ا 


[؟هع] ( .)١‏ الفقيه ع: ه36 الحديث 84/. 





[#هع] ( .)١‏ التهذيب : 1/ا, الحديث 1378 و: /الا؛ الحديث 1768. والسند فيه هكذا:« وروى ابن أبى عمير عن إبراهيم بن 
عبد الحميد. عن رجل قال ...». 


[عهع] ( . الاستبصار : 197. الحديث 775. والسند فيه هكذا:« مارواه محمّد بن أحمد بن يحيى عن يعقوب بن يزيد» عن ابن 


أبى عمير» عن إبراهيم بن عبد الحميد» عن رجل قال ...). 


[هدع] (ع). 


زعمع] ( ه). 





.)١( 


وسائل الشيعة 18: 78. كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب *) الحديث #. 
المقنع: 606 

الفقيه ع: 77 ذيل الحديث 17/8/. 

.ميجموعة فتاوى ابن اليخنيدة 7١‏ المسألة © 

. جواهر الكلام 8: .١7‏ 

. مفتاح الكرامة : 77. 

. النهاية: /ا8ع. 

تهذيب الأحكام 4: 7/7 ذيل الحديث 4178 الاستبصار ©: 197: ذيل الحديث 778. 

. مفتاح الكرامة : 77. 

. المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة /!: .١7‏ 


. مستند الشيعة 19: 59. 


المختصر النافع: ١ا".‏ 


. قواعد الأحكام ": 0/ا". 

. الدروس الشرعيةُ ؟: 0/ا". 

. شرائع الإسلام 6: ؟1. 

. الإعلام( ضمن مصنّفات الشيخ المفيد) 4: 0ه. 

. الانتصار: 028. 

. الإيجاز( ضمن الرسائل العشر): .77١‏ 

.١59 :© الاستبصار‎ . 

المسوط عع 

. غنية النزوع :١‏ 577. 

. السرائر : 78. 

. مختلف الشيعةٌ 9: 2٠‏ مسألة .١١‏ 

. نقل قريب هذا المضمون ما هذا لفظه: وكان الإمام لايرث مع الزوج إجماعاً». النهاية ونكتها *: 187. 
. مفتاح الكرامة 8: .١78‏ 

. قواعد الأحكام ": ه/ا". 

. إيضاح الفوائد ©: /351. 

المراسم: 0107: 

. وفيه ماهذا لفظه:« وهذا القول لم أقف عليه مصرّحاً به لأحد من الأصحاب».( مفتاح الكرامة 8: .)018١‏ 


وسائل الشيعة 78: 1417 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب #: الحديث .١‏ 


[ع8ع] (25). التهذيب : 79, الحديث ١ه١٠.‏ 

[لالمع] ( ). الاستبصار *: 159؛ الحديث 489. 

[44ع] ( ع). الكافى 7: 2170 باب المرأة تموت ولا تتركك إلّازوجهاء الحديث .١‏ وسند الرواية هكذا:؛ على بن إبراهيم عن أبيه. 
عن ابن أبى نجران؛ ومحمّد بن عيسى؛ عن يونس» جميعاً عن عاصم بن حميد؛ عن محمّد بن قيس» عن أبى جعفر عليه السلام). 
[584] ( 8). ففى تنقيح المقال: التمتّز قد سمعت من النجاشى رواية عاصم بن حميد الحناط ويوسف بنعقيل وعبيد ابنه عنه. 
اس قي التوونيك وو زان ال تفعرنا انا متو فقو الكاطيه قن الم ارق دروو اناقك مق الأريفة لد كزواية عله 
ثم قال: قال: بعض المحقّقِين( رحمهم اللَّه) الذى ينبغى تحقيقه أنْ محمد بن قيس إن كان راوياً عن أبى جعفر عليه السلام» 
فالظاهر أنه الثقه إن كان الناقل عنه عاصم بن حميدء أو يوسف بن عقيل» أو عبيد ابنه؛ لما ذكره النجاشيى من أنْ هؤلاء يروون 
عنه كتاب القضاياء بل لايبعد كونه الثقه متى كان راوياً عن أبى جعفر عليه السلام؛ لأنْ كلاً من الأسدىّ والبجلق صئّف كتاباً 
لقضايا أمير المؤمنين عليه السلام» كما ذكره النجاشئ» وهما ثقتان.( تنقيح المقال *: 108). 

[٠9ع]( .)١‏ وسائل الشيعة 18: /191» كتاب الفرائض والمواريث؛» أبواب ميراث الأزواج» لباك # الحذيت م 


.# وسائل الشيعة 78: 148: كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب # الحديث‎ .)7 ( 0١ 


7*] ( ”). وسائل الشيعة 18: 149 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأزواجء الباب *؛ الحديث .٠١‏ 


“'9ع] ( ع). وسائل الشيعة 78: 1417 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب # الحديث ؟. 


9*] ( 0). وسائل الشيعة 78: 70 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ع؛ الحديث ©. 


هةءع] ( .)١‏ وسائل الشيعة 78: 707. كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ع, الحديث *. 


7ة*] ( ). وسائل الشيعة 78: .7٠١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأزواجء الباب *: الحديث ؟١.‏ 


ع] ( ©). وسائل الشيعة 78: 149. كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأزواجء الباب *: الحديث .١١‏ 


8 ( 2). وسائل الشيعة 78: .٠٠١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأزواجء الباب *: الحديث 15. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[95*] ( ؟). وسائل الشيعة 78: 7١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ؛ الحديث 8 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


( ©6). وسائل الشيعةٌ 72: 2.194 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأزواج» الباب "؛ الحديث 7. 
.)١(]801[‏ مفتاح الكرامة 8: .١174‏ 





[00] ( ). لما نقله الكشّى فى ترجمته صحيح شعيب العقرقوفيئ» قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ريّمااحتجنا أن نسأل عن 
الشىء- فم تسأل؟ قال: عليك بالأسدائ» يعن أبا بضير:( اعتبار معرفة الزتجال 3 جال الكشى): 87 

والظاهر من نقل الكشّى الصحيح فى ترجمته كون أبى بصير فيه هو عبد الله بن محمد الأسدىّ صاحب الترجمة؛ لبعد إيراده 
الرواية فى ترجمته إِلّابعد إحرازه أَنّهِ هو المراد من أبى بصير فى الصحيح؛ ولما ثبت وثاقته أيضاً بعدّه الكشّى أبا بصير من 
أجمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنه بعد تصريح جمع بأنّ المراد به عبد اللّه. 

هذاء ولو نوقش بإنكار جمع كونه هو ودعواهم أن المراد به ليث» لقلنا أن مجرّد جعلهم إِيَاه أحد طرفى الشبهة يكشف عن كون 
وثاقته مسلّمةء وكون النزاع فى تصحيح مايصحٌ عنه, فوثاقته لاينبغى التأمّل فيها. 

[*80] ( "). فعن الحاوى بعد عدّه فى فصل الثقات» وقال بعد كلام له مالفظه:: فالحقّ أنّه ثقةُ ثقة. وعنالمحقّق الشيخ محمد فى 
شرح التهذيب أنه لا ريب فى ثقته وجلالة قدره؛ إلى غير ذلكك من توثيقات أصحابنا الرجالتين المؤيّده بقول الكشّى» اجتمعت 
العصابة على تصديق هؤلاء الألين من أصحاب أبى جعفر وأبى عبد الله عليهما السلام» وأنقادوا لهم بالفقه. فقالوا: أفقه الأولين 


سدّة: : زرارة» ومعروف بن خربوذ. وتزقدة وأو فين الأسدي: والفضيل ؛ بن يسار» ومحمّد بن مسلم الطائفئء قالوا: وأفقه السثّة 
زرارة» وقال بعضهم: مكان: أبى بصير الأسدئ)»< أبو بضير المرادئ): وهو ليث بن البخترى»» انتهى.( تنقيح المقال ؟: 65). 
.)١ (‏ رجال النجاشئي: ."7١‏ 


0 ؟). جامع الرواة ؟:‎ ( ]5١[ 


.18١ :8 مفتاح الكرامة‎ .)١ ( ]803/[ 





4 

ا 
[ع0ه] ( "). مستند الشيعة 19: 98". 

ا 

ا 


[808] ( 5). وهى قوله تعالى: وَلَكمْ بنضفٌ ما كك َرْوَاجُكُمْ إن لَم يكن لَهُنّ وَلَدٌ إن كَانَ لَهُنَوَلَد قَلَكُمْ الوْيْم ٠‏ فعا ند كن إلى 
قوله تعالى ٠:‏ وَلَهُنَّ الوُبْعٌ م مما تَوَكُمْ إن لَمْ يكن لَك وَلَدّ النسا ع( ©): ؟17. 
[804] ( "). وسائل الشيعة 78: 144: كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب #: الحديث 8 
.)١]0٠١[‏ وفى مجمع الفائدة والبرهان 5١ :١١‏ بعد ذكر الاحتمالء قال:« ويؤيّده عدم تنكير الردًا. 
.)35(]81١[‏ وسائل الشيعة 177:72 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18 الحديث *. 
؟ذة] .)١0(‏ الاسعتضارء وعل, 
[*81] ( ؟). مجمع الفائدة والبرهان .87٠ :1١‏ 
ا 





[*81] (. إشارة إلى ماذكره من الأجوبة بقوله: والموتّق محمول على التقدّهُ؛ أو على إراده عدم الردٌ معوجود وارث آخر غير 
الإمام عليه السلام» كما يرشد إليه عدم تنكير الردّء أو يراد أنه لا ردٌ عليهما للرحم وهو لاينافى أنه يحوز الزوج المال كله أو 
نطرحها بواحدة مثلها ويبقى الباقى سليماً عن المعارض 





( "). وهو( ال 500000 
واه زول و لابق برعم مفو انر رت رحو اك رن ةلاقا : 0/8. 

[81] ( *). حكاه عنهم مفتاح الكرامة 8 .1١‏ 

[لألاة] 60) السراك ع 
ا 

ا 


[878] ( 0). الانتصار: 48 المسألة 38" 





[819] ( ©). التنقيح الرائع ©: 184. 


.)١ ( ]270[‏ المقنعة: .58١‏ 
.)١ ( ]21[‏ الخلاف ع: 112 المسألة .13١‏ 
[285] ( "). الفقيه ع: 197. 
[**2] ( ). تحرير الأحكام الشرعيِةُ 0: 9". 
[ع”ه] ( ه). إرشاد الأذهان ؟: .١170‏ 
[2"0] ( 2). اللمعهٌ الدمشقية: 770. 
[ع87] ( 07). مفتاح الكرامة 8: 187. 
[/ا0] ( 8). مسالكك الأفهام خرف 
[884] ( 9). كفاية الأحكام: ©:". 
[4*ه] ( .)23١‏ التهذيب 3: 7940, ذيل الحديث ٠١88‏ الاستبصار 6: 218٠‏ ذيل الحديث /28. 
.)١]050[‏ مفتاح الكرامةٌ 8: 187. 
[١1عه]‏ ( 5). النهاية: ”2م. 
[؟ع2] (". المقنعة: .58١‏ 
[28] ( 6). التهذيب 3: 798, الحديث ٠١88‏ الاستبصار 6: »18٠‏ الحديث 2288. 

. 





[25] ( 0). فإنّه موتّى للجمع بين كونه من أصحاب الإجماع؛ فإنّ الكشّى رحمه الله فى رجاله؛ اخختيار معرفةالرّجال: 58١‏ عدّ 
أبان هذا من السنّهُ الذين اجتمعت العصابة على تصحيح مايصحٌ عنهم والإإقرار لهم بالفقه» ومن أصحاب أبى عبد اللَّه عليه 
السلام» وهم جميل بن درّاجء عبد الله بن مسكانء عبداللّه بن بكير» حت اد بن عيسى» حتراد بن عثمان» أبان بن عثمان» قال: 
وجميل بن درّاجٍ أفقهم. انتهى. وبين نسبة الناووسيّة» أو الوقفء أو كونه فطحياً إليه.( منه دام ظله). 
[هعه] ( .)١‏ الفقيه ع: 147 الحديث /اعع. 
[ع*8] ( ؟). سند الرواية هكذا:ه ماروا محمد بن أبى عمير عن أبان بن عثمان» عن أبى بصيره عن أبى عبد الله عليه السلاما. 
الفقيه ع: 197: الحديث 2217. 
[/8817] (6): فيها'ستت الروابة هكذا!< أحمك بح مسصقدا بخ عسى ع محلدا بن أبى عمير :عن 'ابق مسكان» عن أبن بصيرة عن أنئ 
عبد الله عليه السلام». الكافى 7: 178 باب المرأة تموت ولا تتركك إنّازوجهاء الحديث ؟؛ الاستبصار *: 18٠‏ الحديث ذ؛ 
التهذيب 4: 148, الحديث .٠١08‏ 
[84] ( ©). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 698. 
.)١ ( ]84[‏ مجمع الفائدة والبرهان :1١‏ .69. 
[00ة] .)١(‏ الخلاف ©: 118. 
رققة] 600 تراج 1 
]131 لاهن أن كلحةة مالاسقط مح هذه السحف بو كان مويهردا فى لمخة الحدرية 
[*08] ( 1). وفى المصدر: لهمشاريجه» الفقيه ع: 557, الحديث 1/6لا. 
[هه] ( *). الفقيه ©: ”58. 

ا 





[200] ( ©). الفقيه ©: *77”ى الحديث ثلالا. 





] ( 0). التهذيب : 279 الحديث .١15١2‏ 
)١(]‏ التهذيب 4: ع9 الحديث 1١501‏ و15:8. 
] (1) التهذيب 4: ع9 الحديث 1501 و15:8. 
] (”") التهذيب 4: 98" الحديث ١8094‏ و .151٠١‏ 
] ( 6) التهذيب 4: 980" الحديث 8094١و .181١‏ 
] ( 0) التهذيب 6: 700, الحديث /4717. 
]0). التهذيب 8: 102, الحديث 978 و 419. 
.)١( ]‏ التهذيب 8: 7808 الحديث 978 و 479. 
] (". التهذيب 8: 708, الحديث .47"٠‏ 
] ( ؟). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ عع 2ع. 
.)١ ( ]‏ وسائل الشيعة 78: 707 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ع الحديث ؟. 
] ( ؟). وسائل الشيعة 78: 7١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ع, الحديث 7. 
] ( . وسائل الشيعة 78: 707 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ع, الحديث ه. 
] ( 6). وسائل الشيعة 78: 70١‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب ميراث الأزواجء الباب ع الحديث .١‏ 
.)١(]‏ السرائر #: 88# 
[011] ( ؟). مسالكك الأفهام 1: 00 

]0"). الروضة البهيهُ 8: 88. 

] ( ع». مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ ع87. 

.)١ ( ]‏ وسائل الشيعة 78: 705 كتاب الفرائض والمواريث, أبواب ميراث الأزواجء الباب ع الحديث 4. 

] (7). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ ع87. 

.)١(]‏ الفقيه ع: 197» الحديث /ا2ع,. 

] (7). إيضاح الفوائد ©: 579. 

] ( ”). حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 4: 187. 

] ( 6). التنقيح الرائع : 189. 

] ( 0). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ ع87. 

111 السيتت 0 

.)7١ ( ]‏ مفتاح الكرامة 8: 1817. 

."1 مفتاح الكرامة ها 5” و‎ )١(] 

.37 مفتاح الكرامة ١غ 5” و‎ )١(] 

] صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

] (). وسائل الشيعة *؟: 77-7١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب *. 

.19 :9 جواهر الكلام‎ .)١(] 


.)١ ( ]888[‏ مستند الشيعة 19: 19. 


[889] ( "). وسائل الشيعة 12: ,1١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب "؛ الحديث ؟. 


[1:(]85). فاته هو أباث بن عشمان الأحمر الجلى» وهو :وإن كان من أصبحات الإجماع وكان ثقةُ» لكنّهلما فيه من أنه ناووسيّء» 


كول هر قا عوما أن اانا تفي اهو ف" سنده بالمونّق أولى وأحوط من التعبير بالصحيح, كما لا-يخفى.( منه مدّ ظلّه 


العالن: 
[841] ( ؟). وسائل الشيعة 12: ١1؛‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب *؛ الحديث *. 
[895] ( "). وسائل الشيعة 12: 77, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب *؛ الحديث ه. 
.)١ ( ]89[‏ وسائل الشيعة 78: -7١‏ 17, كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب *؛ الحديث ؟. 
[89] ( ؟). وسائل الشيعة 12: :7١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب *؛ الحديث .١‏ 
هةه] ( .)١‏ إرشاد الأذهان ؟: .178-1١١1/‏ 
[9ه] ( ؟). الوسيلة: 90" 
[091] ( "). تحرير الأحكام الشرعتّة 0: 08. 
[894] ( ©). إيضاح الفوائد ع: 178. 
[899] ( 3). مسالكك الأفهام 1: 5. 

0 59 18 الروضة البِهيَةُ‎ .)6 ( ]*٠٠ 
817 : مفاتيح الشرائع‎ .)١(]201[ 
.08 :0 تحرير الأحكام الشرعتّة‎ .)١ (]607[ 
.178 إيضاح الفوائد ع:‎ .) ( ]ع٠*[‎ 

."١ :8 مفتاح الكرامة‎ .)6 (]2٠[ 

ه٠ع]‏ ( .)١‏ تحرير الأحكام الشرعتّةُ 0: 08. 

.)١ ( ]602[‏ قواعد الأحكام ": هع". 

/ا٠ع]‏ ( "). ارشاد الأذهان ؟: .1١758-1١11/‏ 

زم.ع] ( 6). الوسيلة: ه9"*. 

[204] ( 0). إيضاح الفوائد ع: 178. 

"0 19 8 الروضة البهيدُ‎ .)6 (]6٠ 

.5 :1 مسالكك الأفهام‎ .)7( ]١ 

[215] (8). غاية المرام *: ه12. 

[٠ع]‏ ( 4). مفاتيح الشرائع : 817 

*٠ع]‏ ( .)٠١‏ جواهر الكلام 9: 17". 

.١ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب *؛ الحديث‎ 2٠١ :78 وسائل الشيعة‎ .)١ ( ]2١6[ 
.* كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب "؛ الحديث‎ :1١ :12 وسائل الشيعة‎ .)١( ]21[ 
.* وسائل الشيعة 12: ١1؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث؛ الباب *؛ الحديث‎ .)1١ ( [11ع]‎ 





(8): السوافر 3 2 

( ؟). التنقيح الرائع ©: *1. 

( 0). النهايهُ ونكتها *: ع737. 
.)١‏ مجموعةٌ فتاوى ابن الجنيد: 27١‏ المسألة ١؟.‏ 
( ؟). شرائع الإسلام ؟: *. 

( *). إيضاح الفوائد ©: 108. 
( ). مسالكك الأفهام 1: 10. 
( 0). كفايةُ الأحكام: 584. 

( ©). مفتاح الكرامة 8: 194. 
(/). النهاية: 8ع. 

(8) السرائر 12/3 

.)١‏ النهاية: ع8ع. 

( 9). المهذب ؟: /ا10. 

("). كشف الرموز 7: 77ع. 
( ؟). المختصر النافع: *58. 

( 0). الجامع للشرائع: 807. 
(8): تنصرة النتعلم. 11/5 
(/). جواهر الكلام 709 .7١‏ 
(6). المسوط ع: 74. 

( 4). الوسيلة: 59. 


.23١ ( ]2*8[‏ وسائل الشيعة *7: ٠١‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب 7 الحديث .١‏ 
00 وسائل الشيعة 59: »١١‏ كتاب القصاص» أبواب القصاص فى النفس.ء الباب :2٠‏ الحديث .١‏ 
( ؟). خبر لقوله( دام ظله):, وتومهم احتمال التبرع من الإمام عليه السلام». 

.7١ 79 جواهر الكلام‎ .)١ ( 

.)١ (‏ النهاية: 8ء. 

(2). المهذب 7: /0ه1. 

("). النهايهُ ونكتها *: 7370. 

.)١ (‏ مسالكك الأفهام *1: 59. 

( ؟). كفاية الأحكام: 584. 

( *). مفاتيح الشرائع *: 817. 

( ©). التنقيح الرائع ©: 18. 

( 0). رياض المسائل :١15‏ 776. 


[فموع 
[١عع‏ 
[اعم 
ماع 
[عامع 
[معع 
الع 
معع 


[وعاع 








[0٠ه8](‏ 6). مستند الشيعة 19: 37 واع". 

.77 :1* رياض المسائل‎ .)١(]2901[ 

[7ع] ( 7). وسائل الشيعة 78: 218 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ؟» الحديث .١‏ 

["امع] ( .)١‏ مسالكك الأفهام “1 34. 

[*هع] ( .)١‏ جواهر الكلام 9: 10. 

[هدع] ( .)١‏ جواهر الكلام 9: 18. 

[8ه8] ( ). سيأتى نقل متنها فى الصفحة اللاحقة» وسائل الشيعة 18: 218 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 


3 الحديث .١‏ 
[1ه2] ( ). إشارة إلى أن ماقلنا من المعنى يختلف مع مضمون الرواية. 
[دفع | ( .)١‏ شرائع الإسلام ؟: ,. 


.,62 الجامع للشرائع: 7١8؟ الدروس الشرعيّة ؟:‎ .)١ ( ]22٠[ 

[621] ( 5). المقنعة: 4/0١‏ النهاية: 280. ولكدّهما فرضا المسألهُ فى إخوةٌ وأخوات من قبل الأب. وإخوةوأخوات من قبل الأ 
["ع2] ("). الفقيه ©: ه78, الحديث 8/8/. 

[*8ع] ( ©. من مثل المهذّب 7: 4184 غنية النزوع :١‏ 578. لكنّه عتمم الحكم لمطلق القرابة. 

[عاعع] ( 2). مسالكك الأفهام « سم 





ا 
ا 
.)١ ( ]804[‏ وسائل الشيعة 18: 218 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 5» الحديث .١‏ 
ا 
ا 


١ 
١ 
١ 
.2494 [هعع] ( ع). غاية المراد *: 094 و‎ 
لكلنّه قد عرفت مافيها من المخالفةٌ للقواعد والأصول.‎ .07(]28[ 
.588 :١١ مجمع الفائدة والبرهان‎ .)١ ( [لاع*]‎ 
.100 أى: روايه مالكك بن أعين» نقدّم تخريجه فى الصفحة‎ .)١( [معع]‎ 
.580 :١١ مجمع الفائدة والبرهان‎ .)١( ]229[ 
ز.لاع] ( 5). النهايهُ ونكتها *: ع7 و/3318.‎ 
.37 مختلف الشيعةٌ 4: */ا المسألة‎ .)" (]ا/١[‎ 
.7 الحديث 44؛ بحارالأنوار ؟: 71/7 الحديث‎ 777 :١ هو النبوىٌ المشهور, راجع: : عوالى اللآلى‎ .)© ( ]907[ 
.682 :١١ و 7. مجمع الفائدة والبرهان‎ )١ ( [“/اع]‎ 
انفضا ادرة‎ 
.194 79 [هلاء] ("). حكاه عنهم فى جواهر الكلام‎ 
[ع/ا2] ( ع). جواهر الكلام سينك إن‎ 
,72 8 جواهر الكلام‎ .)١ ( [لالاء]‎ 
.59 :1 مسالكك الأفهام‎ .)١ ( [4/ا2]‎ 
ا‎ 





ةلاع ( .)١‏ النساء( ع): لاو ١لو؟او"”"‏ وثلاا. 


.١ وسائل الشيعة 78: 6#, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرث. الباب‎ .)١1(]28٠0[ 
الكافى ؟: 78, باب أن الايمان يشرك الاسلام والاسلام لايشرك الايمان الحديث ه.‎ .( ]241[ 
.7317/ :* السرائر‎ .)١( 


(ع». الكافى فى الفقه: 28” و 0/”. 

( ه). وسائل الشيعهُ 78: 7*9 عه" كتاب الحدود والتعزيرات» أبواب حدٌ المرتد, الباب .٠١‏ 
( 28). السرائر *: 337١‏ 

(/0. التنقيح الرائع ع: /11. 

.)١‏ وسائل الشيعة 78: “77, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ؟. 

( 7). وسائل الشيعة 1:78 و 15» كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب .١‏ الحديث # و 15 و 1١5‏ و12. 
( "). المراسم: 518. وفيه:٠‏ إن لم يكونوا أجنييين). 

( ؟). لم نعثر عليه فى كتابه ولكن حكاه عنه فى كشف اللثام 94: /8"؟. 

( ». الكافى فى الفقه: ع/ا" و 0/”. 

( ©). التنقيح الرائع ع: /ا18 و 17/8. 

(). جواهر الكلام 9*: ١”او‏ 7". 





."2 :79 لالاا؛ جواهر الكلام‎ :١ 

[49ع] ( .)١‏ مفتاح الكرامة 8: .6١‏ 

.١ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب /؛ الحديث‎ 0٠ :18 وسائل الشيعة‎ .)” (٠ 
كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرث» الباب /» الحديث 8 و ع.‎ :١ :18 ع) وسائل الشيعة‎ ( ١ 
كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب “1 الحديث 0 و ع.‎ :١ :18 وسائل الشيعة‎ ) ( 
.7 وسائلالشيعة *7: ٠؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث, الباب 1» الحديث‎ .)2 ( | 
." كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث» الباب 7؛ الحديث‎ :١ :12 وسائلالشيعة‎ .)١ ( ]٠* 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
( "). وسائل الشيعة 18: ٠‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرث, الباب 07 الحديث 5. 

ا 


2( ”). وسائلالشيعة 12: “0 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث .١‏ 





[007] ( ©). التهذيب :٠١‏ 7530 الحديث 468؛ وسائل الشيعة *1: ع كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب 4, 
ذيل الحديث .١‏ 

[04] ( 2). وسائلالشيعة *؟: 2*6 كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث ؟. 

[709] ( 2). وسائل الشيعة 18: 4" كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانعالإرثء الباب ؟1, الحديث .١‏ 


] (07). وسائلالشيعةُ 72: ١‏ و ٠ع؛‏ كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب /او 17 الحديث "و ؟. 
.)١(]‏ تقدّمت فى الصفحة 31/7 الهامش ”. 
.)7١( ]‏ تقدّمت فى الصفحة 318 الهامش ”. 
] (. تقدّمت فى الصفحة 376 الرقم ه. 
.)١(|‏ مستند الشيعة 19: 58 
] ( ؟). جواهر الكلام 9: ع". 
] ( "). وسائل الشيعة 78: »6١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 1 الحديث .١‏ 
] ( ). رجال النجاشيئ: ١‏ و 1780. 
](0). تنقيح المقال :١‏ 880. 
] ( 2). تنقيح المقال :١‏ 00". 
]٠[‏ (7). الفهرست: .1١12‏ 
[7] (8). معالم العلماء: 08. 
] (4). خلاصة الأقوال: ٠ع".‏ 
.)١( ]‏ وسائل الشيعة /77: »4١‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضى ... الباب لل الحديث 57. 
] (5). العُدَّهُ فى الأصول ١169 :١‏ و .18١‏ 
|( "). مستند الشيعة 19: 58 
.)١ ( ]‏ وسائل الشيعة 18: 2٠‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 7 الحديث .١‏ 
] (؟7) وسائل الشيعة 78: 2١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 7 الحديث ف و 8. 
] ( *) وسائل الشيعة 78: 2١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 7 الحديث ف و 8. 
] ( ؟). وسائل الشيعةُ 8؟: ٠‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 7 الحديث ". 
.)١( ]‏ وسائل الشيعة 18: 27٠‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب / الحديث ؟. 
.)7١ ( ]‏ وسائل الشيعة 78: 2١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب / الحديث ". 
[؟7] ( "). وسائل الشيعةُ 8؟: "٠‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 1 الحديث ؟. 
ا 


[7] ( ع). وسائل الشيعة 18: “7؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث .١‏ 





["/] ( ه). التهذيب :٠١‏ /739 الحديث 368 وسائل الشيعة 18: 6» كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 4, 
ذيل الرواية .١‏ 

[70] ( ). وسائل الشيعة 18: ع"؛ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 4 الحديث ؟. 

[ع"7] ( .)١‏ حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة 9: *ى المسألة /1؟. 

[لاثالا] ( 7). الكافى /: 157. 


[9] ( ©). المغنى والشرح الكبير لابنى قدامة 7: 318 و .5١9‏ 
[«علا] ( .)١‏ المقنعة: ./١‏ 





ا 
١‏ 
[لعم] ( "). الفقبه ع: 0؟. 
ا 
١‏ 





[761] ( ؟). المراسم: 518. 
[761] ( "). المختصر النافع: ©588. 


[76#] ( ©). الجامع للشرائع: ©0ه. 

[76] ( ه). مسالكك الأفهام 88:17 
زهع7] ( ع). الفقبه ع: 377 الحديث ”7ع7. 
[ع76] ( /0. شرائع الإسلام ©: 8. 

[767] (8). تحرير الأحكام الشرعتّة 0: .٠‏ 
مع7] ( 9). النهاية: الاء. 

[وعلا] ( .)١‏ الخلاف ©: 738 المسألة 77. 
[٠هلا]( .)١‏ المسوط 6: .,76١‏ 

."5/٠ :4 التهذيب‎ .( ]0١[ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
اليا 
80 
ا 
ا 
ا 
0 
] ( ع). حكاه عنه العلّامة فى مختلف الشيعة 4: الى المسألة /1؟. 
]( 0). الانتتصار: 040. 

] (6). المهذب ؟: 127. 

] (/0. إصباح الشيعة: ١/ا".‏ 

]60. الكافى فى الفقه: ه/ا؟. 

] (4). الوسيلة: 92؛ غنية النزوع :١‏ 0/. 

[4هلا] ( .)٠١‏ السرائر *: ع/ا3. 

.)١١ (]0[‏ مختلف الشيعةٌ 9: 6ل المسألة /1". 

.)1١( ]0720[‏ قواعد الأحكام : عع"؛ الإيضاح ©: 159. 

زعلا 087 تحرير الأحكام الشرعيةُ 0: ١ء.‏ 

[27/] ( 1). إرشاد الأذهان ؟: 178. 

.)١10 ( ]/8[‏ مسالكك الأفهام :1٠‏ اانه 

[ع*2/] ( .)١8‏ النهايهُ ونكتها ": /75. 

زهع/] ١‏ 107). كفاية الأحكام: 0ك 

[عغ/ا] (18). الانتصار: 098. 

[لاء/ا] ( 19). الخلاف ©: 738 المسألة 77. 

."0 :١ غنية النزوع‎ .١ ( ]/24[ 

زةعلا] ( .)3١‏ السرائر *: ع/ا3. 

[35920]97976): الدروسن الشرعنة :7 بع 

ا حكاه ام 9 /ال؛ تلخيض الخلاف ”: /55. 
ا 


[/] ( 7). تقدّم تخريجها فى الصفحة 2776 الهامش «. 
علالا] ( "). التهذيب 4: 9/ا", الحديث 1509. 

هلالا] صانعى» يوسئء. فقه الثقلين (صانعى). 

"8٠ :4 التهذيب‎ .)١ ( علالا]‎ 

//ا] ( .)١‏ مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 205 و 2١8‏ 


9 ( ع). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 800. 

.800 :١١ مجمع الفائدة والبرهان‎ .)١ (١ 

.88٠0 :4 التهذيب‎ .)5 (١ 

7( "). مختلف الشيعة 9: 88. ولكن فى النسخة التى بين أيديناء تكون المتعمّد). 

8] ( ©). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ ©20. وفيها تكون أيضاً؛ المتعمّد). 

[08] ( 0). فى النسخة التى عنده وإِلّا ففى المطبوع بطبع الحجرى وهكذا المطبوع بطبع مؤسسة النشر الإسلاميّ الذى ننقل منهه 
المتعمّد». مجمع الفائدة والبرهان :1١‏ 205. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ثلالا] ( ). التهذيب 1:١‏ ”او 8. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 





.)١ ( ]/84[‏ مفتاح الكرامة 8 67. 
[82لا]|( .)١‏ وسائل الشيعة مرف أكرة كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب ا“ الحديث .١‏ 


[784] ( ع). وسائل الشيعة 2؟: 6" و 8» كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرث: الباب 4: الحديث " و ع. 





ا 
ا 
[810] ( ). وسائل الشيعة 78: 8 و ,*0٠‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث, الباب 17. الحديث ١‏ و 5. 
ا 
ا 


[284] ( 0). الجعفريات: 4118 مستدركك الوسائل 17: 18, كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث, الباب #8 الحديث 
.0 
[0ولا] ( .)١‏ النساء( ع): 47. 


الى 


( 7). وسائل الشيعة *1: 06 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث ؟. 


[47/] ( "). وسائلالشيعة 78: ”", كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث .١‏ 
( 6). الفقيه 5: 84 الحديث 584. 
.)0١ (‏ جواهر الكلام 9": /". 


( ؟). الكافى /7: 151 باب ميراث القاتل» الحديث 7. 


(ع). خلاصة الأقوال: 6:9. 

( 0). التهذيب 4: 4/اء الحديث 1309. 

( ©). رجال الشيخ: 2*6". 

(/). رجال النجاشئ: /7". 

(8. الكافى /: /19, باب الرجل يقتل ابنه والابن يقتل أباه واكم الحديث 6. 
( 9). التهذيب ١٠:/الا7ء‏ الحديث 4828. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[92/] ( "). رجال النجاشئ: 2818 الرقم .١١117/‏ 
ا 
ا 
ا 
١‏ 


.202 الانتصار:‎ .)0١ ( ]6٠0*[ 

.19 :© الاستبصار‎ 28٠ :4 التهذيب‎ .)١١( ]4٠[ 

رق :85 لنياف #بالسسيه دوق روت وواعة بأ القاقز لأرركاوات كان كط وهتته ووابة باذ الا مل علكياء لذن د 
الروايات على ماقدّمناه»» انتهى. 

[33(]802). مختلف الشيعةٌ 4: لى المسألة /1”. 

ستو ياف «المييطة السايفة الوامشن و 

.١ كتاب الجهادء أبواب جهاد النفس وما يناسبه: الباب 88: الحديث‎ 29 :١0 وسائل الشيعة‎ .)١( 


3 


)م 


ح 


] ( ؟). وسائلالشيعة 18: 2 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث ؟. 
]("). الفقيه ع: 7377 الحديث 787. 
]( 6). التهذيب 4: 4/اء الحديث 1701. 
] ( 0). الاستبصار ع: 197 الحديث 70/. 
.)١]‏ التهذيب ١٠:/الا7‏ الحديث 488. 
51 :رياض المسائل 4:1,, 
.)١0]‏ الانتصار: 048. 
](2). الخلاف ©: 38, المسألة ؟77. 
](". غنية التزوع :١‏ :8. 
ل ا لي ووه 
] ( 0). حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: “ا5؛ تلخيص الخلاف 7: 758. 
(]8١[‏ 6). مفتاح الكرامة 8: “67. 
](1) الدروس الشرعية بع 
.)١( ]‏ حكاه عنه فى جواهر الكلام 89: /0؛ تلخيص الخلاف 5: /55. 
] (. الانتصار والغنية والخلاف والسرائر. 
]( 6). المبسوط ع: 76٠١‏ 
]( 0). الكافى فى الفقه: ه/ا؟. 
[872] ( 6). الوسيلة: عو" 
1 ](07. حكاه عنه فى مفتاح الكرامة /: اع 
]60. كشف الرموز ؟: /71ا؟. 
](6). المقتصر: 09". 
.00٠١ ( ]‏ حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: 67. 


.)0١( ]81[‏ المهذب ؟: 127. 
.)١١(‏ مختلف الشيعةٌ 4: #لى المسألة /1؟. 





[*87] (1). إرشاد الأذهان ؟: 178. 


[ع87] ( 18). اللمعهُ الدمشقيَة: 577. 


.)١١0 ( ]8[‏ مجمع الفائدة والبرهان 207:1١‏ 
ع87] ( 18). غايةُ المرام : .١184‏ 
.)١1١7(‏ الروضة البِهَِةُ 8: 7". 


(18). تحرير الأحكام الشرعتّة 0: .*١‏ 


|. 
|. 

|8672[ 

لام | 

[1كما 

[8*9] ( 019). شرائع الإسلام ع: 8. 
.)١١]‏ النهايهُ ونكتها ": /75. 
]1 . التنقيح الرائع ©: .١6٠‏ 
] ( ا تتصزة المتعلبه + عا 
]( 6). التهذيب 4: .58٠١‏ 
] (0). الاستيصار : 19. 

[ه؟8] ( ع). النهاية: الات. 
] (/0. مفاتيح الشرائع *: 15. 
](60. مث فى الصفحة .58١‏ 
]4). الخلاف #: ا المسألة ؟77. 

زةع8]|() .)٠‏ حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 0: 67. 
.)1١([]‏ كشف الرموز 7: 6728. 
.)١7١( ]‏ غاية المراد *: /601. 
.| 
.| 
.| 
.| 
.| 


هم 


.)١(‏ سنن الدار قطنى ©: 7/و "الاء الحديث 18» سنن ابن ماجةُ ؟: 415/ 707/2 بإختلاف فى اللفظ. 
.)7١(‏ كشف الرموز 7: /ا”اع. 
( *). وسائل الشيعة *7: ١؛‏ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب ل الحديث .١‏ 


[عهم 


( ؟). مفتاح الكرامة 8 *6. 





.)١( ]80[‏ سندها محمد بن الحسن بإسناده عن على بن الحسن بن فضّالء عن عبد الرحمن بن أبى نجران» وسندى بن محمد 
عن عاصم بن حميد؛ عن محمّد بن قيس. والمراد بالتيملئ هو علىٌ بن حسن الفضال التيملي الذى عدّه الشيخ فى رجاله( 784و 
0 و 8820) فى أصحاب الهادى والعسكرىٌ عليهما السلام» وونّقه الشيخ فى الفهرست: 18#. وقال النجاشىّ فى 
ترجمته:٠‏ كان فقيه أصحابنا بالكوفة» ووجههم. وثقتهم. وعارفهم بالحديثء والمسموع قوله فيه. سمع منه شيئاً كثيراً ولم يعثر له 
على زَلَّهُ فيه ولا ما يشينه» وقلّ ماروى عن ضعيفء وكان فطحتاً». رجال النجاش: /01// /91. 

فالرجل مونَّقَ؛ بل هو كالصحيح؛ لتنصيص العسكرى عليه السلام بالأخذ بما روته بنو فضّالء فعنه عليه السلام:؛ خذوا من كتب 
بنى فضّال بما رووا وذروا مارأوا». تنقيح المقال ؟: 7179. 

[801] ( 1). وسائل الشيعة 18: 28 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث, الباب .1١‏ الحديث ؟. 

.)١( ]884[‏ وسائلالشيعة 1: 7؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ‏ الحديث ؟. 

[809] ( 7). وسائلالشيعة 18: 7؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ل الحديث ". 


[:82] ( "). وسائل الشيعة *1: 08 كتا بالفرائض والمواريثء أبواب موانعالإرث؛ الباب :1١‏ الحديث .١‏ 
[821]( ©). وسائل الشيعة 2!: 6" و 8 كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرث؛ الباب 4 الحديث "و 8. 
[821] ( 2). وسائل الشيعة 2!: 06 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث ؟. 
[«82] ( 2). وسائل الشيعة *!: 0 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 4: الحديث .١‏ 
[82] ( 7). وسائل الشيعة 8؟: *؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 4 ذيل الحديث .١‏ 
.)١ (‏ النساء( ©): 47. 
30> 2-7 الإسلام ؟: 8. 
. تحرير الأحكام الشرعيّة 0: .6٠‏ 
( ؟). سنن البيهقى 8: 477١‏ سئن الدار قطنى ©: 8/7/ .١8‏ 
.)١ (‏ مستند الشيعة 19: 8٠١‏ 
("). النهاية: ؟/ا2. 
*). المراسم: 18؟. 
( ©). المختصر النافع: ©«78. 
(6 ). شرائع الإسلام ؟: 8. 
( 2). مسالكك الأفهام 88:1 
[410] ( /0). وسائل الشيعة 2؟: 8 0". 
[41/2] (8). الخلاف ©: 3 المسألهة ؟7. 
[10ى] ( 9). حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: 67. 
3 كشن امرك 82 
[4لاى] ( .)١١‏ غايةٌ المراد *: /امع. 


ىلام 


[١مه]‏ ( .)١‏ الاستبصار ع: ,"٠١‏ الحديث .11٠‏ 
[1مم] ( 5). الفقبه ع: 33# الحديث 2ع7. 
[885] (. التهذيب 4: 9/4 الحديث 1"08. 





| 
ان‎ 
1 
0 
١ 


[887] ( 6). الكافى 9: ٠1١1‏ باب ميراث القاتل» الحديث #؛ وسائل الشيعة *7: 2١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع 
الإرث. الباب لى الحديث .١‏ 

.)١ ( ]885[‏ مستند الشيعة 19: 694. 

[ذهه] ( .)١‏ مفتاح الكرامة 8 ©6. 

.)١(]88[‏ حكاه عنه فى الفقيه 6: ع57. 


[1هم] ( ") حكاها عنهم فى جواهر الكلام 94: 9". 
[884] ( ©) حكاها عنهم فى جواهر الكلام 4: 9". 





)١ ( ]841/[‏ حكاها عنهم فى جواهر الكلام 9: 9". 


.1857 :8 حكاه عنه فى إيضاح الفوائد‎ .)8 ( ]89٠0[ 


[81ةم](0). حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: عم 
[7(]845). قواعد الأحكام *: اع 

[897] (6. إيضاح الفوائد 0: 187. 

[ع85] ( 9). الروضة البِهبَهُ 8: ه". 


.718 المراسم:‎ .20١( 
.”/ مختلف الشيعةٌ 4: هلى المسألة‎ .)١١(]892[ 


40م 


.)1١ ( ]841[‏ تحرير الأحكام الشرعتّة 0: .*١‏ 

.)١ ( ]894[‏ حكاها عنهم فى جواهر الكلام 9: /5. 
[899] ( 7). غاية المرام : 188 تلخيص الخلاف 7: 758. 
[40](). حكاها عنهم فى جواهر الكلام 9: /؟. 

[401]( 6). حكاها عنهم فى جواهر الكلام 9: /5. 

[9405] ( 0). شرائع الإسلام ع: 8. 

[40] ( ع). الانتصار: /937ه. 

.)١ ( ]40[‏ قواعد الأحكام ": /ا8". 

.)١(]9404[‏ مختلف الشيعةٌ 9: هى المسألة /ا". 

[402ة](”). تحرير الأحكام الشرعية 3: 82 

[940307]( ©) وسائل الشيعة *؟: 2٠‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث الباب 7 الحديث 5 و ؟. 

[404]( ) وسائل الشيعة *؟: 2٠‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث الباب 7 الحديث 5 و ؟. 

.)١ (]9409[‏ وسائل الشيعة 18: 7و ع2 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 8) الحديث ١‏ و ؟. 





١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 


:17 وسائل الشيعة 78: 0 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 4 الحديث 5؛ مستدركك الوسائل‎ .)2 (]4١[ 
.* كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ع الحديث‎ ٠ 
.؟١‎ :9 حكاه عنهم جواهر الكلام‎ .)١]41١[ 
."0 :8 الروضة البهيَهُ‎ .)5(]911[ 
قواعد الأحكام ": /ا8".‎ .)١ ( ]41*[ 
.2١ :0 تحرير الأحكام‎ .)7 ( ]41[ 
."0 :8 [10ة] ( ). الروضة البهيَهُ‎ 
.15١ ١٠ :© التنقيح الرائع‎ .)© ( ]9412[ 
الدروس الشرعية ؟: لا".‎ .)8 ( ]94117[ 
مفتاح الكرامة /: هه.‎ .)2 ( ]918[ 
فى المصدره ابن» بدل١ ولد).‎ .)١(]919[ 
و ؟.‎ ١ وسائل الشيعة 78: 4”و 0 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 17 الحديث‎ )١(]97٠[ 
ا‎ 





[971]( ") وسائل الشيعة 78: 4و 0 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 1١‏ الحديث ١‏ و ؟. 


.500 :/ الخلاف ع: 118, المسألة :, المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة‎ .)١(]977[ 

[47] (5). السرائر ؟: 69. وقد قال فيه مانصّه:١‏ رالقض يمرل مذهبناء وما عليه إجماع طائفتنا أن قتل العمد المحض 
توج القوه فكيبي دون التملتككة واللد تعالى قال فى محكم التنزيل:٠‏ وَلَكَمْ فى اللقصاص عبوة ( البقزة 1/9::9) وقال تعالى:: 
فَقَدْ جَعَلنا لِوَلِيّهِ سَلطانَاً».( الإسراء :1٠‏ 80)» ولايرجع عن هذه الأدّلهُ بأخبار الآحاد التى لا توجب علماً ولا عمنًا. 

والأأولى أذ مخض ماؤرد من الأخبار بقكل الخطاء لذن هذل الخطا يوجن العال "تقر خلاك دوق القودء وكائما المت خلت ماله 
أو استحقٌ بسببه مال» فيقضى به دينه. 

وأمَا قتل العمد المحض. فإنّه يوجب القود دون المال فكأنٌ المت ماخلّف مانا ولا يستحقٌّ بسببه مال» فإن عفت الورث واصطلح 
القاتل والورثة على مالء فإنّهم استحمّوه بفعلهم وعفوهم؛ وفى قتل الخطأ ما استحقّوه بعفوهم. بل بسبب الميّت؛ لأنّهم 
لايستحقّون غيره» وفى قتل العمد المحض استحقّوا القود دون المال» فمن أبطله عليهم ودفعه عنهم؛ فقد أبطل سلطانهم الذى 
جعله الله لهم وخالف ظاهر التنزيل» وأبطل القود إذا لم يؤدّوا إلى صاحب الدين الدية» وأسقطوا اللطف الذى هو الزجر فى 
قوله تعالى: وَلَكُمْ فى الّقصاص حيوة)؛ لأنّ من علم أنه يقتل إذا قتل كفّ عن القتل» فحيى هو ومن يريد أن يقتله ... وليس فى 
هذا الحديث( أى خبر عبدالحميد) إذا تلّقى بالقبول وسلم ماينافى ماقلناه؛ لأنّهِ ما قال: قتل عمداً محضاًء وإِنّما قال: أخذوا أهله 
الديء وهذا يدل على أنَّ القتل كان موجبه الديهُ دون القود؛ لأنّ أهله لايأخذون الديهُ بنفس القتل إِلَافَى قتل الخطأء وقتل العمد 
شبيه الخطأء فالخبر دليل لناء لا علينا». 

[47] ( ") وسائلالشيعة 78: ,6٠ -7٠‏ كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 1- 17. 

( ع) وسائلالشيعة 18: -7١‏ ٠ع,‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرث» الباب 1- .١7‏ 

4 ( 0) وسائلالشيعة 12: 60٠ -١‏ كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ا- .1١‏ 

77 ( 2) وسائلالشيعة 78: »٠ -7١‏ كتابالفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرث» الباب ا- .١7‏ 

0١ (‏ وسائلالشيعة 78: ,6٠ -7٠‏ كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 1- 17. 


ا 
[1160] 
[412] 
[/31ة] 
[18ة| 
[94379] (8) وسائلالشيعة 78: »8٠ -١‏ كتابالفرائض والمواريث» أبواب موانعالإرث» الباب ا- 17. 
)١ ( ]970[‏ وسائل الشيعة *7: »5١‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 15. 
[981] ( ؟). وسائل الشيعةُ 14: 75880؛ كتاب الوصاياء الباب .١5‏ 
[؟"4] (6). الخلاف ©: 110 المسألهة .١178‏ 
[48] ( ©). المهذّب البارع ع: 3ه8. 

ا 


[ع"9] ( 0). المبسوط ع: 178. 


[98] ( 6). المراد من ضمير المفرد فى تلكك الكتب هو خروج الثلث والدين من الدية» فإفراد الضمير فيها باعتبار الخروج.( منه 
مد ظلّه العالى). 





[ع"9] (7). تلخيص الخلاف 7: 5289. 

[9470] (8). المراد من ضمير المفرد فى تلك الكتب» هو خروج الثلث والدين من الدية» فإفراد الضمير فيها باعتبار الخروج.( منه 
مد ظله العالى). 

[4"ة] ( 9). كفاية الأحكام: 591. 

.8١١ :١١ مجمع الفائدة والبرهان‎ .)3١ ( ]989[ 


.28 :19 مستند الشيعة‎ .)١١(]4٠[ 

.)١ (]41[‏ مسالكك الأفهام 1: 7. 

[97]( 7). مفاتيح الشرائع : 14,. 

[48] ( "). السرائر 7: 9ع. 

[**9] ( ©). مفتاح الكرامة /: 1ه. 

[ه*9] ( .)١‏ وسائل الشيعة *1: ١ع‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث, الباب ١5‏ الحديث ١‏ 

[952] ( 7). وسائل الشيعة 78: 0؛ كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب .٠١‏ الحديث .١‏ 
ا 





[/ا*9] (). الفقيه ع: /181 الحديث 888؛ الكافى /: 70» باب من أوصى وعليه دين» الحديث #؛ التهذيب 9: /181. الحديث 
١‏ و ة: ه75 الحديث 487؛ وسائل الشيعة 14: 28" كتاب التجارة. أبواب الدين والقرضء الباب 75, الحديث .١‏ 

[4ع9] ( 6). التهذيب 307:8 الحديث 887؛ وسائل الشيعة 18: 8" كتاب التجارة» أبواب الدين والقرضء الباب 275 ذيل 
الحديث .١‏ 

[959] ( 0). التهذيب *: 197., الحديث .8١18‏ 

[٠هة]‏ ( .)١‏ وسائل الشيعةُ 1: ه228 كتاب التجارة. أبواب الدين والقرضء الباب 75, الحديث ”. 

[9401]( ؟7). وسائل الشيعةٌ 19: 788 و 580, كتاب الوصاياء الباب 15. الحديث ”و 5. 

)١ (]901[‏ وسائل الشيعة 19: 588» كتاب الوصاياء الباب ١15‏ الحديث .١‏ 

[”90]( 35) التهذيب 2730١07:‏ الحديث 877 و ,85١‏ 

[ع2(]90”") التهذيب 3: 273007 الحديث 877 و .,85١‏ 

[9100] ( 6©) الفقيه : 389 الحديث 284. 

[902] ( 0) المائدة( 0): مع. 

[21ة] ( )١‏ وسائل الشيعة 78: ”و 8" و 0 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ٠١‏ الحديث ١و7‏ و8. 
[404] ( ؟) وسائل الشيعة 78: ”و 8" و ا كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ٠١‏ الحديث ١‏ و7 و8. 


.)١ (]920[‏ وسائل الشيعة 18: 0 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ١١‏ الحديث .١‏ 

)١ (]921[‏ وسائل الشيعة *!: 27 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب لل الحديث 7 و ”. 
[9837]( ”) وسائل الشيعة *7: 27 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب لل الحديث 7 و ”. 
[92] ( ©) وسائلالشيعة *7: 8” و 9؛ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانعالإرثء الباب ,1١‏ الحديث 7 و ". 
[95] ( ه) وسائل الشيعة *7: 8”و 09 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانعالإرثء الباب ,1١‏ الحديث 7 و ". 
[ع9] ( 2). وسائل الشيعة 18: ,6١‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب 15, الحديث .١‏ 
[ع948](١).‏ وسائل الشيعة 78: 29 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب »1١‏ الحديث ع. 

[/ا2ة] ( 3). التهذيب 4: 278٠‏ الحديث 172٠‏ ذيل الحديث .١1"‏ 

.)١(]924[‏ المبسوط /: ع4. 


ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
[409] ( ") وسائل الشيعة *7: 8و 8”و 0 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب ٠١‏ الحديث ١‏ و 7و 8. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
[9289]( ؟). الخلاف 6: 21١5‏ المسألة .١717‏ 





[./اة] ( "). السرائر :378" 
]91/1١[‏ ( 6). الوسيلة: 292 على خلاف. 
[؟/ا9]( 0). مختلف الشيعةٌ 4: /391, المسألة / 
["/90] ( ع). إرشاد الأذهان ؟: 194. 
[97] ( 7). قواعد الأحكام *: يفف 
زهلاة] (8). النهاية: ال/اء و هل/. 
[علاة] ( 4). المقنعة: .7١7‏ 
.203١ ( ]91/[‏ المهزب ؟: 12#. 
.)١١ ( ]91/4[‏ الكافى فى الفقه: 2/ا؟. 
.)13١ ( ]91[‏ غنية النزوع :١‏ 70". 
[١ىة]‏ ( ١33‏ ). السرائر *: ع37. 
زكىمة]( )١‏ السرائر اعم 
[447]( ؟). مسالكك الأفهام 1: 8. 
[*98] ( ). تنقيح الرائع ؟: 167. 
[ع98]( 6). النهايهُ ونكتها *: 707. 
[984] ( 0) حكاه عنهما فى مفتاح الكرامة 8 89. 
[98] ( 2) حكاه عنهما فى مفتاح الكرامة 8 89. 
[/9441] (7) الخلاف 2: 2178 المسألة ١؟.‏ 
[984] (8). مفاتيح الشرائع *: 11". 
[944] ( 4). الأنفال( 8): ه/؛ الأحزاب( 0): ع. 
.)08١(]490[‏ الخلاف ©: 118 المسألة .١71/‏ 
.)١(]9491[‏ وسائل الشيعة 78: »8١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ؟1. الحديث .١‏ 
[؟2(]49). المبسوط /: 26. 
[49] ( ). النهاية: */اع. 
[ع*98]( 6). الخلاف 4: 1748 المسألة ١ع.‏ 
[498] ( 0) المبسوط /: 05 وأيضاً حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8 89. 
[992] ( 2) المبسوط /: 08» وأيضاً حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8 89. 
[/491] (7) مفتاح الكرامة 8 89. 

١! 





لحدة] 07 الفقه ع3 اعلا الحديت عو الكافي 355:37 نات مواريك القتلى ومن يزت امن الددية وم لايرت» الحديت ؟؛ 
التهذيب : 0/0 الحديث 1778. 

[499] ( ؟). وسائل الشيعة 8؟: 00 كتاب الفرائض والمورايث؛ أبواب موانع الإرث. الباب .٠١‏ الحديث .١‏ 

.)(1٠[‏ وسائل الشيعة *؟: 08 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب .٠١‏ الحديث ؟. 





.# -5 الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعة 18: لا كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ )6 (]٠٠١1[ 
.# -5 الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 128: /الا» كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ )0 ( 
.# -5 الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعة 128: /الا» كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ )© ( 
.8 الحديث‎ 21١ وسائل الشيعة 78: 29 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)١(]٠٠١[ 
.عا١ الخلاف 4: 217/8 المسألة‎ .)22(]٠٠١ه[‎ 
.١71/ الخلاف ©: 118 المسألة‎ .©0]٠١[ 
النهاية: “لاع و هثال.‎ .)6 (]٠٠١/ 
.4 كفاية الأحكام:‎ .)١ ١2]٠٠١4[ 
مسالكك الأفهام 1: عع‎ .) ”0]٠٠١9[ 

*). مجمع الفائدة والبرهان .0٠١ :١1‏ 
( ©). مستند الشيعةُ :١9‏ 458. 


ال 
٠101‏ 
.)0(]١17[‏ المقنعة: .7١7‏ 

نعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 
[ع١١]2١).‏ النساء( ©): .١١‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
51 
ا 
ا 
ا 
0 
ا 
ا 
]٠١1[‏ صا 

ا 
.)١2]٠١16[‏ قواعد الأحكام *: خض 
]02 تحرير الأحكام الشرعيّة 0: 8 
[1010](”) حكاها عنهم فى مفتاح الكرامة 8 28. 
(]٠١14[‏ ©) حكاها عنهم فى مفتاح الكرامة 8 28. 
(]1١19[‏ 8) حكاها عنهم فى مفتاح الكرامة 8: 28. 
.)١(1١[‏ وسائل الشيعة 18: 0٠‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب / الحديث .١‏ 
.)١211[‏ وسائل الشيعة 18: ١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب ل الحديث .١‏ 
(]٠١7[‏ "). خبر لقوله( دام ظلّه):« فالعمومات ...» 
)١(]٠١7[‏ وسائل الشيعة :١‏ هع, كتاب الطهارة» أبواب مقدمة العبادات» الباب ع الحديث .١١‏ 
(]٠١7[‏ 5) المراد منه حديث رفع القلم( منه دام ظلّه) 
"0]١8[‏ الضمير راجع إلى« الكامل). 
.)١(]2١72[‏ كشف اللثام 4: /اء". 
.)١(]٠١730[‏ مفتاح الكرامة /: 2ه. 
ز54١٠02(]6.‏ قواعد الأحكام *: عع 
.)”(]١79[‏ إيضاح الفوائد ©: 178. 
.)١2(]٠60[‏ قواعد الأحكام *: إذضة 
.)2(]٠١1[‏ إيضاح الفوائد : 187. 

0 


.)١ 2(]٠١”5[‏ السرائر 9 ع0 


.1©7 :© تنقيح الرائع‎ .)١( ]٠١[ 

[ع١٠](١).‏ مفتاح الكرامة /: 68. 

.١ الحديث‎ 6٠ كتاب القصاصء. أبواب القصاص فى النفسء الباب‎ 2١7 :74 وسائل الشيعةُ‎ .)2(]٠١*[ 
.” كتاب القصاص. أبواب القصاص فى النفسء الباب 60 الحديث‎ 2١170 :74 وسائل الشيعةُ‎ .)”(]٠١*ع[‎ 
ع). السرائر : عسوم‎ ( ]٠١ا/[‎ 

.07 :19 مستند الشيعة‎ .)0 (]٠١*8[ 

ا 

1 


[(9٠]2١).الفقيه‏ 5: هلا. الحديث /75؛ الكافى 509 الحديث ١؛‏ التهذيب ١17:٠١‏ الحديث /1ا29,. 





]٠١©٠[‏ (5). الفقيه #: "الاء الحديث *77١؛‏ الاستبصار ": 787 الحديث 7 وسائل الشيعةً 79: .١78‏ كتاب القصاص» أنوات 
دعوى القتلء الباب ”. الحديث »١‏ وفيه١‏ لايبطل» وفى البِقَةُ١‏ لايطل). 
]٠١©1[‏ ( "). السرائر # مسر 
[؟©١٠]‏ ( .)١‏ السرائر #: عع5,. 
]٠١#[‏ ( 7). غنية التزوع 78:١‏ 
.)"(]٠١©[‏ تقدم تخريجها فى الصفحة 88”: الهامش ؟. 
[ه؟١٠]‏ (ع). السرائر #: عمم 
ا 





[ع©١٠]‏ (0). الفقيه ع: “الا الحديث 457 التهذيب #: عع" الحديث ١١7؛‏ الاستبصار ": 78, الحديث 487 وسائل الشيعة 19 
8 كتاب القصاصء أبواب دعوى القتلء الباب 7 الحديث .١‏ 

.68 :/ مفتاح الكرامة‎ .)١ (]٠١[ 

زمع١٠]( .)١‏ لم نعثر عليه فى كتبه» ولكن حكاه عنه مفتاح الكرامة وع. 

زوع .)5(]٠١‏ النهاية: الاء و 4" 

.8١ :1 مسالكك الأفهام‎ . (]٠١50[ 

.67٠ :7 كشف الرموز‎ .)6 (]١41[ 

(]٠١85[‏ 0). النهاية: *لاء. 

.69 8 مفتاح الكرامة‎ .)2 (]٠١8[ 

.8٠ :9 جواهر الكلام‎ .)7(]٠١0[ 

.817 :* مفاتيح الشرائع‎ .)١ ( ]٠١©0[ 

.584 كفايةُ الأحكام:‎ .)5 ( ]٠١02[ 

.817 :* مفاتيح الشرائع‎ .)١ ( ]٠١1[ 

.29 :19 مستند الشيعة‎ .)35(]5١84[ 
دليل لمانعيّة النظر الجزمى للبطلان.‎ .)١(]084[ 
متعلق بقوله:؛ عدم المخالفة».‎ .)7 (]٠١2٠[ 
.091 الانتصار:‎ .)١2]٠١21[ 





1 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
8 


(1:25] 00 الساتر عه ماران 


]٠١2[‏ ( "). قواعد الأحكام ": 9ع. 
[ع©١٠]‏ ( 6). التنقيح الرائع ع: .١1©8‏ 
[ه١٠](‏ 0). الروضة البِهيَهُ 8: ١؟.‏ 
]٠١82[‏ ( 2). مسالكك الأفهام 1: /ا؟. 
]٠١21[‏ ( 7). مفاتيح الشرائع *: 1 





زم .)62(|]٠٠١‏ وسائل الشيعة 6 هاو ةو ١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث» الباب 22 الحديث ١'و'ا'و2,؛‏ 
مستدركك الوسائل :١/‏ 9ن كتاب الفرائض والمواريث» نوا موانع الإرث» الباب ١‏ الحديث ١‏ 





.4 الحديث "و‎ 7١ وسائل الشيعة 8؟: 20 و “هه كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)4 (]٠١89[ 
.519 المراسم:‎ .)١(]300[ 

(]٠1[‏ 5). المقنع: 0ه. وحكاه عن الرسالةٌ أيضاً. 
]٠١0/7[‏ ("). المقنعة: 98ع. 

.30/37 7 ع). السرائر‎ ( ]٠١/[ 

]٠١07[‏ ( 0). الوسيلة: ع4و". 

[ه/ا١٠](ع‏ 07 الإسلام ؟: 4. 
[0(]7078. منهم الشهيد فى الروضة 6 .6١‏ 
]٠١/0/[‏ (8). السرائر 7 30/7. 

]2 6). تحرير الأحكام الشرعيَةُ 0: '8. 
[4/ا١٠]‏ ( .)3١‏ الانتصار: /091. 

.,"8 مجموعةٌ فتاوى ابن الجنيد:‎ .)١(]6١8[ 
.100 المهذب ؟:‎ .)20(]7041[ 

[2]085"). الكافى فى الفقه: ه/ا؟. 
(]٠١8[‏ 6" التنقيح الرائع : 168. 

]٠١8*[‏ ( ه). قواعد الأحكام ": وع. 

[هم١٠]‏ ( ع). النهاية: /عه. 

"٠١ إصباح الشيعة:‎ .)0/( ]٠١8[ 

[لالىم١١](62.‏ غنيةُ التزوع سروه 

[4ىف١٠](‏ 4). إرشاد الأذهان 7: 17. 

.4 :© شرائع الإسلام‎ .)23١ (]٠١44[ 

.777 اللمعةٌ الدمشقية:‎ .)20١(]09٠[ 
الدروس الشرعية © معم,.‎ .)١1١؟2]9891[‎ 
/ا.‎ :1٠ مسالكك الأفهام‎ .)13(]095[ 

.811 :* مفاتيح الشرائع‎ .)١8 ( ]٠١9*[ 


.55١ كفاية الأحكام:‎ .)10 ( ]٠١9[ 

.8١ مختلف الشيعةٌ 9: 2178 مسألة‎ .)١18 (]٠١90[ 

.2# :0 تحرير الأحكام الشرعتة‎ .)١17(]1092[ 

.6١ :8 الروضة البهيَهُ‎ .)١ ( ]٠١91/[ 

.8 الحديث‎ ٠١ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب‎ 0٠ ؟). وسائل الشيعة *؟:‎ (]١94[ 

.٠١ الحديث‎ ,7٠ وسائل الشيعة 78: ٠ه كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب‎ .) (]١9[ 

.4 و "د كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 0*: الحديث "و‎ 0٠ :78 وسائل الشيعة‎ .)6 (]٠٠١[ 


.١17 الحديث‎ .5١ وسائل الشيعة 18: 5ه كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)7(]1١7[ 
.2 الحديث‎ .5١ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب‎ 2١ :1* وسائل الشيعة‎ .) (]1١[ 
على مافى الاستبصار ©: 2118 الحديث 217/8. لكن فى الوسائل١ عن بعضهم).‎ .)١(]1١[ 

[ه18](١).‏ وسائل الشيعة *7: 44 كتاب العتق, الباب 27, الحديث .١‏ 

[ع١0(]1").‏ مستند الشيعة 19: 7/. 

." الحديث‎ 1١ وسائل الشيعة ١؟: 257 كتاب النكاح, أبواب العيوب والتدليسء الباب‎ .)١2]13[ 





1 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
.)١(]1١1[‏ وسائل الشيعة *7: 7ه كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب .5١‏ الحديث 8 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


” و‎ ١ الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعة 8؟: 58- ١ه و "اه و 5ه كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)١(]1١4[ 
.١15وا٠١وءو*عو‎ 
.2 الحديث /و‎ ٠١ كتابالفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرثء الباب‎ 2١ و‎ 4١ :7* وسائلالشيعة‎ )350]109[ 
.8 الحديث /و‎ ٠١ كتابالفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرث, الباب‎ 2١ و‎ 4١ :7* وسائلالشيعة‎ "01١ [ 
." الحديث‎ .1١ مستدركك الوسائل 17: 2158 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موانع الإرث, الباب‎ .)6 ]1111[ 
."31 :" مسالك الأفهام ؟: 6١؛ مفاتيح الشرائع‎ .)١(]111[ 
.2 الحديث‎ 7١ وسائل الشيعة *1: ١ه كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب‎ .)5 (]11[ 
.١1؟ الحديث‎ 7١ وسائل الشيعة 18: 6ه كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرثء الباب‎ .) ( ] 
.81 :* مفاتيح الشرائع‎ .)١(]111[ 
النهاية: /عع.‎ .)5(]1112[ 
حكى عنه مختلف الشيعة 94: ١٠ى المسألةُ 8؟.‎ .*(] 
.100 المهذب ؟:‎ .)6 (]1114[ 
.18 مختلف الشيعةٌ 4: ١٠ى المسألة‎ .) © (]١1[ 
.894 :1 مسالكك الأفهام‎ .)2 (]11١[ 
اقلم البو اا‎ 
مع اختلاف يسير.‎ ١/١١١ : صحيح مسلم ؟: 918/ /15739؛ سنن النسائى‎ .)١2]1177[ 
.٠١ الحديث‎ ١ كتابالفرائض والمواريث؛ أبواب موانعالإرث, الباب‎ 2٠ :78 وسائلالشيعة‎ .)5 (]117[ 
ا‎ 





.)"2(]1١١1[‏ مستند الشيعةٌ 19: /الا. 


[ه؟١١]‏ 0027 رن كه افيه كاف للم :]نما هورس رعو أحدها: أن لازم الفكك حصول نوع تسأطعلى ملكك الغير؛ 
والأصل عدمه. وثانيها: نك ملك الأحد مي إلى أن شك السو ولك إزالته» فهو خلاف الأصل. وثالثها: فك 
يوجب اتتقال المملوكك إلى غير:مالكه الأول من نفسه أو غيرهء فهو خلادف الأصل. ورابعها: أن من لوازم دالت التوريث 
والاعتاق» وهما فى الرقّ خلاف الأصل. مستند الشيعة 19: 8/. 
.)0١(]117[‏ تقدّم فى الصفحة 64" نقلًا عن وسائل الشيعة 78: 87 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب ٠١‏ 
الحديث , 
.)١ (]110317[‏ صحيح مسلم ؟: 91/0/ 17800 و ©: :1817/ 1780 سنن النسائى 8: .١ /١٠١١‏ 
[3(]11748). مستند الشيعة 19: //. 
.)١(]١179[‏ مستند الشيعة 19: //. 
(]1١70[‏ 2). إيضاح الفوائد ع: '187. 
] ( "). قواعد الأحكام *: 4ع؛ كشف اللثام ؟: 587. 
[؟11] ( ©). مسالكك الأفهام 1: 594. 
0 0 التهدينت :2م الاستصاراء: با 
[ع11] ١0‏ ). وسائل الشيعة *7: عع كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موانع الإرث» الباب 18. 
] ("). وسائل الشيعة 18: »2١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب .3١‏ الحديث 9. 
]( 6). فى التهذيب 4: 8 الحديث ©١17؛‏ الاستبصار ©: 2118 الحديث 888,. 
.)١ (]1١1/[‏ وسائل الشيعة 78: ”2, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث, الباب ,7١‏ الحديث ١١‏ وفيه:« السابئّ). 
[5(]1148). الاستبصار 6: .١9//‏ 
.”0]1١1١9[‏ كفاية الأحكام: 4/. 

1 وسائل الشهة 162ل كنات القرائقن والبوازيت: أبزان زاك الأوي البات ١8‏ الهدايك 3 
]١١1[‏ (7). وسائل الشيعة 78: هع, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإنرث: البناتب 18 'الحد بيك:4: و 2178 أبوات 





يراك الأريو الات 8 السديف م 

[1167]( "). وسائل الشيعة 8؟: 17 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأبوين؛ الباب *1, الحديث ؟. 
( ؟). وسائل الشيعة 18: 50؛ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الارثء الباب 037 الحديث .١‏ 
[ع118]( .)١‏ مستند الشيعة 19: 98. 

الاح 7 البوداال الحيقه 21837 كاتا العر لمن والجواريت »اواك اموائع الأررهه البات ,1( العدية 1 
(]1١*8[‏ "). وسائل الشيعة 25١:18‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث؛ الباب ؛ الحديث ؟. 
.)١ ( ]1151[‏ وسائل الشيعة 18: 21١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 0 الحديث *, 
[1154] ( 7). وسائل الشيعة 18: /ا5؛ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرث؛ الباب 18 الحديث ؟. 
[1189] ( "). تحرير الأحكام الشرعية 0: 2#. 


.١777 إرشاد الأذهان ؟:‎ .)62(]١١6٠١[ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ِ 
ا 
ا 
ا 


[0]1). قواعد الأحكام *: مع 


[1187]( 29). رياض المسائل ؟١:‏ 7108. 

[*118] ( ). مجمع الفائدة والبرهان :1١‏ 688. 

[خ10١] .)١(‏ فى مجمع البحرين ©: ٠17‏ والشّقص- بالكسر-: النصيبء وفى العين المشتركة من كلّشىء ... ومنه إنَّ وَجلا 
أعتق 8 من مملوكك). 

وفى الروضة البهتهُ ه: 9 المشفّص: وهو الذى عَيِقَ منه شِقصٌ- بكسر الشين- وهو الجزء( بالنسبة) أى بنسبة مافيه من الحريّةا. 
.)١ ( ]١١50[‏ مفاتيح الشرائع *: 1" 

ز1382]( #)مرياض المسائل 128.317 

."81١ المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة /: ع١ و‎ )© ( ]١1١1[ 

(]1١184[‏ 0) المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة : ١1‏ و 1ه". 

[1184] ( 2). وسائل الشيعة *؟: 68؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب 14, الحديث *. 

(/). المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة /: 176. وفيهه الحرّيةُ) بدل١‏ الرقيَة). 

.)١ (‏ وسائل الشيعة *1: لا, كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرث. الباب 14: الحديث .١‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
[٠1ا]‏ 
[1غ1ل] 
[1127]( 7). وسائل الشيعة 18: 058 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 19؛ الحديث ؟. 

[1129]( #). وسائل الشيعة 18: 08 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 17 الحديث 8. 

.8 وسائل الشيعة 18: 284 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موانع الإرثء الباب 17 الحديث‎ .)١(]11*[ 

[ه١1](١).‏ وسائل الشيعة 18: /اه» كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موانع الإرثء الباب 77. 

]1١28[‏ ( . قال فى التهذيب: أن المولى يرث من تركة المكاتب إذا لم يكن مشروطاً عليه بقدر مابقى من عبوديّته ويكون 
الباقى لولده» ويلزمه أن يؤدَى إلى مولى أبيه ماكان بقى على أبيه ليصير هو حرّاً ويستحقٌ مايبقى من المالء ولا ينافى ذلكك الخبر 
الأ 3 منايفن عبد لانيو سان داكن معطا أنه إذا انق تاق علق اميد كلها مق له أنه لين ف هذاه لفيا اد 
إذا أدَى مابقى على أبيه من أصل المال أو مما يصيبه؟ 

وإذا احتمل ذلككء حملناها على أنه إذا أدَى مابقى على أبيه مما يخضه ثم يبقى بعد ذلكك شىء كان له. وعلى هذا تسلّم جميع 
الأخبار.( التهذيب : .)0١‏ 





[10(:]1329): المراد هيه النويةا والمهاباة فى كتت العد أنهما قشماة الزمان دست ماكفتان عليه ويكون كتبه فى كل زفت 
لمن ظهر له بالقسمة. مجمع البحرين :١‏ 7580 هياا. 

.)١(]1١48[‏ مختلف الشيعةٌ 4: 4 المسألة ؟”. 

[1129]( 5). إيضاح الفوائد ع: /5*1. 

[1107]( "). مسالكك الأفهام *1: 54. 

[171] ( ©.غاية المرام ©: 197. 


]00 الامجماو عل دبل الحديفه. 
.)(]1١076[‏ شرائع الإسلام ©: /". 





ا 
ا 
ا 
.)١ (]1177[‏ مستند الشيعة 19: /67. 
ا 
ا 
ا 


[11076] ( ©). مسالكك الأفهام *1: .58٠‏ 


[1176]( 8). قواعد الأحكام ": 885. 
[111070] ( 2). المقنع: 500. 
[7(]1774). حكى عنه فى مختلف الشيعةٌ 9: 37) المسألة ؟". 
[6(]110). الكافى فى الفقه: /الا"؟. 
ا 





.)4(]118٠[‏ الكافى /: 18 ذيل الحديث 8؛ وسائل الشيعةُ 8؟: 778 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة 
الباب ىل ذيل الحديث 8. 

.١1١ المسألة‎ ٠٠١ :© الخلاف‎ .)00١(]1141[ 

.67/ :19 حكى عنه مستند الشيعة‎ .)١١(]1187[ 

.١ وسائل الشيعة 18: 6/ا. كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث‎ .)١(]118[ 
.6 وسائل الشيعة 78: 7170 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث‎ .)١(]118[ 
وسائل الشيعة 128: 6/ا, كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث ؟.‎ .)" (]١1١84[ 
." وسائل الشيعة 78: 7170 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث‎ .)6 (]118[ 

)١ (‏ وسائل الشيعهُ 18: /ا/1”, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب لى الحديث لاو 8,. 
( ؟) وسائل الشيعهُ 18: /ا/1”, كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب لى الحديث لاو 8,. 
[1144](") مختلف الشيعةٌ 94: 9. 

7 :1٠ مسالكك الأفهام‎ .)6(]1١190[ 

.)١(]191[‏ الأنفال( 8): ها الأحزاب( 0): ع. 

.4 وسائل الشيعة 78: 778 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث‎ .)١(]11947[ 
.٠١ وسائلالشيعة 78: 77 كتابالفرائض والمواريث, أبواب ميراث ولدالملاعنة» الباب لل الحديث‎ .)3 (]119*[ 

]١١96[‏ صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 

.)١(]1192[‏ السرائر #: غ/ا؟ا. 

.7٠0 :١ غنية النزوع‎ .)5 (]11910[ 

[1194] ( . فى العبارةً إبهام» وزيادة هذه الجملة لعدم الاحتياج إليها بل كانت موجبة للإيهام» كمالايخفى فتدئر جبدا. 
.)١ (]1199[‏ وسائل الشيعة ١؟:‏ 97ع» كتاب النكاح» أبواب أحكام الأولاد» الباب 0٠٠١‏ الحديث ؟. 

.)١ (‏ مستند الشيعة 19: 8”9,. 

.١ وسائل الشيعة 18: 6/ا, كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث‎ .)2١(]101[ 
.8 وسائل الشيعةُ 72: 2754 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ولاء ضمان الجريرة والإمامة» الباب ", الحديث‎ .)١(]107[ 
.١5 :* مفاتيح الشرائع‎ .)0 (]17١[ 

زع176]("). حكاه عنه» مستند الشيعةٌ 19: .68٠‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[119]("). وسائل الشيعة 78: 778, كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 4 الحديث 68. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[ه١٠](١).‏ تهذيب الأحكام 4 عمو 3/7 
ا 





.18/ :© الاستبصار‎ .)22]1١8[ 


و .)"(]١7١‏ النهاية: "م2 واع2/8. 
]( 6). المبسوط ©: .17١‏ 

.1١8 :© الخلاف‎ .)0(]١7١09[ 

.)60(]١ 5٠١‏ مفتاح الكرامة 100؟. 

[07(]1711). المقنعة: 021٠١‏ لاحظ الهامش * هناكك. 

[60]1717). المهذب 5: ١1107و‏ 171. 

.77© المراسم:‎ .)١(]177[ 

[5(]171). الوسيلة: 7٠ع.‏ 

[١؟1]‏ ( "). تحرير الأحكام 0: 10ل 

[1771]( 6). الدروس الشرعية: 87*. 

[17717]( 8). مجموعة فتاوى ابن الجنيد: /81”. 

[1724] ( 2). تحرير الأحكام الشرعية 0: 10/. 

."8 المسألة‎ 3٠١8 :9 مجموعة فتاوى ابن الجنيد: /اث*؛ مختلف الشيعة‎ .)2١(]171[ 
! 
ا‎ 





.)١(]١777[‏ الفقيه ع: 79 الحديث 8١٠6/؛‏ ل الشيعة *1: /11, كتاب 5 والموارية» أيوابة مراك المجوين: البان 
١‏ الحديث ١؛‏ وفى التهذيب 3: ع8 الحديث 17194 زيادة:٠‏ عن على عليه السلام). 
[7(]177) و ". وسائل الشيعة 728: 9١5؛‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث المجوس.ء الباب * الحديث ١‏ و ”5. 
زع "(|1١77‏ 
[4؟7١]‏ ( 6). التهذيب 9: هء", الحديث ١170؛‏ الاستبصار 5: 189 الحديث 208 وسائل الشيعةُ "9١8:78‏ كتاب الفرائض 
والموارريكة أبوات هيراك المتعوس» البات ١#الحذيف‏ 7 
.)١(]177[‏ وسائل الشيعة :7١‏ 19494» كتاب النكاح» أبواب نكاح العبيد والاماء» الباب "لل الحديث ”؟. 
[/1771]( 5). وسائل الشيعة ٠٠١ :7١‏ كتاب النكاح» أبواب نكاح العبيد والاماء. الباب "لل الحديث ”. 
[1774](”"). وسائل الشيعة :7١‏ 219494 كتاب النكاح» أبواب نكاح العبيد والاماء. الباب "الى الحديث .١‏ 
.)١2]77[‏ التهذيب 9:عع”, 
.)7١( ]‏ وسائل الشيعة 78: 18 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث المجوس. الباب »١‏ الحديث 6. 
.)١(]7*1[‏ وسائل الشيعة 78: 219 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث المجوس. الباب "» الحديث ”. 
.)١(]177[‏ المختصر النافع: 87؟. 
.)١(]7**[‏ كشف الرموز 7: /62. 
١‏ 





[1776] ( . وهى مارواها الكلينى عن على بن إبراهيم؛ عن محمّد بن عيسىء عن يونس» عن سيف بنعميرة» عن منصورء عن 
أخ عند اللة عليه السلام قال:٠‏ كان علي عليه السلام يقول: إذا مات ابن الملاعنة وله إخوةٌ قشم ماله على سهام اللّه؛. الكافى /: 
0 باب ميراث ابن الملاعنة» الحديث ١‏ وسائل الشيعة لد ماده كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» 


النانتة 1 الحديت 6 

.)١ ( ]١7[‏ وسائل الشيعة 8؟: 728 و 7284 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب ع» الحديث 3-١‏ و 
ع 

[ع7(]17). وسائل الشيعة 8؟: 78 و 788, كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب ", الحديث -١‏ 6. 
]١7/[‏ ( "). وسائل الشيعة 78: 7804- 2738١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب .١‏ الحديث ”7 وع- 
/. 

.5ل7١ ذيل الحديث‎ .18١ :© الاستبصار‎ .)6 (]١778[ 

]١74[‏ ( 0). التهذيب 9: ”ع2 الحديث 574؟1؛ الاستبصار 5: 218١‏ الحديث 287؛ وسائل الشيعةٌ 78: 2789 كتاب الفرائض 
والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب ع. الحديث /. 

[170]( 6). الاستبصار ©: 18١‏ الحديث ١68؛‏ وسائل الشيعه :١8‏ 789, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة 
الباب ع الحديث 8. 

]١71[‏ (272). الاستبصار 5: 18١‏ الحديث 21/4 و ٠28؛‏ وسائل الشيعة 781/:78 و2388 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب 
ميراث ولد الملاعنة الباب © الحديث 5 و 8. 

)١( ]1787[‏ الاستبصار : 21779 الحديث ه/ا2؛ وسائل الشيعة 78: 788 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة 
الباب ع الحديث ”. 

[178] ( 5). الاستبصار ©: 2179 الحديث 8ل/ا2؛ وسائل الشيعه 18: 7288 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة 
الباب ع الحديث ”. 

[ع17](”) التهذيب 4: ٠ع‏ الحديث ١778‏ و 578١؛‏ الاستبصار ع: 318٠‏ الحديث /الا© و 8/ا2. 

[ه؟7١](‏ ع) التهذيب 4: ٠ع‏ الحديث ١778‏ و 578١؛‏ الاستبصار ع: 2318٠١‏ الحديث /الا؟ و 8/ا2. 

زعع؟١](‏ ه). الاستبصار ©: .18١‏ 

.”:١ التهذيب‎ .)١ ( ]17/[ 


[179](” أى رواية أبى بصير وما بعدها من الروايات الثلاثة. 
[00؟17١](‏ 6 التهذيب : ٠ع",‏ الحديث 1779. 
(]١81[‏ 0). الاستبصار ©: ».18١‏ الحديث .287١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
[4؟7١]( )١‏ الاستبصار -١ :١‏ 8. 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١(]1705[‏ فى التهذيب: قال .محمد بن الحسن: هذاة:الخبران غير معمول عليهما؛ لأنا قد نينا أن ميراث ولد الملاعنة لأمه كله 
والوجه فيهما التقيّة.( التهذيب 4: 788)؛ وفى وسائل الشيعة ©1: 188 نقل عنه أيضاً. 

.6 وسائل الشيعة 8؟: 7288 كتاب الفرائض والمواريث,ء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 2# الحديث ”و‎ )١ ( ]١178*[ 

[0؟17١]‏ ( ") وسائل الشيعة 8؟: 7288 كتاب الفرائض والمواريث,ء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب * الحديث ”و ع. 


.181١ :© الاستبصار‎ .)0 (]١؟0[‎ 





ا 
ا 
[0ة؟١]‏ ( ©) مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 210. 
١‏ 
ا 


.1١ :6 المبسوط‎ )2 ( ]١؟01/[‎ 


[4ة؟١](/0.‏ غنية التزوع كرورة 

[؟١]‏ (6) السرائر *: 0/0؟. 

[4(]1720). التهذيب 9: اع”, 

.)١ (]1721[‏ مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 010. 
.)31(]1١27[‏ مفتاح الكرامة 8: .5١9‏ 

.8 وسائل الشيعة 78: 2788 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب ©» الحديث‎ .)" (]١72#[ 
.7 وسائل الشيعة 78: 789 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب © الحديث‎ .)6 (]172[ 
الفقيه *: 770 الحديث وع7.‎ .)8 (]١١؟2ه[‎ 


.181١ الاستبصار ©: *18 و‎ .)١ (]١721/[ 

.” :١ الاستبصار‎ .)50(]1١24[ 

*). وسائل الشيعة 18: 781 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب 6. 

.6 وسائلالشيعةُ 18؟: /81”» كتابالفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولدالملاعنة» الباب © الحديث‎ .)6 (]١1770[ 

[17791]( 8). وسائل الشيعة 78: 788 و 329, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب *» الحديث ه و 7. 
[1777]( 6). وسائل الشيعة 78: 727 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب ”. 


ا 

ا 

ا 

ا 

ا 

١ 

ا 

ا 

[2؟7١]‏ ( 6). التهذيب : ”ع الحديث 1574؛ الاستبصار ©: 218١‏ الحديث .68١‏ 

ا 

ا 

1 

ا 

ا 

ا 

.)١ 0] ١7307 [‏ فى المصدر زيادة:( هوا). 
ا 





[ع/77١]‏ (7). الفقيه ع: لااء الحديث 4/80 وسائل الشيعة 78: 2788 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» 
الات 8 الح ب 
[1700] ( ". مرّت فى الصفحة السابقة. 
]1١71/2[‏ ( 6). التهذيب 4: اع". 
[/10؟١]‏ ( 0). جواهر الكلام 79 1289. 
.)١ (]178[‏ المقنعة: ”ع2. 
.)١ ( ]17074[‏ مسالكك الأفهام *1: ع59؟. 
] ( *). النهاية: 21/9. 
[1385] 00 وسائل الشيعة 92 028 كنات القرّائض والمواريثه أبوات ميراث ولد الملاعنة الباب ”+ الحدديث١١.‏ 
[1785](؟): وسائل الشيعة 20:82 كتات الفرائض والموازيث» أبواب ميراتث ولد الملاعنة» الباب" 7 الخحديث 8 
[ 138( وسائل الشيعة 27132 كناب الفرائضن والموازيث» أبؤات ميراك:ولد الملاغتة الباب 7 #الحديك اوع. 
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.١771 التهذيب 4: 6#" ذيل الحديث‎ .)2(]111١[ 
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.5 و‎ ١ وع. وسائل الشيعة 78: 2”, كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب  الحديث‎ )© ( ]١31[ 


]١7١6[‏ ( 2). جواهر الكلام 79 ع12. 

[07(]171). مرّ فى الصفحة 7947 واع4"”. 

.)١ (]1317[‏ وسائل الشيعة 78: 7504 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب »١‏ الحديث ؟. 
[2(]114). الكافى 7: 41 باب ميراث الولد مع الزوج ...؛ الحديث ". 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
(]١13١[‏ ه66 
ا 
ِ 
ا 
ا 
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[0]119”"). مختلف الشيعة 9: للى المسألهُ 59. 


58 اختيار معرفة الرجال( رجال الكشى): ع9 الرقم‎ .)١( ]١17١[ 
.10* :7 تنقيح المقال‎ .)١ (]13771[ 
.7١7 :© تنقيح الرائع‎ ." ( ]1*75[ 
847 و‎ 240١ :4 مجمع الفائدة والبرهان ”: #لى و‎ .)© ( ]1331[ 
مداركك الأحكام *: الال واع: عع‎ .)6 (]١37[ 

ا 


[؟"1] ( 2). إيضاح الفوائد *: ع/0". 





]٠"7[‏ (27). المهذّب البارع :١‏ *#7؛ مسالك الأفهام 178:1 و 6: 5؛ كشف الرموز 5: 4137١‏ كفاية الأحكام: 9؛ جامع 
المدارك ع: 37. 

[110] (8). رجال النجاشيئ: 607, الرقم .٠١8١‏ 

[1374] ( 4). اختيار معرفة الرجال( رجال الكشّى): ع9 الرقم 52 


.5 رجال الطوسى: 09 باب الميمء الرقم‎ .2٠١( 
.10* :7 حكاه عنه فى تنقيح المقال‎ .)١ ( ]١78[ 


١9 


١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
لارام 57م‎ 
.6 وسائل الشيعةُ 78: 180. كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب *؛ الحديث ” و‎ )١ ( [؟13]‎ 
.6 وسائل الشيعةٌ 72: 180 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب *؛ الحديث ”و‎ )7 ( ]17[ 
زعم (] ( ). الأنفال( 8): 1/0 الأحزاب( #): ع.‎ 
.١ 771 التهذيب : ع" ذيل الحديث‎ .)6 ( ]!"*[ 
.181/ 709 جواهر الكلام‎ .)0 ( ]١؟ع[‎ 
.١1١ المسألة‎ ٠١ :© الخلاف‎ .) ( ]("09[ 
الفقيه ع: 89؟.‎ .)١ ( ]١34[ 
حكاه عنه فى مختلف الشيعةٌ 4: لالىل المسألة 19؟.‎ .)١ ( ]138[ 
.١ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4: الحديث‎ .٠١8 :77 وسائل الشيعة‎ .)"( ] 
كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4) الحديث ؟.‎ 00 :١7 مستدركك الوسائل‎ .)6 ( ]١1761[ 
.187 : [؟17] ( 0). الاستبصار‎ 
.ه٠© المقنع:‎ .)6 ( ]٠"6*[ 
.181/ :9 جواهر الكلام‎ .)0/(] 
فى الطبع الحجرى١ بمضمونهما!» والصحيح ما أثبتناه.‎ .)١(]176[ 
الفقيه ع: ع"9؟.‎ .)5 (]١"ععز‎ 
فى الطبع الحجرى خصّصهما» والصحيح ما أثبتناه.‎ )١ ( ]1507[ 
الفقيه ع: 778 الحديث ١هلاو 7ه/.‎ )5 ( ]١7*عم[‎ 
016١ ا ار‎ 
ا‎ 








[101] ( 0) مجمع الفائدةٌ والبرهان :١١‏ 018. 

.177١ التهذيب 9: 9*”, الحديث‎ )١ (]١707[ 

]١170*[‏ ( 7) وسائل الشيعةٌ 72: *718. كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب *؛ الحديث ؟. 

]١170[‏ ( ") وسائل الشيعةٌ *72: 78 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث ولد الملاعنة» الباب ؟. الحديث ؟. 
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[4/ا١]‏ ( 18). المهذّب البارع ع: .6١6‏ 
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لذلك. وهى محتملة لأن يكون المراد أنّ:٠‏ بَعْضَهُمْ ون ببعْض' من غيرهم؛ أعنى الأجانب. 
بل هذا هو الظاهر المتبادر. ولئن جلإنج وقع الاستشهاد عل منع الأقرب الأبعد فى بعض الأخبارء فقد وقع الاستشهاد بها 
أيضاً على منع الأقارب الأجانب فى كثير من الأخبار» كما قال فى صحيحة عبد الله بن سنان:٠‏ كان علي عليه السلام إذا مات 
مولى له وتركك قرابته لايأخذ من ميرائه شيئاً ويقول: وَاولُوا الأّْحام بَعْض هُمْ أؤلَى يبْض»». وفى حسنة ابن قيس فى خالة جاءت 
ام شرا دعر ف وعل وزك كارا و5 سكف الموايط إلى رلنعاد وام ريط المرقنء 


ا ا ل ”*) من كتاب له عليه السلام إلى معاوية» وكتاب الله يجمع لنا ماشدّ 
عناء وهو قوله سبحانه: وَاولُوا الحا به بعضُهُمْ أَؤْلَى بتبغض» إلى أن قال: فنحن أولى بالقرابة». 

وفى الاحتتجاج( الاحتجاج ١‏ 18) من كلام قطنا عليه نساحم ألى كنات الله هال نامرك أن كقاولا ارك أن زقد فت 
يا فنا تركتم كتاب الله تعالى وراء ظهوركم؛ إذ رل 11 ولو الدْحام»» إلى غير ذلكك؛ على أنه نماك اسوك نما كان 
فى صدر الإسلام من التوارث بالنصرة والهجرة؛ فكان الغرض بيان أن الأقارب أولى من الأجانب. فإنٌ السوق ظاهر فى ذلكك. 
كما فى آيِهُ الأحزاب حيث يقول بعدها مِنّ الْمُؤْمِنِينَ وَالْمُكَاجرِينَ ِل أَنْ تَفْعَلوا إلى أَولائْكمْ مَعْدُوفاً؛ إذ الظاهر أن هذا هو 
المفضّل عليه. 

والمعن أن أولى الأرحام أولى بالميراث من الأنصار والمهاجرين؛ أى أن التوريث بحقّ القرابة أولى منه بحقٌّ الإيمان والهجرة. 
وإن جاز أن يكون بياناً. أى الأقارب من كل من الفريقين بعضهم أولى ببعض من غيرهم, وإِنّما خض هم بالذكر؛ لأنّ التوارث 


المنسوخ إِنْما كان بينهم. 
وقوله: إلا أَنْ تَفعَلُواا يريد الوص وعدّاه بإلى؛ لتضمّنه معنى الإحسان. ثم إِنّهِ أدام الله حراسته أمر بالجواب».( مفتاح الكرامة 8: 
10ل). 


زع”8٠0(]1).‏ مفتاح الكرامة .130١‏ 

[0"؟٠]‏ ( .)١‏ مرّت فى الصفحة ع"؟ وما بعدها. 

[ع57١]‏ ( 7). ودونكك عبارة مفتاح الكرامة:٠‏ وأنت تعلم أنّ الجواب ظاهر؛ لأنّ الدلالة فيها بتقديم حقَّالقرابةه وهو قاض بتقديم 
حقّ الأقرب؛ وذلكك أنّ الناس كلهم فى الحقيقة أنساب وقرابات» بعضهم لبعضء وإن لم يصدق اسم الأقارب إِلَاعلى من يعرف 
بالقرابة من حيث إِنّهِم لأب واحد وأمّ واحدة. وإِنّما يتفاضلون فى القرب والبعد. ولا كانت الآية دالّهُ على تقديم ذوى الأرحام 
منهم؛ وما ذلكك إِلَلأهم أقرب من غيرهم اقتضى ذلكك تقديم من كان أمس رحماً على غيره» كمن فى العمود على الحاشيةٌ 
الأولى» ومن فى الا-ولى على الثانية من حيث إِنْ العله التى اقتضت تقديم ذوى الأرحام على غيرهم متحقّقَهُ فى الأقرب منهم. 
فكانت الآيهُ دالَهُ على تقديم الأقرب فى المقامين. إِلَّانَ الدلالة فى أحدهما بالوضعء وفى الآخر بالإيماء. 

وصارت بهذا الاعتبار كأنّها أطلقت وأريد بها القدر المشتركك بينهما وهو تقديم الأقرب؛ فصح الاستدلال بها تارة على تقديم 
الأقارب على الأجانب. وأخرى على تقديم الأأقرب من الأقارب على غيره» لا أن مفاد الخطاب لغ وعرفاً هو الثانى» كما قد 
ليا انر اللو وس اح و سم م 
ل ل ا ل 1 
فلإتخطة الشوق وسكني الزول” كنا ست نا اررض اليه وَلَا فى السؤال, ثتم جاء بالإيماء ماقلناه فى الجواب. وهذا الجواب 
أجاب به مقدسّ الذات والنفسء ورئيس أهل الوين كد الله تعالى».( مفتاح الكرامة 8 .)2٠١١‏ 

لا .)١ (]١‏ النساء( ع): 9”, 

ع١‏ 
]١88[‏ ( ”*). وسائل الشيعة 18: 228 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موجبات الإرثء الباب 27 الحديث .١‏ 

[80؟١]‏ (6). التهذيب 4: 50 الحديث 41١7١‏ وسائل الشيعة 78: 188 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأعمام 
والأخوال) الباب ل الحديث َ 





ا 
1 وساكل الفيعة 8352 كنات الفزانضن :والموازيكة أنوات«موسيات الآرث البات +١‏ العديت: 1 
ا 


[181]( 0). فى المصدره التفت). الكافى /: 0/7 باب أن الميراث لمن سبق إلى سهم ...؛ الحديث *. 

[؟8؟1] (2): وسائل الشيعة 2 و2 كتاب القرائضن والمواريث» أنوات: موجبات الارث» الباف 47 الحلايت 8 
]1 وسائكل الشيحة 232 كنات الغرائين والموازيك» أنوات موحبات الآؤث: الاب ١‏ الحديف . 

[ع*8١]‏ ( 7). وسائل الشيعة 72: ٠١8‏ كتاب الفرائض و المواريث» أبواب ميراث الأبوين و الأولادء الباب © الحديث 6. 
[0*؟١]‏ ( "). وسائل الشيعة 72: 1١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأبوين والأولاد؛ الباب 07 الحديث 4. 
[ع*؟١]( .)١‏ حكاه عنه فى الكافى ل: 118. 


[مع؟١]‏ ( *). الفقيه ©: 7509. 
[9؟١]‏ ( 6). المقنعة: 2947. 
[0ه؟١]‏ ( 0). الفقيه ©: .51١7‏ 
[1؟١](‏ 6). الفقيه ع: 511. 
[85؟١](/07).‏ حكاه عنه فى الكافى /: ١١4‏ و .١17١‏ 





١ 
ا‎ 
١ 
١ 
ا‎ 
ا‎ 
.18 و‎ ١/ المسألهةُ‎ ”٠ المسألة لا و 8!؛ فتاوى ابن الجنيد:‎ 2137١ :9 ؟). حكاه عنه فى مختلف الشيعةٌ‎ ( ]١©8ا/[‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
١ 


[09؟١]‏ (6). التهذيب 4: 215 الحديث 78١1؛‏ الاستبصار *: 18 الحديث 4277 وسائل الشيعةٌ 18١:72‏ كتاب الفرائض 
والمنوا ريك اسوائع سنا حك الى و الأ لاد لانت “3 العدية 1 

[0؟1] ( .)١‏ راجع: التهذيب 4: 18" ذيل الحديث 1178؛ الاستبصار ©: 18# ذيل الحديث 277. 

.٠١١ :8 مفتاح الكرامة‎ .)١ ( ]١؟0[‎ 

[ءه؟١]‏ ( ). الفقيه ©: ع19. 

[/اه؟١]‏ ( 6). النهاية: الاء. 

.17 :١ غنية التزوع‎ .)١ ( ]1684[ 

[04؟١]‏ ( ؟). مسالك الأفهام 1: 72 


./1١8 زبدة البيان:‎ .)2(]١٠2٠[ 





الإثنين.( منه دام ظله). 

[/2؟١]‏ ( /) وسائل الشيعةٌ 72: .٠7١‏ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب :1١‏ الحديث ١و‏ 7. 
[24؟١]‏ ( 8 وسائل الشيعةٌ 72: ٠7١‏ كتاب الفرائض والمواريث: أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب ١١‏ الحديث ١و‏ 5. 
)١ ( ]١89[‏ فقه الرضا: 188؟؛ مستدركك الوسائل 17: 17١‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد» الباب 
ذا +الحديف:". 


[1970]( ؟) وسائل الشيعة 72: 17+ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد الباب 037 الحديث .١‏ 

[الا©1] ( ") النساء( ع): .1١‏ 

88 (ع) سير الشاس 59211 الحديث 8ه وسائل الشيعة 82 9ل كناب الفزائض والموازيث: أبوانث ميراثك الأبويح 
والأولاد؛ الباب ١١‏ الحديث /. 

.61/ الفقيه ع: 194 الحديث‎ )8 ( ]١©/#“[ 

[ع9١]‏ ( .)١‏ مسالكك الأفهام :1٠‏ ا 

[/؟١]‏ ( .)١‏ كفاية الأحكام: 597. 

[ع1697]( ")..وسائل الشيعة 37١:92‏ كتات القرائقن والمواريت» أبواف ميراث الأبوين والأولاذء'البات 13 الخحديث ١‏ 


[لالا١](‏ 6). مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 205. 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 


.)١( ]114[‏ وسائل الشيعة 77: 1١١‏ و 1١١‏ كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب 4؛ الحديث ١1١‏ و 15» مع اختلاف 
و/؟٠]‏ ( 0). النساء( ع): .1١‏ 
6( "). نقله إبنى قدامة فى المغنى والشرح الكبير !: ١8‏ و 5؟؛ مستدركك الحاكم : 800 وحكاهأيضاً مسالكك الأفهام 1: 


0/8 


ا 


.١177 :19 مستند الشيعةٌ‎ .)6 (]١1581[ 

.018:١ الكشاف‎ .)١(]١؟م5[‎ 

[8؟١](7).‏ مجمع الفائدةٌ و البرهان :١١‏ 00ه. 
[8؟١]‏ ( .)١‏ مسالكك الأفهام 1: 87 

[فم؟١|( .)١‏ الروضة البهية ؟: 7؟0١”,.‏ 

زعم .”(]١‏ كفاية الأحكام: *. 

.١151 :19 مستند الشيعة‎ .)١ ( 

( ؟). جواهر الكلام 9: 4. 

[1589] ( "). غاية المرام : 118. 

.19 :* شرائع الإسلام‎ .) ( ]١690[ 

(]١1891[‏ 8). الدروس الشرعية ؟: /اه". 

[1697] ( 6). مفاتيح الشرائع *: 8037. 

.)7(]١89*[‏ الدروس الشرعية ؟: /اه". 

[ع6(]169). مسالكك الأفهام :١٠‏ 3 

[0ة؟١]‏ ( 4). مفتاح الكرامة 8: .٠١‏ 

.١١ :)© النساء(‎ )١ (]١؟9ع[‎ 

( ؟). وسائل الشيعة 2؟: 1١8‏ و ٠7١‏ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأبوين والأولاد الباب ٠١‏ و .١١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
إِ 
ا 


.4١ و‎ 9١ :*9 جواهر الكلام‎ .)" ( ]١94[ 


جوع( (ع). 
[380]( 60. 


غايةٌ المرام : 170. 
مفتاح الكرامة 8: .٠١©‏ 


.)١(]1801[‏ وسائل الشيعة 111/:728 و 118 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأبوين والأولاد؛ الباب ٠١‏ الحديث ”و 


.5 


.)١ (]١6١5[ 


وشائل الشيعة :3153114 كناب الفرائض والمواريثء أبوات ميراث الأبوين والأولاةة الباف ٠١‏ الحدانث: 8 


]١90*[‏ ( ©). الفقيه : 0198 الحديث 27/6؛ وسائل الشيعةٌ 78: 2٠77‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد 


الباب إردلة الحديث 2 





النساء 1126 

تكن القوة ا 

التسو 11 

«ؤشائل الشيعة 12 كتا ب الفزائضن والموارلثه أبواتٍ ميراث الأبوزيق والأولادة البانى 2١‏ الحديت: ١‏ 
. ملاذ الأخيار 10: 59. 

. روضة المتّقين :١١‏ /781. 

. الصحاح 8: 118١‏ و #: ٠٠١78‏ طفل). 

. مسند أحمد ": 94 و 486١‏ سئن الدارمى ”: /ا”#؛ سنن ابن ماجةٌ 7: 1617/؟. 

“التهاية فى فزني الحديك 05 

.58٠ :١ ملاذ الأخيار‎ . 

. مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ 804. 

. مفتاح الكرامة 8: .٠١©‏ 

. مسالكك الأفهام 1: 7 

توسائل الشيعة +1: 0# كتانت الفرائض والمؤاريثهء أبوات ميزات الأبويق والأولاد: البات 37 الحديت ١‏ 
. راجع الصفحة 680. 

. مسالكك الأفهام 1: 7 

. كفايةُ الاصول: 77١‏ و ما بعدها. 

.08٠١ الانتصار:‎ . 

. مسالكك الأفهام 1: ١‏ 

. مفاتيح الشرائع *: /01. 

:وسائل الشيعة 218 ١١8‏ كتاب الفرائض والمواريث: أبواب ميراث الأبوين والأولادء الباب 1١‏ الحديث .١‏ 





ا 
ا 
ا 
١‏ 


[9؟18] ( ). جامع الرواة :١‏ 7/ا©؛ نقد الرجال *: 4/10 طرائف المقال :١‏ 207. 
( ©). وسائل الشيعةٌ #؟: 2١١7‏ كتاب الفرائض والمواريث: أبواب ميراث الأبوين والأولاد الباب ٠١‏ الحديث *. 
١1‏ (/). وسائل الشيعة 5 56 كتاب الفرائض والمواريث» أيْوات ميراث لوي والأولاد الباب :3 الحديث 2. 


[؟"107١]‏ ( .)١‏ سند الرواية هكذا:ه محمد بن الحسن بإسناده عن الحسن بن محمّد بن سماعة؛ عن علىٌ بنالحسن بن حمّاد بن 


مدرنة فى أمسعاق بن عفان ميا لى تعبد ا لل علد 0 


.١١ :)© النساء(‎ .)"( 





[8#ه١]‏ ().وسائل الشبعة 2 


0 0 1١ كتاب 0 والعؤار نك ادر اتومرات ا والأولاد» الباب‎ ٠7١ :7* وسائل الشيعة‎ .)" ( ]١0[ 
:19 مستند الشيعةٌ‎ .)6 ( ]١18"0[ 


7١ 


زع"ه١]‏ ( 0). الفقيه ع: 198 الحديث ع/27. 

.)١ (‏ وسائل الشيعةٌ 8؟: ٠7‏ كتاب الفرائض والمواريث؛» أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 17: الحديث .١‏ 
.)١ ( ]١84[‏ تهذيب الأحكام 4: 187, الحديث .٠١77‏ 

.)١ (‏ مرّ تخريجه فى الصفحةٌ 62٠‏ الهامش «. 

.18 :* مجمع البيان‎ .)١(]188٠[ 

( ؟). مسالكك الأفهام 1: 04؛ وفى الفقيه ©: 144 مع تفاوت. 


418317 كتاب الفرائضن والموازيث» أبوات:ميراث الأبوين والأولاذء الباتف ٠١‏ الخديث غ, 


ا كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث اوري والأولادى الباب غ30 الحديث ١‏ 


كات الفرائقين والمواريت» أنوات مراك الأبوين والأولادة انناف #579 الحدديت 1 


1# كتابة القرائضن والمؤاريثه أبوات ميرات الأبويق والأولادة:البات 3# الحديت * 
17 كتاب الفرائض والموازية» أبوات:ميراث'الأبوين والأولاذء الباك 3١‏ الخديث غ: 
: عوك كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الإخوة والأجداد؛ الباب 2 الحديث 17 


عو 0 القرائفين والمؤارية» أنوات مزراث الاخوة والأجداد: النات ١‏ لح 0 


الشهيد الثاق وحمه الله مكيويا ا لل و ملاذ الأخيار 18: ٠١‏ و 


دلفرة 


وفى الاستبصار نقلها مرئّين وقال بعد نقلهما ونقل رواية اخرى قبلهما عن زرارة» ماهذا لفظه:« فهذه الثلاثة الأخبار الأصل فيها 
زرارة ...» إلى آخره. ففيه شهادة واضحةُ صريحةٌ على كون التكرار مرتّين فيه منه رحمه الله. 

فالمستفاد من التهذيب والاستبصار التكرار من الشيخ لا من النسخ والناسخين. فراجع التهذيب 4: 250 الحديث 1181-118؛ 
الاستبصار 6: 158, الحديث 2598- 1.80١‏ منه دام ظله). 


.)١(]1801[‏ التهذيب 4: 71و97" 


.1948 :© الفقيه‎ .)١ (]١60؟[‎ 





.)١ ( ]١809[‏ الخلاف ع: 7 المسألة ؟؟. 
[عه18١](").‏ مسالكك الأفهام :1٠‏ //. 
]١00[‏ ( ؟). كشف اللثام 94: 44". 
]١802[‏ ( 0). مفاتيح الشرائع : /801. 
[/1هذ١]‏ ( 2). جواهر الكلام 79: هل لكن كلمة؛ منهما» غلط والصحيح فيهما» كما لايخفى. 
]١160[‏ (7). مختلف الشيعةٌ 4: ى المسألة 58. 
.)١ ( ]١209[‏ الفقيه ع: ع*7. 
[:12] ( ؟). حكاه عنه العلامه فى مختلف الشيعة 9: على المسألة 58. 
[1821] ( "): وسائل الشيعة 72: ١7‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18: الحديث .١‏ 
)١(]1829[‏ وسائل الشيعة 732 كتات الفرائض والموازية» أبواتفٍ ميراتث الأبوين والأولاة البات +3 الحدايث #و 8 
)١ ( ]١828[‏ وسائل الشيعة 72: 178ء كتاب الفرائض والمواريث: أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 15 الحديث ”و 7. 
217 منخد الشيعة 15 علا 
] ( ؟). جواهر الكلام 9: 10 
:)١( ]‏ وسائل الشيعةُ 2؟: 17 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18 الحديث ١‏ 
]( ١؟).‏ وسائل الشيعة 177:12 كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 637 الحديث .١‏ 
]١1824[‏ ( "). وسائل الشيعة 72: ١70‏ كتاب الفرائض والمواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد الباب 18 الحديث ؟. 
] ( ؟). جواهر الكلام 9: 68 
.)١(]‏ تقدّم أحدها» فى الصفحة ١/؟.‏ 
)١ ( ]1١/1[‏ و" النساء( ©): .١١‏ 
كلاه ]١‏ 0 
[*/اه١]‏ ( ©). مفتاح الكرامة 8: .٠١©‏ 
[ع/اه١]‏ ( .)١‏ النساء( ©): 11. 
[10ذ١]‏ ( .)١‏ مفتاح الكرامة 8: .٠١0‏ 
[ع/ا0١]‏ ( ). الخلاف ع: 7 المسألة ؟؟. 
[لالاه١]‏ ( ©). المبسوط : 72. 
]١1018[‏ صانعى» يوسفء. فقه الثقلين (صانعى). 
.)١ ( ]١01/4[‏ حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 4: .٠١0‏ 
[22]180). لم نعثر عليها فى الإرشاد» لكن حكاه عنه فى مفتاح الكرامة /: .٠١0‏ 
[1881] ( "). حكاه عنه فى مفتاح الكرامة 8: .٠١0‏ 
(]١685[‏ 6). الوسيلة: 98". 
[188] ( 0). الدروس الشرعية ؟: /01". 
ا 


[*168]( 28). الروضة البِهِيْةٌ /: 2'7. 


[6ه١]‏ (07). مفتاح الكرامةٌ 8: ه١٠.‏ 
زعىة١](‏ 
[لاىه١]()‏ 


.١١ :)6 النساء(‎ 

الخلاف ع: #”, المسألة 75. 
[4ها] ( .)١‏ جواهر الكلام 9: 68 
[1884] ( 7). الفقيه ع: ©77؛ وحكاه عنه العامة فى مختلف الشيعةٌ 4: على المسألة 18. 
[1890] ( "). حكاه عنه العلامة فى مختلف الشيعة 4: على المسألة 58. 
[1891]( 6). مختلف الشيعةٌ 94: على المسألة 58. 
حكاها عنهم فى مفتاح الكرامة 8 .٠١0‏ 
حكاها عنهم فى مفتاح الكرامة 8 .٠١0‏ 
حكاها عنهم فى مفتاح الكرامة 8 .٠١0‏ 
الدروس الشرعيةُ ؟: /0". 


.0 

.) 

.0 

.) 

0 

.)© 

)0( ]1095[ 

[*وه١]‏ رع) 

[عوها] (/0 

.)0 (]١6ة4ه[‎ 

[1892]( 5). جواهر الكلام 9: .41١‏ 
[1891] ( "). قواعد الأحكام ": ع8. 
]١094[‏ ( ©). مفتاح الكرامة 8: .٠١1/‏ 
.)١ ( ]1249[‏ مفتاح الكرامة 8: .٠١1/‏ 
[202]12060). مر فى الصفحة السابقهُ عند نقل عبارة الجواهر. 
.)١(]1201[‏ شرائع الإسلام ع: 1. 

,* :1 مسالكك الأفهام‎ .)١(]٠20[ 

.١1"0 :١9 مستند الشيعة‎ .)١ 

زغ9(]12) الساء(): 11. 

١09/28 النساء( ع):‎ .)١(]١2١8[ 

[ع20(]120). النساء( ع): ١0/28‏ 

.17 النساء( ع):‎ .)" ( ]١201/[ 

(]١1204[‏ 6). مرّ فى الصفحةٌ ه”5 و مابعدها. 
(]١2١9[‏ 0). النساء( ©): .١7‏ 
.)١2]12٠١[‏ مر فى الصفحةٌ "© و ما بعدها. 
5013295 الساء( © 17 
[01217"). مر فى الصفحةٌ 50 و ما بعدها. 
و1 ال 
[ع١28٠١](‏ 0). النساء( ع): .١١‏ 
(]١1818[‏ 6). مر فى الصفحة © و ما بعدها. 


.17 :)© النساء(‎ .)١ (]١8([ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
[2#(]) 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
| 
ا 


[/1231] ( 5). النساء( ع): .1١‏ 
ما ]١‏ ( "). النساء( ع): ع7/2١.‏ 
.)١ (]1219[‏ النساء( ع): 17. 
(]١127٠[‏ 5) النساء( ع): .1١‏ 

[1291](” النساء( ع): .1١‏ 

.1١ :)© النساء(‎ .)١(]1271[ 
.١ 722 :)© النساء(‎ .)١ (]١278[ 
.17 [ع187] ( 5). النساء( ع):‎ 
.1١١ :)© النساء(‎ .)١(]1١270[ 


.,73١4 7١4 :© الميزان‎ .)5( ]١291/[ 
.73١8 :© الميزان‎ .2(]12748[ 

.7303/ :© الميزان‎ .)6 (]١1279[ 

.)١ (]127[‏ جواهر الكلام 74 "941 و 45. 
.)١ ( ]121[‏ مر نقله فى الصفحة 897. 
[2"9 (] ( 5). النساء( ع): .1١‏ 

.١517/ :١ عوالئ اللثالى‎ .)" ( ]129[ 

زع" (] ( 6). النساء( ع): .1١‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
.)١(]1272[‏ الكافى /: ”الا باب بيان الفرائض فى الكتاب. 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 


.)١ ( ]180[‏ التبيان *: 508؟ مجمع البيان *: 270 ذيل الآيهُ: ١/8‏ من سورة النساء( ©)؛ تة 
عر امار 


.1١7 :)© النساء(‎ .)5 ( ]١(9عز‎ 


ا 
١‏ 
.)١(]١884[‏ مر فى الصفحة 7١١‏ و ما بعدها. 
.)١ ( ]189[‏ الصحيح أن يكون: ثانيهما» مطابقاً لأحدهما. 
[١ع19]‏ ( .)١‏ الأنفال( : هلك والأحزاب( #): ع. 
.)١]128١[‏ المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة /: ع- 7. 
[؟ع15]( ؟) حكاه عنهما الخلاف 6: 2# المسألهُ .6٠١‏ 
]١58#[‏ ( ”") حكاه عنهما الخلاف 6: 2# المسألهٌ .6٠١‏ 
[126] ( ©) مستدركك الحاكم ©: 80و 808. 

١ 





تفسير القرطبى *: 78؛ سئن أبى داود ": 


.9 نقل بالمضمون: وسائل الشيعة 97: 8 كتاب القضاءء أبواب صفات القاضىء الباب © الحديث‎ . ( ]١90[ 


زمع2١‏ (00)). وسائل الشيعة 9 6م و/ا6/؛ كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرث» الباب ال الحديث 5 و 8؛ مسند 


أحمد :١‏ 0؟"؛ صحيح البخارى 8: ا- 4؛ صحيح مسلم #: 1777/ 41218 سنن الترمذى *: 7174/1487 سئن ابن ماجةٌ 7: 410/ 
6٠‏ مستدركك الحاكم ©: 708؛ سئن البيهقى *: 178؛ المغنى والشرح الكبير لإبنى قدامة /: ع. 


[عع18١]‏ ( ©2) وسائل الشيعة 72: هلى كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرثء الباب 8,. 

[لا2١]( .)١‏ النساء( ©): ل. 

.)© مجمع البيان : 457 الدرٌ المنثور ؟: 7©, ذيل الآيةُ /ا من سورة النساء(‎ 4١7١ :* تفسير الطبرى ©: 1178؛ التبيان‎ .)١ (]١1864[ 
[9ع18] ( 5). الأحزاب( #):ء.‎ 

[0ه2١1](١).‏ النساء( ©): 1١‏ و173. 

[5(]1201). الأحزاب( #):ء, 

[18051](). صحيح مسلم 7: 8937/ اآ؛ سئن ابن ماجةٌ :١‏ 17/ 8ع؛ سنن الترمذى ©: /"٠‏ 5040. 

[ه8١]‏ ( 6). الفقيه ع: 191. الحديث 28# وفيه:« المال للابنة)؛ الكافى /: /الى باب ميراث الولد. الحديث 8 و .٠١8‏ باب ميراث 





الاخوة والاخوات مع الولد, الحديث ل وفيهه لابنته)؛ التهذيب 4: 270/8 الحديث 33٠١9‏ وفيهه للبنت)»» و 23١17‏ وفيهه لابنته)؛ 
وسائل الشيعة 78: ه١٠‏ و7١٠2‏ كتاب الفرائض والمواريث؛» أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 8 الحديث هو ١٠و‏ "1,. 
[عه2١](2١).‏ تقدّم ذكر مصادره فى الصفحةٌ 008 الهامش «. 

.١١ :)© النساء(‎ .)١ ( ]١ءهه[‎ 

.)١ كما فى التهذيب :781 الحديث 911 وفى الكافى عن حسين الررّاز( الكافى /: 10 الحديث‎ .)١1(]188[ 
.١ وسائل الشيعةُ 72: هك كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موجبات الإرثء. الباب 4 الحديث‎ .)” ( ]١2ها/[‎ 

.8 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الأبوين والأولاد, الباب 8 الحديث‎ :٠١8 :72* ؟). وسائل الشيعة‎ ( ]١12884[ 


١ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
الكافى 7: 9 باب ميراث الولد مع الأسبوين» الحديث ١؛ وسائل الشيعة 118:78 و 159. كتاب الفرائض‎ .)١( ]184[ 





والمواريث» أبواب ميراث الأبوين والأولاد الباب /و3 الحديث 3 وفيه:( فللأب» بدل( فللأم). 

]٠22:[‏ (5). الكافى /: .٠٠١‏ باب ميراث الاخوة والأخوات مع الولدء الحديث ؟؛ وسائل الشيعة *7: 158, كتاب الفرائض 
والموار نك نو تيص اك الخفرة والأجداف النات 1 الحليك ا 

.١ 9722 النساء( ع):‎ .)١ (]١٠2ع1ز‎ 

.8 مريم( 19): 0و‎ .)١2]١1225[ 

ع2 ]0م تقدّم ذكر مصادرها فى الصفحةٌ 408 الهامش «. 

إععء ٠]رع)‏ تقدّم ذكر مصادرها فى الصفحةٌ 408 الهامش «. 

.١١ :) النساء(‎ .)١(]١22ه[‎ 

.)5(]١8288[‏ سئن ابن ماجةٌ ؟”: 408/ ١٠/717؟؛‏ سنن ال داود ": 5/ ١1891؛‏ سنن الدارقطنى ©: //// ©1؛ مستدركك الحاكم ع ااعسير 
[لا22١] .)١(‏ مريم( 19): 8. 

]١2824[‏ ( 5). بحار الأنوار 78: .٠١5‏ لكنّ الرواية عامدَهُ كما فى سنن أبى داود 7: /7١‏ 7198#؛ السئن الكبرى 2: 41948 صحيح 
البخارى ؟: "؛ صحيح مسلم *: 13/8/ /701١؛‏ مسند أحمد ؟: #اعع؛ سنن النسائى ©: 2؛ المعجم الأوسط ه: 2؟؛ كنز العمّال 





0و5 
[1889] ( #). جامع البيان( تفسيرالطبرى) *1: ١2؛‏ تفسيرالبيضاوى 6: ؛ روح المعانى :١8‏ 27؛ تفسيرالبحر المحيط 2: 188. 
[:18] ( ©). مريو( 19): 8. 
[1/ا2١]( .)١‏ النساء( ع): 4. 


[؟/2١]‏ ( ؟). الأنفال( 8): ه/؛ والأحزاب( #): ع. 

2/70 1] (#)ن التهذيت 4: 29 الحذيث الاةة وسائل الشيئة 72 غين كتات الفرائضن .والمؤازيت» أيؤات موتحات الازك» الباف 
العديك 2 

.)١ ( ]121/[‏ انظر: الجرح والتعديل ه: ١8/187‏ ميزان الاعتدال ؟: 501١/58‏ تهذيب التهذيب 6: 13 الرقم 19. 

.)١ ( ]121[‏ سنن الترمذى ©: "2١‏ ذيل الرواية 50947. 

[ء129] ( 7)..وسائل الشيعة 82: هلل كتات الفرائض والموازيث» أبواف موجبات الارث الباب ين الحلايت: *. 

.2 وسائل الشيعةُ 72: 80 و 47 كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرثء الباب لى الحديث ” و‎ .)١ ( ]١©/0[ 

.1١ :)© النساء(‎ .)5 ( ]١2ا/4[‎ 

[/ا12] ( *): وسائل الشيعة 188:12 كتاب الفرائض والمواريث» أبوات ميراث الاخوةٌ والأجداد؛ الباب 8 الحذيث 8 

.8 وسائل الشيعة 78: هى كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرث. الباب‎ .)6 (]١188٠[ 

.,” :)© النساء(‎ .)١ (]١281[ 

.18 شرائع الإسلام ؟:‎ .)١(]147[ 

.582 المختصر النافع:‎ .)١(]1289[ 

[*128]( "). قواعد الأحكام ": .8٠١‏ 

[84؟١]‏ ( 6). اللمعهُ الدمشقيُ: 70؟. 

٠.0 ( ]١82[‏ يِوْصَيكمُ الله فى أَولاد كم ِلذَّكر مِثلٌ حَظ الانتيين إن كن نسَاءً قوق انتتين كَلَهُنَّ تنا ما َرَكك وَإِن كانت واحَكَةٌ 
َلَّهَا النَصفٌ). النساء( ع): .١١‏ 

إن امْْؤَاملَك ليس لَه وَلَدَ وَلَهُ ات قله نص مائرَك وَهُوَ ينها إن لم يكن لَها وَلَنَ َإِنْ كاتا انين كَلَهُمَا لان مما برك 
وَإِنْ كانُوا إِخْوَةً رجالا وَنمآ قَلِلذّكر مِثْلّ حط الْأنتيين». النساء( ©): 108. 





زلامء١]‏ ( )١‏ النساء( ©: .١١‏ 
زحكح2 )١ (]١‏ النساء( ©): .١١‏ 
حم ]١‏ ( ”) النساء( ©: .١١‏ 
.)١(]129٠0[‏ الدروس الشرعيةٌ ؟: ع8" 
[1291]( 1). قواعد الأحكام ": ."8١‏ 
[1297]( #). المختصر النافع: 22؟؛ شرائع الإسلام *: ذ و 18. 
]١ 89 [‏ ( ع). الروضة البِهيَهٌ 8: ع4. 
[ع29١] .)١(‏ البقرة( ؟): 578. 
[4ة8١]( .)١‏ مستند الشيعةٌ 19: ١8٠‏ و .181١‏ 
[02(]1292. لم نعثر عليه» ولكن حكاه عنه المقدّس الأردبيلى فى مجمع الفائدة والبرهان :١١‏ /381. 
]١291/[‏ ( 3). المائدة( 0): ء. 

ا 





.)١( ]1*94[‏ نقل الحديث فى كتب الروائى مختلفة ونقلناه على ما فى الكافى /: 14؛ باب فى ابطال العول؛ الحديث "؛ راجع: 
التهذيب اثرفة الحديث ا وسائل الشيعة 37 كتثانة الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإرث» الباب ل الحديث 


9؛ مستدركك الحاكم ع: ٠عا؛‏ سئن البيهقى #: 107. 

[189]( 7). لم نعثر عليها فى كتب الروائى ولكن نقلها الشهيد فى مسالكك الأفهام 1: 1117. 

.7 وسائلالشيعةُ 18: الاو 28/. كتابالفرائض والمواريث» أبواب موجبا تالإرث؛ء الباب © و‎ .)(]1١[ 

[] صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 

.)١(]1707[‏ وسائل الشيعةُ 72: الا كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موجبات الإرثء الباب #, الحديث ؟. 
١!‏ 
ا 


.١١ وسائل الشيعه 18: 7 كتاب الفرائض والمواريث, أبواب موجبات الإرثء الباب 8 الحديث‎ .)١ ( ]١ 





[1878] (0)-وسائل الشيعة 72لاو ع/او هله كناب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات الإزث» الباب © الحديث لاو ةو 
ا 

]١17١8[‏ ( 6). وسائل الشيعة 2؟: 170 و 171ء كتاب الفرائض والمواريث؛» أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18 الحديث 0 و 
/. 

.١ الحديث‎ ١ وسائل الشيعة 78: 140؛ كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب‎ .)١(]170[ 

.1١ النساء( ع):‎ .)5 ( ]١070[ 

]137١4[‏ ( ). الكافى 7: ٠١١‏ باب ميراث الإخو والأخوات مع الولد. الحديث "؛ التهذيب 4: 140 الحديث 68١٠؛‏ وسائل 
القحة 402 09 كتاته الفزاتفن والمؤار ييه آبوات هيراك اللاخرة والأجذان البات 8 الحناوم + 

(]١ 729‏ 6). النساء( ©): 722 .١‏ 
.)١ (]3/3[‏ النساء(ع): 11 
[3031]( 7). النساء( ع): ع/0١.‏ 
ا 





؟كلا١‏ 6*0 الكافى /: ,ك6 باب ميراث الإخوة والأخوات مع الولدء الحديث ع التهذيب 5: 534 الحديث ع١‏ وسائل 


الشيعة 3 6 و اث كتاب الفرائض والمواريث» أبواب ميراث الإخوة والأجداد. الباب 0 الحديث 8د 





الاوة والأجداف 3 ال ا 

588:9 الفقيه 19:5 الحديث 288؛ الكافى : 948, باب ميراث الولد مع الزوج ...؛ الحديث ١؛ التهذيب‎ .)6 ( ]١771[ 
.١ الحديث ١5١٠؛ وسائل الشيعة 8؟: 0971 كناب الفرائض و المواريثء أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18: الحديث‎ 
تفسير العئاشى 71171 الحديث 84 وشائل الشيعة 92: 8# :و على كتاب الفرائض والمواريث» أبواب موجبات‎ .)0( ]19/98[ 


الإرث» الباب 34 الحديث .١7/‏ 


.8 وسائل الشيعهُ 78: 1/8 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موجبات الإرثء الباب 7 الحديث‎ .)١ ( ]١77[ 

.)0١( ]١77[‏ التهذيب 4: 7304 الحديث ١/91؛‏ وسائل الشيعةُ 78: 87 و “4 كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب موجبات الإرث» 
الباب ا الحديث 5١؛‏ سنن البيهقى 2: 107 المغنى والشرح الكبير لابنى قدامة /: ". 

.١١ :)© النساء(‎ .)5 ( ]١الاه[‎ 

.)١(]١772[‏ التهذيب : /01؟. 
ا 

ا 


[/ا"/ا١](‏ 5). البقرة( ؟): .181١‏ 





.)١ ( ]١17748[‏ التهذيب 9: 7109, الحديث ١491؛‏ وسائل الشيعة 78: 87 و *لى كتاب الفرائض والمواريثء أبواب موجبات الإرث» 
الباب /07 الحديث .١5‏ 

.)١( ]1779[‏ وفى التهذيب 4: 188 فى الجواب عن الخبر مالفظه:« أن يكون أمير المؤمنين عليه السلام قال ذلك؛ لأنّه كان قد 
تقرّر ذلك من مذهب المتقدّم عليه فلم يمكنه المظاهرة بخلافه» كما لم يمكنه المظاهرة بكثير من مذاهبه حتى قال لقضاته وقد 
سألوه بم نحكم ياأمير المؤمنين؟ فقال:« اقضوا كما كنتم تقضون حتَّى يكون الناس جماعة؛ أو أموت كما مات أصحابى). وقد 
روى هذا الوجه المخالفون لنا). 

[5(]170). التهذيب 9: 1701 508. 

)١ ( ]15[‏ وسائل الشيعة 78: 189 و #*1ء كتاب الفرائض والمواريث: أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18: الحديث *. 
[؟178] ( 7) وسائل الشيعة 78: 189 و #*1ء كتاب الفرائض والمواريث: أبواب ميراث الأبوين والأولاد: الباب 18 الحديث *. 
[179] ( ”) الكافى 7: 97» باب ميراث الولد مع الزوج والمرأة والابوين: الحديث * 

[ع07١]‏ ( 6). التهذيب 9: 388, الحديث .١٠١87‏ 

.١ وسائل الشيعة 58: 1*7 الهامش‎ .)١ ( ]١3768[ 


[1707] ( "). وسائل الشيعة 2؟: 144: كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب #: الحديث 8 
[178] ( ©). وسائل الشيعة *؟: 198: كتاب الفرائض والمواريث؛ أبواب ميراث الأزواجء الباب ؟: الحديث .١‏ 
.)١ ( ]١789[‏ مرّ فى الصفحةٌ 5١١‏ و ما بعدها. 

[2(]10760). تقدّم فى الصفحة 576 وما بعدها. 

]١71[‏ صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 

]١767[‏ صانعى» يوسفء فقه الثقلين (صانعى). 
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تعريف مركز 


بسم الله الرحمن الرححيم 

جاهدُوا بأَمُوالِكمْ وَأَنْقُِكُمْ فى سَبِيلٍ الله ذَلِكم خَيدَ كم إِنْ كتمم تَعلْمُونَ (التوبة/١6).‏ 

قال الإمامٌ على بن موسى الوّضا - عليه السَّلاامٌ: رَحِمَ اللَهُ عَوداً أخيا أهْرنًا...يتعلمُ غلوككا لما النَّاسَء كَإِنَّ النّاسَ لَوْ عَلِمُوا 
َع اسِنَ كنَامِنا لَاتعُونًا... (بَنادِرٌ اليحار - فى تلخيص بحار الأنوار» للعلامة فيض الاسلام. ص 84 1؛ عون أخبار الوّضا(ع). 


الشتّيخ الصّدوقء الباب318» ج١/‏ ص 007. 

مؤسّس مُجتمع "القائمية " القافى بأصبَهانَ - إيرانَ: الشهيد آيه الله "الشمس آباذى" > رَحِمَهُ لله - كان أحداً من جَهابة هذه 
المدينة» الذى قد اشتهَرٌ بِسَّعَفِهِ بأهل بيت النبئى (صلواتٌ الله علديهم) و لاسيّما بحضرة الإمام على بن موسَّى الرّضا (عليه السّلام) و 
تشاع ساعن لزان كل ند نكال 21 لكر امف 4و لينذا امو ع ارو وار ع م 7 الهجرية الشمسية 
1١80-(‏ الهجريَّةُ القمريّة)» مؤْسَّسهُ و طريقة لم منطفئ مصباحٌهاء بل تقَبّع بأقوَى و أحسّن مَوقِفٍ كل 0 

مركز "القائمية" للتحرّى الحاسوبيٌ - بأصبهانَ» إيرانَ - قد ابتدّاً أنث طْتَهُ من سَحَؤْ ه 14 الهجريّة الشمسيّةٌ (-16717 الهجرية 
القمريّة) تحت عناية سماحة آية الله الحا السيّد حسن الإماميّ - دام عِرَهُ > و مع مساعَدَهْ جمع من خرّيجى الحوزات العلميّةُ و 
طلاب الجوامعء بالليل و النهار» فى مجالاتٍ شتّى: ديتية» ثقافتة و علميّة... 

الأهداف: الدّفاع عن ساحة الشيعة و تبسيط ثقافة التققدين (كتاب الله و اهل البيت عليهيمٌ السَّلامُ) و معارفهماء تعزيز دوافع 
الشتّباب و عموم الناس إلى التَحَرّى الأَدَقّ للمسائل الدَّيتئهُ» تخليف المطالب التافعة > مكانٌ البلاتيث المبتذلة أو الدّديئةُ - فى 
المحاميل (-الهواتف المنقولة) و الحواسيب (-الأجهزة الكمبيوتر:ة)» تمهيد أرضيَهُ واسعةٌ جامعةٌ قاف على أساس معارف 
القرآن و أهل البيت حعليهم السّ.لام - بباعث نشر المعارف» خدمات للمحققين و الطلاب» توسعة ثقافة القراءة و إغناء أوقات 
فراغة هُواةُ برامج العلوم الإسلاميّةُ» إنالة المنابع اللازمة لتسهيل رفع الإبهام و الشتيّهات المنتشرة فى الجامعة؛ و... 

- منها العدالةً الاجتماعيّة: التى يُمكن نشرها و بثها بالأسجهزة الحديئة متصاعدة» على أته يُمكان تسريٌ إبراز المراقى و 
التسهيلاتٍ - فى آكناف البلد - و نشر الثَقافةٍ الاسلامية و الإيرائية - فى أنحاء العالتم - من جِيحةٌ أخرى. 

عمق الأشطة الواشية لمر كر 

0 0 عر درت إقامةُ مسابقات القراءة 


5 ناج انها رضن 7 اد 7 د (دابائو وام 0 المتحركة و... الأماكن الديتئة؛ السياحيةٌ و... 
د) إبداع الموقع الانترنتى "القائميّة '" 11.6011 /إز6113111). الالالالالا و عد مَواقِعَ أخمرٌ 

ه) إنتاج المُنتسجات العرضيهُء الختطابات و... للعرض فى القنوات القمريّة 

و) الإطلاق و الدَّعم العلميّ لنظام إجابة الأسئلهُ الشرعتةء الاخلاقيَة و الاعتقاديَهُ (الهاتف: 2009111180035 

ز) ترسيم النظام التلقائئ و اليدوىٌ للبلوتوث» ويب كشكك. و الرسائل القصيرة 51/15 

ح) التعاون الفخرىٌ مع عشرات مراكرٌ طبيعِة و اعتباررَة» منها بيوت الآبات العظام؛ الحوزات العلميّة الجوامع. الأماكن الديتية 
كمسجد جمكرانٌ و... 

ط) إقامة المؤتمرات, و تنفيذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاصٌ بالأطفال و الأحداث الْمُشاركين فى الجلسة 

ى) إقامة دورات تعليميَةٌ عمومية و دورات تربية المريّى (حضوراً و افتراضاً) طيلة السّعَْ 

المكتب الرّئيسيَ: إيران/أصبهان/ شارع "مسجد سيد "/ ما بِينَ شارع "ينج رَمَضان " ومُفترَق "وفائى "/بناية "القائمية" 
تاريخ التأسيس: 1788 الهجريّةُ الشمسية (-15717 الهجرية القمريّة) 

رقم التسجيل: 77/7 

الهويةُ الوطتَة: ٠١82٠187١7‏ 

الموقع: للمء. اع لإأماع جدال. الالثالانا 


البريد الالكترونى: 7.60177/ 11/6 0173 ©1110 

المتجر الانترنتى: 5|315170.6017ع. الالاثالانا 

الهاتف: 01/770 01811 

الفاكس: 78010077 (0811) 

مكتب طهرانَ 141/7١‏ 8481 (071) 

التتجاريةُ و المبيعات :1189:.0:01١9‏ 

أهوو اعفن نه نوع سام 

ملاحظة هامّة: 

الميزائة الحالكه لهذا المركزء شععبدة» تبرَعتّة» غير حكومةة. و غير ربحتّة» اقثنيتت باهتمام جمع من الخترين؛ لكدّها لا توافى 
الحجمّ المتزايد و المدَّسِعٌ للامور الذَّيتيِهُ و العلميَهُ الحاله و مشاريع التوسعة التَقافيَة؛ لهذا فقد تربَّى هذا المركزٌ صاحت هذا 
البيتٍ (المُسمّى بالقائمةٍة) و مع ذلككء يرجو من جانب سماحة بِقَدَه الله الأعظم (عَِجَلَ الله تعالى فْرَيهُ الشَّيتَ) أن يُوفِقَ الكل 
توفيقاً متزائداً لإعانتهم - فى حدّ النتمكتن لكلّ احدٍ منهم - إيّانا فى هذا الأمر العظيم؛ إن شاءً الله تعالى؛ و الله ولي التوفيق. 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


